f 


x yyrornationale al Eth a] 
{/] 4 
Wr et de Linguistique 7 


ANTHROPOS 


Ephemeris Internationalis Ethnologica et Linguistica 


e« Rivista Internazionale «« 
i Etnologia e di Linguistica 


« « Revista Internacional « « 
fle Etnologia y de Lingiiistica 


International Review of Ethnology and Linguistics. 


Internationale Zeitschrift fiir 
Volker- und Sprachenkunde. 


tom, VI = 1901 


Mit 54 Tafeln ~=—~~ Avec 34 planches ——=— 
159 Textillustrationen 159 gravures de texte 


Im Auftrage der Osterreichischen Leo-Gesellschaft, 
Mit Unterstiitzung der Deutschen Gérres-Gesellschaft 
Herausgegeben : 


Unter Mitarheit zahlreicher Missionare von P. W. SCHMIDT, s. v. v. 


Reprinted with the permission of the Anthropos - Institut 


JOHNSON REPRINT CORPORATION 
111 Fifth Avenue, New York, N.Y. 10003 


JOHNSON REPRINT COMPANY LIMITED 
Berkeley Square House, London, W. | 


‘afd “A 
it Bar 


First reprinting, 1965, Johnson Reprint Corporation 


A’ SAF | a (OR 


i \ 
VIO Ys 4 une ik 


Printed i in West Germany. 
stil ‘WAG Tiat 


Druck: Anton Hain KG, Mt 


- ,, vorernatlonale "Ethy, 
4 
Wr at de Linguistique “Ogi 


p{z2I-3 


ANTHROPOS 


Ephemeris Internationalis Ethnologica et Linguistica 


e« Rivista Internazionale «« 
d'Etnologia e di Linguistica 


« « Revista Internacional « « 
de Etnologia y de Lingiiistica 


International Review of Ethnology and Linguistics. 


Internationale Zeitschrift fiir 
Volker- und Sprachenkunde. 


tom, VAS 1911 


La découverte récente des deux livres sacrés des 
Yézidis. 
Par le P. ANASTASE Marg, O. Carm., Bagdad. 


Scat Sah 0 8 WB 


Quelques remarques sur la découverte et la nature des deux livres 
sacrés des Yézidis. 


I° Comment j’al été amené a la recherche des deux Manuscrits Yézidites. 


Au mois de mai 1898, un beau jeune homme, aux grands yeux noirs, 
aux moustaches fortes et bien frisées, au nez aquilin, au teint rose et frais, 
ala figure avenante, de forme ovale, aux traits réguliers et a la taille colos- 
sale et a la constitution robuste; la toute empreinte d’un extérieur montagnard 
et simple qui dénote une ame forte et généreuse, est venu me trouver poitr 
me demander de l’aider a se faire chrétien. 

«Mais alors, 4 quelle religion appartenez-vous, lui ai-je répondu, si vous 
n’étes pas chrétien?» 

— Je suis Yézidi, c’est-a-dire, j’appartiens a cette secte qui vénére le diable 
dans le but de détourner sa colére de ceux qui lui vouent un culte spécial. 

— Je veux bien vous accepter au nombre des chrétiens; mais pour le 
devenir, il faut vous y préparer en étudiant les principes de la foi du Christ 
Jésus et en désavouant vos erreurs. 

— Je suis prét a faire tout ce qui vous exigez de moi. 

— Quel est votre nom et celui de vos parents? 

— Je m’appelle Habib, fils de Ya:kab et de :Aiseh. 

— Quel age avez-vous? 

— Environ 30 ans. 

— Oi étes-vous né? 

— A Bozi, prés d’’Alkos, dans la haute Mésopotamie. 

— Qu’est ce qui vous pousse a vous faire chrétien? 

— J'ai été domestique et en méme temps bibliothécaire chez le chef 
religieux de ma secte pendant sept ans; puis j’ai trouvé la vie trop monotone 
et trop insignifiante, je suis allé offrir mes services aux moines chaldéens qui 
sont dans notre voisinage. Quand je les ai bien connus, j’ai trouvé que leur 
vie surpasse de beaucoup la nétre qui ne s’en approche pas du tout. La vie 
des autres chrétiens me paraissait aussi beaucoup plus élevée que celle de 
mes plus dévots coreligionnaires. 

— Pourquoi ne vous étes-vous pas fait chrétien 1a-bas, et étes-vous 
vent jusqu’ici? 

— Jé ne pouvais pas le faire dans mon propre pays; j’aurais été exposé 
a une mort immédiate. 

— Je comprends votre crainte; mais n’avez-vous pas eu un autre motif 
qui vous ait poussé a renoncer a votre secte pour suivre la doctrine de 


l’Evangile? 
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—— Oui, il y a une autre cause qui a influé sur moi, et qui m’a déter- 
miné a abjurer les erreurs de mes ancétres; c’est Jésus-Christ lui-méme qui 
m’a invité a le suivre. 

— Et comment? 

— Si je vous le raconte, vous ne me croirez pas, parce que les chré- 
tiens instruits n’attachent aucune importance aux songes. 

— Dites toujours. 

— Je dormais un jour profondément, le soir d’une journée bien agitée, 
par suite des luttes que j’ai eu 4 soutenir contre moi-méme. Pendant le som- 
meil, je me vis dans un jardin splendide, abondamment arrose, et dont les 
arbres étaient courbés sous le poids de leurs fruits. Les fleurs de tous genres 
et de toutes couleurs émaillaient ce paradis de délices. 

«Voulant contempler a loisir la beauté de la nature, je m’assis a l’ombre 
d’un grand arbre plusieurs fois séculaire, et dont les branches étaient couvertes 
de petits oiseaux chanteurs qui semblaient se disputer la palme de la mélodie. 
— Pendant que j’assistais paisiblement a cette jofite ravissante, je vis arriver 
un homme avec un rouleau 4 la main grandement ouvert, et sur sa téte, deux 
rayons de lumiére, qui me dit: «Regarde, ce livre n’a plus de raison d’étre; 
toutes ses prescriptions sont abolies; aussi je déchire ce rouleau, parce qu’il 
a fait son temps, et les morceaux n’en doivent exister que pour déposer contre 
ceux qui veulent s’y attacher, malgré l’évidence de son inutilité et de sa dis- 
persion un peu partout.» 

«Aprés lui, se présenta un beau jeune homme, aux habits resplendissants de 
lumiére et qui me dit: «C’est en moi que vous trouverez la voie, la vérité et la 
vie. Tant que tu resteras dans tes erreurs, tu n’auras point la paix dans l’ame, 
mais aussit6t que tu y renonceras, tu trouveras en toi-méme une joie inénarrable. 
D’ailleurs, je vais te faire gotiter de cet arbre qui te donnera l’avant-goiit du ciel.» 

«Puis il cueillit un fruit dun arbre qui était prés de moi, fruit que j’ai 
trouvé délicieux. Il ajouta: «Dés aujourd’hui, tu ne trouveras aucun plaisir 
en dehors de ce fruit de vie; tu as une trentaine d’années et tu n’as plus a 
vivre qu’un peu plus d’un an. Si tu as le malheur de rester dans tes égare- 
ments, tu ne nuiras qu’a toi-méme, en ce monde et dans 1’autre.» 

«Quand il se retira, un troisiéme personnage se présenta avec un turban 
sur la téte et des sandales aux pieds; il m’invita a le suivre jusqu’en dehors 
du jardin pour m’y montrer un objet curieux qui attirait les regards des passants; 
mais je l’eus a peine suivi de quelques pas qui je me suis réveillé! 

«Je conclus donc que Jésus m’a invité 4 embrasser sa religion, ow se 
trouvent la vie, la voie, la vérité et la paix la plus douce et la plus calme. 

— Tout ce que vous venez de raconter est le fruit de votre imagination 
religieusement exaltée. Vous ne devez y attacher aucune importance. La seule 
chose qui puisse prouver la sincérité de vos désirs, ce sont vos actions. Si 
elles sont bonnes et conformes a la doctrine chrétienne, je conclurai que 
vous avez un ardent désir d’étre un disciple du Christ; si non, toutes vos 
réveries ne setviront de rien; ou plutdt, elles dénoteront que vous étes un 
imposteur. 


_— Vous avez parfaitement raison, mon pére, et je n’ai rien a dire. 
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— Vous aurez soin de venir tous les jours a 5 heures de l’aprés-midi; 
je vous ferai le catéchisme, je vous apprendrai les priéres, et quand vous 
serez assez instruit, je verrai si vous étes disposé a recevoir l’eau régénéra- 
trice. Mais, avant tout, je veux de vous une preuve sfire et certaine que vous 
renoncez 4 la doctrine de vos péres, en me révélant tous les secrets et toutes 
les cérémonies de votre secte.» 

Mon Habib a trouvé beaucoup de difficultés a répondre a cette invi- 
tation; car il avait toujours peur de révéler des mystéres sur lesquels les 
adeptes doivent garder le plus grand silence, et sous peine de mort. 

Il 'imaginait toujours que tét ou tard, on saurait que c’est lui qui les aurait 
révélés, et qu’on chargerait un sicaire de venger l’honneur outragé de la secte. 

Je l’ai tranquillisé 4 ce sujet de mon mieux, et je lui ai dit qu’il pouvait 
compter sur moi; que tant qu’il serait en vie, je ne livrerai point. son nom 
a la publicité; mais, aprés sa mort, si elle arrivait avant la mienne, je poufrai 
tout dire sans manquer le moins du monde a ma parole. 

Mon catéchuméne a accepté ces conditions, et il s’est mis a me révéler 
les secrets de la secte avec grand entrain. Je me suis mis aussit6t a écrire 
sous sa dictée tout ce qu’il me disait. 

J’en ai publié une grande partie dans le «Machriq», revue arabe des Péres 
Jésuites de Beyrouth (II* année: pp. 32—37, 151—156, 309—314, 395—399, 
547—553, 651—655, 731—736, 830—836). C’était pendant la vie méme de 
Habib; mais personne n’a su celui qui m’avait révélé ces vérités. 


II° Les livres sacrés des Yézidis. 


Un point pour lequel mon révélateur s’est montré trés rigide, c’est celui 
des livres religieux de la secte. Je n’ai pu arriver 4 lui en arracher les noms 
que sept mois aprés sa premiére visite. Il a fini par me dire qu’ils ont deux 
livres: Ktébi Jalweh et Mashaf Ras, mais cachés de telle facon qu’il est 
presque impossible de connaitre l’endroit ou ils se trouvent. Trois personnes 
seulement sont dans le secret: le chef religieux, le chef temporel et le biblio- 
thécaire. 

Le bibliothécaire est chargé d’exposer en plein air tous les six mois, 
les livres qui ne voient point le jour. La bibliothéque se trouve sur le Mont 
Sinjar ou Mont des Yézidis. Les livres qui la composent sont trés anciens, 
et de différentes langues: chaldéens, syriens, arabes, persans et latins ou grecs. 
(Habib n’a pas pu me dire exactement, car il était illettré.) D’aprés lui, cette 
bibliothéque appartiendrait 4 une ancienne église de Sinjar qui remonterait 
aux premiers temps du Christianisme. 

Quant aux deux manuscrits sacrés de la secte, ils se trouvent dans une boite 
en bois de noyer, cottverte de plaques d’argent, et qui se ferme 4 trois clefs, 
dont chacune se trouve chez l’un de ces trois personnages cités. La boite 
elle-méme. est cachée dans une grotte, 4 droite de celui qui y pénétre, 4 deux 
ou trois métres de la porte d’entrée, dans une cavité pratiquée dans le sol, 
de maniére a n’occuper que la boite. Une pierre bien ajustée ferme la cavité. 
A coté de ce couvercle en pierre qui dissimule habilement l’endroit ot se 
trouve enfoui le trésor religieux, on voit une foule d’autres pierres rangées a 
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la suite, tout autour de la grotte sacrée, pour dépister soigneusement le curieux 
qui voudrait chercher le trésor. 

Presque tous les Yézidis savent qu’ils ont deux livres sacrés; mais il 
leur est absolument défendu d’en révéler les noms sous peine de mort. 

Il n’est permis a personne d’essayer de lire ces deux opuscules sacrés, 
comme il n’est permis 4 aucun des trois personnages privilégiés de manier 
un de ces livres révélés pendant plus de trois heures, et seulement en pré- 
sence des deux autres. 

Ce qui est autorisé, c’est la lecture de la traduction faite en arabe; et 
encore, il n’y a qu’un seul personnage qui puisse le lire, c’est le fils ainé du 
Grand Chef religieux. La plupart de ceux qui en entendent la psalmodie, 
ne la comprennent pas; car leur langue est un dialecte kurde particulier 4 eux, 
mélangé avec de |’arabe. 


III° Description de Ja bolte sacrée qui contient les deux livres saints. 

Voici maintenant la description de la boite qui renferme le trésor sacré. 
La mesure a été faite d’aprés une ficelle que j’ai donnée 4 mon catéchuméne; 
par conséquent, c’est une mesure approximative et non exacte. 

Elle a 33 cm de longueur, sur 22 cm de largeur, et sur 7 cm de pro- 
fondeur ou d’épaisseur. 

Le bois est, comme nous l’avons déja dit, en noyer; il est couvert de 
velours blanc sale. Sur le couvercle, se trouvent appliqués des morceaux 
d’argent. Au milieu un cog ressemblant a un paon. A droite de celui qui ouvre 
la boite se trouve l’image du soleil, 4 gauche celle de la lune. Au-dessus 
du coq-paon est tine étoile avec rayons, c’est l’étoile du matin. Au-dessous, 
Yimage de la terre. Au coin d’en haut et a droite, deux petites lignes en 
zigzag, figure de l’eau, peut-étre les deux fleuves: le Tigre et l’Euphrate. En 
face, et au coin gauche, trois rayons de flamme, symbole du feu. Au coin 
d’en bas, correspondant 4 1l’élément de l’eau, une piéce ronde représentant 
peut-étre l’air; et au coin qui fait pendant 4 gauche, quelques grains de sable 
en argent, représentant la terre. Ces grains sont placés de maniére a former 
la figure d’un navet. 

IV° Description du Ktéb7 Jalweh. 

Le Ktébi Jalweh, ou «Livre de Révélation», est écrit sur des morceaux 
de parchemin trés fin, fait de peau de gazelle. Chacune de ces piéces détachées 
l’une de l’autre, mesure environ 27X19cm. La partie écrite n’occupe que 
17X1lcem. La page est composée de 16 lignes bien réguliéres. L’écriture 
est tres lisible avec des caractéres particuliers dont les uns ressemblent a I’arabe, 
d’autres a l’hébreu, certains au chaldéen, plusieurs enfin au mandaite. 

Chaque feuillet est composé de deux parties dont l’une est écrite, et l’autre 
est libre. La partie libre est découpée de maniére a représenter des figures 
qui sont pour la plupart, celles qui se trouvent sur la boite elle-méme. 

Ainsi la 1*° figure représente un croissant ou la lune; 

la 2° une étoile, c’est sans doute l’étoile du matin; 

la 3° un oiseau, peut-étre le coq-paon; 

la 4¢ la terre aplatie, comme un navet; 
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la 5° le soleil; 
la 6° deux fleuves, peut-étre le Tigre et l’Euphrate; 
la 7° une téte d’homme avec deux oreilles ou deux cornes-(le démon?); 
la 8° un lis a trois feuilles, ou plutét, trois flammes de feu, réunies par 
le pied. 
Au bas de chaque page, on voit écrit le mot qui doit commencer la page 
suivante. Il n’y a point de chiffre qui marque l’ordre des feuillets. 


V° Un mot sur le sens de ces figures. 

Que signifient ces figures qu’on voit sur la boite sacrée et qui se trouvent 
répétées et attachées 4 chacune des feuilles qui composent le livre de la révé- 
lation ? 

— On peut émettre plusieurs opinions a ce sujet; mais la plus probable, 
ce me semble, est que les Yézidis vénérent les quatre éléments, puis le soleil, 
la lune, l’étoile du matin et l’esprit du mal sous la double figure du coq, ou 
du paon, ou plutdt, du coq-paon, et de l’ange déchu provisoirement de sa 
dignité, pour la reprendre a la fin du monde. 

On verra, en lisant leurs deux livres sacrés, que cette vénération, quoi- 
que peu explicite, n’en est pas cependant moins vraie. Plusieurs personnages 
de leur panthéon portent des noms qui font deviner le culte quwils vouent aux 
astres. Sont-ce des personnages historiques ou mythiques? — Je l’ignore. — 
Et s’ils sont historiques, portaient-ils ces noms de leur vivant, ou bien, leur 
furent-ils appliqués un plus ou moins long temps aprés leur mort? — Je 
ignore encore. Ce sont donc des questions qu’il faudra étudier et éclairer plus 
tard avec d’autres qui surgiront 4 l’occasion de l'étude de cette religion étrange. 

En tout cas, ce qui est indubitable, c’est que les Yézidis vénérent encore, 
de nos jours, les corps célestes et les quatre éléments des anciens, ce qui 
concorde bien avec ces emblémes dont nous avons vu )’énumeération. 

En voila assez pour le premier manuscrit et pour ses figures. Venons 
maintenant a la description du second manuscrit, appelé Mashaf Ras. 


Vi° Description du Mashaf Ras. 
Le Mashaf Ras ou le «Livre Noir» est un rouleau du parchemin de la 
méme qualité que celle du précédent écrit; il mesure 9:80 cm de longueur, sur 
21 cm de largeur. La largeur de la partie écrite est de ll cm. Ilya 152 lignes 


en tout; mais les caractéres sont un peu plus gros. 
Ces détails m’ont été fournis en gros par Habib \ui-méme, mais je n’ai 


pu en avoir une idée exacte qu’en 1906, comme je le dirai plus loin, quand 
j'ai pu avoir un autre bibliothécaire qui a répondu a tous mes désirs. 


VII° Quel est le plus ancien des deux manuscrits ? 

Dans ces deux écrits, il n’y a ni le nom de V’auteur, ni l’année dans la- 
quelle ils furent écrits. Et alors, comment juger de Y’ancienneté de chacun 
d’eux? — Peut-étre par le langage méme’et le nombre des mots étrangers intro- 
duits dans le dialecte sacré des Yézidis. — Mais, si l’on prend cette indication 
pour critérium, on n’arrive pas a un résultat heureux; car il semble que le 
langage des deux écrits est absolument le méme. Il y a, en effet, autant de 
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mots étrangers dans l’un que dans l'autre. Il faut donc renoncer a cet indice 
et en chercher un autre, celui par exemple des idées. 

Or, dans le Ktébi Jalweh, il semble que les idées soient plus nobles et 
la doctrine plus originale. Il y a, en effet, dans cet écrit, des idées peu 
communes; dans le Mashaf Ras, les idées sont, au contraire, plus terre a 
terre. Il ne semble pas donc, autant que je le congois, que le premier auteur 
du Yézidisme ait eu des conceptions si basses et si banales. 

Je suis porté a croire que le Ktébi Jalweh est plus ancien, sans vouloir 
cependant prétendre trancher la question. C’est une simple opinion que j’émets 
4 titre d’essai. D’autres, plus autorisés que moi, pourraient prouver cette thése 
mieux que moi, et d’une maniére plus décisive et plus convaincante. 


Je dois ajouter que le Ktébi Jalweh est encore moins connu du public 
Yézidi que le Mashaf Ras, ce qui suppose qu’il est plus sacré et plus 
vénéré du haut clergé de ia secte, lequel prend soin de le cacher davantage 
aux yeux du public. 


VIII Habib le Yézidi devenu chrétien sous le nom de <Abd-el-Mesth. 


Revenons a Habib. Ce jeune homme a appris facilement tous les prin- 
cipes de la religion chrétienne avec les priéres les plus nécessaires, et le 
24 décembre 1898, veille de la belle féte de Noél, Habib recut le baptéme. 

Ce fut le R. P. AuGustIN SayEGH, dominicain, originaire de Bagdad 
comme moi, qui le baptisa, sur |’autorisation de M& ALTMAYER, alsacien domi- 
nicain, alors archevéque latin de Bagdad et délégué apostolique en Mésopo- 
tamie. Au nom de Habib (le bien aimé), on ajouta celui de :Abd-el-Mesih 
(Christodule), pour le rendre & jamais serviteur du Christ, aprés avoir été 
longtemps l’esclave du démon. 

Aprés le baptéme, il recut la confirmation et la sainte communion, la 
nuit de Noél, et depuis, il continua a fréquenter les sacrements, et 4 mener 
une vie toute chrétienne. Il était employé comme portier au palais de la 
délégation de Ms ALTMAYER, 4 Bagdad. 

sAbd-el-Mesih, devenu chrétien et bien fervent, me dit un jour: «Mon 
pére, vous m’avez ouvert la porte de l’Eglise catholique, ou plus exactement, 
la porte du ciel, je veux bien continuer a étre votre fils dévoué, en com- 
plétant les renseignements que je vous ai fournis.» 


IX° Mort de <Abd-el-Mesth. 


‘Abd-el-Mesih, malgré sa forte constitution, n’a pas vécu longtemps aprés 
sa conversion. Il avait toujours présent a l’esprit l’idée qu’il devait mourir un 
an apres son baptéme, impression restée dans son imagination depuis le 
soi-disant songe qui l’invitait 4 se faire disciple du Christ-Rédempteur, par 
lequel il avait compris qu’il n’avait plus 4 vivre qu’un an environ, aprés sa con- 
version, laquelle devait se faire au plus tdt, sous peine de damnation éternelle. 

En effet, «Abd-el-Mesih mourut le 9 octobre 1899, environ neuf mois et 


demi aprés sa conversion, succombant aux fortes hémorroides qui épuisérent 
ses forces, 
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X° Version arabe des livres sacrés des Yézidis. 

«Les deux livres sacrés des Yézidis, me disait un jour sAbd-el-Mesih 
environ un mois avant sa mort, sont traduits en arabe depuis de longues 
années. On les a traduits, pour ne pas mettre sous les yeux ou entre les 
inains, ces deux livres sacrés, réputés écrits par Dieu lui-méme, et du temps 
d’Adam. La version est & peu prés exacte. Elle a été faite autrefois, quand 
on connaissait bien la langue de la secte. Elle m’a été copiée par un Yézidi 
qui avait appris l’arabe dans une école chrétienne 4 Mossoul, et sur 1’original 
authentique qui se conserve chez le chef religieux, et quelquefois dans la 
boite sacrée avec leurs autres livres divins.» 

«La traduction elle-méme ne doit pas étre livrée aux profanes, et je 
vous prie, mon pére, continuait -Abd-el-Mesih, de ne point la livrer a |’im- 
pression tant que je suis en vie.» 


XI° Sort des livres saints des Yézidis aprés leur publicité. 


«Je dois vous dire aussi, parlait toujours mon néophyte, que j’ai entendu 
souvent le chef religieux supréme répéter, qu’on doit nier catégoriquement et 
sous les plus grands serments l’existence d’un livre sacré dans notre religion. 
On doit méme garder le plus grand secret sur leurs noms. 

«Plusieurs Yézidis ont souffert les tortures les plus affreuses et la mort 
la plus ignominieuse plut6t que de révéler les noms de leurs écrits religieux. 
L’histoire écrite par les étrangers en fait foi. 

«Le méme chef supréme a assuré dans plus d’une occasion que si les 
livres sont volés, on doit détruire immédiatement l’endroit, ot la boite avait 
reposé. Si la boite est restée aprés la disparition des feuillets qui y étaient 
contenus, on doit, aussitét qu’on s’en apercoit, livrer aux flammes la petite 
caisse, et détruire le lieu sacré oi elle était cachée; et si enfin, les pages 
divines ont été copiées ou reproduites d’une facon ou d’une autre, de maniére 
a étre connues du public, on doit aussitét aprés l’avoir appris, jeter tout au 


feu sacré.» 
Je lui ai demandé: «Pourquoi tant de précautions qui semblent vaines 


et inutiles?» ; 

Il m’a répondu: «C’est parce qu’on lit dans les divines Ecritures des 
Yézidis, que toutes les religions sont fausses, que les soi-disants prophétes 
n’étaient au fond que des imposteurs plus ou moins rusés, et, par conséquent, 
si les musulmans ou les chrétiens viennent a apprendre cette opinion, ils pro- 
nonceraient leur banissement ou en exécuteraient un massacre général.» 

C’est donc grace 4 leurs mensonges, qu’ils considérent comme licites, 
permis, religieux et sacrés, quils ont pu garder jusqu’a présent les mysteres 
de leur culte et leur indépendance nationale. 

Ils détruiraient donc leurs écrits pour démentir tout ce qu’on pourrait 
dire sur leur compte. II est vrai qu’ils peuvent faire courir ce bruit avant le 
malheur, pour cacher encore plus adroitement la boite sacrée a laquelle ils 
tiennent plus qu’a leur vie, car c’est leur arche d’alliance. i Dh gS 

Quand on leur demande, s’ils ont des livres saints ou des écrits révélés, 


ils le nient avec de grands serments. Si l’on insiste et s’il n’y a pas moyen 
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de faire autrement, on présente au curieux quelques manuscrits de chants 
kurdes, ou de chants arabes, ou bien autre chose semblable, pour couper 
court a des questions qui les génent fameusement. 

C’est de la méme facon qu’agissent les Mandéens, connus sous le nom 
vulgaire de Subba, a Végard des étrangers curieux qui veulent connaitre 
leur secte. . 7 

C’est ainsi qu’on n’a jamais pu savoir ce que sont les Yézidis, ce qu ils 
croient, ce qu’ils admettent en fait de doctrine, et ce qu’ils pensent au sujet 
des autres religions du monde et de leurs auteurs. 


‘Abd-el-Mesih m’a permis de transcrire la traduction des deux petits 
opuscules sacrés, dont j’ai gardé secretement les copies, sans m/’autoriser a en 
faire usage d’une facon ou d’une autre, ou méme a dire que je les posséde. 


XII° Une seconde Version arabe des écrits Yézidites. 


Au mois de mai 1904, j’ai eu l’occasion d’aller 4 Mossoul. Ayant fait 
la connaissance de M. <Aziz Kass Yasuf, drogman du consulat de France, je 
lui ai deniandé s'il pouvait me fournir quelques renseignements sur les Yézidis. 
ll m’a dit: «Aucun renseignement ne peut remplacer celui de lire leur doc- 
trine dans leurs propres livres. Je posséde une copie de leurs traductions.» Je 
croyais qu’il plaisantait avec moi; mais quand il a tire de son tiroir le cahier 
qui les contenait, j’ai été bien étonneé. 

Je n’avais pas avec moi la premiére version (voir chap. X) pour la colla- 
tionner avec celle du drogman. Aussi ai-je eu soin de la copier mot a mot 
pour la confronter soigneusement avec la mienne. 

La version que j’appelle de Mossoul est plus fautive. Dans ses termes, 
on voit quelque chose de plus récent, de contemporain méme; celle que 
j'appelle de Sinjar est plus exacte?. 


XIII° L’acquisition des deux manuscrits originaux. 


Vers la fin de juin 1904, j’ai quitté Mossoul pour me rendre a Rome 
par voie du désert, en passant par Sinjar, Der-ez-zor, Alep et Beyrouth. 

En arrivant 4 Sinjar, je suis allé voir le Cheikh. C’était un grand diable, 
aux yeux grands et noirs, avec de longs cheveux. Il portait sur lui une grande 
robe blanche, avec une large échancrure au haut de la poitrine qui laissait 
voir les poils noirs qui la tapissaient. Il parlait assez bien l’arabe. Il m’a regu 
tres aimablement, et il m’a posé une foule de questions, auxquelles je répon- 
dais d’une maniére courtoise, laconique, vague et inoffensive. 

Pour qu’il ne continuat pas a m’accabler de questions, dont je ne voyais 
pas le but, j'ai commencé moi-méme 4a lui en poser 4 mon tour, afin d’arriver 
a un résultat positif. Au retour sous ma tente, j’ai tout noté. 


Javais prié le bibliothécaire de venir me voir vers le soir, et je lui ai 
promis un cadeau. Il vint me trouver avant l’heure, car le mot de bakhchiche 
donne une grande activité aux jambes, c’est le reméde réputé comme souve- 


" Pour ce qui regarde la publication de ces deux versions, v. p. 10, note. 
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rain dans tous les. pays pour secouer la torpeur des gens et inspirer en méme 
temps une grande activité. 


x 


ri Quand il se fut assis 4 cdté de moi, et que j’eus constaté que nous 
ctions seuls, je lui ai dit tout ce que je savais sur les Yézidis, leurs livres, 
leur bibliotheque, etc. etc. -Abd-el-Mesih était mort, et par conséquent, je ne 
pouvais rien craindre pour lui ou pour moi. 


Je lui ai promis 20 fres. par page du livre de la révélation, et 300 frcs. 
pour la transription du «Livre Noir». Le tout 460 fres. avec 40 frcs. de pour- 
boire, ce qui ferait la jolie somme ronde de 500 frcs. Il a accepté, n’ayant 
jamais entendu parler de tant d’argent. 


Je lui ai donné du papier transparent pour calquer fidélement et servile- 
ment les pages en question, sans rien omettre, rien ajouter et rien augmenter. 
Ce bibliothécaire du nom de Hammi, mort lui aussi il y a deux ans, savait 
bien l’arabe. Il avait appris a lire et a écrire chez un Mollah tout pres de 
Sinjar, et, par conséquent sa main était exercée 4 manier la plume. 

Pour le Mashaf Ras, comme c’est un rouleau, il l’a copié fidelement 
aussi, mais 4 la maniére du premier, c’est-a-dire, en me le copiant en pages 
et en mettant au bas de chaque page le mot qui doit commencer la page 
qui suit. 

Il a mis deux ans a me faire ce travail; car il ne pouvait voir les manu- 
scrits que certains jours de l’année, jours qui sont trés rares. Il me faisait 
parvenir les feuillets un par un, a mesure qu'il les finissait, et je lui faisais 
parvenir l’argent de la méme fagon. Aussi, je peux dire que je livre aujourd’ hui 
au public un des plus grands trésors littéraires de notre siécle, et le plus 
secret qui soit au monde. Il a le mérite d’étre exact comme exécution, et 
nous pouvons maintenant savoir ce qu’est la religion des Yézidis, restée jusqu’a 
nos jours dans le coin le plus obscur du monde religieux. 


XIV° Comment J'ai déchiffré l’écriture yézidite. 


Quand j’ai eu ces deux manuscrits, je ne pouvais guére en lire |’écri- 
ture. Les caractéres m’étaient absolument inconnus. Je me suis procuré tous 
les alphabets possibles et imaginables, mais sans fruit. Dans mes entretiens 
avec M. Lous MASSIGNON, ce jeune orientaliste francais m’a dit: «Du moment 
que vous possédez la traduction arabe, vous n’avez qu’a chercher les noms 
propres pour trouver la clef.» Naturellement, aprés avoir regu la traduction 
arabe, avec cette opération, la lecture n’était qu’un jeu d’enfant. 


XV° Le dialecte sacré des anciens Yézidis. 


J’ai donc tout déchiffré, et je l’ai transcrit sur un cahier de notes en 
caractéres arabes. Mais je me trouvais devant une langue que je ne comprenais 
pas. Ce métait ni du persan, ni de l’arabe, ni du turc, c’était un mélange de 
toutes ces trois langues avec d’autres termes qui ne se trouvaient dans aucun 
des dictionnaires dont je dispose. J’ai fini par savoir que c’était un dialecte 
qui ressemblait au kurde ancien, qui n’est plus parlé aujourd’hui; mais dont 
les mots cependant se trouvent dispersés dans plusieurs dialectes du Kurdistan. 
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A Bagdad, nous avons @ peu pres 5000 Kurdes de differentes tribus et 
de régions variées; grace a eux, j'ai pu arriver, a force de questions, a com- 
prendre le gros sens des deux manuscrits avec la maniére de prononcer chaque 
mot, qui n’est pas toujours conforme a Yorthographe. Cependant, je dois dire 
que je ne voyais pas facilement la suite des idées, comme dans la version 
arabe. Aussi dois-je avouer que mes traductions libres sont faites d’aprés le 
texte arabe et non pas d’aprés l’original kurde qui me reste encore peu Clair. 

Je laisse donc aux autres orientalistes le soin d’étudier plus a fonds le 
dialecte sacré des anciens Yézidis qui différe notablement du yézidi moderne, 
dont j’ai donné quelques spécimens dans le «Machriq». Ne sachant pas moi- 
méme les langues persane et turque, j’avoue humblement que je ne suis pas 
a méme de tirer cette question, au clair, 4 moins que je ne consacre plusieurs 
mois pour y parvenir'. 


XVi° Un mot sur l’alphabet yézidite. 


La marque caractéristique de cette écriture qui frappe celui qui la voit 
pour la premiére fois, est que ses lettres sont privées de points ou de signes 
supplémentaires qui distinguent une lettre d’une autre qui lui ressemble, comme 
dans l’arabe par exemple. 

Cette marque a elle seule suffit pour dire que cet alphabet est ancien, 
ou emprunté a un systéme alphabétique qui n’est pas moderne. 

Pourquoi le Yézidis adoptérent-ils cette nouvelle forme alphabétique et d’ou 
vient-elle? —- La raison est facile a expliquer: les Yézidis se trouvent entourés 
de communautés religieuses différentes, dont chacun d’elles a un systeme 
d’écriture qui lui est propre. De plus, ces adorateurs du diable ont une doctrine 
fort drdle et qui tranche d’une maniére remarquable sur les autres religions 
pour lesqueiles elle n’a que du mépris et de l’horreur. 

Il semble donc que les Yézidis se virent obligés d’adopter un nouveau 
systéme d’écriture pour que leurs livres, tombant entre les mains de leurs 
adversaires, leur restent incompréhensibles. Ils firent donc un choix de lettres 
dans les différents alphabets de leurs voisins, en changeant leurs application 
pour la plupart, ou en les adoptant dans leur forme et dans leur application, 
ce qui est trés rare. Ils eurent soin de faire ce choix dans les lettres non ponc- 
tues des différents alphabets pour donner a leur €criture une marque caracte- 
ristique distinctive et générale. 


' M. le prof. M. BITTNER de l'Université de Vienne, dont la haute compétence dans la 
connaissance des différentes langues sémitiques et du turc, de l’arménien et du persan est bien 
connue (v. surtout la méthode employée dans son ouvrage «Der vom Himmel pefallene Brief 
Christi in seinen morgenlandischen Versionen und Rezensionen», Denkschriften der Kaiserl. 
Akademie d. Wiss. in Wien, phil.-hist. Ki, Bd. LI, Abt. 1) a eu lamabilité de se charger de la 
tache d'une traduction exacte du texte original kurde et d’y ajouter un commentaire compré- 
hensif qui exposera tous les détails philologiques et linguistiques. Ce travail formera un volume 
de la «Biblioth¢que-Anthropos», et pourra paraitre — comme M. le prof. M. BITTNER est a ce 
moment déja sur le point de mettre la derniére main 4 son ceuvre -— dans les premiers mois 
de 1911. C’est aussi dans ce volume que sera publiée la copie de la version arabe de Sinjar 


que le R. P. ANASTASE nous a envoyée accompagnée au bas de 
chaque page des variantes d 
la version arabe de Mossoul. pees : 
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XVII° L’alphabet yézidite et sa transcription. 
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Les Yézidis écrivent parfois quatre lettres avec des puncta diacritica; c'est 
le r tres doux avec un point au-dessous, le / tres dur avec un point en haut 
ou avec une dentelure, le w (uw) trés doux, avec un point au-dessous et le 
1 tres doux avec un point au-dessous. De sorte qu’on peut dire que toutes 
les fois qiils veulent adoucir une lettre, ils la distinguent par un point au- 
dessous, tandisque par le point au-dessus, ils indiquent la lettre dure, excepté 
pour / dure qu’ils désignent ou par une petite ligne transversale mise au- 
dessus ou par un point mis également au-dessus. 

On voit qu’il y a beaucoup de liaisons de signes dans le texte. 

Le signe A qu’ils mettent sur une lettre, marque que la lettre est écrite 


par erreur. 


[Le R. P. ANASTASE rend p seulement par un signe qui se trouve tres rarement tandis 
que l’autre signe pour p — le signe pour & invers de la gauche a la droite -— se trouve dans 


les manuscrits presque toujours, 
Pour 7 on transcrirait mieux 2, l’arabe é] 
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I° Le Livre de la Révélation '. 
Avanit-propos. 

1°2 Le premier de tous les étres est Melek-Taiis (l’ange-paon). 2° C’est lui qui 
envoya :Abtdiis en ce monde, pour instruire et éduquer son peuple élu et le 
délivrer de l’égarement et de l’erreur. 3° Ce fut d’abord verbalement, ensuite 
par le moyen-de ce livre appelé Ja/weh (révélation), livre qu’aucun étranger a la 
religion ne doit lire. 

Chapitre I* 

1° J’étais, je suis et je serai jusqu’a la consommation des siécles, par 
ma domination souveraine sur les créatures et par |’administration des intéréts 
et des affaires de tous ceux qui sont sous ma suzeraineté. 2° Je suis prompt 
a secourir tous ceux qui se confient en moi et qui m’invoquent dans leurs 
nécessités. 3° J’occupe tous les lieux. Je prends part a tous les événements 
que les infidéles appellent «maux», et ils ne les appellent ainsi que parce qu’ils 
ne répondent pas a leurs désirs. 4° Chaque temps a son maitre, conformé- 
ment € mon ordre. Chaque génération différe de celle qui l’a précédée. Le 
maitre de ce monde et les supérieurs qui en relevent, changent, chacun a 
son tour, aprés avoir rempli sa fonction. 5° Je permets a la nature créée d’ac- 
complir ce qui lui est conforme avec toute justice. 6° Celui qui me contrarie 
n’aura que le regret et le chagrin. 7° Les autres dieux ne se mélent guére de 
mes affaires, et me peuvent point m’empécher de faire ce que j'ai résolu, 
n’importe que ce soit. 8° Les livres qui sont entre les mains des étrangers a 
ma religion (a ma doctrine), ne jouissent d’aucune authenticité, et les pro- 
phetes ne les ont point écrits. Ces malheureux se sont égarés eux-mémes, 
en s’écartant de la voie de la vérité et en se frayant un chemin a eux. C’est 
ainsi que chacun de leurs prophétes abolit ce que son prédécesseur a établi. 
9° D’ailleurs la vérité et le mensonge se reconnaissent par expérience. 10° Mes 
chatiments sont réservés 4 ceux qui parlent contre moi; seraient-ils méme 
@habiles maitres en tout. Je me réserve certaines choses. Je défends certains 
travaux. Le tout en temps et lieu. 11° J’instruis et je dirige dans la vraie 
voie ceux qui suivent ma doctrine, et ils trouvent un vrai plaisir A se con- 


x 


former & mes préceptes. 
Chapitre II. 

1° Je rétribue et je recompense tout homme d’aprés mes connaissances. 
2° En ma main, se trouve tout ce qui existe sur la terre, au-dessus et au- 
dessous. 3° Je ne permets pas le choc aux autres mondes. 4° Je ne m’insurge 
pas contre leur propre bien, surtout quand ce bien est au profit des miens 
qui m’obéissent aveuglément. 5° Je confie mes intéréts a ceux que j'ai éprouvés, 
et que j'ai trouvés conformes 4 mes désirs. 6° Je me révéle d’une fagon ou 
d’une autre, & ceux qui me sont fidéles, ou qui suivent mes avis. 7° C’est 
moi qui donne et qui reprends, qui rends riche et qui appauvris, qui fais le 
bonheur de l’homme et qui permets son malheur; mais le tout est conforme 
aux Circonstances et aux temps. 8° Personne n’a le droit de s’immiscer dans 


" Traduction plus libre, d’aprés les deux versions arabes vy. DpomeuelOs 
* Les chiffres ont été insérés dans ce texte par Véditeur, 
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ce que je fais, comme on n’a pas le droit d’y résister. 9° J’envoie les 
inaladies et les infirmités a ceux qui refusent de m’obéir. 10° Celui-la ne 
meurt pas comme le commun des hommes, qui s’efforce de me satisfaire. 
11° Je ne permets a personne de vivre plus longtemps que je ne l’ai déter- 
miné; cependant, si je le juge convenable, je pourrai le renvoyer sur cette 
terre, deux ou trois fois par métempsycose. 


Chapitre Ill. 


1° J’instruis sans livre. Je dirige dans la bonne voie, mais d’une maniere 
invisible, mes amis et mes fidéles. Mon éducation ne cofite rien, et elle se 
trouve toujours conforme aux circonstances. 2° Je chatie dans l’autre monde 
tous ceux qui agissent contre ma loi. 3° Les enfants de cet Adam ignorent ce 
qui leur est réservé au-dela de Ja tombe; aussi les voit-on se livrer a beaucoup 
d’égarements. 4° Tout dépend de moi; les animaux de la terre, les oiseaux 
du ciel et les poissons de la mer, tous ces étres sont dans mes mains. 5° Les 
trésors et les mines enfouis sous terre me sont connus, et je ne les découvre 
au fur et A mesure qu’a ceux que je veux. 6° Je révéle mes miracles et mes 
ceuvres surnaturelles a ceux qui y sont disposés et qui me les demandent. 
7° Les infidéles qui me contrarient ou qui se montrent mes adversaires, ne 
se font tort qu’a eux-mémes, et ils ignorent que je dispose ‘des grandeurs et 
des richesses, et que je ne les décerne qu’a ceux qui en sont dignes, parmi les 
enfants d’Adam. Le gouvernement des mondes, les révolutions des siécles et le 
bouleversement de ceux qui y sont préposés, ont été préordonnés des 1l’éternité. 


-Chapitre IV. 

1° Je ne cede mes droits a aucun des autres dieux. 2° Les quatre éléments, 
les quatre temps (saisons), et les quatre bases (les quatre points cardinaux) 
ont été établis pour les nécessités des creatures. 3° Les livres des infidéles 
sont recus pour la partie qui s’accorde avec ma loi et qui s’y conforme. Pour 
la partie qui s’y trouve en désaccord, elle est de leur propre invention. 4° Trois 
choses me sont odieuses, et je hais trois autres choses. 5° Ceux qui conservent 
intacts et en secret mes mystéres auront les recompenses que je leur réserve. 
6° Ceux qui souffrent patiemment les peines et les malheurs de ce monde, 
je ne manquerai pas de les récompenser dans un de mes mondes. 7° Je désire 
que tous mes fideéles s’unissent par un seul lien pour faire face aux étrangers. 
80 © vous qui avez suivi mes commandements et mes préceptes, renoncez a 
tout ce qui n’est pas conforme a ma loi, en évitant de prononcer mon nom, ou 
de mentionner mes qualités a quelqu’un, de peur de commettre un péché, parce 
que vous ne savez pas ce que font les étrangers 4 ma religion et a ma doctrine. 


Chapitre V. 

19 Rendez toute la vénération possible a ma statue et A mon image; Car 
elles vous rappelleront ma mémoire, ce que vous avez omis depuis des annces. 
90 Observez mes commandements, ecoutez mes ministres; car ce sont eux qui 
vous instruisent de tout ce qui est invisible et qui se rapporte a mol. 

Fin du livre de Jalweh (de la Révélation). 
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II° Le livre noir. 

Io Au commencement, Dieu créa une grosse perle blanche de son propre 
fond mystérieux et impénétrable. Il crea ensuite un oiseau appelé «Anfer>; 
et placa la grosse perle sur son dos, et lui se mit dessus (la couva?) pendant 
quarante mille ans. 

Ilo Dieu créa le premier jour, qui est dimanche, un ange du nom de 
dzratl. \\ porte encore un autre nom, c’est celui de Tatis-Melek (l’ange-paon 
ou l’ange-coq), et il est le prince de tous les anges. 

Ilo Le second jour, dieu créa l’ange Dardail, c’est le Cheikh Hasan. 

IV° Le mardi, il créa /srafail, c’est le Cheikh Sams-ed-Din. 

Vo Le mercredi, il tira du néant l’ange Miahel, c’est le Cheikh Aba-Bekr. 

Vie L’ange Gabriel parut du néant le jeudi, c'est Sajjad-ed-Din. 

VIl° Le vendredi fut créé Sammail; il est connu de nous sous le nom 
de Nasir-ed-Din. 

VIlle C’est seulement le samedi que parut Nérail, qui n’est autre que 
Faxr-ed-Din. 

IX° Melek-Taiis fut établi le chef supréme.de tous ces anges. 

X° Dieu créa ensuite les sept cieux, la terre, le soleil et la lune. 

XI° Faxr-ed-Din créa a son tour homme, les animaux, les oiseaux et 
les bétes fauves. Il les placa ensuite dans les poches de son vétement, et il 
sortit ainsi de la grosse perle accompagné d’une multitude d’anges. Il poussa 
ensuite un grand cri contre la grosse perle, et immédiatement elle se divisa 
en quatre morceaux. De son sein, jaillit l’eau qui forma la mer. A cette époque, 
la terre était ronde et sans fissure. 

XIJ° Dieu donna ensuite 4 Gabriel la forme d’un oiseau. Il l’envoya pour 
poser les quatre coins du monde. Il créa ensuite un bateau dans lequel Gabriel 
se mit pendant trente mille ans. Il vint ensuite habiter La/is. A son tour, il 
cria contre la terre et la terre devint solide. Devenue ferme, cette terre se mit 
a trembler. Alors Gabriel prit un morceau de la perle, et le placa sous la 
terre pour la raffermir, et en mit un autre ala porte du ciel pour l’orner. C’est 
dans cette fraction de perle que se trouvent enchassés le soleil et la lune. 
Puis il parsema autour de ces deux. luminaires une poudre provenant de la 
brisure de la perle, ce qui forma les étoiles du firmament. Le tout est sus- 
pendu au ciel. 

XIll° C’est Gabriel aussi qui fit sortir de la terre, les arbres fruitiers et 
les plantes de la terre. C’est encore lui qui fit surgir les montagnes pour 
agrémenter la surface de la terre. Il établit ensuite le tréne céleste et le placa 
sur le tapis de gloire. 

XIV° Le souverain maitre dit alors1: «O anges, je vais créér Adam et 
Eve, et je les rendrai des étres humains. De leur progéniture naitra Sahr bn 
Safar, dont il sortira une nation sur la terre. Du méme Adam, sortira la nation 


du <dzrdil, 4 savoir, la nation privilégiée de Taiés-Melek, autrement appelée 
la nation des Yézidis. 


[Est-ce Dieu? — Je l’ignore. Si c’est Dieu, ce n’est plus Gabriel alors qui créa l'homme, 


comme on I’a vu un peu plus haut; c’est peut-étre Gabriel; mais alors pourquoi on l’appelle ici 
souverain maitre? — P, A. M] 
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XV° Le Cheikh :Adi /bn Mos@fir viendra ensuite de la terre de Syrie 
pour aller habiter Lalis.» 

XVI° Le seigneur descendit ensuite sur la Montagne Noire, il cria et créa 
aussitét trente mille anges. Il les fit répartir en trois choeurs, et aussitdt, ils 
commencérent a l’adorer, et ce fut pendant quarante mille ans. Il les livra 
ensuite 4 7a@is-Melek, et il les fit monter aux cieux. 


XVII° Le seigneur descendit ensuite 4 Jérusalem, et ordonna a Gabriel d’ap- 
porter un peu de terre des quatre points cardinaux de la terre. Il s’exécuta. Il ajouta 
a cette terre de l’air, du feu et de l’eau, et c’est ainsi qu’il créa le premier 
homme. Il lui donna l’4me, en la retirant de sa toute-puissance. Il ordonna 
a Gabriel d’installer Adam dans le Paradis. Il le fit. Dieu permit a ce premier 
homme de manger de tous les fruits des arbres, et il lui défendit de toucher 
au blé. 

XVIII° Au bout de cent ans, 7atis-Melek dit 4 Dieu: «Comment Adam 
se multipliera-t-il? Oi est donc sa génération»? 

Dieu lui répondit: «J’ai tout remis entre tes mains, fais comme tu 
l’entendras». 

Tatis-Melek s’adressa alors 4 Adam et lui dit: «As-tu mangé du blé? 

— Non, répondit Adam, parce que Dieu me défendit d’y toucher. 

— Mange, car cela te fera du bien». 

A peine Adam en mangea-t-il, son ventre se gonfla. 

Tatis-Melek monta alors au ciel, apres avoir abandonné celui a qui il 
avait donné ce conseil. 

XIX° Adam se trouva fort géné du mal qu’il éprouvait au ventre, car 
il ne pouvait point soulager la nature; il était tellement bien constitué qu’il 
n’était pas perforé. Dieu (touché de compassion) lui envoya un oiseau muni 
d’un grand bec qui s’en alla ‘pratiquer habilement une issue par un coup de 
bec qu’il donna a l’endroit convenable. Adam se trouva immédiatement soulagé. 

XX° Gabriel se sépara d’Adam pendant cent ans; aussi Adam s’en trouva 
attristé et pleura son conseiller pendant cette longue durée. 

XXI° Dieu ordonna a Gabriel de créer alors Eve. L’ange, obéissant 4 
ordre de son maitre, retira la future compagne du premier homme du creux 
de son aisselle gauche. 

XXII° Quand la durée des cent ans fut accomplie, Taés-Melek descendit 
du ciel sur la terre pour s’occuper de notre nation alors créée. Il nous donna 
en dehors des anciens souverains assyriens,. les rois suivants: Nesrox, autre- 
ment appelé Nasir-ed-Din; Cambyse, ou lange Faxr-ed-Din; Artymis, ou 
l’ange Sams-ed-Din; puis deux autres monarques qui se firent remarquer chez 
nous, a savoir: les deux premiers Sapor. Leur regne dura ensemble cent cin- 
quante ans. 

De leur descendance directe, viennent nos émirs jusqu’a présent. 

XXIII° Nous haissons quatre potentats’. 


1 [On parle dans les deux mss., qu’ils hafssent quatre rois; mais on ne donne pas leurs 
noms. C’était peut-étre des rois qui firent beaucoup de mal aux Yézidis: des khalifes ou: des 


monarques turcs. — P. A. M.] 
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XXIV° Voici maintenant ce que nous vous défendons; et d’abord la laitue 
(xass), car elle est consacrée a notre prophétesse Xdasieh}. 

1° Les haricots. 

2° La couleur bleue (par conséquent, il est défendu de porter un habit 
bleu ou de garder un objet qui a cette couleur). 

30 Il nous est absolument défendu de manger du poisson, par vénération 
pour notre prophéte Jonas. 

40 La gazelle nous est également défendue, parce qu’elle est la brebis 
d’un de nos prophetes. 

5° Le cheikh et ses disciples ne doivent point toucher a la chair du 
coq, car cette volaille représente l'image de 7ads, et celui-ci est un des sept 
dieux remarquables qui régissent l’univers. 

6° Les mémes ne doivent point songer 4 manger des courges. 

7° Il est rigoureusement défendu de soulager la petite nature, étant debout. 

8° Personne ne doit mettre ses calegons étant assis. 

9° Pour soulager la nature, on ne doit point avoir un lieu d’aisance 
déterminé. 

10° Les bains publics sont absolument défendus chez nous. 

11° Voici maintenant la liste des noms qu’on ne doit pas prononcer, a savoir: 


a) Saitan (Satan), car c’est le nom de notre Dieu; 

b) on ne doit pas non plus prononcer tout mot qui a de la ressem- 
blance avec le mot Saitdn, comme ce serait par exemple: kitdn (cordon), 
Satt (fleuve), Sarr (mal); 

c) jamais on ne doit avoir dans la bouche les mots: maddin (maudit), 
lasnéh (malédiction), mai (fer a cheval, et aussi, malédiction, mais dans le 
langage vulgaire), et autres semblables. 

XXV° Avant l’arrivée de Jésus en ce monde, notre religion portait le 
nom de paganisme. Les Juifs, les Chrétiens et les Musulmans se sont toujours 
montrés les ennemis de notre religion. Les Persans (les Mazdéens) également. 

XXVI° Parmi nos anciens souverains, il y en avait un qui s’appelait Akad. 
Il ordonna a chacun de nous de lui donner un nom particulier, et les nétres 
l’appelérent a cette époque le dieu Ahab ou Be’elzebab. Aujourd’hui il est 
connu chez nous sous le nom de Pir-Bab?. 

XXVII° Nous avions a Babylone un autre roi appelé Nabuchodonosor; 
en Perse, le roi Assuérus, et enfin a Constantinople, Agrinkdlas’. 


' (Quelle est cette prophétesse qui s’appelle 42.4 ou 4.4? — Je n'ai pas pu arriver a 

identifier son nom avec une prophétesse quelconque. Serait-elle la fille des Xuss, que le peuple 
appelle Xasieh ou Xasi'eh? — Je n’ose pas l’assurer. Car, cette jeune fille de l’époque anté- 
islamique n’¢tait réputée que par sa sagesse, et non par ses vertus ou son ascétisme. En tout 
cas, sil’on veut connaitre bien la fille de Xuss, on n’a qu’a consulter l’ouvrage du Dr. PERRON: 
Les Femmes arabes avant et depuis |’'Islamisme, pp. 41, 42—46. — P. A. M] 
: * [Pir-Biib est un des personnages les plus saints des Yézidis. Son tombeau se voit 
jusqu’encore aujourd’hui dans une localité qui porte son nom. On s’y rend souvent pour faire 
un pélerinage. — P. A. M.] 

* [Je n’ai pas pu identifier cet empereur de Constantinople du nom de Agrinkdliis. Les 


Orientaux défigurent tellement les mots étrangers a leur langue, qu’il est trés difficile de les 
reconstituer. — P. A. M.] 
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Statue du /ads Melek 
(v. «Anthropos», VI, p. 39) 
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XXVIII*® Avant que le ciel et la terre existassent, Dieu se trouvait sur 
les mers. Il s’était fait un vaisseau sur lequel il se promenait partout pour 
son plaisir. 

XXIX°® Dieu s’était créé une grosse perle, a laquelle il avait commandé 
pendant quarante ans; puis il se facha contre elle, en lui donnant un coup 
de pied. 

XXX° Le bruit formidable occasionné par la brisure fit dresser les mon- 
tagnes; le petit bruit donna naissance aux collines; et les vapeurs qui s’en 
dégagérent produisirent le ciel. C’est depuis lors que Dieu monta aux cieux, 
qu’il les condensa et les fixa sans colonnes. 

XXXI° Il ferma a clef la terre et ses abimes, puis il prit une plume a 
la main et écrivit les événements de la création. 

XXXII° Il créa ensuite six dieux de sa propre essence et de sa lumiére 
a lui; mais il les créa de la méme facon que lorsque |’homme allume une 
lampe d’une autre. 

XXXIIl° Le premier dieu dit au second: «Moi, j’ai tiré du néant le ciel 
seulement; quant 4 toi, monte donc 1a et crée quelque chose.» Il y monta 
et devint le soleil. Il dit la méme chose au troisiéme, et il devint la lune. 
Le quatriéme se fit l’orbite des corps célestes, le cinquiéme se proclama étoile 
_ du matin, et enfin le sixieme changea en atmosphere. 


Supplément: La photographie du 7ads-Melek. 

En 1837, Réchid pacha fit une guerre acharnée aux Yézidis, et en massacra 
une grande partie. Les turcs se livrérent a toute espéce d’excés contre les 
moeurs et la justice. Ils souillérent tout ce qui tient au culte yézidi: temple, 
tombeau, pélerinage, etc. etc. et ils emportérent quatre statues du 7ais-Melek, 
qui sont toutes en fer, plus ou moins artistement travaillées. 

L’une de ces statues fut vendue par un officier turc a Bagdad a un antiquaire 
musulman, d’origine kurde, du nom de ‘Aly. Quelques années plus tard, un 
riche chrétien, M. Fath-Allah :Abbad, ayant reconnu que c’était la divinité 
des Yézidis, l’acheta et l’emporta chez lui. Aujourd’hui cette statue de fer avec 
des ciselures en or, et des dessins trés fins, se voit dans la maison des héritiers 
de Fath-Allah :Abbad. C’est de cette statue que nous donnons la reproduction. 

On met cette statue au haut d’une hampe, quand il s’agit de la porter 
en procession, on l’appelle alors sandjak (banniére ou drapeau); et on la 
fixe sur le haut d’un chandelier en cuivre, haut d'un metre environ, quand on 
expose a la vénération des fideles. On l’appelle alors 7aés-Melek. 


# # 
* 


C’est tout ce que nous pouvons dire a propos des deux manuscrits. Nous 
espérons donner plus tard un article sur les Yézidis, d’aprés les renseignements 
que nous avons pu recueillir apres notre visite faite aux gens de la secte. 
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Die Faden- und Abnehmespiele auf Palau. 


Von P. RAYMUND, O. Cap., Palau, Karolinen (Siidsee). 


I. Einfiihrung. 

Wie in unserer deutschen Heimat die Jugend ihre Spielzeiten hat, wie 
sie mit dem Wechsel der Jahreszeiten ihre Spiele und Unterhaltungen andert 
— auf die Vergniigungen des Winters folgt das Soldatenspiel, Balispiel, Kreisel, 
Klicker usf. — so kehrt auch in Palau fast mit jedem wechselnden Mond eine 
neue Art sich zu unterhalten wieder. Ein Spiel lést das andere ab. Wenn 
nicht Offentliche allgemeine Arbeiten, grofe Fischziige, Tanze, feierlicher Be- 
such ganzer Ortschaften, dem beweglichen Geiste der Jugend Abwechslung 
und Zeitvertreib bieten, so greift diese selbst zu ihren verschiedenen Spielen. 

Wochenlang sieht man z. B. die ganze ménnliche Palauer Jugend unzer- 
trennlich mit Pfeil und Blasrohr wie verwachsen; jedes Végelein und alles 
sonstige Getier auf Strauch und Baum, jede Kokosnu8 am Boden bildet das 
Ziel ihres WettschieSens. Auf allen Wegen und Platzen sitzen die jungen Leute 
und schnitzen sich ihre Ersatzpfeile. Auf das Blasrohr folgt der Speer, je nach 
der Kraft des Armes ein diinner Bambusstengel mit einer feinen Drahtspitze 
oder einem Nagel, bis zum schweren Kriegsspeer fiir die starke Mannerhand. 
Vom frithen Morgen bis spat in die Nacht larmt die Jugend am Sandstrand 
oder auf freien Grasplatzen und iibt sich im Speerwerfen. Wieder kommt eine 
Zeit, da sieht man kein Kind, ob Knabe oder Madchen, ohne den wiirfel- 
fortnigen Spielball, den sie sich selbst aus griinen Kokosblattern geflochten 
haben. Finden sich mehrere Kinder zusammen, so wird der Ball in die Héhe 
geschlagen, immer wieder hochgetrieben von jedem, in dessen Nahe er fliegt. 
Wer ihn fehlt oder fallen 1a8t, wird ausgelacht. Es kommt die Kriegszeit, wo 
die jungen Palauer sich mit Blumen, Kokosbandern und gelber Farbe schmiicken 
und, mit Bambusstaben bewaffnet, in Busch und Steppe umherziehen, die Kriegs- 
fiihrung und die Kriegstanze der Alten nachzuahmen. Wahrenddessen greift 
die weibliche Jugend zum Fadenspiel. 

Ich war bereits anderthalb Jahre auf diesen Eilanden, hatte aber in dieser 
Zeit niemals eine Spur dieses Spieles entdeckt. Plotzlich tauchte es auf; in 
wenigen Tagen trug jedes Madchen, jede jiingere Frau eine diinne Bastschnur 
oder einen langen feinen Streifen eines diirren Pandanusblattes mit sich, um 
iiberall, sobald nur die Hande frei waren, auf dem Wege, im Hause, auf dem 
Kanu, im Tarofeld zum Spiel die Faden zu schlingen. Die Spieldauer wahrte 
vielleicht zwei Monate; dann verschwand das Spiel und etwas anderes trat 
an seine Stelle. 

Das Fadenspiel erschien mir so interessant, da®B ich den verschiedenen 
Formen und Abwechslungen desselben nachforschte. Da verschiedene Nachbar- 
inseln wie Bur (bei Sonsorol), Yap, Marianen, Ponape etc. ebenfalls dieses 
Spiel kennen und treiben sollen, so ware eine Gegeniiberstellung und Ver- 


Tafel I, Abb. 1 (oben): Ein Bai-von Gorreor. Abb. 2 (unten): Eine Tanzbihne fir Frauentanz. 
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gleichung der verschiedenen Formen und Auffassungen ohne Zweifel sehr 
wichtig und interessant. 

Die chalidebdol oder Fadenspiele sind alte Palauerspiele, die sich von 
Mutter auf Kind, von Generation zu Generation vererbt haben. Allerdings ist 
heute die Zahl jener Eingeborenen, die dieses Spiel verstehen, eine sehr kleine. 
Nur mit vieler Miihe, nach vielem Suchen und Nachfragen in den verschiedensten 
Ortschaften konnte ich diese Anzahl zusammenbringen. Was die Kinder in der 
Spielsaison treiben, sind fast stets dieselben Spiele, die allereinfachsten, die 
sogenannten Abnehmespiele. Die feineren Formen, die mannigfachen Abwechs- 
lungen, sind nur noch diesem oder jenem alten Hauptling und vielleicht dessen 
Frau und Kindern bekannt. In einzelnen Bezirken scheint das Spiel schon aus- 
gestorben zu sein. Wie lange es iiberhaupt wohl noch dauern wird — gewif 
nicht lange — bis in ganz Palau diese schéne Unterhaltung ganz verschwunden 
ist! Denn hier gehdrt eine Sache, eine Sitte, eine Anschauung gar bald zu 
den Dingen von friiher, zu den klalo archuddel, Geisterglaube und Palaugeld 
ausgenommen! 

Der Palauer selbst fiihrt den Ursprung dieser Spiele auf die aalid zuriick, 
wie er iiberhaupt alles, dessen Herkommen ihm dunkel und unerklarlich ist, 
das einheimische Geld, Feuer, Land und Meer, den ctalid zuschreibt. Hier in 
diesem Falle versteht er unter czalid besonders jene Geister oder héhere Wesen, 
die iiber dem heutigen Palau ein herrliches Land bewohnen. Bei gelegentlichen 
Besuchen in Palau schenkten sie den Bewohnern der Inseln das kostbare Geld, 
das Feuer, den Taro und unter anderem auch dieses Spiel. Daher auch der 
Name ahalidebdol, was soviel ist wie Geschenk, Gabe der chalid. 

Die Gegenstande, die durch das Fadenspiel dargestellt werden, sind zum 
Teil der Natur entnommen, indem sie die Formen einer Welle, von Friichten, 
Fischen usw. wiedergeben, meistens aber beziehen sie sich auf die Geschichte 
oder Sage Palaus. Sehr oft ist die Rede von Ortschaften, deren ehemalige Lage 
man heute gar nicht mehr kennt. Ebenso sind die meisten Personennamen, 
die beim Spiele vorkommen, dem heutigen Palauer sagenhaft. 

Einzelne Spiele und Reden werden den Chalid selbst in die Hand und 
in den Mund gegeben, als ob einer aus ihnen selbst die Faden schlange und 
die Worte sprache. Manche der Spiele scheinen aber auch wieder weniger 
geistreich und fast ganz bedeutungslos, sie tragen den Stempel neuerer Palau- 
erfindung. 

Die ctalidebéol ordnen sich in zwei Gruppen: die Abnehmespiele 
und die einfachen Fadenspiele. Erstere sind meistens sehr einfach und 
deshalb Lieblingsspiele der Kleinen. Hat ein Kind mit seinem Faden eine Figur 
fertig, so tibernimmt die Freundin den Faden, wobei wiederum eine neue Form, 
ein anderes Bild erscheint. 

Ich rechne zu den Abnehmespielen zundchst alle jene Spiele, bei welchen 
eine Person einer andern Person den Faden abnimmt und im Abnehmen selbst 
wieder eine neue Form bildet. Also die Nrn. 1—8. Die Nrn. 9—12 rechnete ich 
auch zu dieser Klasse, weil zur Bildung des Spieles zwei Personen ndotig sind. 
Alle iibrigen Spiele werden nur von einer Person gebildet. 
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Fiir gewohnlich gebraucht man nur eine Schnur; nur bei den Nrn. 9, 
10, 12 und 54 sind zwei ineinandergeschlungene Schniire erforderlich. 

Die einfachen Fadenspiele, die nur von einer einzigen Person gefertigt 
werden, sind viel kunstreicher und mannigfaltiger. Um die verschiedenen 
Figuren zu bilden, die Faden zu legen, iiberzunehmen, fallen zu lassen, wieder 
ineinanderzuschlingen, waren oft mehr als zwei Hande notwendig; aber mit 
Hilfe der Zahne und Zehen bringt die Palauerin es auch allein fertig. Es ist 
wunderbar, wie gut sie sich in den vielen Schlingen und Knoten auskennt 
und mit welcher Schnelligkeit eine Figur der andern folgt. 

Viele Spiele zeigen uns den dargestellten Gegenstand nur einmal, und 
zwar fertig, als abgeschlossenes Ganzes, wahrend andere Spiele den Gegenstand 
in seinem Werden, in verschiedenen Phasen und Positionen zum Ausdruck 
bringen. 

Wird bei einem Spiel eine Bewegung gemacht, so ist dieselbe im Text 
stets angegeben. 

Wahrend die Hande den Faden schlingen, nennt der Spielende den Namen 
des betreffenden ctalidebdol. Hat das Spiel einen eigenen Text, so wird jedes- 
mal jener Teil des Spriichleins hergesagt, der sich gerade auf die entstehende 
Figur bezieht. 

Ein einziges Spiel (Nr. 91) wurde mir von einigen als ein fremdes Spiel 
bezeichnet, von andern aber wieder auf eine alte Palausage zuriickgefiihrt. 
Die Namen sind fast alle verstandlich; ich habe die Ubersetzung immer wortlich 
wiedergegeben. Ebenso habe ich den Text, der zum Spiel gesprochen wird, 
mit fast wortlicher Ubersetzung gegeben. 

Die Sagen, die den einzelnen Spielen zugrunde liegen, konnte ich mit 
dem besten Willen nicht alle angeben. Oft habe ich den Kern der Sage an- 
gegeben. Einen tiberlieferten festen Text gibt es nicht, der eine erzahlt so, 
der andere anders. 


II. Abnehmespiele:. 
‘ Nr. 1. — Rout, eine Art Schwamm, 
SIS den die Eingebornen vom Fischen mit 
XxX SNE nach Hause bringen. Er wird getrocknet 

7 und dann zum Polieren von Schnitzereien, 
Holztellern oder Schildpattloffeln beniitzt. 

Nr. 2. — Durch Abnehmen der Faden entsteht diese Figur: eildnt oder 
eilang, eigentlich der siiSe Kokossirup; der Faden zeigt uns die Form der Topfe, 
worin diese viel begehrte Palausiifigkeit aufbewahrt wird (s. Taf. Il, Abb. 1). 

Der Kokossirup wird folgendermafen gewonnen: Taglich wird die Kokos- 
bliite angeschnitten. Der ausstromende Saft wird aufgefangen und noch siif, 
also vor der Gahrung, zwei bis drei Stunden zu einem dicken Sirup einge- 
kocht. Die Palauer versii8en sich damit den Reis oder die geschabte Kokos- 
nu8; besonders aber dient er zur Bereitung einer Art Limonade, dem einzigen 


* [Die Strichzeichnungen sind nach Photographien, die von dem Verfasser eingeschickt 
wurden, durch P. F, HESTERMANN, S. V. D., hergestellt worden. Die Redaktion.] 
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Getrank der Palauer. Bei jeder Festlichkeit, Leichenfeier, bei Tanz oder dffent- 
licher Arbeit stehen grofe Holztépfe mit Limonade bereit, aus denen sich 
jeder schépfen kann. 


Nr. 3. — Das weitergefiihrte Spiel 
ergibt eine Figur, deren Namen zu nennen 
nicht anstandig ist; auf Palau heift sie 
chorchortol, eine primitive Vorrichtung 
im Busch zur Verrichtung gewisser leiblicher Bediirfnisse. 

Der oberste Faden bedeutet den Baum oder Baumast, auf welchem der be- 
treffende Mensch sitzt und seine Bediirfnisse verrichtet. Gewohnlich geschieht das 
im Mangrovendickicht. Die iibrigen Faden bedeuten die iibrigen Aste des Baumes. 


Nr. 4. — Bachal, Name einer Geld- 
form. Die Palauer haben ihr eigenes 
Geld, teils aus gebranntem roten oder 
gelben Ton, oder aus Porzellanperlen, 
oder aus Glasstiicken. Obgleich jedes 
Geldstiicks einen besonderen Namen hat, 
so unterscheidet man dieselben doch 
auch oft noch nach ihrer Form. Ein 
Geldstiick, gleichviel, ob rot oder gelb, 
das eine gebogen ovale Form besitzt, 
hei®Bt bdchal. Ich lege eine genaue Ab- 
Pathagelden wed itenigno Zeno mk: —oarae Didung eines solchen Geldstiickes bei 
wegen der gelben Farbe, bddal nach der (s. Taf. II,;-Abb. 2; vgl. Nr. 65, Abb. 2 

Form genannt. und 3). 


Abb. 1. Eines der grdften, wertvollsten 


Abb. 2. Yapgeld in Yap auf der Strafe aufgestellt. 
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Abb. 3. Yapgeld in Palau im Hafen von Malakal zum Versand nach Yap. 


Nr. 5. — Sangeiulik oder chdlik, der 
fliegende Hund. Die Schleifen rechts 
und links! bedeuten die Fliigel. Das dar- 
gestellte Tier heift fliegender Fuchs 
oder fliegender Hund. 

Nr.6. — Suimech stellt ein kleines 
chalid-Haus vor. Stimedhist ein kleines 
Hauschen (Front ca. 1:5 m lang, 
Breite ca. 1 m), oft neben den Hau- 
sern der Reichen oder neben den 
Versammlungshausern stehend. In diesen Hauschen wurden friiher Opfergaben 
niedergelegt zur Beschwichtigung der bésen Geister. Heute dienen die wenigen 
noch vorhandenen Hauschen zur Aufbewahrung von Hausgeraten; ihren re- 
ligidsen Charakter haben sie ganz verloren (s. Abb. 4). 


Nr. 7. — Dadop, die Meereswelle. 


Nr. 8. — Auél, die Schildkréte. 


* Rechts und links verstehen sich hier immer vom Spieler aus. 
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Nr. 9. ‘< Mit Zuhilfenahme zweier Faden, die ineinander verschlungen und 
von den zwei Spielern dfters abgenommen werden, kommt das Geriist eines bai, 
d. i. eines Versammlungs- oder Gemeindehauses zustande (s. Taf. III, Abb. 1). 


Abb. 4. Samech im Dorf Gorreor. 


Es ist zu unterscheiden zwischen bai und top. Jedes Dorf hat seine bai, 
Klub- oder Versammlungshauser. Sie dienen den Mannern zum Aufenthalt 
auch bei Nacht, da es friiher den Mannern nicht gestattet war in den Wohn- 
hdusern zu schlafen. Bis vor wenigen Jahren hielt sich jeder Mannerklub in 
seinem Bai eine oder mehrere Frauen oder Madchen [s. Taf. 1, Abb. 1 eines 


bai von Korror (Gorreor)]. 
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Nr. 10. — Sop, a sop zeigt uns die Hauptlinien eines groBen chalid-Hauses, 
sop genannt. Vor vielleicht 15 Jahren brach das letzte Haus dieser Art zu- 
sammen; heute gibt es keines mehr (s. Taf. III, Abb. 2). 

Sop ist der Name eines ahnlichen Gebaudes wie bai. Sop war die Wohnung 
der Geister und ihres Beschworers. Bei meiner Ankunft auf Palau war kein 
solches Gebdude mehr zu finden. Im Fadenspiel scheint die Figur des sop 
nicht besonders gut ausgedriickt zu sein. 

Nr. 11."— Chamdng, die Krabbe. Nr. 11a zeigt den Beginn dieses Spieles. 
Wahrend die Faden geschlungen werden, sprechen die Kinder: ,Chamdng ra 
cholouch el truioch atechetechél, die Krabbe von Cholouch (ein ehemaliges Dorf) 
hat zehn Fife; ma ta mor ngigei, ma ta mor ngigei, el gellél chobechetengém, 
einen bekommt dieser da, einen bekommt jener dort, als Speise fiir deinen 
Geist.“ Bei diesen Worten wird die fertige Figur Nr. 11b hin- und _her- 
geschaukelt (s. Taf. IV, Abb. 1 u. 2). 

Nr. 12. — Reng. Der innere Teil der fertigen Form soll ein Stiick reng, 
Gelbwurz darstellen, den die Frauen aus kleinen Wurzeln bereiten, und der 
zum Einreiben und Bemalen des Kérpers besonders bei Tanzen, Festlichkeiten 
und Begrabnissen Verwendung findet (vgl. Nr. 13; °s. Taf. V, Abb. 1). 


III. Fadenspiele, die von einer Person allein ausgefiihrt werden. 
a) Spiele mit nur einer Darstellung. 

Nr. 13. — Reng, Gelbwurz. Die 

ol eSB \_~—sCDeriden rundlichen Figuren in der Mitte 

oad 7 stellen zwei Stiicke fertigen Reng dar, 


jenen starkriechenden gelben Farbstoff, 
womit die Palauer bei besonderen An- 
lassen sich bemalen. Nr. 13 scheint identisch mit Nr. 12, nur andere Form. 


Nr. 14. — Negirachobochab. Von 
diesem Spiel konnte ich aufer der Figur 
und dem Namen nichts weiter erfahren. 


Nr. 15. — Sesikte miech, ein Biischel 
miech-Friichte. Die drei langlich-runden 
/ Schlingen bedeuten die Friichte des 
fia ZL “)  miech-Baumes (Terminalia catappa, 
Combretaceae) einer Art Mandeln. 

Nr. 16. — Sesikte gedm, ein Biischel 
gedm-Friichte. Die zwei mittleren Schlin- 
gen bedeuten die Friichte des gedm- 
Baumes. 

Den botanischen Namen konnte ich 
nicht erfahren. Die Friichte sind ca. 8—10 cm lang, Form wie eine Bohne. Die 
harte Schale wird gespalten; derinnere Kern wird gegessen und schmeckt ungefahr 
wie Kastanien. Ein Herr teilte mir mit, die Pflanze sei wohl eine Artocarpus sp. 


ee 
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Nr. 17. — Kildel derddsch, drei 
Friichte der derddsa, einer Liane auf 
den Kokeals. 


—=_._ 


Nr. 18. — Kidel marddel, 3 Apfel- 
sinen. 


Nr. 19. — Tal geai trimethmith 
ra gerger, ein weifes Betelblatt winkt 
uns am Strande. 

Zum Winken und Zeichengeben 
aus der Ferne beniitzt man die weife 
Scheide der Betelpalme. So wie der 
Palauer sie verwendet, hat sie ungefahr das Format dieses Fadenspieles. 


Nr. 20. — Bath era Milong ; maige 
deblo maml mo gaitutu ra bath el mo 
mangai mtel a bath, Stein bei Milong; 
und zwei Mamlfische; sie wollen in den 
Stein schliipfen um ihr Futter zu suchen. 

Die mittlere Figur bedeutet den Stein Milong, eine Korallenbank in der 
Nahe der Insel Aulong; auf beiden Seiten sieht man die Form der zwei 
Maml — grofe Fische, die Lieblingsspeise der Palauer. 


cs 
Wa WaT) “J 
4\< a 


Nr. 21. — Meseksikt atmur, die 
sieben Sterne im Monat mur, — 


Nr. 22. — Me bedbet arngosch, und 
die Wolken im Osten. 


4 ERO , 


ee 


Nr. 23. — Cheimol ngdssach btuch 
el ngosacha er ouchul éanged el logellil 
a Terpassosoi, siehst du den Stern, der 
eben am Himmel aufgeht, er leuchtet 
dem Terpassosoi, wenn er zum Gemeindehaus geht. 

Terpassosoi ist der Name eines unbekannten Mannes friiherer Zeiten. 


a ~ ee 
¥ we JLlo~y Mee Nr. 24. — Delbéls alds, ein 
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Nr. 25. — /btichel ra ngamai el digiei 
ma degedegél, \bttchel, ein kleines See- 
tier, halt sich unter seiner Decke (von 
Seegras etc.) verborgen. 


ia eae Oe 
yaw 


Salas. 
2 


Nr. 26. — Katdt katdt maldok aptil, die 
Kokoskrabbe mit ihrem dicken Hinterleib. 

Die oberen, nach beiden Seiten ver- 
laufenden Faden bilden die Fiife, darunter 
ist der dicke Hinterleib. 


~ 


Nr. 27. — Negiis ma dechédech, 
Laubschlange und Frosch. 

Links ist die Schlange, rechts 
der Frosch. 


= aise 3 S Nr. 28. — Choilollél ades, der Weg 
FG) der Fliegen. 


Nr. 29. — Arddes, die Fliegen. 

Uber Sinn und Bedeutung dieser zwei 

= Spiele konnte ich nirgends Aufschlu8 be- 
pt kommen. 


Nr. 30. — Btu, die Geschwiire. 

Die beiden unteren Quer- 
schniire bilden den K6rper des 
Menschen; darauf sitzen zwei Er- 
héhungen, zwei Geschwiire. 


Nr. 31. — Glukil, der Husten. 


Zu Beginn des Spieles liegen die Schlingen dicht am 
Halse. Bei jedesmaligem Husten rutschen dieselben etwas 
herab. 


Taf. Il, Abb. 1 (oben), Abb. 2 (unten). 


‘Taf. Il], Abb. 1 (oben), Abb. 2 (unten). 


Taf. IV, Abb. 1 (oben), Abb. 2 (unten) 


Taf. V, Abb. 1 (oben), Abb. 2 (unten). 
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Nr. 32. — Tali tungchurill, el gellel 
chalid Arruau, das ist der Tungchurtll, 
das Essen fiir den Chalid von Arruat. 

In der Mitte des Bildes steht die Form 
des Tungchurtll-Fisches; Ruati oder Arruat 
_ ist der Name eines grofen Hauptlingshauses in der Ortschaft Ngabuketh. 

Nr. 33.— Chaditil a ngau, die Feuerzange. Rechts liegen die beiden Zangen, ge- 
bildet von den beiden oberen Faden und den beiden unteren (s. Taf. VII, Abb. 1). 

Ae aS be ee Nr. 34. — Eidedelép, die Seelen 
mn \ Va der gestorbenen Seelen. 
XAT a ARE Nach Palauglauben hat der Mensch 
5 <<, Leib und Seele. Fiir Seele, so lange sie 
34 -7 noch mit dem Leib verbunden ist, ge- 
braucht der Palauer das Wort reng, poss. arenguk. Im Tode trennt sich die 
Seele vom Leib, sie heift dann delép, poss. delepengek, Geist. Diese delép 
treibt sich auf Palau herum. Wenn sie bése ist, 4ngstigt sie die Lebenden ; 
wenn sie gut ist, darf sie nach Ngeour, einer Insel im Siiden; dort hat sie es 
gut, aber dann muf sie sterben und wird eidedelép. Wie er sich dieselbe 
ungefahr ausmalt, zeigt die Form dieses Spieles. Links die grofe Schlinge ist 
ein Fliigel; in der Mitte ihre Hauptgestalt. Aber womit zu vergleichen ? » Das 
wissen wir nicht, wir haben noch keine gesehen“, sagen die Palauer. Vielleicht 
hat die eidelép die Gestalt eines Schmetterlings oder einer Libelle, bis auch 
diese verschwindet; wohin, weif niemand. 


Nr. 35. — Uritil diong, der untere 
Badeplatz. 


Nr. 36. — Beditl diong, der obere 
Badeplatz. 


Etwas Naheres iiber diese beiden 
Spiele konnte ich nicht in Erfahrung 
bringen. 


Nr. 37. — Taudaiiith r°’Aimil 
dergerégeth rar geai, das Harz von 
Aimul, das am Betelblatt festklebt. 

Durch Spreizen der Finger verkiirzen sich die Faden etwas; durch Strecken 
der Arme werden sie wieder langer. Taudaiiith rAimil ist gefliigeltes Palau- 
wort, das jedem hingeworfen wird, der immer in fremden Hausern herumsitzt; 
man vergleicht ihn mit dem Harze von Aimil. 

Nr. 38. — Matat el bloket, ein alter 
beschadigter Korb aus Kokosblattern. 
Die Doppelfaden bilden den oberen Rand 
des Korbes, alles iibrige, Wand und Boden 
des Korbes ist schon ausgebrochen. Ist 
ein Scherz ohne Bedeutung. 


4 Vol. 6 
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Nr. 39. — Chochaio r Augeloi ge- 
rimethmiuth aptil e geruschis choschobe- 


zerzausten Federn. 
Die Schlingen um Daumen und Zeigefinger bilden die Fliigel, jene um 
den untersten Faden den Schwanz. 
Nr. 40. — Derbeséch el manga ra tu 
rautechél a roisch a Rkeklau. Ein derbe- 
séch (schwarzer Vogel) fri8t Bananen auf 
der anderen Seite des Berges von Rkeklau. 
Die Schlingen um den untersten 
Faden bedeuten die Fliigel des Vogels, 
die mittlere Schlinge den Leib desselben. 


Nr. 41. — Ardabar gomoré? — 
gidimemor mesélech e monguok a ngi- 
sdm e mei, ihr Enten, wohin zieht ihr? 
, —Wir gehen zum Tarofeld, holen unsere 
Eier und kehren dann wieder. 

Die drei Figuren sollen die Enten 
im Fluge darstellen. 


Nr. 42. — Deterdter ma Eirdki loldak 
ma tal birbir ma tal timgai, Deterdoter 
und Eirokl fiithren bei sich auf dem Kanu 
eine Eidechse und einen grofen Fisch 
timgai. 

Die Figuren sind nicht zu erkennen; auf mein Fragen erhielt ich stets 
nur dieselbe Antwort: fogoi erngi, es heift halt so! 


sci se oe 
SOX 8 


SS LES 
Cis aS 


Nr. 43. — Derchelsél remirt rbab le 
cheli me ngak aremirt rei le cheli, Der- 
chelsél eilt hinauf, ich, sein Schatten, aber 
gehe abwarts. 

Die Schlinge stellt den Derchelsél vor; 
durch Bewegen der Faden nahert sich die- 
selbe der Hand, d. h. der Mann steigt hinauf, 
sein Schatten am untersten Faden, am Boden, 
geht tiefer hinab. 


Nr. 44. — Cholangés: ak scho- 
gosegi gu cheimam, men diak bo 
momsoil ra gabesei, das Messer: So, 
ich schneide dir deine Hand ab, dann 
. kannst du nicht essen heute abend. 

Ein anderes Kind steckt seine Hand in die mittlere Schlinge. Die Spielerin 
fahrt mit ihrem Faden hin und her, als ob sie wirklich ihre Drohung aus- 
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fiihren wollte. Plétzlich la8t sie den Faden der einen Hand los, wahrend die 
andere Hand ausholt. Dadurch lésen sich die Schlingen und die gefahrdete 
Hand bleibt unversehrt. 

Nr. 45. — Chongargor mangés aléi, me ta digei geleng erngi, mosisi ra 
tang e di mogogir mengés erngi, komm, wir schaben Kokos; haben wir kein 
Messer dazu, so leihen wir uns eines; langsam schaben wir Kokos (s. Taf. X, 
Abb. 1). 

Der Arbeitende setzt sich auf den Klotz; in den beiden Handen halt er 
die Kokosschale und streift sie mit Gewalt iiber das Eisen. 

Der Hergang in diesem Fadenspiel hat nur die Ahnlichkeit mit dem 
Kokosschaben, daf iiberhaupt eine Bewegung stattfindet und da die Faden 
beim Durchziehen durch die Schlinge sich reiben und ein leises Gerausch ver- 
ursachen, das dem Kokosschaben 4hnlich sein soll. 

Durch Auseinander- oder Zusammenziehen der Arme geht die Mittel- 
schlinge hoch oder abw4rts, wodurch eine sdégeartige Bewegung entsteht; der 
Palauer findet darin eine Ahnlichkeit mit dem Kokosschaben. 

Nr. 46. — Tachamoi mangerél rabtil Ngeour, ma tacha maml chotechetechi 
Tachamoi, ma Tachamoi chotechetechi tacha maml, Tachamoi angelt an der 
Spitze von Ngeour; ein Maml zieht den Tachamoi und Tachamoi zieht den Mam. 

Die grofe Figur rechts ist der Fisch Maml, ein Leckerbissen fiir den 
Palauer; die Schlinge links in Form einer 8 ist Tachamoi; der Faden, der 
ihn mit dem Fisch verbindet, bedeutet die Angelschnur (s. Taf. VI, Abb. 2). 


T= — oni, Nr. 47. — Tedél lekebil melouch 
AD } a schau ra Rigil, ta motap a taluchir 

ers 

SS 


e tobold petgél petgél, drei junge 
~ 4] Frauen schneiden Gras am Ufer des 

Rigil, sie haufen es zusammen und springen iiber ihre Biindel. Die drei 

Schlingen bedeuten die drei Frauen. 

i Nr. 48. — Delbels uruidel mo me- 


SE sn a lca is 6 
Cc RK Xx?) oe alia lingain Se SB ig 


SF ) 


<A (8 amlai la chobochobang, dochor achorakl, 
48 BC eine Schar choruidel-Fische taucht in 
die Tiefe bei Lamau; dort ist auch unser Kanu umgeschlagen; aber dann 
haben wir den Mast doch wieder aufgesetzt. 

Die Maschen in der Figur bezeichnen die Fische. Dem Texte nach sollten 
noch zwei weitere Umwandlungen der Faden erfolgen, doch scheinen die Leute 
dieses Spiel vergessen zu haben; denn ebensowenig als ich bei einem Palauer 
eine Erklarung der Worte abebilut gardagtsch finden konnte, war es mir mog- 
lich, eine iibereinstimmende Weiterentwicklung des Delbels uruidel zu erhalten. 
Nr. 49. — Tumahiip lomchup ra 
Bliribedél, ngkuk robelta, mang guk 
ngossachang, Tumchip deckt den 
First seines Hauses Bliribedél: siehe, 
da stiirzt er herunter — jetzt steigt er wieder hinauf. 

Die Aufnahme zeigt den Tumchup, wie er auf dem Dache sitzt — der 
oberste Faden ist der First, die dariibergelegte Schlinge Tumchup. Um das 
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Herunterfallen des Dachdeckers anzudeuten, werden beide Arme gesenkt und 
der tiber die Daumen laufende Faden iiber die ganze Figur geworfen. 
Nr. 50. — Teriil lekebil el mo malai 


ae le aralm cholmelél Auchél Keklau, . mak 

ee wl \waee << dobedil moloich adingirir, zwei junge 

‘ bran rane Frauen haben Wasser geholt zum trinken 

Sor as ee fiir Auchél in Keklau; ich gehe hin und 
3 reife ihnen die Ohrlappchen durch. 

In der Mitte ist die Wasserstelle; rechts und links davon die beiden Frauen. 
Der Nachsatz hat keine Bedeutung. 

Nr. 51. — Tmut er adalal, an der 
Mutterbrust. 

Die rechte Schlinge vom Zeigefinger 
zum kleinen Finger, ebenso die linke 
Schlinge, bilden die Mutterbriiste; die in dieselben eingreifenden Maschen 
stellen zwei Kinder vor. Dadurch, da die Spielerin den oberen Faden in 


jeder Hand weiterschiebt, werden die Kinder immer dicker, die Mutter dagegen 
kleiner. Eine alte, verschwommene Palausage. 


a Nr. 52. — Schegddel ra Mochorei 
: 2 ; 

im ehemaligen Orte Mochorei, so geht 

die Sage, habe stets Angst gehabt, nachts 


ER POST ma chelmengel delep, der dicke le: 
ay von Mochorei und sein Geist als sein 

allein zum Versammlungshause, wo die 

Manner schliefen, zu gehen. Da sei ihm sein Geist erschienen und habe ihn 


Begleiter. 

Ein aufergew6hnlich dicker Mensch 
begleitet. Die Schlingen rechts stellen den dicken Mann dar, links davon ist 
sein Begleiter. 
Qu. 


Nr. 53. — Boi lecheltigil rallmal, 
Boi zieht hinter sich her einen Schwarm 
Fische. 

\ Oe Boi ist ein Chalid des Dorfes Eirai. 
*7 — Aufseiner Riickkehr von Arkolong folgten 
ihm in langem Zuge alle Fische des Meeres. Die Schleife 
links ist der Chalid, rechts davon der Schwarm der Fische. 

Nr. 54. — Ardelép a Ngiwal, die Geisterseelen von 
Ngiwal (s. Taf. X, Abb. 2). 

Zwischen Ngiwal und dem Bezirke Arkolong war 
vor langer Zeit ein Krieg. Ngiwal unterlag; viele seiner 
Bewohner wurden getétet, der Rest floh in befreundete 
Dérfer. Das Spiel zeigt uns die Seelen der Getéteten. 
Die vielen Maschen stellen die delép vor. 


Nr. 55. — Chdlidebolél a Kidp ra Desémel diorik 
chaselél, das Fadenspiel vom Kiap in Desomel, wie er 
die Fliegen von seinem Leibe wegjagt. 


- 
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Kiap ist der Name eines Chalids, der in Desomel auf der Insel Ngareka- 
basang wohnte; sein Korper war mit Ausschlag und Eiter ganz bedeckt, daher 
war er stets von einem Schwarm Fliegen um- 
geben. Seine Hande waren gekriimmt, wie 
uns das Bild zeigt. Aber trotzdem brachte 
er das Fadenspiel fertig. 


Nr. 56. — Chatarrull ra Lamau el me 
morrtsch er ngak era gergér, ali ak gutudi 
gudhiu, ui, ui! Ein Rochen von Lamat' am 
Strande will mich mit seinem Schwanze speeren, 
aber ich rufe und schreie ti, ui! 

Die Form des Rochen ist leicht zu er- 
kennen. Die obigen Worte werden einem 
Chalid in den Mund gelegt. 


7. oe ae Nr. 57. — Tertil bulu la chab geis- 
; HN girs ra bdlang, zwei Yapleute ziehen an 
57 77 einem Yapgeldstein (s. Abb. 2 und 3). 
Die zwei Schlingen rechts und links nahe den Handen stellen die Yapleute 
dar; die kleine Masche in der Mitte ist der Geldstein; diesen will jeder Yap- 
mann mit Hilfe von Lianen zu sich ziehen. 
Nr. 58. — Morrochoroch Obogl, der Dieb Obogi (s. Taf. VII, Abb. 2). 
Die Schlinge stellt den Mann Obogu aus dem Dorfe Ngabuiketh vor. 
Von der Schlinge ziehen sich je zwei Faden von einer Hand des Kindes zur 
andern — die langen Hande des Diebes. Von ihm geht die Sage, daB er 
riesenlange Hande besessen, so daf er die Betelniisse vom Stamm, ohne hinaut- 
zuklettern, herunterholen konnte. Seine Arme waren stets behangen mit ge- 
stohlenen Bananenbiischeln, Betelniissen, Kokos und allen méglichen Dingen. 
Nr. 59. — Cheimo gamril ra Te- 
maukisang, metiteruai aklolokél, das ist 
ein fremdes (europdisches) Haus in Te- 
maukisang; alles daran ist wackelig. 
Die Form des Hauses ist leicht zu 
. erkennen. Durch Bewegen des Daumens 
und Zeigefingers wird das Wackeln markiert. Das Spiel scheint ein Spott auf 
einen Palauer zu sein, der sich friiher ein Haus nach europaischem Muster 
erbaut hatte, an dem alles zitterte und wackelte. 
. Nr.60. — Choilolél Arsei, die Tanz- 
biihne des Arsei. 
z Bei gewissen, sowohl Manner- wie 
: ote Frauentanzen, wird ein langes gedecktes 
oF Mt, Holzgeriist errichtet, auf welchem die 
Tanzer ihre Kiinste zeigen. Eine solche Tanzbiihne stellt die Figur vor. Die 
4uferen Faden zeigen den Umrifi des Baues, die inneren die Scharen der 
Manner (s. Taf. 1, Abb. 2). 
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Nr. 61. — Arsei (Name eines Man- 
N nes). Lemém loruk ar Chebechab, lemém 
>) mlomis Arsei, hiieh, hiieh! Arsei, der 
/ versteht den Tanz der Leute Chebechab; 
kommt, wir wollen ihm zusehen, hueh, hueh! 

Die beiden langen Querlinien bilden das Tanzhaus (s. Taf. I, Abb. 2). Der 
gedrehte Faden mit der runden Schlinge soll Arsei vorstellen, wie er mitten 
im Tanz gebiickt dasteht. 


dr) 


Nr. 62. — Chebiriikl miech ra 
Oguith, der krumme Miech-Stamm 
auf Mogomog}. 

Eine nahere Bedeutung ist un- 
bekannt. 

Nr. 63. — Chalidebolél a mlechéll era aidnged, der Chalidabaol, der im 
Himmel gespielt worden ist (s. Taf. IX, Abb. 2). 

Wenn eine Palaufrau geboren hat, muf sie zehn Tage lang ihre Arme 
verschrankt halten, selbst beim Schlafen und Essen zum Schutze der Briiste. 
In dieser Haltung ist es ihr unméglich, das Fadenspiel zu treiben. Nur eine 
Frau der Chalids soll es einstens zu stande gebracht haben. Sie soll diese 
Figur gebildet haben ohne die Arme auseinander genommen zu haben. 


Nr. 64. — Dirruét tia gamaltichel a brum ma gobratang e medir asangchem 
el gusgesti raptulim, Dirruét, hier auf dem Kopfe tragst du deine Matte; sie 
ist so schwer und driickt auf deinen Riicken; jetzt kratzest du deinen Kopf. 

Dirruét, eine Frau friiherer Zeiten, ist durch die Schlinge dargestellt; die 
obere Linie’ von Zeigefinger zu Zeigefinger ist die Matte auf dem Kopf der 
Frau; die Last driickt, daher ist die Frau gebiickt, d. h. die Masche etwas 
verschoben. Wenn das spielende Kind seine Zeigefinger hin- und herbewegt, 
kratzt sich Dirruét den Kopf (s. Taf. VI, Abb. 1). 

‘e , Nr. 65. — Ngareotr [di mleiiis, 
nval angar Ngadiges e tegma chogau, 
el gma balang e math, die Leute von 

Z = Ngeour ruderten, und als sie nach 
Ngadiges kamen und ihren Tarovorrat aufgezehrt hatten, afen sie balang 
(Steine, woraus die Yapleute ihr grofes Steingeld machen) und sind daran ge- 
storben. 

Die Verbindungsfaden von einer Hand zur andern bedeuten das Kanu; 
die Schlingen dazwischen die Leute von Ngeour. Durch Auf- und Abwiegen 
des Zeige- und Kleinfingers bewegen sich die Ringe, d. h. die Leute rudern 
auf ihrem Kanu. 

Ob hier ein geschichtlicher Vorgang angedeutet ist, oder ob dies nur ein 
Spottlied auf die Leute von Ngeour ist, konnte ich nicht erfahren. 

Das Yapgeld, balang, besteht aus grofen runden Steinen, wie Miihisteine, 
bis zu 3 m Durchmesser. Diese Steine werden von Yapleuten aus den Korallen- 


= 


* Unter Oguith versteht der Palauer eine kleine fremde Insel, sehr wahrscheinlich Mogo- 
mog bei Yap. 
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felsen in Palau herausgehauen, fein bearbeitet und friither auf Fléfen und 
Kanus, heute auf Segel- oder Dampfschiffen nach Yap gebracht, woselbst sie 
an Wegen oder vor den Hausern Aufstellung finden (s. Abb. 2 u. 3 bei Nr. 4). 


b) Spiele mit mehreren Darstellungen. 
i Nr.. 66. — Roisch a Rkiklau el 
di mlechirt a telia lo tellechi Ngartik, 
die Felswand von Rkiklau rutschte 
ab und zerstérte das Dorf Ngartik 
(Nr. 66a). — Eirdchal ma Cheringoi 
el dikasoés, Eirachal und Cheringoi 
sehen von weitem dem Ereignis zu 
(Nr. 66b). 

Die vielen verschlungenen Faden 
in Nr. 66a stellen den Berg Rkiklau 
vor, der wirklich, wie die alten Palauer 
erzahlen, in alter Zeit das Dorf Ngartik 
verschiittet haben soll. Nur zwei Man- 
> ner des Dorfes, Eirachal und Cherin- 
N soi, die zwei Schlingen (Nr. 66b), 
blieben verschont, sie kamen vom 
Fischen heim und sahen von Ferne 
den Untergang ihres Dorfes. 

Nr. 67. — Tangel bath ra Chollei, 
ial timel tangel bath, dieser Chalidstein 
von Chollei war friiher gegabelt (Nr. 67 a). 

E cheilachang umardél legung el 
siselé Sachods, heute steht er nun ab- 
gerundet in der Erde und Sachoas lehnt 
sich daran an (Nr. 67b). 

Im Dorfe Chollei gab es einen 
sagenhaften Stein von eigentiimlicher 
Form, wie die Umrisse des Spieles 
Nr. 67 a. Heute steht derselbe behauen, 
abgerundet am Versammlungsplatz, und 
der Hauptling Sachods (erblicher Name) 
lehnt sein sorgenschweres Haupt an 
den Stein. 

Nr. 68. — Ngarmerur el mo 
melésep ra Ngarapsalai, die Leute 
von Merur (altes Dorf) legen Feuer 
an die Hauser von Psalai (ebenfalls 
altes Dorf) (s. Taf. VIII, Abb. 2); ma 
Ngarapsalai akmong, gith a medet, 
die Leute von Psalai, sie rufen: , Wir 
miissen sterben!“ (Nr. 68D). 
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In Nr. 68a stellen die Figuren rechts und links die sich gegentiber- 
stehenden zwei feindlichen Ortschaften dar. Die Schlingen rechts in Nr. 68b 
sind kleiner und werden immer mehr zusammengezogen, es sind das die be- 
siegten Leute von Psalai. 

Nr. 69. — Delbels ekitiet el 
manga ra ngél rarbai ra blik, ein 
Schwarm kitiet (Vogel) friBt vom ngeél 

‘\ (wie Maulbeer)-Baum hinter meinem 
“jy Haus (Nr. 69a); — 

Mak tobedung melébet er dir — 
ak dililéchet a deblong, a tdchar 
aririid, ich gehe hinaus und lege ihnen 
Schlingen — zwei habe ich gefangen, 
zehn sind davongeflogen (Nr. 69b). 


In Nr. 69a sieht man die Fliigel; 
bei Nr. 69b am rechten und linken 
Daumen je einen Vogel. 

Nr. 70. — Negais ekuél, zwei Schild- 
kroteneier (Nr. 70a). 

Die beiden iiber die langen Faden 
laufenden Schlingen bedeuten die bei- 
den Eier. 

Nr. 70b. Die Tiere sind ausge- 
krochen, nur die beiden leeren Schalen 
(die zwei Schlingen in der Mitte und 
links) sind noch zu sehen. 

Nr.71. — Bukitdng oder Bubs r Ai- 
rarai adimesa ngilél lachabau, Bukitang 
(eine Art Polyp) von Airarai hat schon 
sein Futter erspaht, den kleinen Krebs 
lachabau (Nr.71 a [s. Taf. VIII, Abb. 1], b). 

Ng kikidl mongobét, nun duckt er 
sich und lauert ihm auf (Nr. 71). 

Bei (Nrev fa Wisi" nensein “Ther zi 
sehen; die vielen Faden nach rechts 
und links sind die Fife und Fang- 
arme. Bei Nr. 71b sind zwei Tiere; in 
der Mitte die K6pfe, nach rechts und 
links die Arme und Fii®e. In Nr. 71c sehen wir links und rechts je ein zu- 
sammengedriicktes Tier, das auf seine Beute lauert. 


Nr. 72. — Klebesei, die Nacht. 
Der lang, schlaff herabhangende Faden 


bedeutet die Sonne, die auferhalb des 


Spieles ist, d. h. noch nicht aufgegangen 
ist (Nr. 72a). 


Taf. VI, Abb. 1 (oben), Abb. 2 (unten). 


Abb, 2 (unten) 


1 (oben), 


f. VII, Abb 
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Taf. IX, Abb. 1 (links), 
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Taf. X, Abb. 1 (links), Abb. 2 (rechts). 
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Metekla lomes, 
es wird Tag 
(Nr. 72b). 


Durch Bewegen der Hande riicken die Schlingen 
immer weiter auseinander; der Zwischenraum wird immer 
groBer; es wird stets heller. 


Sils, die Sonne (Nr. 72c). 

Der Treffpunkt der Schlingen ist die Sonne; die 
von hier ausgehenden Faden bedeuten die Sonnen- 
strahlen. 

Nr. 73. — Sers ra Oguith, Pflan- 
zung, Garten von Oguith. 

Ngobunga delomel, die Pflanzen 
sprossen bereits (Nr. 73a). 

Die Linien von Arm zu Arm sind 
der Garten, die von Finger zu Finger 
bilden die jungen Pflanzlein. 

Me ngeoé degedegél adogoel, jetzt 
nehmen wir die Schutzdecken vom jun- 
gen Tabak weg (Nr. 73b). 

Die gewélbten Faden, die von den 
Daumen fiihren, sind die Decken, Blatter, 
welche zum Schutz gegen die Sonnen- 
glut neben die junge Tabakpflanze ge- 
steckt wurden. 

Me ngeo madal a rachal, jetzt wird 
die Pflanze gekdpft (Nr. 73c). 

Um zu verhiiten, da&8 der Tabak 
zu sehr in die Hohe wachse, wird er 
gekopft — die Figur wird dichter und 
runder, die Schlingen, die den Tabak 
bedeuten, kleiner. 

Me klunga dogoel, jetzt ist der Tabak 
{A\ fertig (Nr. 73d) (s. Taf. IX, Abb. 1). 

Die aufersten runden Linien bilden 
den Gartenzaun; innerhalb derselben 
steht der Tabak dicht und massig. 


Nr. 74. — Boldchol, die Taube. 
Ngomengang ra lug a ngelegeél acheiép 
ra geth, siehe da, die jungen Tauben 
der Steppe, sie sind eben im, Neste 
aus dem Ei geschliipft (Nr. 74a). 
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Die grofen Schlingen um die Arme bezeichnen das Nest des Vogels, die 
Querfaden das Gedste des Baumes, die beiden mittleren Schlingen bedeuten 
die eben den Eiern entkrochenen Tierchen. 


Gogengia ra lug angelegél acheiép 
ra geth, jetzt strecken die jungen 
Vogel ihre Képfe aus dem Nest 
(Nr. 74b). 


In der Mitte ist das Nest, rechts und links davon sind die Jungen. 


a. Ngreberebang era rachal angelegél 
PSE 
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acheiép ra geth, und hier sitzen sie 

schon auf den Asten des Baumes, die 
Jungen der Taube in der Steppe 
(Nr. 74c). 

Die von Hand zu Hand durchgehenden zwei Linien sind die Aste, in der 
Mitte ist das Nest, rechts und links davon die beiden Tierchen. 

Tagai sebesebegdng acheiép el diklmtidel chosopogir uara kleim somsch, 
da fliegen sie nun davon; ihre Fliigel sind noch so klein, ihr Gefieder ist 
noch so unvollstandig (Nr. 74d) (s. Taf. V, Abb. 2). 

Die mittlere Figur bedeutet das Nest, das jetzt leer ist, rechts und links 
sind die Végel mit ihren Fltigeln. 

Nr. 74a—d werden nur von einer Person gespielt, und zwar entwickelt 
sich aus Nr. 74a die Nr. 73b, ohne daf Nr. 74a ganz zerstért wird; so aus 
Nr. 74b die Nr. 74c etc. 


Nr. 75. — Bub ra Rulong, der Fisch- 
kasten von Aulong. 
Ta meremadng mardth abub, da 


kommen die Leute mit den Lianen zum 
Fischkorbflechten (Nr. 75a). 


Die langen Schlingen um die Arme 
sind die Lianen, die kleinen Schlingen 
oben die Leute. 

Ma chuscha bita ra bub, die eine 
Halfte des Kastens ist schon geflochten 
(Nr. 75b). 

Der obere Teil des Fischkorbes ist 
fertig; er wird iiber eine kleinere ge- 
flochtene Flache gewélbt und festge- 
bunden, wie im folgenden Spiele an- 
gedeutet wird. 

Ng’ chebechebang, jetzt setzen sie 
ihn zusammen (Nr. 75c). 

Die gewélbten Linien von den 
Daumen zum obersten Faden bilden 
den Umrif8 des Korbes; die Fliigel, die 
rechts und links dartiber hinausstehen, 
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werden nach vorn umgebogen und geben 
SO die Vorderseite des Fischkastens. 

an ( Bub a bub ra Rulong ma deblo dalchal, 
a deblo pltigel dochor, der Fischkasten von 
Aulong ist fertig aufgestellt, mit Korallen 
besetzt und mit zwei Stiitzen versehen 
(Nr. 75d). 


Aige chartl chalibasoi delcharakl mo 
mallong el techéll a bub a Rulong, diese 
zwei Fische aalibasoi haben wir im Fisch- 
korb von Aulong gefangen; wir lassen sie an 
der Schnur hangen bis morgen friih (Nr.75e). 


Oulong, Aulong oder Rulong ist dasselbe. In Palau werden die meisten 
Fische in den sogenannten 6ub-Fischkérben gefangen. Es gibt davon ver- 
schiedene Arten. Ich will ein gewdhnliches Modell 
beschreiben. Zuerst flechtet man den Boden aus 
fein gespaltenem Bambus und Lianen, vielleicht 
1 qm, dann ein zweites Stiick, ebenso breit, aber 
nochmal so lang; das gibt das Oberstiick. Es 
wird tiber den Boden gespannt und festgebunden. 
Die Hinterwand des Korbes wird ganz zugeflochten, 
die Vorderwand nur bis auf eine kleine Offnung 
von ca. 40 gem. Hierhinein werden ca. 60 cm lange, 
diinne Bambusgerten gebunden, die sich innen im 
Korbe verengen — sie bilden in das Innere des Korbes eine konische Tire 
oder einen Eingang. Dadurch, da die Gerten nur an dem dickeren Ende fest- 
gebunden sind, sind die Spitzen durch die Bewegung des Wassers stets in 
Bewegung und die Fische, die einmal die Offnung passiert haben, kénnen 
nicht mehr entwischen. 

Die Kérbe werden in seichteres Wasser versenkt und mit Korallenstticken 
iiberbaut, so daB die Fische den Korb fiir einen Korallenstock halten. 

Nr. 76. — Armogomdath, der Krieg. Sesiu kléu el otochir armogomath, die 
Krieger werfen sich mit den Halften der jungen Kokosniisse. 

Aufgespaltene, griine Kokosniisse 
sollen in friiheren Zeiten als Wuri- 
geschosse gedient haben. In Nr. 76a 
sind die beiden grofen Schlingen 
zwei dieser , gefahrlichen* Geschosse. 

Die Nrn. 76 b—g entwickeln sich 
alle aus Nr. 76a; sie werden alle nur von einer Person dargestellt. Ich mufte 
aber verschiedene Personen aufnehmen, da es fiir eine Person zu ermiidend 
gewesen Ware und ich auferdem niemanden fand, der alle Figuren hinter- 
einander hatte machen k6nnen. 

Cheimol sochésoch la charemir armogomath, hier sehen wir den Kriegs- 
vogel (Nr. 76b). 


Abb. 6. Fischkorb. 
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Die groBen Schlingen rechts und 
links um die Zeigefinger sind die 
Fliigel, die kleinen auf dem unter- 
sten Faden die FiiSe des soadsoch, 
des Eisvogels. Sein Rufen galt friiher 
als Vorzeichen und Aufmunterung zum Krieg; zeigten sich viele dieser Vogel 
zu Beginn des Krieges, so muBten viele Menschen sterben. 


Abb. 7. Kokosnufschaber. 


Chobachdth ma ruchellél maldkel era dir armogomath, Chobachath und 
seine Familie kocht Kokos6l zum Einsalben fiir die Krieger (Nr. 76C). 

Die oberen Schlingen rechts und links nahe bei den Handen sind die 
Leute. Die unteren Schlingen, gebildet durch die Faden um den kleinen Finger 
und Zeigefinger, in Verbindung mit der Schlinge.nach oben in der Mitte, 
bedeutet die Vorrichtung zum Kokosschaben. Dazu verwendet der Palauer teils 
eine Muschel gigoi, oder aber wenn gréfere Mengen zu schaben sind, ein 
abgerundetes Messer, das auf einen Holzklotz festgemacht ist (s. Abb. 7). 


Die trichterférmige Masche in der rechten Hand, welche um den untersten 
Faden herumgeht, bedeutet den Beutel, in welchen die geschabte Kokosnuf 
ausgepreft wird. Dazu wird der bastartige Stoff verwendet, der sich in der Krone 
der jungen Kokospalme findet. 

Die ganzen mittleren Figuren geben den Umrifi des Gefafies, in welchem 
die weife Kokosmilch gekocht wird, bis das Ol sich scheidet. Diese Gefafe 
hatten eine flache Form, fast wie Schalen, und wurden von den Eingebornen 
friiher selbst aus Ton gebrannt. 

Ngardtbuch lo medikl ra masang, 
ma rngemdm me gemedei, die Ngardu- 
buch (die obersten Hauptlinge) errich- 
teten den hohen Mast mit der Kokos- 
nu8, und wir hatten geglaubt, jetzt 
miiften wir sterben (Nr. 76d). 

In Palau gab es friiher eine Festlichkeit, bei welcher die Leute eines 
Dorfes eine méglichst lange Kokospalme in das Nachbardorf schleppten; beide 
Ortschaften richteten den Stamm unter Schreien und Gesang in die Hohe. 
Auf die Spitze wurde eine Kokosnu8 gesteckt. Der obere Querfaden soll die 
Kokospalme bedeuten, die Knoten die 
Leute mit den Tauen und Lianen zum 
Aufrichten. 

Me ge medei, wir miissen sterben 
(Nr. 76e). 

Hier haben wir ein Kriegsgemalde vor uns. Die vielen Knoten und Maschen 
zeigen das Kampfgewirr und -gedrange. 


Die Faden- und Abnehmespiele auf Palau. 61 


Me schodang ar mogomath, nun 
ist der Krieg beendigt (Nrn. 76f, g). 
Siegreich kehren die Krieger in ihre 
Dorfer zuriick. In Nr. 76f sind nur die 
Leute rechts Sieger. Der gedrehte, nach 
aah unten gerichtete Schnurzipfel stellt den 
ae dK Bambus vor, der wie eine Fahne vor- 
“—;py angetragen wird zum Zeichen, da8 die 
tapfere Schar den Kopf eines ihrer Feinde 
bei sich tragt. In Nr. 76g ziehen zwei siegreiche Dérfer heim, beide mit Fahne 
und blutiger Kriegsbeute. 
Durch Bewegen der Finger und langsames Auseinanderziehen der Arme 
nahern sich die Schlingen den Handflachen und werden immer dichter und enger. 
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Religion et Vie domestique des Bakerewe. 


Par le R. P. EUGENE HureL des Péres Blancs, Missionnaire a Ukerewe. 


Préliminaires. 
Géographie et Histoire d’Ukerewe. 
I° L'lle d’Ukerewe. 


Ukerewe, la plus grande ile du lac Victoria Nyanza, n’a pas moins de 
500 kilométres carrés de superficie. Dans sa plus grande longueur, elle mesure 
prés de 70 kilométres, tandis que sa largeur moyenne ne dépasse pas cing 
lieues. Sa situation exceptionnelle vis-a-vis du continent — dont elle n’est 
séparée que par un étroit canal (rugezi) —, sa richesse et la fertilite de son 
sol, la placent 4 un rang d’honneur pour l’importance et lintérét. Elle est 
proprement le «grenier de réserve» du pays. La famine, en effet, n'est pas 
chose inconnue au Mazita, au Bugwe, au Buzinza et surtout au Bururi: alors 
Mukerewe alimente, a son profit bien entendu, ses malheureux voisins, et fait 
la navette de son ile au continent avec sa petite barque (mpanza) chargé de 
manioc (obutaga) et de grain (oburo). 

Chasseurs habiles et passionnés, pécheurs ingénieux, éleveurs renommes 
d’une trés belle race de bétail (chévres, vaches), et enfin agriculteurs: tels sont 
les autres titres des Bakerewe au bien-étre et a la richesse. 

L’ile est divisée en quatre parties, quatre départements parfaitement 
distincts: au nord-est le Mulambo, qui comprend 20 subdivisions secondaires — 
ala téte de chacune est un «chef de village» (mukungu) — avec une popu- 
lation minimum de 13.000 habitants; au sud-est le Muga, avec treize chefs 
de village et environ 6.000 ames; au sud, le Kituntu, onze chefs de village 
et 4.000 habitants, enfin au nord-nord-est Irangara, avec 16 petits villages et 
7.000 habitants. Dans l’ile seule nous avons donc un total de 30.000 habitants?. 

A une époque plus ou moins reculée — cent ans peut-étre — Ukerewe 
était partout habitée; mais une grande peste des animaux (magera) chassa les 
insulaires de l’intérieur et les amena tous sur le bord du Lac. Aujourd’hui le 
centre de l’ile est désert: c’est la brousse, la forét ot s’ébattent a leur aise 
éléphants, antilopes, singes etc. etc. et ot l’on ne pénétre plus que la lance 
au poing. 

La population est trés variée. 


Cependant trois grandes familles s’y remarquent surtout: le Mukwaya, 
le Musese et le Mururi. 


‘ Le recensement officiel, qui a eu lieu en Juillet 1907, 4 l'occasion de l’impét, a donné 
pour le Mulambo 4.367 maisons, pour le Mbuga 2.030, pour le Kituntu 1.584, pour Irangara 
2.307; or on compte au minimum 3 personnes par hutte. Nous arrivons donc au chiffre total de 
30.000 habitants dans l’ile. La station des missionnaires batie 4 peu prés au centre de Mulambo, 
a 13.000 habitants dans un rayon de moins de cing kilométres. C’est dans le Mulambo qu’est 


le bukindo (capitale) ou réside le roi du pays (omukama). Elle est située sur le bord du 
Lac a 3 kilométres de la Mission. ’ ; 
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Le Mukwaya, le plus considérable par le nombre des individus, a été 
le premier occupant, mais ne tient, a cette heure, que la seconde place. Sorti 
des Mazita d’en face, a une époque trés lointaine, il s’est installé principalement 
a l’est et au sud dans le Mulambo et Irangara. 

Le Musese, lui, est le maitre effectif du pays; il lui donne ses rois et 
lui impose sa langue, depuis trois siécles environ. Venu de Ihangiro (nord- 
ouest du lac). et remontant, comme tant de ses voisins, au fameux Muhinda?, 
il s’est imposé subitement dans l’ile, moins par sa bravoure et son audace 
que grace au jeu de circonstances inattendues et fréquentes dans ces pays. 
Nous verrons plus loin toute son histoire. Disons de suite cependant que ce 
Musese n’a aucun rapport, ni de prés ni de loin, avec le Musese des archipels 
Sese? (Uganda). 

Enfin il y a le Mururi, qui est le paria, l’esclave. Une partie de ces 
gens, et certes ils sont nombreux (environ 8.000), a été amenée ici par le 
besoin de vivre: la pauvreté de leurs montagnes ne suffisant plus a les nourir; 
les autres sont le fruit d’incroyables échanges dans les temps des grandes et 
exceptionelles famines: une corbeille de manioc ou de grain contre un enfant 
sevré. Ces Baruri viennent d’un peu partout, des pays les plus divers comme 
lOngroime, le Busimbiti, le Bweregi, le Bukenye etc., mais on s’entend pour 
les désigner tous sous cette appellation. 

La langue universellement comprise est le Kisese (langue des Basese); 
toutefois ce n’est pas la plus parlée. Le Mukwaya, en effet, a gardé la sienne, 
le Kikwaya, et s’il ne s’en sert pas officiellement, il n’en a pas d’autre chez lui. 
Quant au Mururi il s’exprime dans un affreux «sabir» qui n’a pas de nom. 
‘Cest un mélange de toutes les langues a la fois, ce qui le rend a peu prés 
incompréhensible aux étrangers. 


II? Le Royaume d’Ukerewe. 

Ukerewe ne comprend pas seulement I’ile de ce nom, mais encore une 
foule d'autres petits pays, sortes de colonies plus ou moins importantes, placées 
sous l’autorité du roi Musese et gouvernées directement par des chefs basese. 

Les voici dans leur ordre géographique et avec le chiffre de leur popu- 
lation respective: il y a le continent et les iles. 

Le Continent * (bara), compris entre le fond du golfe Baumann et Guta dans 
celui de Speeke, se morcelle 4 son tour en un certain nombre de parties qui sont: 


' Comme on le sait, les rois du Buzinza, Buhaya (Kiziba, Ihangiro, Kyamtovala etc.) 
descendent tous de ce Muhinda. 

Aujourd’hui dans la langue de ces pays, muhinda veut dire prince, descendant de roi. 

* Quant a ce nom de Musese, il a été donné aux insulaires qui viennent de Ihangiro 
pour les distinguer des Bazita ou Bakwaya, cux aussi venus d’ailleurs, et qui pourtant sont 
comme ceux-la de Bakerewe. 

Peut-étre les Basese ont-il tiré cette appellation de leur fagon a eux de cultiver, que l’on 
nomme kusesa et qui consiste dans une certaine préparation du terrain avant la culture 
proprement dite. 

* Ces diverses contrées n’ont pas fait tout d’un coup partie d’Ukerewe, mais ont été 


conquises peu a peu. En principe toutes les fles et flots du Sud du lac appartiennent au roi 
d’Ukerewe en lui paient tribu chaque année. 
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Iramba etIgundu, dans le golfe Baumann. On y compte 1.730 huttes, 
c’est-a-dire environ 4.500 habitants régis par des chefs de village sous l’auto- 
rité immédiate du sultan d’Ukerewe. 

Comme nous allons le voir, c’est d’Iramba qu’est venu le premier roi 
musese. 

Kisoriya, depuis le cap Sunsi inclusivement jusqu’a Nansoro exclu- 
sivement. Cette partie se compose de cinq villages et de 1.204 maisons 
(3.500 habitants.) 

Nansoro, dans le golfe de Speeke, grand espace de terrain aujourd’hui 
presque désert (406 maisons, 1.218 habitants) et gouverné par un petit roi 
qui dépend lui-méme directement de celui de IJ’ile. 

Kibara, qui est constitué comme Nansoro. Ici cependant le roitelet 
semblerait avoir plus d’importance et aurait été jadis plus ou moins indé- 
pendant. On a compté, en 1907, 897 maisons c’est-a-dire 2.500 habitants. 

Butimba, qui limite de ce cdté les possessions d’Ukerewe. Ici encore 
nous trouvons un roi nommé et placé par celui de l’ile. Beaucoup de villages, 
mais peu d’habitants (443 huttes, 1.500 habitants), steppe giboyeuse ow les 
Basese aiment a faire de grandes chasses annuelles. 

Les Iles sont légion, et ne forment pas la partie la moins intéressante 
du royaume. Elles sont semées sans ordre aux quatre coins d’Ukerewe. 

Dans le golfe de Speeke, l’archipel Augusta, se composant de cinq rochers 
presque abandonnés (200 habitants); la grande et majestueuse Nafuba jadis 
tres habitée et oi aujourd’hui, par suite de la peste bovine de 1880, il ne 
reste plus que 700 habitants. 

Dans le Golfe Baumann, quatorze jlots frais et pleins de verdure, dont 
les plus importants sont Massanze (81 maisons, 243 habitants), Irera, Igali 
(24 maisons), Bweni (55 huttes). 

Au nord d’Ukerewe, les iles Kurazu, Lyegoba Buruza (200 habitants), 
Irugwa (1.500 habitants), Kweru (300 habitants) et Sizu (500 habitants). 

Enfin au nord-ouest Kamasi et ses filles: environ 1.000 habitants. 

Telle est Ukerewe avec ses colonies, c’est-a-dire un royaume d’environ 
45.000 habitants, placé sous |’autorité de son sultan actuel Gabriel I°7. 


lIl° Histoire ancienne et contemporaine. 
Origines. 

La dynastie actuellement régnante a Ukerewe est celle de Basiranga, 
sortie, comme tant d’autres, du célebre Muhinda. 

Le roi aujourd’hui sur le tréne serait le dix-septiéme depuis Katobaha, 
le premier qui ait réellement régne (kutwala engoma). 

Qu’est-ce-que ce Muhinda? D’ou vient-il? Il est bien dificile de le dire; 
généralement on admet qu’il est descendu du Nord. 

C’est a peine aussi si l’on peut compter, méme approximativement, les 
années de régne de ces seize Basiranga. 

A cette époque plus ou moins lointaine, au plus 300 ans, l’ile d’Ukerewe 
était peu habitée. Au nord-est, se trouvaient quelques groupes de familles 
bakwaga. Au nord-ouest, deux ou trois villages 4 peine, et enfin au sud- 
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ouest, le petit royaume de Bwiro (ile): c’était tout. Cependant chacun de ces 
trois groupes avait un chef a lui: a4 Bwiro (nord-est) était la famille des 
Bahira, sortie des Mazita; & Masonga (nord-ouest) celle des Bazigu; enfin 
dans l’tle Bwiro, celle, encore aujourd’hui régnante, des Bakura. 

Or, voici comment la face de Vile fut changée. Le récit qui va suivre 
est tiré littéralement de la tradition orale du pays; c’est-a-dire qu’il suit plus 
ou moins la légende, mais constatations faites, les grandes lignes en sont 
exactes. 

En ce temps-la donc, vivait au Buhekera (Sikazi actuel) une famille 
composée du pére et de deux enfants males (bazera) et le nom de cette famille 
était Musegena. 

Or il arriva un jour que les deux fréres trouvérent un chien (mbwa). 
A qui serait la béte? 

«A moi! dit l’ainé. 

— Non, a moi! reprit le cadet, car je l’ai apergue de 1a bas trés loin, 
avant toi par conséquent.» 

Bref, on porta la chose au pére, qui jugea ainsi: «Le chien est bien au 
cadet». 

— Jamais!» s’écria l’ainé. 

Et le lendemain, avant l’aurore, il s’enfuyait du toit paternel, trainant a 
sa suite le fameux animal. Il marcha longtemps, trés longtemps, traversa les 
pays du Bugwe, du Buzinza, et arriva enfin a Ihangiro. La il s’arréta dans 
un bois (kibira), bois sacré, tout prés de la résidence du roi du pays, et il 
s’y cacha de son mieux. Le jour suivant, poussé par la faim, il guetta les 
antilopes de la plaine, en perga plusieurs de ses fléches empoisonnées, les 
dépeca sur place et en emporta la viande toute fraiche dans sa cachette. A 
ce moment, il vit venir du cété de la Kibiza une femme jeune et belle. Il 
Yappela doucement. Elle s’approcha et lui apprit qu’elle était une des nom- 
breuses servantes (muzana) du roi et qu’elle cherchait du bois mort pour la 
cuisine de son maitre. Il s’empressa alors de l’aider. En un instant, il vint 
déposer a ses pieds un gros fagot sur lequel il lia quelques beaux quartiers 
de venaison. 

«Va, lui dit-il, mais je ten prie, ne révéle 4 personne ma présence ici.» 

Elle promit et s’en retourna avec son précieux fardeau. Elle trouva le 
roi assis en présence de ses ministres (bazuma) et de ses grands (nfura) 
devant sa case. Celui-ci l’apercevant s’écria: «Oh! cette belle viande! d’oti la 
tiens-tu donc?» Elle répondit évasivement et disparut dans la foule des esclaves. 

Le lendemain, elle retourna au bois sacré, oi elle retrouva |’étranger 
de la veille. 

«Et tu n’as parlé de moi a personne?» s’empressa de lui demander 
celui-ci. 

«Je le jure» répondit-elle. 

Alors notre aventurier l’aida encore une fois a ramasser son bois et, 
comme la veille, attacha au fagot des quartiers d’antilope. 

L’esclave en rentrant ne put cette fois éviter le roi. Celui-ci la vit et sans 
plus de cérémonie: 
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«Tu vas me dire d’ot tu tiens cette viande, ou je te tue. 

— D’un étranger (mugeni), répondit-elle, qui depuis quelques jours se 
cache dans ce bois sacré 1a-bas; lui-méme me cherche mon bois et aprés 
l’avoir lié y dépose cette viande que tu vois. 

— Vite, ordonne le monarque, qu’on frappe les tambours de guerre, 
qu’on cerne la kibira et qu’on m’améne cet homme: dix vaches avec leurs 
petits 4 celui qui le prendra, mort, ou vif.» 

On court, on se précipite, et quelques instants aprés Musegena paraissait 
devant le roi. il lui plut et le roi charmé de ses maniéres, lui donna comme 
épouse cette méme servante avec laquelle il avait été si galant. C’était une 
Musiranga-Muhinda. 

Il vécut de longs jours a la cour du roi de Ihangiro, eut plusieurs enfants 
et mourut trés avancé en Age. Son fils ainé Kanbombya lui succéda a la téte 
de la petite famille. Celui-ci irrité de s’entendre toujours traiter d’esclave, fils 
d’esclave, prit la supréme résolution de s’enfuir clandestinement avec quelques 
parents et compagnons d’infortune. Un matin donc, bien avant le chant du 
coq, il était sur le Lac ramant de toutes ses forces dans la direction du sud. 
A la nuit noire, il toucha la terre, c’était Goziba (petite ile entre Bukoba et 
Ukerewe). Il ne prit méme pas le temps d’y allumer du feu pour faire la 
cuisine, mais se rembarquant aussitdt, il continua sa course effrénée: n’avait-il 
. pas A sa suite, et peut-étre tout prés, les émissaires de son puissant maitre! 
Il toucha terre une seconde fois, a Gana, autre petite ile dans la méme 
direction, mais plus prés d’Ukerewe. La respirant plus a l’aise et a bout de 
force, il prit son repas et se coucha auprés de sa fréle embarcation. 

Au matin, il poursuivit son voyage et vint aborder 4 Kamasi (grande 
fle au nord-est d’Ukerewe). Il trouva dans cette ile trois huttes habitées. 

Cependant malgré la précipitation de sa fuite, il avait arraché a Ihangiro 
et déposé dans sa barque un pied de bananier. C’est a Kamasi qu’il le 
planta}. 

De 1a a la belle ile d’Ukerewe, il n’y avait qu’un pas: Kanbombya 
s’y rendit. 

Aprés s’étre arrété quelque temps a Masonga, ott les gens veulent a 
tout prix en faire leur roi, il sen va plus au nord, a Bwiru, poussé sans 
doute par un gofit subit et irrésistible des aventures. 

La il trouve un chef, un Muhira assez peu aimé de ses sujets et qui un 
beau jour se noie dans le Lac. Qui lui succédera? A l’unanimité, on réclame 
le nouveau venu, le Musiranga Muhinda, comme il se fait appeler: «Viens 
donc, toi, sois notre chef, tu es habile a la péche et tes bananes sont si 
douces a la langue!» 

Il accepte, mais 4 une condition: il ira auparavant visiter le pays. Et il 
s’embarque. Doublant le cap Ilondo, il aborde aux Mazitas, sur le continent’. 
Il y demeura quelques jours, puis de 1a s’enfongant hardiment dans la pro- 
fondeur du golfe Baumann, alla échouer a Iramba. Iramba, le paradis terrestre 


1 Les Bakerewe prétendent que tous leurs bananeraies viennent de ce premier plant. 
2 La tradition dit que c’est lui qui planta ces magnifiques arbres mizule que l’on voit 
encore sur les bords du lac, au pied de la montague de Metiro. 
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du sud, le charma et il résolut de s’y établir définitivement avec toute sa 
famille, renoncant par le fait méme aux honneurs que lui avaient promis les 
Bakwire d’Ukerewe. 

Cependant, toujours poussé par je ne sais quelle passion des voyages, 
il s’en fuit trés loin au nord et visita les belles iles d’Irugwa, Kyechumbe}, 
qu’il trouva désertes, puis il revint mourir 4 son cher Iramba. 

Un jour, les esprits lui prédirent en réve sa fin prochaine. Faisant 
aussitot mander son fils ainé, il lui dit: «Mon enfant, je dois mourir bientdt; 
alors quand tu m’auras fermé les yeux et la bouche, promets-moi de porter 
ma téte a cette petite montagne que tu apercois 1a-bas, trés-loin dans le Lac; 
c’est Kitale? d’Ukerewe.» Et il mourut, ainsi qu’il l’avait prédit. Comment? La 
tradition la plus vraisemblable veut qu’il ait été tué dans une rencontre avec 
les fameux Massai, bandits et pillards venant de l’est (Kilimandjaro) et répan- 
dant, alors comme aujourd’hui, la terreur et la mort, partout sur leur passage. 

Notre héros mort et enterré, Katobaha, son fils ainé, prit la direction de 
la petite communauté. C’est lui qui commenga véritablement la dynastie royale 
d’Ukerewe et voici dans quelles circonstances. 

A.cette époque de notre récit, la pluie tombait 4 volonté a Iramba et 
fécondait merveilleusement les champs de Katobaha le Musiranga: tandis qu’a 
Ukerewe c’était la sécheresse absolue et avec elle la famine impitoyable malgré 
les efforts répétés du roi de céans. Jaloux et désolés a la fois, les Bakerewe dé- 
péchérent une délégation a l’heureux habitant d’Iramba. «O Musiranga, le 
suppliait-on, viens vite 4 notre secours, nous nous mourons; sative-nous, sois 
notre roi et donne-nous la pluie.» 

Vaincu par les instances de ces pauvres gens et poussé, bien sir, par 
un brin d’ambition, Katobaha accepta et descendit avec toute sa famille dans 
Pile d’Ukerewe. 

Il s’établit alors au village de Bulamba jusqu’Aa ce que la maladie le 
poussat a s’approcher du Lac et a venir définitivement placer sa capitale a 
Bukaba, oi est encore aujourd’hui son descendant et successeur Gabriel 
Mutahengerwa ‘. 


’ Dans cette fle, dit la tradition, il se coupa les cheveux. 

* Ce Kitale est un mamelon situé sur les bords du Lac et au pied duquel on a toujours 
enterré, jusqu’a aujourd’hui, les rois de I’ile. 

* Le roi, en ces pays, doit savoir «faire la pluie»; c’est 1a sa plus importante fonction. 
Sil y réussit 4 souhait c’est la paix, c'est le bonheur pour lui et ses sujets, quelles que soient 
par ailleurs ses exactions arbitraires; par contre, si pour une raison ou une autre il n’a aucun 
succes de ce cété, on le chasse sans pitié et 4 jamais pour mettre a sa place un plus heureux, 
fait-il étranger. 

* On conserve encore fidélement quelques noms des anciens rois: Mihigo, Nago, Ma- 
chunda, Lukonge, Mukaka. Nago est I’un des plus célébres; car aujourd’hui encore on ne jure 
que par lui, «Nago wetu = 6 notre Nago!» est dans toutes les bouches. Machunda est peut- 
étre celui qui a régné le plus longtemps: il a encore de ses fils dans le pays — on dit qu’il 
en comptait. plus de 100 —. Mukaka, qui est mort en septembre 1907, avait été placé par 
Vautorité allemande en 1895 aprés la révolte de Lukonge, son prédécesseur. Il n’a donc régné 
que 12 ans, mais a été mélé pendant plus de 60 ans A toutes les affaires politiques du pays; 
c'est lui qui perca de sa propre lance, en 1877, les infortunés Smith et O’nell. Il était alors 
simple chef de village. 
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Gouvernement. 


Ukerewe est gouverné par un roi (omukama). C’est la monarchie et la 
monarchie la plus absolue, car ce roi est au-dessus de tout, au-dessus de tous. 
Il nomme lui-méme dans les différents villages (kyalo) les bakungu, qui sont 
ses représentants immédiats, sortes de «maires», qu’il dépose et change a4 son 
gré. Ces chefs appartiennent le plus souvent 4 la famille royale, c’est-a-dire 
sont Basiranga; mais ce n’est pas une régle sans exception: il suffit, en somme, 
d’étre Musese et ami du «soleil». La succession de ces chefferies (bukungu) 
passe généralement au fils ainé; cependant 1a encore.le roi est maitre et dit 
le dernier mot. 

Les bakungu sont en réalité dans leur petit coin ce que le mukama est 
dans son pays: ils distribuent corvées et impdts a leurs subordonnés, dis- 
posent des terrains cultivables, voire méme des habitations, chassent a leur 
caprice, c’est-a-dire justement et injustement, tout individu qui leur déplait etc. 
Bref, le mukungu est important en raison directe de la grandeur de son 
village. Mais le roi, pour contenter ses amis et ses enfants, morcelle le plus 
qu’il peut ces byalo (villages) et crée tous les jours de nouveaux postes. 


Point d’assemblées établies des Grands ni du peuple: toutes les affaires 
graves ou courantes sont expédiées par le roi en personne. Il a a son service 
une bande d’individus étrangers au pays, qui jouent.a merveille le rdle 
lucratif de policiers et d’exécuteurs des hautes ceuvres. On les appelle bazuma. 
Leur audace est telle et leurs exactions si arbitraires, que partout on les 
redoute comme la foudre et qu’on regarde leur apparition comme une malé- 
diction du ciel. 

Signalons aussi les nfura, groupe de vieillards qui demeurent auprés du 
roi et que celui-ci consulte au besoin dans les cas difficiles. 

La royauté est symbolisée par une lance (ichumu), quoique souvent 
aussi on se serve du tambour (ngoma) pour la désigner. 

Ainsi on dit: ichumu likatandika na Katobaha, \a lance commenga avec 
Katobaha, c’est-a-dire, c’est Katobaha qui commenga 4 régner. Régner se dit 
aussi: Rutwala ngoma, mot-a-mot: prendre, porter le tambour. 

Le trone se passe par héritage, en ce sens que le fils ainé succéde 
ordinairement au pére. Cependant il peut y avoir des exceptions, par exemple 
si cet ainé est jugé incapable, ou s'il est réprouvé par tous. Voici d’ailleurs 
quelques détails sur l’élection du roi et la prise de possession du tr6ne. 


Comme nous l’avons vu, les Basiranga ne sont pas sortis seuls d’lhan- 
giro, mais bien accompagnés de quelques amis. Ce sont les Bahembe, les 
Bazubwa, les Basa et les Bayango, autant de familles aujourd’hui tres ré- 
pandues dans l’ile. Nous savons encore qu’en arrivant ici, ils trouverent 
installés plusieurs groupes d’origine kikwaya, comme les Baboga, les Basegena 
les Bahira et les Bagwe, qu’on appelle, comme les Basiranga, des Basese 


pur sang. ~ Anon 
Or tous ont leur réle a jouer dans J’élection et l’intronisation du roi. 


1 Les titres honorifiques donnés au roi sont trés variés, on Yappelle «soleil» izova, le 
patisseur par excellence (mwombek), la divinité supréme (na muhanga) etc, 
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Le roi mort, son cadavre reste de longs jours avant d’étre enterreé, 
quelque fois un mois et plus. L’intérim est entre les mains des Bagw e. A 
eux de présider aux funérailles du royal défunt, a eux d’administrer les biens 
qu’il a laissés, a eux enfin de choisir définitivement l’heureux successeut. 
Cependant depuis I’heure oi! l’on a crié a tous les échos du pays: «Le roi 
est mort!» jusqu’a l’arrivée du nouveau chef, toutes les affaires (amagambo) 
doivent dormir (kurara): le temps est au deuil. 

Au sortir du cimetiére seulement, on procéde a l’élection du successeur. 
A cet effet, les Bagwe se réunissent en conseil a la capitale et discutent sur 
les candidats en ligne, a savoir le fils ainé (omutabani mukuru), ou sil y a 
quelque empéchement absolu, par exemple s'il a un défaut de corps, s’il est 
né d’une femme étrangére etc., ses fréres plus jeunes, voire méme les propres 
fréres du défunt. Evidemment ces élections sont loin d’étre impartiales, car on 
se décide toujours pour celui qui promet les plus beaux cadeaux en vaches, 
chévres, biére etc. 

Le choix définitivemment arrété, le chef des Bagwe va prendre 1’élu, et 
lui élevant bien haut le bras droit, il s’écrie: «Vous Bagwe, voila votre roi, 
dites franchement si vous n’en voulez pas!» On répond par des cris et des 
hourras! on le conduit alors solenellement au dehors, devant la foule assemblée 
et le Mugwe répéte sa formule: «Bakerewe, voila votre roi! l’acceptez-vous ?» 
La réponse est un long cri de joie: «Kasinge! Kasinge! Qu’il soit vainqueur, 
qu’il soit vainqueur! »1 

Cette premiére proclamation faite, on conduit le nouveau mukama au 
village de Kihungula*. C’est de 14 qu’il doit toujours partir, quel qu’il soit, 
pour se rendre en droite ligne a Kitale (2 kilométres au dela de la capitale§) 
oi a lieu une sorte d’épreuve solennelle et originale. La se trouve une immense 
pierre bombée en dos d’ane et dépassant le sol seulement de quelques 
centimétres d’abord, puis par une pente douce atteignant un peu plus d’un 
métre. C’est le ruswa. Le roi, les deux mains chargées de lances, de fléches 
et d’arcs et chaussé de gigantesques sandales indigénes (nketo), doit gravir 
lentement et a petits pas le ruswa, jusqu’a son sommet. S’il glisse et tombe 
en route, c’est qu’il est indigne du tambour, et on le chasse sans pitié, s'il 
atteint heureusement la plate-forme du rocher, on |’acclame avec frénésie: les 
hommes se livrent sur place 4 des simulacres de guerre (kuchompachompa) et 
les femmes poussent de joyeux you you (kutera kahira). C’est fini, il est roi. 


Cependant on l’invite 4 quitter ce tréne provisoire, et escorté de la foule 
il entre dans. la capitale. On procéde alors 4 ce qu’on peut appeler le sacre. 
Le chef de la famille des Bayango vient s’asseoir vis-a-vis de lui (sur la place 
publique), se tait et attend. Pour lui ouvrir la bouche, le roi doit commencer 


" Ces détails n’ont pas seulement été entendus de la bouche des Négres, j’ai assisté moi- 
méme en personne a |’élection du roi actuel (septembre 1907). 

* Le verbe Ruhungula veut dire «hériter». Ce village est situé 4 12 km. de la capitale 
actuelle. 

* Comme nous l’avons déja vu (v. ci-haut p. 68), c’est a ce méme Kitale que fut jadis 
enterrée la téte de Kankombya, et qu’aujourd’hui reposent les rois du pays. 
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par lui faire des cadeaux: esclaves, vaches, chévres ou pioches. Alors le Mu- 
yango impose de la main le silence 4 tous et crache (kuchwera) a plusieurs 
reprises par terre, puis il prononce un nom, un seul, c’est le «nom du _ tréne» 
(inzina lyo bukama), \e nom du roi. Ceci est une pure cérémonie, car ce nom 
n’est point porté officiellement par le roi, que l’on continuera d’appeler comme 
avant son élevation. Aprés cela, le Muyango lui rend les premiers honneurs: 
il met un genou en terre, tend vers lui les mains jointes et, le regardant bien 
en face, lui dit: «Kamere wetu, kamere rugaba». Le roi répond par un léger 
soupir ou un simple signe de téte. 

Celui-la, aprés s’étre relevé, se rasseoit de nouveau et termine son rdéle 
par cette formule, qui est un bon conseil a l’adresse du mukama: «Prends 
bien garde a toi désormais! aie soin de tes sujets, donne leur la pluie etc.... » 
Alors il s’écarte pour faire place a la foule, qui s’approche et rend ses hom- 
mages A son nouveau maitre. Comme chacun a son tour doit dire son «kamere 
wetu» et que la place est noire de monde, la séance dure trés longtemps’. 
Les femmes, elles aussi, sont admises au salut; elles disent simplement: Kasinge, 
bwacha sugu (Victoire, bonjour, maitre) et le roi leur répond: Bwacha mawe 
(bonjour, mére). 

Pendant ce temps entre en scéne un autre personnage, de la famille 
des Bahembe?. Armé du fameux rufigo, qui se compose d’une baguette de 
bois et d’une petite buche taillée ayant assez la forme d’une barque non 
encore creusée, il crée (kuhanga) le feu nouveau. Cette baguette étant bien 
mise en contact par son extrémité avec la buche, il lui imprime un mouve- 
ment rotatoire rapide en la tournant et rétournant avec la paume de ses deux 
mains, jusqu’&a ce que, des étincelles venant a jaillir, il mette le feu a une 
poignée de paille fine, bien séche, déposée pres du point de contact des deux 
instruments. Dés que la flamme a paru, on s’empresse d’éteindre (kuraza) 
et de jeter dehors tous les foyers (mahiga) des cases royales, et le Muhembe 
y distribue partout de son feu nouveau. On prévient alors le roi, qui se léve 
et pénétre dans ce qui sera désormais son wange, chez soi. 

Je ne dirai rien des réjouissances qui suivent infalliblement toute féte 
négre: pendant de longs jours, des troupes de jeunes gens et de jeunes filles 
en grande toilette viendront de tout le pays chanter et danser sous les regards 
du roi. Il sera question de cela dans la suite de cette monographie. 


~ 


1 Pour Pélection de Gabriel I* cette cérémonie a commencé a 11 heures du matin et ne 
s’est terminée qu’a 4 heures du soir. 
2 Le verbe kuhemba veut dire souffler, v. g. le feu. 
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PREMIERE PARTIE. 
Religion’. 
Chapitre Ie". — Croyances. 
§ ler, Croyance 4 des puissances surhumaines. 


Le fait de la croyance a des puissances surhumaines est manifesté par 
les amulettes et les talismans et par certaines superstitions; nous en parlerons 
dans ce premier paragraphe. Dans les suivants nous essaierons de préciser 
quelles sont ces puissances surhumaines et nous ajouterons quelques mots 


sur l’Ame. 
1° Amulettes et talismans. 


Les Bakerewe portent peu d’amulettes, du moins relativement a certains 
de leurs voisins, comme les Bakara (ile d’Ukara), qui en sont littéralement 
couverts des pieds a la téte. Cette remarque que l’on pourrait faire en passant, 
A savoir: que ce ne sont pas toujours les indigenes les plus attachés a leurs 
superstitions, qui sont les plus difficiles 4 amener au christianisme, a éte 
répétée plus d’une fois par les missionnaires et est ici d’une évidence frap- 
pante. Le Mukerewe, en effet, ne sentant pas le besoin de recourir souvent 
aux amulettes, n’a pas davantage l’envie d’embrasser la vraie religion. Cepen- 
dant il porte ordinairement des amulettes, une ou deux, ou trois tout au plus*. 
Le nom générique qu’il leur donne, magisa, vient sans doute de la petite 
corde qui les retient attachées et qui est ordinairement faite de muscles ou 
nerfs d’animaux (ngisa muscle). Ces amulettes sont de toutes les formes et 
composées des matiéres les plus variées. Les plus communes sont de petites 
chevilles en bois de 2 cm de long sur 5 mm d’épaisseur. Mais tout est bon 
pour servir a ces sortes de choses: petits osselets, griffes de chat sauvage 
ou de tigre, plumes d’oiseau, tétes desséchées de serpents, de lézards, minus- 
cules cornes d’antilopes, etc.... et, comme on le remarque chez la plupart 
des Noirs, on dirait que les faiseurs d’amulettes affectent d’employer les 
matiéres les plus répugnantes, telles que fiente d’oiseaux, crottes de chévres, 
de chauves- souris, chair morte tirée des malades, etc. etc. 

Mais d’ott viennent ces amulettes? Qui les fabrique? Les achéte-t-on? 
Ceux qui en ont la spécialité, ce sont tous les bafumu en général, c’est-a- 
dire les sorciers, devins, médecins, et il sont légion. Chacun a son secret a 
lui, et bien rare celui qui est universel et se fait fort de fournir indistincte- 
ment n’importe quelle igisa. Veut-on des amulettes contre tel mal, tel malé- 


* Comme le remarque M* LE Roy dans son ouvrage sur «La Religion des Primitifs», 
pp. 57—59. «La religion chez les sauvages d’Afrique, si elle est mélée a tout, se confond avec 
tout; avec les lois et les habitudes recues, les fétes, les jeux, les deuils, les travaux, les affaires, 
les incidents et les accidents de la vie. Il est méme difficile souvent de la distinguer pratique- 
ment d’avec la médecine, la science, la superstition et la magie.» «Si donc en cette étude, dirons- 
nous encore avec |’éminent auteur, nous distinguons la dogmatique ou les croyances, la morale, 
le culte, 4 vrai dire c’est par besoin de logique et de clarté, c’est pour présenter la religion 
dans son ensemble; nos primitifs, moins exigeants, ne connaissent pas ces différences et sont 
souvent incapables d’en rendre compte .. .» 


* Dans les grandes circonstances, les maladies par exemple, on multiplie les amulettes, 
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fice venu ou a venir, on s’adressera a celui-ci de préférence a celui-la. Il a 
le secret! Hommes et femmes se disputent la clientéle et cela s’explique: sans 
doute, les magisa ne s’achétent point au sens propre du mot, elles se donnent 
purement et simplement; cependant si quelque malade ou ensorcelé guérit 
(kukira) aprés avoir recu de son mufumu une rugisa, il est de toute con- 
venance qu’il manifeste 4 celui-ci sa reconnaissance en lui donnant une chévre, 
une pioche, des perles, voire méme une vache s’il est riche. 

On a recours aux amulettes en tout temps et a toute occasion, pour 
les voyages, la chasse, la péche, la culture, la conception et l’enfantement 
chez les femmes etc. En bonne santé, elles sont un préservatif, un gage de 
vie longue et heureuse; en maladie, elles raménent tot ou tard la santé, 
délivrent des maléfices, des méchants sorts jetés; en voyage, elles sont un 
guide et un préservatif; a la chasse, elles dirigent la main, etc., etc. Mais 
en maladie surtout, on ne manque jamais d’y recourir, et le sorcier-médecin 
appelé imposera toujours, avec le reméde, une rugisa de sa fabrication a 
poser sur la partie du corps oi est localisée la souffrance. Une remarque que 
nous ferons ici et qui a son importance: il arrive souvent que le mufumu se 
contente de désigner l’objet & prendre et la fagon dont on doit s’en servir, 
par conséquent ne le remet pas directement a son client. Dans certaines cir- 
constances plus spéciales, des cas plus solennels, il attache lui-méme |’amulette 
sur le patient, en murmurant des formules mystérieuses qui ne sont comprises 
de personne. 

Que deviennent les amulettes? Qu’en fait-on si elles n’ont aucune effi- 
cacité ou a la mort? D’abord en principe, on ne les jette jamais, ce qui serait 
un crime, une sorte de sacrilege. Si cependant, pour une raison ou pour une 
autre, elles ne produisent pas leffet attendu, on les restitue tout simplement 
au mufumu propriétaire. Et voici une bonne raison pour expliquer la chose. 
Telle rugisa ayant été impuissante dans un cas déterminé, cas de maladie 
par exemple, on aura infailliblement recours a un autre sorcier. Or si ce dernier 
réussit a guérir son client et que celui-ci n’ait pas encore rendu sa premiere 
amulette, l’autre mufumu, le premier consulté, ne manquera pas d’attribuer 
le succés a son reméde a lui et de réclamer son cadeau. De 1a concurrence 
et dispute entre les deux médecins, situation embarassée du patient pris pour 
ainsi dire entre deux feux. Il évite cela en se déssaisissant au plus vite de sa 
premiére amulette. 

Personne ne peut-étre enterrée avec ses magisa, on les enléve scrupuleuse- 
ment aux morts. Celles dont l’efficacite est connue et qui ont fait leurs preuves, 
passent aux héritiers; celles, au contraire, qu’on ne connait pas ou dans les- 
quelles on n’a pas confiance, sont négligemment abandonnees dans quelque 
coin de habitation et se perdent ainsi peu a peu sans qu’on s’en apercgoive. 
Encore une fois, on ne les jette jamais; c’est une chose sacrée qu’on respecte 


et qu’on craint. . | 
Il n’y a que les hommes a se «vétir» d’amulettes et il est rare d’en trouver 


sur les animaux. . 
Les amulettes sont en nombre incalculable, impossible d’en donner une 


nomenclature détaillée. L’imagination inventive des sorciers avides de se faire 
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un nom et de l’argent (quoiqu’ils soient en général tous pauvres) n’a pas de 
bornes, et on n’en finirait plus s’il fallait demander a chacun son secret, que 
d’ailleurs il ne révélerait pas facilement. En voici cependant quelques échantillons. 

Cornes (amahembe). — Les Bakerewe, grands chasseurs, aiment beau- 
coup ase parer de minuscules cornes d’antilopes. Toutes ne sont pas magisa. 
Les unes sont vides, on les porte simplement pour l’ornement, la coquetterie, 
(kweligira); d’autres, au contraire, sont remplies de petits bois (bumambo), 
placés et serrés fortement les uns contre les autres: ce sont alors de vraies 
amulettes et les plus estimées peut-étre. Il est assez difficile de se faire ex- 
pliquer la raison d’étre de ces bumambo. Les placer ainsi dans cet ordre se 
dit: kuhaka-kahembe. 

Ces cornes a reméde, ces gages de vie, ces préservatifs, en un mot ces 
talismans sont trés répandus et fort recherchés. On les porte de toutes maniéres: 
dissimulés dans les anneaux (nyerere) des pieds, mais surtout en bandouliére 
du cété gauche, autour du bras gauche, sur le sommet de la téte, autour des 
reins, etc. etc. Il existe aussi de grandes cornes, par exemple de |’antilope 
cheval (nkorongo), bourrées également de ces petits bois et que l’on trouve 
fichées en terre dans la hutte, accrochées a la cloison (rusika). Chaque individu 
a la sienne avec sa place attitrée, et elle est supposée le garder (kulinda), 
jour et nuit, le préserver surtout contre les maléfices (abologi). 

Clochettes. — Il y ena de plusieurs sortes. Les mazugo sont spéciales 
aux hommes et généralement faites de fer ordinaire. Elles ont un minuscule 
battant et se portent principalement au poignet ou 4 la cheville du pied. Les 
buyoga, en cuivre jaune, et les matogoro, en fer, sont réservées aux femmes, 
qui se les attachent en couronne autour des pieds, au-dessous de la cheville, 
et aussi au cou. Ces minuscules clochettes et grelots, outre leur signification 
ordinaire d’amulettes, servent aussi a rappeler un ancétre, celui dont on porte 
le nom, son murukwa?. Si celui-ci en a porté jadis, on aimera a s’en revétir 
aussi par respect pour sa mémoire. Les buyoga, jaunes ou rouges, sont un 
ornement trés recherché du beau sexe. A l’entrée de chaque case, au-dessus 
et au milieu de la porte, se trouve suspendue une autre clochette plus grosse 
et qui donne un son sourd chaque fois que quelqu’un la heurte de la téte 
en pénétrant dans la maison (ce qu’il ne manque jamais de faire). C’est le 
izogoro. \l chasse les mauvais esprits (mizimu) et éloigne les maléfices jetés 
par les sorciers-goétes (abologi). 

Divers. Les enfants encore a la mamelle étant l’objet de soins délicats 
et empressés, il va sans dire qu’on ne leur ménage pas les amulettes. Ce- 
pendant on ne leur en met jamais plus de deux ou trois a la fois et des plus 
minuscules. L’igisa classique des bébés consiste dans un petit bracelet en fil 
de cuivre finement tressé, de la grandeur d’une piéce de deux francs qu’on 
lui noue a la touffe des cheveux (kasulye) laissée intacte au sommet de la 
téte*. Il est par 1a préservé des mauvais sorts et spécialement d’un oiseau, le 


' Kuruka veut dire donner un nom; le passif: kurukwa = étre nommé; le murukwa 


est donc pour ainsi dire le patron dont on porte le nom, un ancétre de la famille dont on nous 
a imposé le nom. 


* Le reste de la téte est rasé et quotidiennement beurré. 
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nkona, qui, dit-on, s’attaque aux petits enfants et les tue de son seul cri. L’ex- 
pression reque est: katahungwa-nkona, que le petit ne soit pas frappé par le 
nkona. L’imposition de ce talisman est plus ou moins solennelle et a générale- 
ment lieu le jour ot l’on donne un nom (kuruka) a l'enfant, c’est-a-dire le 
troisieme ou le cinquiéme jour aprés sa naissance. 

Foudre (nkuba). — Comme la plupart des Négres, les Bakerewe personni- 
fient la foudre: c’est un coq mystérieux, au plumage de feu, qui s’abat capri- 
cieusement sur les hommes et le choses, tuant, détruisant ou brfilant tout ce 
qu'il touche. Bref! c’est un esprit des plus malfaisants. Cependant il y a un 
moyen de l’empécher de nuire: étre assez prompt pour le couvrir, dés qu’il 
apparait, d’une corbeille fortement tressée, dans laquelle il demeure prisonnier 
quelques instants, pour s’en retourner bient6t purement et simplement par ott 
il est venu, sans causer le moindre dommage. 

Bien que les Bakerewe aient des mots différents pour désigner le ton- 
netre (rubaragazi), les éclairs (ndabyo) et la foudre (ukuba), ils ne les distin- 
guent pas parfaitement l’un de l’autre et ne savent pas au juste lequel est 
le plus a craindre. Voici ce qu’ils font pour s’en préserver. Ils fichent en 
terre, dans la maison, ou le plus souvent dans un coin reculé de la cour, de 
petits pieux (obumambo) avec des pierres trés effilées (Rusikira). La foudre 
reculera infailliblement devant ces sortes de paratonnerres et ira tomber au 
loin. Ajoutons tout de suite que cette superstition est le propre d’un groupe 
restreint d’individus. 

La foudre tombe fréquemment aux grandes saisons de pluie et fait de 
nombreuses victimes. Ces derniéres, qu’elles meurent ou qu’elles survivent, 
deviennent toujours l’objet du mépris public: ce sont des voleurs, dit-on, de 
grands voleurs, dont les esprits ont fait bonne justice. 

sf onc Oe 

Voila quelques spécimens d’amulettes; on nous fera grace des milliers 
d’autres qui restent encore, mais qui se rattachent plus ou moins a celles-la. 
Quelle vertu les Bakerewe leur attribuent-ils? ou mieux cette vertu qu’ils 
cherchent en elles, l’attendent-ils de l’objet uniquement et en lui-méme, ou 
au contraire tout vient-il du sorcier spécialiste? Il est assez difficile de le 
savoir et surtout d’affirmer quelque chose d’absolu, le Négre ne raisonnant 
rien; mais on le déduit des circonstances. Nous remarquons d’abord que le 
premier venu ne délivre pas des amulettes, il faut une certaine initiation, et 
surtout il faut avoir fait ses preuves et étre reconnu comme mufumu. La 
matiére de l’amulette est souvent fort commune, a la portée de tout le monde; 
dés lors pourquoi a-t-on recours 4 celui-ci plutét qu’a celui-la? Il arrive ensuite 
que le sorcier en imposant, par exemple 4 un malade, sa rugisa prononce 
des formules mystérieuses, inintelligibles pour les assistants. C’est donc qu'il 
y a autre chose qu’un simple bois, une vulgaire griffe de tigre, un informe 
os de poule: cette vertu bienfaisante et souveraine ne viendrait-elle pas du 
seul sorcier? Mais le sorcier n’est autre chose que le représentant d’une puis- 
sance surhumaine, d’une divinité innommée. «Tout le monde sait que Pobjet 
employé ne recéle en lui-méme aucun suc thérapeutique ni aucune qualité 
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intrinseque; il le recherche cependant avec zéle parce qu’il lui attribue une 
influence mystérieuse, une efficacité procédant d’une vertu surnaturelle donnée 


x 


au mufumu et communiquée par lui a cet objet» (NicoLay). 


2° Superstitions. 


La vie des Bakerewe est pleine de pratiques et de croyances bizarres; 
sont-ce des superstitions proprement dites ou simplement quelques manifesta- 
tions naives de leur sens religieux? Qui le dira? C’est ici surtout que l’on 
remarque bien la poids lourd du paganisme car autant la loi de Jésus-Christ 
est douce et bienfaisante, autant celle que le paganisme impose a ces pauvres 
gens est dure et défiante. On ne vit que de crainte: crainte des maladies, 
crainte des maléfices, crainte des étrangers, crainte des proches, crainte le jour, 
crainte surtout la nuit. Un oiseau vole avec bruit au-dessus de la téte: est-ce 
un nemba ou un kakibi, c’est la mort a bref délai; est-ce un muchiliro (chat- 
huant), un (ihuna) (orfraie), un sort vient d’étre jeté! Les carrefours (ntaganiro) 
sont censés étre le rendez-vous favori des balogi (maléficiers), on les évite 
soigneusement aprés le coucher du soleil. Si, sur le milieu du sentier, on 
rencontre. la dégofitante chenille rouge appelée mamuririrwa, on s’empresse 
de la ficher en terre au moyen d’un morceau de bois en disant: nakutingira 
== je t’ai enfilée! et l’on crache dessus a plusieurs reprises. Ce sera une 
sauvegarde pour le reste du voyage, un gage de succés dans |’entreprise. Si 
quelqu’un a un enfant chétif, malingre et malade, il se mettra a la recherche 
d'une mére qui vient de perdre son dernier-né et qui est encore dans le 
deuil; Vayant trouvée, il lui présente son enfant en la priant de lui cracher 
doucement dans la bouche. Ce sera le salut, ia santé a bref délai pour le bébé, 
surtout si cette mére est une étrangere. 

Le Mukerewe, habitué dés sa plus tendre enfance a voir le surhumain 
partout et en tout, est superstitieux a l’excés. La naissance, l’imposition du 
nom, les fiangailles, le mariage et surtout la mort, ont leurs rites bien déter- 
minés, auxquels on se garde de manquer. On pourrait multiplier les exemples 
de ces pratiques; voici, pour terminer, une des plus importantes. 

Du verbe kuzira qui veut dire défendre, empécher, on a le mot mu- 
ziro défense, empéchement, chose défendue. Or les miziro sont innom- 
brables: il y en a de généraux et de particuliers. 

Parmi les premiers, on peut ranger la défense qu’ont toutes les femmes 
de manger de la viande de chévre, de mouton, de poule et des ceufs. Cette 
pratique est si profondément ancrée que la religion chrétienne ne l’a pas 
encore pu faire disparaitre. Parmi les miziro particuliers, il faut compter tous 
ceux des petits groupes d’individus comme les membres d’une famille. Ils 
sont légion. Le roi, par exemple, doit s’abstenir de la viande du mouton, de 
celle du wkorongo (antilope-cheval), des poules, etc., les sorciers ne peuvent 
gofiter ni aux poules, ni aux pintades, ni au ukorongo; la famille des Basi- 
ranga ne touche ni aux funzi (oiseau-mouche), ni aux misirungyo (anguilles 
du lac), etc. etc. Celui qui transgresse volontairement ou involontairement ces 
miziro, tombe infailliblement ou malade ou victime de quelque accident. Le roi 
cependant a le pouvoir d’en exempter (Ruzirura) pour un temps ou pour toujours, 
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§ 2. Croyances 4 des divinités innommées: les esprits. 


Les esprits sont connus et désignés sous le nom collectif de mizimu. Que 

signifie ce mot muzimu? (mu est le pronom d’accord, zimu le radical). Il ne 
semble avoir aucun rapport avec zima qui veut dire bon, saint, juste, puisque 
ces mizimu sont essentiellement méchants et donc redoutés. A-t-il quelque 
affinité avec kuzimu, entrailles de la terre (viscera terrae)? 1 signifierait alors 
celui ou ceux qui ont élu domicile au fond de la terre. Cette explication répond 
assez bien a l’idée que nos Négres se font de leurs mizimu, mais je la donne 
sous toutes réserves jusqu’a nouvelle découverte de ce cdté. 


Ces esprits innommés, ces lutins, sont toujours préts a nuire aux pauvres 
humains et a leur «jouer de mauvais tours». Quelqu’un est-il pris dun mal 
subit, inattendu, qui sort de l’ordinaire: on dit immédiatement: alin a omuzimu, 
ila un muzimu. On l’évite alors impitoyablement, on le fuit méme avec effroi. 
S’il est venu s’asseoir dans la maison ou simplement devant la porte, on s’em- 
pressera de chasser son muzimu. A cet effet, on allume une torche de paille, 
qu’on promeéne en tout sens sur le lieu contaminé, en disant: «Muzimu, sors 
dici»; puis la torche, aux trois quarts consumée, est déposée dans une vieille 
cruche ou une calebasse hors d’usage, qu’on emporte au loin dans la brousse. 
L’esprit est censé déménager avec ce débris informe de cendre et de paille; 
mais malheur a l’imprudent qui touchera la cruche ou la calebasse! c’est lui 
qui sera désormais en proie au muzimu. 

Voici la vraie formule pour guérir quelqu’un possédé du muzimu et le 
délivrer définitivement. On se taille soigneusement les ongles (kuchur a enzara), 
on se rase la téte (kumwa-isoke), puis cette raclure et quelques boucles .de 
cheveux intimement mélées a deux ou trois pincées de cendre ou de poussiere, 
sont déposées dans un mutanganwesi (sorte de petite courge sauvage de la 
grosseur d’une pomme). Celui-ci 4 son tour est placé au milieu de la porte 
d’entrée, l’ouverture tournée vers l’intérieur de la maison. On fait alors mander 
le sorcier, qui, armé d’un roseau, asperge d’eau lustrale tout l’intérieur de la 
case en disant a haute voix: «Muzimu roko. esprit va-t-en»! Celui-ci pour- 
chassé de la sorte, va nécessairement se réfugier dans le mutanganwesi et le 
mufumu s’en approchant a petits pas le ferme avec précaution et l’emporte 
chez lui. Arrivé a l’entrée de sa cour, il s’arréte et appelle; on accourt au 
devant de lui avec une torche (rumuli) enflammée que |’on passe et repasse 
au-dessus de sa téte, puis on la jette subitement dans la brousse avec le petit 
récipient. Le muzimu reste la attendant les passants distraits pour se jeter 


( 


sur eux. | 

Ces esprits se glissent un peu partout, dans toutes sortes de personnes 
et de choses. Ainsi le beurre manque-t-il dans la baratte? cest un muzimu. 
Un veau créve-t-il subitement? c’est encore un muzimu. Les semences ne réus- 
sissent-elles pas comme on le désire? c’est toujours un muzimu, etc. 

Connait-on par leur nom certains de ces esprits? Ou habitent-ils? Sont-ils 
visibles? Quelle forme ont-ils? Autant de questions obscures et sur lesquelles 
on n’obtient que des renseignements vagues ct sans valeur. 
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§ 8. Croyance 4 des esprits counus. 


En dehors des mizimu, dont le nombre est indéfini, les Bakerewe croient 
a l’existence de trois grands esprits: Namuhanga, Lyangombe, et Mugasa. Il 
est assez difficile d’avoir des indications précises sur chacun d’eux, l’ignorance 
des gens a leur égard étant trés grande; voici cependant ce que j’ai pu tirer 
des «vieux» et des «instruits». 


Namuhanga. — Le mot Namuhanga vient sans doute du verbe kuhanga: 
créer; car de fait, pour nos Négres, cet esprit serait le créateur des hommes 
et des choses, et leur providence. Son nom revient sans cesse sur leurs lévres; 
dans la maladie, le malheur, la chance. Prend-on un reméde? on soupirera 
dévotement: «Namuhanga, aide-moi a guérir!» Est-on sous le coup d’un grave 
accident? Ne réussit-on en rien, par exemple, les enfants metrent tous? on 
dira: «J’ai été (ou il a été) maudit de Namuhanga.» 


Cependant on a de cette premiére divinité une idée assez vague: c’est 
un esprit invisible, tres puissant, supérieur 4 toutes choses, a qui rien ne peut 
résister: c’est tout. On le confond volontiers avec le soleil. Le soleil c’est 
Namuhanga et Namuhanga c’est le soleil. Et il a tous les défauts et caprices 
du Jupiter de l’Olympe: mémes coléres, mémes jalousies, mémes mesquineries 
de ménage. On ne le craint pas; témoin ce vieux roi de plus de 70 ans, a 
qui je demandais un jour, s'il ne redoutait pas son Namuhanga; il me répondit: 
«Mais pourquoi donc en aurais-je peur? n’est-ce pas lui qui m’a créé, qui 
m’a donné mon tambour (royauté) et mes femmes?!» Aussi ne lui fait-on 
jamais de sacrifice; on ne s’occupe pour ainsi dire pas de lui. (Disons entre 
parenthéses que le roi est souvent appelé Namuhanga, sans doute par flatterie, 
peut-étre aussi par une certaine relation d’idée, le roi étant, aux yeux du peuple, 
une sorte d’étre supérieur.) Namuhanga, contrairement aux deux autres esprits 
Lyangombe et Mugasa, ne semble pas étre marié. Il serait intéressant d’étudier 
plus a fond les attributs de ce Namuhanga, créateur et providence; mais, 
comme je l’ai déja dit, les explications sérieuses manquent tout a fait. 


Lyangombe. — Cet esprit, quoique supérieur lui aussi, ne viendrait 
qu’en second lieu par ordre de dignité et d’importance. Il est préposé a la 
garde de la forét, et toutes les bétes lui obéissent comme 4 leur seigneur et 
maitre. Les Bakerewe étan tchasseurs passionnés, il est tout naturel que Lya- 
ngombe les occupe beaucoup. Contrairement 4 Namuhanga, il est visible. Si 
quelqu’un, en effet, disparait mystérieusement et tout d’un coup, on dit qu’il 
a vu Lyangombe, lequel l’a emporté chez lui. On lui fait volontiers de petits 
sacrifices pour se le rendre favorable. Un bon chasseur ne manquera méme 
jamais de lui immoler une poule dans la brousse, au milieu du sentier; aprés 
avoir plumée, il la lui offre dévotement en disant: «O Lyangombe, jetic 
sacrifie, aie soin de moi, fais que j’aie de la chance.» Et si on revient bre- 
douille, on soupirera résigné: «Bien sfir que je me suis marié A la «dame» 
de Lyangombe, pour que je n’aie rien tué!» 

Cette divinité a son temple dans un coin de la cour. Oh! rien de plus 
simple: trois bois enfoncés en terre, sur lesquels on a jeté une poignée de 
paille. Elle est personnifiée par une antilope d’une forme un peu extraordi- 
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naire: beaucoup prétendent avoir fait sa rencontre, mais ils ne s’accordent pas 
dans la description de ses formes. 

Mugasa. — Cette troisiéme et derniére divinité, joue dans |’eau (le Lac) le 
role de Lyangombe dans la forét. C’est sans doute le Neptune de la fable, 
Sorte de monstre marin commis a la garde des poissons (ufui) et en général 
de tout ce qui se trouve dans le Lac. On l’invoque avant de s’embarquer; 
avant de se livrer a la péche, on lui sacrifie. La matiére de ces sacrifices est 
tirée du Lac: un gros poisson qu’on vient de prendre et qu’on tue en son 
honneur, des joncs que l’on retire de l’eau pour les planter a la maison, 
enfin une poule réservée a cet effet. 

Les Bakerewe passant une grande partie de leur existence sur le Lac, a 
la péche et en voyages, ont une sérieuse dévotion a leur Mugasa. Il est per- 
sonnifié par un poisson a formes bizarres, que tout le monde a vu et que 
personne ne peut décrire, comme pour Lyangombe. 


“ 


Il est clair que de ces trois esprits, Namuhanga est le premier. On dit 
couramment: «Ataliho ondi akwingana na Namuhanga (mot a mot: il n’y a 
pas un autre qui soit égal 4a Namuhanga).» Le mythe que nous allons rap- 
porter 4 la page suivante, le montrera jusqu’a 1’évidence. 

C’est ce Namuhanga qui est le distributeur universel (omugabi) des 
femmes, des enfants des vaches, des chévres, du buro, des patates, etc., sans 
lui pas de culture, pas de bien-étre, pas d’amusement. Il commande a la vie 
comme 4a la mort. 

Cependant aucune de ces divinités n’est représentée par quelque image 
ou symbole. Il existe bien des statues en bois plus ou moins informes et 
grossiéres, mais elles n’ont aucun rapport avec la religion; ce sont plutot des 
talismans sui generis, qu’on vénére dans certaines familles comme le gage de 
la protection des ancétres. Ainsi le roi conserve religieusement la lance de ses 
péres: tant qu’il l’aura prés de lui, sa puissance demeurera inébranlable; si 
elle vient a disparaitre, il ne tarde pas 4 tomber. Il entoure donc cette lance 
d’un véritable culte. 

Mythe. — Une femme enfanta vingt enfants, tous bien portants. Cependant 
Namuhanga vint 4 passer: 

«Eh quoi! dit-il, vous ne mourez donc pas? 

— Mais non, répondirent ceux-ci. 

— Oh! qu’avez-vous donc a ne pas mourir? Et tous ainsi vous ne 
mourrez pas? 

— Mourir, répondent-ils, comment donc mourir ? 

— Ah! ah! puisqu’il en est ainsi, reprend Namuhanga, je vais enlever 
le dernier né et l’emporter pour que désormais il vive seul. L’homme qu’il 
maudira sera condamné a mourir, aussi |’appellera-t-on la mort. Quant aux 
dix-neuf resfants, qu’il en meure dix et qu’il n’en reste plus que neuf. Et vous, — 
leurs parents, devenez vieux, ayez des cheveux blancs, puis, lorsque l’heure 
sera venue, mourez aussi. Oh! vous enfanteriez toujours sans que personne 
ne mourtit, est-ce qu’a la fin la terre ne deviendrait pas trop étroite P» 
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Namuhanga avait 4 peine fini de parler qu’on entend dire qu’un des 
enfants est malade, puis il meurt. Quant a celui qu’il a emporté, il le dépose 
au sommet d’une grande montagne. 

«Toi, lui dit-il, tu t’appelleras désormais la mort; a toi donc cette puis- 
sance de vie et de mort». 

Et Namuhanga s’en alla, lui laissant une centaine de vaches. C’est alors 
que «La Mort» agit; 1a ou elle passe, 1a meurt un homme. Un jour, quelqu’un 
s’avisa de lui voler quelque chose, puis s’enfuit et alla se cacher au loin. «Bah! 
dit la mort, que celui qui a volé ma «chose», meure la-méme ot il est allé 
se cacher!» Et de fait il meurt. Un autre jour, la mort faisait paitre son troupeau: 
quand elle vit venir quelqu’un. Arrivé prés d’elle, celui-ci la salua: 


«Salut, 6 mort! 

— Salut! 

— Comment te portes-tu, 6 mort? 

— Trés bien! 

— Ce grand taureau blanc que voici, je voudrais le manger. 

— Crest bien, répond la mort, puisque tu le veux, mange-le tout entier, 
mais ensuite je te tuerai, garde aussi la peau. 

— Oh! alors non, j’ai peur! 

— Tu as peur? 

— Oh! oui!» 

Et ils s’asseoient. Celui-la contemple a son aise la mort, puis s’en va. 
Arrivé ala maison: «Il y a chez la mort, dit-il, un taureau; que celui qui veut 
mourir, aille le prendre». Ceci il le dit 4 ses compagnons. L’un deux, du 
nom de Kelikobuseri dit: «Laisse-moi aller, moi, je me ferai donner le boeuf 
par la mort, puis quand je l’aurai mangé, qu’elle me tue». Et il s’en va. Arrivé 
(chez la mort) il parle ainsi: 

«Je viens chercher le taureau! 

— Le taureau de qui? 

— Mais le tien; lorsque j’aurai fini de le manger, tue-moi!» 

La mort va prendre la béte, la lui donne et celui-ci s’en va avec. 

«C’est entendu, lui dit la mort, lorsque tu arriveras a la maison, ce boeuf 
crévera.» 


Et il l’emméne. Le taureau avait a peine franchi la porte d’entrée de la 
cour, et était 4 peine attaché dans le parc, qu’il crave. Quand il est bien 
crevé, notre homme le dépéce. Alors on vient lui dire: 

«Toi, donnes-nous donc de la viande. 


ie Oh! quoi! voici que j’ai été condamné a mourir et je donnerais de 

la viande aux autres? Jamais! allez-vous en!» 

Il mange une partie de la viande, l’autre partie, il la prépare sur le feu 
pour la conserver. Trois mois se passent et la mort arrive. 

«Eh bien! dit-elle, as-tu fini? 

— Non, il y en a encore! 

— Tiens, dit celle-ci, pour t’étre agréable, mange, achéve la viande, n’en 
mets pas de cété pour ceux qui viendront te veiller quand tu seras mort.» 
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Et il mange, et il l’achéve en cing mois, avec la peau qu’il étend pour 
la faire sécher; puis la nuit, il disparait. Il court, arrive au Lac, ot il trouve 
Mugasa. «Toi, 6 roi, lui dit-il, viens 4 mon aide, la mort veut me tuer.» 


La mort se léve: «Que j’aille voir si mon homme vit encore»! On lui 
dit: «Mais il s’est enfui! 


— OUP 

— Chez Mugasa.» 

La mort part. Alors la femme de Mugasa meurt et l’enfant de Mugasa 
lui aussi est frappé. «Oh! s’€crie-t-on, c’est toi, qui as mangé le taureau de 
la mort, la cause de tous ces malheurs, et tu es venu te cacher ici: va t’en!» 
Et ils le chassent. Chassé, il court et arrive chez Lyangombe. II le trouve assis, 
il le salue, puis: 

«J'ai mangé le taureau blanc de la mort, dit-il, et elle veut me tuer. 

— Assieds-toi, lui dit Lyangombe. 

Quant a Ja mort, elle s’écrie: «Que Lyangombe en personne meure, que 
sa femme meure et son enfant»! Et ceux-ci meurent et ils disparaissent. Alors 
on dit: «Vous savez, celui-la a mangé le boeuf de la mort». Et on le chasse 
et il marche, il monte en haut. La encore la mort le suit; et il court, il court; 
il trouve Namuhanga assis. Il le salue, puis: 

«Out vas-tu donc ainsi, Kerikobuseri? lui demanda Namuhanga. 

— Hélas! j’ai mangé le taureau blanc de la mort, et celle-ci me poursuit 
pour me tuer. ; 

— Non, assieds-toi ici, mon enfant, elle ne te tuera pas puisque tu es venu 
te jeter 4 mes pieds. La mort! c’est moi qui I’ai créee. Quand elle me verra, 
elle aura peur et ne te tuera pas.» La mort arrive. Elle trouve (son homme) 
assis chez Namuhanga, 

Elle salue celui-ci, clle s’assied, puis: «C’est moi, Namuhanga, dit-elle; 
donne-moi mon homme que je le tue, il a mangé mon taureau.» Mais Na- 
muhanga s’y oppose. «Celui-ci, dit-il, ne peut ¢tre tué. D’ailleurs, c’est toi- 
méme qui lui as donné ce beeuf en lui disant: «mange-le» et tu reviens pour 
le tuer! Mais 1a ott il est venu se réfugier, tu ne le tueras pas; non, celui-ci 
a échappé. Si tu veux, écoute-moi: va, quand tu trouveras un autre homme 
la-bas, tue-le. Celui-ci a échappé, il ne mourra point. Attends que j’aille te 
chercher un autre boeuf en compensation.» 

Et on va lui chercher un autre boeuf qu’on lui remet; et on en amene 
un second qu’on égorge et qu’on mange. Quand la mort a fini de manger, 
elle s’en va. «Aussi c’est entendu, lui répete Namuhanga, si tu en trouves un 
autre la-bas, tue-le!» 

«Laisse-moi faire, lui répond la mort, celui-ci l’a échappé belle, Inais jc 
ne lui dirai rien.» 

$ 4. Croyances sur Fame humaine. 

Les Bakerewe ont deux mots bien distincts pour désigner Ic corps (cngingo) 
et ’4me (omwoyo). Cependant l’idée qu’ils se font du mwoyo est assez vague. 
De quelqu’un qui vient de mourir ils disent: <omwoyo gwahurukiremo» lame 
est sortie de dedans; d’une chévre également omzwoyo tigukilimo, ame ny 
est plus. Ce mwoyo serait donc proprement la vic, une sorte de compagnon 
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indispensable du corps, qui vient et s’en va avec lui, qui ne peut lui survivré 
un instant. Quoique rudimentaire encore, cette notion est précieuse. : 

Mais cette ame, meurt-elle en réalité avec le corps? Ils n’en savent rien 
au juste, ou mieux ils ne peuvent s’expliquer a ce sujet. J’ai entendu de vieux 
paiens, de ceux qui n’avaient jamais oui parler de notre religion, m’affirmer 
que le mwoyo disparaissait avec le corps. «C’est, disait l'un d’eux, comme 
du feu sur lequel on jette de l’eau pour |’éteindre: tu vois une petite colonne 
de fumée qui monte subitement dans les airs, puis se disperse et s’évanoutt, 
ainsi notre mwoyo.» Cette ame s’anéantirait donc irrévocablement avec le 
corps? Non! les Bakerewe croient le contraire; c’est du moins ce que l’on 
déduit logiquement de certains faits de leur vie courante. 

Aprés la mort du chef de famille, on a soin de tout bouleverser dans 
la maison qu’il a habitée; le lit est renversé, les cloisons de papyrus (rusika) 
remuées de haut en bas, les objets qui lui ont appartenu, sa lance, son arc, 
ses fléches, changés de place. De méme a la mort de la femme maitresse, 
les pierres du foyer (amahiga) sont jetées dehors et remplacées par d’autres, 
les cendres balayées, les ustensiles de cuisine, marmites, cruches, etc. dont 
elle se servait, emportés ailleurs. Et pourquoi toutes ces précautions sinon par 
crainte d’un retour possible du défunt? En bouleversant tout, on réussit a le 
désorienter, et il s’en retourne comme il est venu. 


Les morts! on évite d’en parler, de prononcer leur nom tout haut; on 
dira simplement le mort, omufu. Toujours par crainte. C’est donc qu’ils n’ont 
pas disparu tout-a-fait, qu’ils survivent encore de quelque fagon. «Nous avons 
peur des morts, disent-ils, peur qu’ils reviennent nous reprocher de ne les 
avoir pas aimés!» 

Les balogi! sont supposés pouvoir par des moyens secrets et connus 
d’eux seuls, faire revivre les morts, les «métempsycoser» (kurumba omufu). 
Dans ce but ils fouillent, 4 la faveur des ténébres, une tombe fraichement 
comblée, et a force de sorcelleries mystérieuses raménent le mwoyo du ca- 
davre. Tantdt cette 4me reste purement et simplement ame, c’est-a-dire fluide 
et invisible a tout autre qu’au mulogi, qu’elle aide servilement dans tous les 
mauvais desseins; tantét aussi ce mwoyo est déposé dans un crocodile, un 
serpent qui passe de méme au service du magicien. 

Ce dernier détail nous explique pourquoi les Bakerewe ne croient jamais 
a la mort naturelle de quelqu’un: pour eux, elle est toujours l’effet d’un sort, 
C’est le mulogi qui a dépéché son invisible socius, crocodile, serpent ou simple 
mwoyo, lequel s’est chargé de tuer, lentement ou tout d’un coup, l’individu 
en question. De la ces recherches actives de l’ensorceleur, du mulogi A chaque 
décés, de 14 ces formidables injustices, ces meuftres Sauvages, dotit on est 
encore aujourd’hui les témoins impuissants. 

On pourrait donner d’autres détails sur cette croyance A l’immortalité 
de l’ame chez les Baketewe, midis on se contentera de les noter en passant 
dans la suite de cette monographie. 


‘ Kuloga veut dire empoisonner, ensorceler, jeter des maléfices. Mu-logi est donc celui 
qui empoisonne, ensorcelle, etc. bref le goélé, celui qui pratique la magie noire. 
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Chapitre II. — Culte. 
$ le. Ministres du Culte. 

Le vrai ministre du culte est le musiba; dans le réle du mufumu ou 
sorcier (médecin, guérisseur, devin, faiseur de pluie) «la religion se méle a 
la science et a la superstition dans des doses variables et difficiles a établir», 
comme le remarque Me Lr Roy. Tout autre est le mulogi, ou maléficier, qui 
«par ses pratiques secrétes et ses relations criminelles avec les esprits mauvais, 
cause une foule de maux et exerce une véritable terreur’». Ce dernier n’est 
pas un ministre du culte. Cependant comme, en fait, le méme individu peut 
@tre a la fois ministre religieux dans sa famille, devin ou médecin renommé 
pour le public, et sorcier des plus basses ceuvres nous en parlerons dans 


ce paragraphe aprés avoir donné les indications voulues sur les bafumu ou 
sorciers ordinaires. 


\° Les sorciers: bafumu et balogi. 
A. Les Bafumu. 


Le mot mufumu, que nous rendons ordinairement par sorcier, désigne, 
d’une facon générale, toute personne qui prétend avoir quelque influence sur 
les esprits, sur les maladies, sur les éléments naturels etc. Les sorciers sont 
légion. Sil’on veut spécifier, on ajoutera au mot mufumu la spécialité de chacun. 
Ainsi on dira: omufumu w’etaka, le sorcier de la terre, c’est-a-dire des champs; 

‘omufumu wenoni, \e sorcier des oiseaux (nuisibles); omufumu wendwara, le 
sorcier des maladies etc. etc. Un mot des plus intéressants. 

Sorcier des champs (omu/umu w’etaka). — Son office est de bénir 
(kusirika) et de désensorceler (kuligula) la terre (itaka), les champs, a l’époque 
des cultures. A cet effet, il fabrique 4 domicile (muka) et dans le plus grand 
‘secret, une eau lustrale, dont il va ensuite asperger le sol en tout sens au 
moyen d’un roseau feuillu ou d’une queue de vache (bwose); il prononce en 
méme temps des paroles mystérieuses et inintelligibles. S’il ne réussit pas une 
premiére fois, il recommence sans se déconcerter une seconde et une troisieme 
fois. Ce sorcier a beaucoup de clients a la grande saison des cultures, qui 
dure souvent trois mois. 

Sorcier des oiseaux, des sauterelles (omufumu wenoni, wenzige). — 
Il préserve les champs des bandes d’oiseaux, des nuées de sauterelles. Voici 

comment il procéde. Il commence par immoler (kutamba) un mouton dans 
le champ méme, il coupe la téte de la victime puis Yenterre sur place. Dans 
ce méme tombeau (kitulo), il jette un reméde de sa composition au moyen 
d’une pioche neuve qui n’a jamais servi; puis arme d’une queue de vache ou 
d’antilope en guise de goupillon, il asperge le champ de long en large avec 
une eau sacrée, dont il a le secret. (Remarquons en passant que cette céré- 
monie de l’aspersion se retrouve partout dans le rdle des sorciers: nous la 
verrons aux noces ainsi qu’aux funérailles.) Il dépose ensuite un nouveau remeéde 
(omuti) composé d’écorces et de racines d’arbres séchées et hachées soigneuse- 
ment, dans un grand récipient sui generis, et y mettant le feu il «encense» le 
champ avec la fumée épaisse qui s’en degage. Se rapprochant enfin petit a 


1 Mé Le Roy: «La Religion des Primitifs», p. 285. 
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petit d’un lac ou d’une mare d’eau il finit par y précipiter le tout avec les autres 
instruments qui ont servi a cette sorte d’exorcisme. C’est ainsi que le fleau 
(omuzibwe) disparait noyé dans l’eau. Quant a la viande du mouton sacrifié, 
elle est mangée a la maison. L’opérateur, comme recompense, emporte la pioche 
neuve qui a servi au commencement. de la cérémonie. I] arrive qu’un sorcier 
désensorcéle plusieurs champs le méme jour; alors il faut un nouveau mouton 
pour chaque nouveau champ et la tete est enterrée sur la limite des uns et 
des autres (bweherezo). 

Sorcier de la pluie (umufumu wenzura). — Celui-ci n’est pas le moins 
en renom, car pour nos Bakerewe, faire tomber la pluie (kugimba) est de la 
premiere importance. Aussi ce pouvoir est-il souvent réservé au roi; C'est 
lui le grand, le supréme faiseur de pluie du pays; c’est a lui qu’on s’adresse 
en derniére ressource. S’il réussit, il devient vite populaire; sil n’a pas de 
succes, il est universellement méprisé et impitoyablement chassé de son trone. 

Nous l’avons vu (ci-haut p. 68), ce fut ainsi que les Basiranga s’emparerent 
du ngoma (pouvoir) de Vile. Aussi chaque fois que la pluie tombe a point, 
entend-on dire autour de soi: «Le roi fait tomber la chaleur (omusana) et nous 
donne sa pluie» ou encore: «Le roi a eu enfin pitié de nous, il nous bénit.» 

L’importance que les insulaires attachent a ce pouvoir de pluviator, se 
comprend aisément si l’on se rappelle qu’ils ne connaissent ni la prévoyance 
pour l’avenir, ni l’ardeur a cultiver beaucoup en une seule fois. Ils sement 
et récoltent juste ce qui leur est nécessaire pour l’année; prévoir une famine 
ou une sécheresse éventuelle, ils n'y songent méme pas! Ils comptent sur 
leurs bafumu-benzura, leurs pluviatores! 

Outre le roi, en effet, certaines familles ont, pour ainsi dire, la spé- 
cialité de «faire la pluie»' telles les Bachuma, les Basembe. A cette heure, 
habite a l’extrémité nord-ouest de l’ile appelée Irangara, Muhuma, qui contre- 
balance la puissance méme du roi sur les nuages humides. Aussi le respecte- 
t-on a l’égal de celui-ci. S’il arrive que la chaleur s’obstine, que la pluie refuse 
(kuanga) de venir aux incantations royales, on s’empresse d’aller quérir le 
fameux Muchuma. Il vient ala capitale méme. Il y est recu avec toutes sortes 
d’égards; on le sert princiérement: viande fraiche, biére fermentée a discrétion. 
Et s'il n’a pas de succés du tout, il est assez intelligent et rusé pour en rejeter 
la faute quelquefois sur ses propres hotes, mais plus souvent sur un pauvre 


* Voici comment on procede 4 cette opération. Dans un coin de la cour, on plante en 
terre des piquets de mazungute (saucissonnier), au centre desquels on dépose de petites cruches 
vides, quelquefois cn nombre ¢gal aux habitants du kraal. Le tout constitue les bigemero. Le 
moment d'agir venu, on se réunit en famille autour de ce monument, on verse de l'eau dans 
l'une des cruches, et quelqu'tn armé d'un roseau creux en guise de chalumeau, souffle dedans 
jusqu’a produire de l’écume et des bulles d’air qu'il disperse aux quatre points cardinaux. Sou- 
vent a cette occasion on sacrifie une chevre, on fait de copieuses libations de marwa (bitre — 
de bananes fermentée) et on danse jusque trés avant dans la nuit. Aprés cela, la pluie ne se fait 
pas attendre. Les bigemero ont naturellement une place réservée dans le kigo (cour) du roi. 
En grande sécheresse, si la pluie «refuse» absolument de tomber, on va de nuit déterrer Ie 
roi prédécesseur et on le «renterre» incontinent. Cette sorte de violation d’une tombe royale 


est le moyen énergique, la dernitre ressource; il est imposible que la pluie se fasse plus long: 
wemps_ prier| 
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diable, esclave ou méme homme libre. Alors on redouble de soins a son 
endroit, on va jusqu’a mettre 4 mort le malheureux accusé d’avoir «volé» la 
précieuse puissance. Il gagne ainsi du temps et a une chance de plus de 
réussir. Il est intéressant de voir comme ces rusés sauvages sont-ingénieux a 
tromper leurs semblables et 4 trouver des raisons pour expliquer leurs insuccés! 

Aux grandes sécheresses on voit toutes les femmes de. la capitale danser 
en rond autour du roi impuissant, en se moquant de lui et en lui langant au 
visage des poignées de sable: «Fais donc la pluie, fais donc la pluie!» lui 
crie-t-on de tous cdtés. J’ai assisté moi-méme a une des ces scénes lors de 
la grande sécheresse de 1907; on allait jusqu’a jeter a terre le vieux Mukaka, 
qui pour excuse ne cessait de répéter: «C’est la faute aux Blancs, ce sont 
eux qui ont la pluie.» Les pluviatores renommes sont appelés quelquefois a 
l’étranger pour y exercer leur puissance; c’est alors la fortune s'ils réussissent, 
car on les paie généreusement. 

Sorciers pour les maladies. — Ils ont plusieurs noms: omufumu we 
ndwara, sorcier des maladies; omufumu we miti, sorcier des remeédes; omu- 
fumu wo kulagura, sorcier pour soigner. Mais on peut les traduire par le 
mot unique de médecin. Dieu seul sait le nombre de ceux et de celles qui 
se disputent la clientele. 

Il semble que leurs connaissances médicales sont assez sommaires; la 
plupart d’ailleurs n’ont qu’une ou deux spécialités, sorte de secret de famille, 
qui se transmet avec le plus grand mystére, de génération en generation. La 
confiance qu’on leur porte viendrait plutot des pouvoirs preter-naturels qu’on 
leur suppose toujours. En ce moment, j’ai sous les yeux une rare collection 
de leurs remédes (omuti), qui consistent presque exclusivement en poudres 
blanches et noires, dosées d’avance dans de petits tubes en roseau. 

La facon de prendre le reméde (kunwa omuti) est toujours accompagneée 
de pratiques superstitieuses et enfantines. Ainsi celui qui présente la potion 
doit se tenir debout et en silence derriére le malade, ou étre un enfant non 
encore sevré, etc. 

Cependant, on ne peut le nier, ces médecins sorciers ont des remeédes 
communs et efficaces v. g. des vomitifs, des purgatifs, des contre-poisons pour 
la morsure des serpents, etc. mais ils deviennent impuissants dés que la maladie 
se complique, et les essais qu’ils font alors ne sont plus que de la charla- 
tanerie. 

Le mufumu we miti est généralement pauvre, crest qu'il ne touche de 
salaire qu’autant que ses potions ont eu du succes. S’il guérit réellement, il 
recoit une pioche (nfuka), une chevre (mbuzi), voire meme une vache (nte), 
selon la gravité du mal et le temps que dure le traitement. Pour ceitames 
grandes maladies, comme les binyoro (syphilis indigéne), le mubili (lepre), cc 
sont de longs et interminables soins que !’on regoit, des traitements que l’on 
va suivre quelquefois tres loin chez un spécialiste de renom. Ici encore, comme 
on I’a vu, on fait une grande consommation d’amulettes. 

Une remarque en passant, pour expliquer le role que jouent les soreters- 
médecins: pour nos Bakerewe, aucune maladie, si petite soit-elle, n’est naturelle, 
elle est l’effet d’un sort jeté, d'un maléfice. 
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Sorcier-devin (omufumu wo kulagura). — Quoiqu’on puisse ranger 
celui-ci parmi les précédents c’est-a-dire parmi les médecins, son nom propre 
serait plutot devin, diseur de bonne aventure. Le verbe kulagura se traduit: 
soigner, donner un remede, mais aussi, enlever un sort, et surtout deviner, 
découvrir une chose cachée. C’est dans ce dernier sens qu’il est pris ici. 


De quelqu’un qui va chez un de ces sorciers, on dit qu’il va kulagurwa 
(forme passive) c’est-a-dire se faire désensorceler, deviner. C’est que, comme 
nous venons de le remarquer, la maladie, la mort surtout n’est jamais natu- 
relle, mais on l’attribue & un maléfice. Si donc les remédes et les amulettes 
nont point d’effet — souvent méme on ne prend pas la peine de les essayer —, 
on recourt au devin. Celui-ci immole une poule (kusara n’koko), quelquefois, 
mais plus rarement, une chévre, et recherche dans les entrailles tout ce que 
le consulteur désire savoir: Quelle est la maladie? D’oi vient-elle? Qui l’a 
jetée, etc. etc.? Il arrive aussi qu’on fait ces recherches dans du grain (oburo) 
et de simples bananes vertes passées a la flamme. 


Le mufumu ne nomme pas toujours le coupable; il se contente de donner 
des indications plus ou moins claires qui le feront découvrir. Il dira par exemple: 
Emporte cette viande, donnes-en a manger a toutes les personnes de la maison, 
tes femmes, tes sceurs, tes fréres, tes enfants, etc.; celui ou celle qui la portera 
a la bouche avec la main gauche ou en riant sache que c’est lui le coupable, 
le mulogi. Souvent aussi il le désigne par son nom; il est assez rus€ pour 
arracher au naif consulteur quelques noms propres de sa parenté ou de son 
voisinage. La malheureuse accusée (neuf fois sur dix c’est une vieille femme) 
est alors saisie brutalement, liée sans merci et frappée 4 coups redoublés quand 
elle n’est pas assommée ou percée de la lance sur place. On n’a aucune pitie 
pour les prétendues coupables, car la parole du devin est toujours de foi pour 
ces pauvres sauvages. 


inutile d’insister sur la profonde immoralité d'un pareil métier. Il est cepen- 
dant si ancré chez nos Bakerewe que, malgré la peine capitale appliquée sans 
remission par l’autorité civile aux devins pris en flagrant délit, et les incessantes 


admonitions de la religion chrétienne, il ne semble pas prés de disparaitre des 
moeurs }. 


‘Un exemple entre mille. En 1904 mourait presque subitement notre trés proche voisin, 
Je roi de l’ile Bukara, le vieux Matete. Lui-m¢cme se sentant mortellement atteint avait envoyé 
chercher un missionnaire pour l’instruire et le baptiser. Celui-ci s’embarque a la hate, mais le 
vent étant contraire il arrive trop tard; le pauvre sultan était mort. Aprés le grand deuil — qui 
dure cing jours - la famille du défunt envoya des délégués se faire ku-lagurwa chez un célébre 
sorcier de Kibara, c’est-d-dire tr¢s loin dans le Golfe de Speeke. Celui-ci immole un bouc et 
force poules, dont il scrute religieuscment les entrailles. «Les ensorceleuses, dit-il, qui ont tué 
votre roi sont deux esclaves du défunt; elles s’appellent, l’une Nyambruri et l’autre Nyabina 
— vous savez ce quil y a a faire.» Avertis de ce qui s’était passé 4 Kibara, nous envoyons a 
la hate a Bukara un de nos plus fidéles catéchistes avec ordre de prévenir tout malheur si possible. 
Il arrive avant le retour des délégués de Kibara. Cependant ceux-ci ne tardérent pas a débarquer 
et dit rivage ne faisant qu’un bond aux cases royales ils annoncent a grands cris la décision du 
devin. Alors cn moins de temps qu'il n’en faut pour le dire, Ices deux malheureuses esclaves 
sont saisies et assommeécs séance tenante a coup de baton. Notre homme n’avait méme pas cu 
le temps dintervenir. D’ailleurs qu’aurait-il pu dire et faire au milieu de cette bande de sauvages 
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Le roi n’est pas étranger a ces divinations car lui-méme joue souvent le 
role de devin. Ainsi ala mort d’un grand du pays, la famille du défunt s’empresse 
de lui porter une poule a sacrifier. Il regarde dans les entrailles et conclut 
comme précédemment. Cela s’appelle: kwisga nkoko, mot a mot: aller se 
faire tuer une poule. 


x 


On aime a aller se faire «deviner» au loin chez un mufumu étranger, 
par exemple au Bugwe, a l’ile Bukara etc. Disons efin, pour terminer, que 
cette question est assez délicate puisque de fait, il y a des cas véritables 
d’ensorcellement ou d’essais d’ensorcellement, cas oti des coupables interrogés, 
loin de nier, affirment hautement leur crime. Je n’ajouterai donc aucune réflexion 
ace paragraphe; les détails qui suivent contenteront d’ailleurs quelque peu la 
curiosité a ce sujet. 

B. Les balogi. 


Le balogi est le sorcier au sens vrai du mot, le maléficier pratiquant la 
magie noire sur une grande échelle. Caché, insaisissable, mystérieux, il répand 
partout la terreur. On ne redoute rien tant que les balogi, ut les trois quarts des 
amulettes sont pour s’en préserver. La puissance de ces suppots du démon 
est absolue; ils sont incapables de bien et leur but unique est de nuire a leurs 
semblables. Le mystére impénétrable dont ils s’entourent, ne fait qu’augmenter 
la crainte en surexcitant les imaginations; au fond, il semble qu’il y ait en 
ceci beaucoup de légende. 

L’ensorcellement est puni tres séverement, comme’ nous avons dit plus 
haut; on est sans pitié pour le malheureux ou la malheureuse méme simplement 
soupconnée; elle est souvent exilée, réduite en esclave ou tuée. Ces simples 
mots: «Je tensorcellerai: ndakuloga» dits par une vieille femme, suffisent 
pour déchainer l’orage et légitimer les représailles. 

Quelques devins a la vérité se font fort de découvrir les balogi; toutefois 
ils ne peuvent généralement rien pour contrebalancer leur influence bien qu’ils 
distribuent a leurs crédules clients amulettes et talismans de toute nature. Le 
magicien seul peut retirer effet de son sort, de son maléfice, et c’est pour 
qwil se décide a cela qu’on le martyrise souvent. 

Ces balogi pourraient aussi s’appeler empoisonneurs, puisque le poison 
(obulogo) est leur grand moyen d’action. Et il est naturel qu’ils aient a leur 
disposition un certain nombre de ces drogues tirées du suc des plantes et 
faciles a administrer. Mais ce qui parait plus extraordinaire, cest qu’ils sont 
supposés «jeter» instantanément de grandes maladies comme la lépre, la variole, 
etc. Que ces magiciens donnent la mort, que méme ils rendent malades ipso 
facto ou lentement, cela se concoit; mais comment distribuent-ils ainsi a volonte 
lépre, syphilis, peste, etc.? Le point serait a éclaircir. 


surexcités et au paroxisme de la folie superstitieuse? Quelques jours aprés, je m'embarquais 
moi-méme pour un voyage au fond du Golfe de Speeke. Or un Bolt caine LS gues a Kibara, 
je vis venir a moi, parmi les nombreux visiteurs, le fameux sorcier qul avait si froidement gens 
du sort de ces deux pauvres femmes. Belle occasion, me dis-je, d'avoir des cebesiansiien's 
Mais a toutes les questions que je lui posai, je regus cette invariable réponse: «Bwana: Je u¢ 


sais rien, absolument rien! .. .» 
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Pour arriver a leur fin, les ba/ogi se servent des choses les plus bizarres: 
os de poule, anneaux de serpents et surtout ossements humains arrachés aux 
fombes a Ja faveur des ténébres; ils les déposent furtivement un peu partout: 
dans le champ, dans la cruche a eau, dans le lit, etc. etc. de la victime. Evidem- 
ment, disent Ics Bakerewe, ces objets n’ont souvent par eux-memes aucune 
vertu. nuisible; tout leur vient des sortiléges ct des incantations du sorcicr. 
«Qui nous dira, ajoutent-ils, ce qui se passe a leurs sabbats!» Les esprits 
apeurés sont féconds a imaginer les choses les plus fantastiques sur leur va-et- 
vient. Ainsi on dit que la hyéne' (namwebirwe) est la monture des balogt; 
c'est sur son dos qu’ils parcourent, la nuit, les villages et vont de hutte en 
hutte nuire aux pauvres mortels. Les vers luisants (kikaka), si répandus ici, 
deviennent les traits (emyambi) des magicicns, ct malheur a celui qui ne les 
évite avec soin sur sa route! Certains oiseaux, le muchuliro (chouette), Péhama 
(orfraie) par exemple, deviennent leurs bazuma (ministres); on en a trouve 
qui portaient des amulettes aux pattes!! 


On attribue également aux balogi le pouvoir de «métempsycoser» (ku- 
rumba) jes morts dans un serpent, un crocodile, etc. Cette meéetempsycose 
s'effectue_le plus ordinairement dans le crocodile (nsambi); aussi ce monstre, 
sans étre un dieu ni méme un esprit, est-il respecté et craint. Il ne fait quun 
avec la personne qui a opéré le changement; il y a pour ainsi dire entre eux 
deux un pacte secret et une entente intelligente. Elle lui ordonnera d’aller 
saisir (kukwata) un tel, et il ira et ne se trompera point. Pour réussir parfaite- 
ment, le mu/ogi fait toucher et sentir au reptile quelque chose qui a appartenu 
ala future victiime, un morceau de son habit, de secs crachats, des cendres de 
sa pipe, du sable ott il a posé le pied, un instrument dont il s’est servi; et 
celui-la mis ainsi sur la piste ne manque pas son coup. Des qu’il a saisi la 
personne en question, il s’empresse de l’emporter aux pieds de son maitre 
(ou maitresse), qui, aprés avoir fait main-basse sur tout ce quia de la valeur, 
ctoffe, bracelets, perles, etc., abandonne le cadavre a la béte. 

Cet intelligent crocodile prend beaucoup de soin de son mulogi. Si celui- 
ci est en danger, il le jette sur son dos et va le déposer loin, trés loin en 
licu stir, dans une ile déserte par exemple. Pour éviter qwil ne soit asphyxi¢, 
il lui ménagerait dans sa gueule une petite chambre 4a air! Voila ce que croit 
fermement tout bon Mukerewe. Bien plus, le crocodile aurait sa place réservée 
dans la case, ott on Iui servirait de petites douceurs, comme du lait, de la 
biere fermentée, de la viande fraiche. 

Tout ce que nous venons de dire explique pourquoi, aprés que quelqu’un 
ate enlevé par un crocodile, on recherche toujours en premicr licu le mulogi 


qui a depéché le monstre, et l’on trouve toujours un coupable. Son sort est 
vite reglé, nous l’avons vu. 


Voila tout ce qu’on peut savoir de précis sur les différentes espéces de 
sorciers. Reste a dire comment on devient sorcier. On se succéde de pére en 


' On attirme la méme chose de lane, nsikiri, 


nae ees ; 
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fils cl de mere cn fille. Cependant si, pour une raison ou pour une autre 
celui-ci_ ou celle-ci n'est pas jugé apte a la chose, les anciens de la inte 
se reunissent et donnent l’ichumu (lance qui personnifie la puissance du sorcicr) 
a un autre. L’initiation est publique ou privée. 

La premiere a lieu coram populo; elle est trés simple. L’élu doit aller 
de nuit, arracher un régime de bananes vertes, qu’il cuira ensuite et neat 
cn compagnie des sorciers anciens. Aprés cela, on lui fait subir une petite 
¢preuve, a laquelle assiste tout le village. Un sorcier cache dans la brousse 
une grande corne d’antilope, que l’aspirant devra trouver sans le secours de 
personne. Mais pour l’exciter et pour ainsi dire le mettre en veine, tous Ics 
assistants le poursuivent armés de roseaux et de branches flexibles. Il semble 
alors entrer en possession de l'esprit, il est comme ivre (yatamire) et d'un 
trait se précipite sur la corne, qu'il brandit triomphalement. 

Quant a initiation privée, elle a lieu dans le plus grand mystére en 
compagnie des sorciers anciens. Il est bien difficile de savoir ce qui s’y passe: 
les sorciers en question ne veulent rien avouer et le public en raconte des 
choses si extravagantes qu’on hésite a les croire et 4 les écrire. On y ferait 
anger, par exemple, au pauvre novice des vers, des limaces et autres mati¢res 
plus écceurantes encore! J’espere cbtenir des renseignements précis sur ce sujet, 
en attendant coutentons-nous de ces quelques notions. 


2° Le Musiba. 

Le musiba est le personnage qui mérite le mieux Ie titre de prétre. Ku- 
siba veut dire proprement «passer la journée», mais le mot musiba ne semble 
pas avoir de rapport avec cette racine, si ce n’est peut-étre dans ce sens: 
passer la journée dans les bois sacrés (ebibira), ce qui est la premiere charge 
du musiba. 

Le musiba est craint et honoré; la meilleure preuve en est dans ces 
cadeaux qu’on aime a lui porter comme au roi et aux chefs. 

Ces sortes de prétres sont tres nombreux, presque chaque village a le 
sien. Ils constituent la puissance spirituelle du pays, ayant a leur tete un 
musiba-chef qui parait exercer sur les ames l’autorite que le sultan exerce 
sur les corps. 

lls habitent toujours non loin de la kibira (bois sacré du village) oi ils 
officient a leur facon. Ce sont eux qui sont véritablement préposés a la garde 
du village, qui en éloignent les malétices, les mauvais sorts et toutes sortes 
d’autres ennemis. Ils sont aussi les médiateurs entre les vivants et les manes 
des défunts. C’est en effet le musiba qui fait les offrandes (kugabira ebiga- 
biro) aux morts, qui sacrifice au marwa (vin) et a la bwita (pain), qui benit 
(kusirika) champs et moissons, etc. Lorsqu’il est ainsi en fonction, il est 
toujours revétu de la traditionnelle peau de chat sauvage appelée, du nom 
de la béte elle-méme, rubaka, qu'il porte religieusement en bandouliére du 
cote gauche. Cet insigne de sa dignité et de son pouvoir lui est solennelle- 
ment remis par le roi; a partir de ce jour il ne s’en dessaisira plus, et le 
profane qui porterait sur la dite peau une main sacrilege, serait passible 


de mort. 
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Dans cette charge importante, le fils succede au pere, a moins qu'il n’en 
soit jugé indigne. L’initiation est a peu prés la meme que celle des bafumu; 
la «privée» a lieu dans la kibira méme et dans le plus grand secret. 

Comme il s’agira surtout du role du musiba dans le paragraphe suivant, 
nous minsistons pas d’avantage ici. 


$ 2° Principaux actes du Culte. 
\° Sacrifices. 

Matiere du sacrifice. — La victime employée dans les sacrifices varie 
avec la richesse des individus ou l’importance de la cérémonie; tantot c’est 
une simple poule, tantét un bouc, quelquefois une chévre, tantot un mouton 
(on semble avoir de la préférence pour celui-ci) et enfin, plus rarement, un 
taureau. La biére fermentée (marwa) joue aussi son rdle dans les sacrifices. 
Ainsi le musiba en prend quelques gouttes qu’il met a part dans un récipient, 
méle aces gouttes une liqueur spéciale de sa fabrication, puis aspirant le tout 
a laide d’un chalumeau, il le disperse 4 plusieurs reprises aux quatre points 
cardinaux. Quelquefois aussi, mais moins souvent, on se sert de bwita (bouillic 
dure), qui pour nos Bakerewe représente notre pain européen. Nous avons 
vu qu’a Mugasa, le Neptune du Lac, on sacrifiait des poissons. 

Prétre ou ministre. — C’est rarement un simple mortel, quelquefois 


cest un mufumu, mais le vrai ministre est le musiba. Si dans une famille - 


on décide de sacrifier (kutamba) soit pour apaiser les manes, soit pour obtenir 
quelque faveur, comme une guérison, on va chercher un sorcier, qui s’em- 
presse d’accourir avec quelques compéres (il n’est jamais seul). Personne 
d’autre ne mettra la main sur la victime. 

Lieu du sacrifice. — Le temple proprement dit n’existe pas. On éléve 
bien aux dieux Lyangombe et Mugasa des espéces de maisons, mais ce ne 
sont pas encore ce que nous appelons des temples. Ce qui leur en tient lieu, ce 
sont les bibira. La kibira est une sorte de bouquet d’arbres deux fois sécu- 
laires a la garde duquel est commis un homme spécial, le musiba. On en 
trouve un peu partout, sur les collines, aux bords du Lac et souvent plusieurs 
dans un méme village. Malheur a celui qui ose y pénétrer avec des intentions 
sacriléges comme d’y couper une branche, d’y faire du bois! il meurt sur place. 
Ces bois sacrés, fourrés impénétrables, sont le refuge des plus hideuses bétes du 
pays, hyenes, serpents, tigres, etc. C’est donc 1a qu’a lieu le vrai sacrifice, celui 
qui est présidé par le musiba. On sacrifie également ailleurs, dans le «kraal» 
par exemple, mais alors seulement sous la présidence d’un simple mufumu. 

Forme ou rite. — Le sacrificateur aidé de ses acolytes saisit la victime 
par la téte comme s'il cherchait a l’étouffer et lui ouvre la gorge en pronon- 
cant des paroles mystérieuses que lui seul comprend. S’il s’agit d’un sacrifice 
aux manes, il commence par dire 4 haute voix de facon a étre entendu des 
assistants: «Venez, ne murmurez plus, je vais vous sacrifier A vous qui étes 
inorts!» puis il égorge comme précédemment. 

Le dépécement a aussi son rite; sans détacher la téte, le sacrificateur 
separe Ics deux machoires lune de l'autre et a grands coups de couteau enléve 
la peau d’aprés un ordre déterminé qu’il serait trop long de décrire ici. 
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Les entrailles sont ensuite soigneusement examinées et mises a part; 
cest la en effet qu’on voit l’avenir, qu’on lit le nom des coupables et les 
réponses aux questions variées qu’on ne manque jamais de poser. Si ce 
premier examen n’a pas de succés, on ne répond pas a ce qu’on en atten- 
dait, on recommence le lendemain a la maison. 

Il peut arriver que cette seconde consultation soit également nulle; alors 
on immolera une nouvelle victime. Quant a la viande (nyama), elle est répartie 
entre les assistants et mangée a la maison, non sur place. 

Immédiatement aprés cette premiére cérémonie, on apporte les cruches 
de biére fermentée, et le prétre procéde comme nous avons vu plus haut, en 
répandant quelques gouttes aux quatre points cardinaux. Ces cruches de marwa 
sont bues séance tenante, et les «fidéles», mis subitement en gaieté, se livrent 
aux danses les plus excentriques. 

Pendant tout le temps qu’il a «officié», le ministre, musiba ou mufumu, 
a tenu a la main gauche la lance sacrée, embléme de sa puissance. 

Disons un mot sur le sacrifice aux manes qui, lui aussi, revét un caracteére 
tout spécial de solennité. Il s’appelle Rwetongareza, faire des supplications 
aux manes, aux parents morts, soit pour les calmer (kuchuleza), soit aussi pour 
leur demander (kukurata) ce dont on a besoin hic et nunc. Qu’il y ait un 
inmalade dans la famille, surtout un petit enfant, et ce sera un motif suffisant 
pour faire la cérémonie: «Ce sont les ancétres qui se vengent, dit-on, de ce 
qu’on les oublie, ou de ce qu’on les a mal enterrés.» De méme-si on ne réussit 
pas dans tel travail, dans telle entreprise, si les veaux crévent, si les abeilles 
quittent leurs ruches, etc.: alors le maitre de la maison (nineka) saisit une 
chévre d’une main et de l’autre sa lance de famille, a laquelle est suspendue 
un izugo (petit grelot en fer), puis se tenant debout au milieu de la cour ou 
du parc a beeufs s’il y en a un, il dit a haute voix: «Manes, ancétres (bagurusi), 
voici votre chévre, je viens vous supplier (kulembereza), cuisez (mangez) cette 
viande que je vous sacrifie, mais rendez heureux nos enfants, guérissez-les, 
empéchez les abeilles de s’enfuir, etc.» Il sacrifie (kutamba) alors la chevre 
comme nous venons de le voir. Ici encore le marwa asa place d’honneur, et 
on danse encore jusque trés avant dans la nuit. Cette féte est toute de famille; 
les étrangers n’y prennent point part. 

Epoque des sacrifices — Rien de fixe a ce sujet. 

Chacun suit sa dévotion et consulte ses besoins; le cas ne se présente 
guére qu’une fois par an dans chaque famille. Il y a cependant des circonstances 
extraordinaires qui provoquent nécessairement la chose, par exemple la mort 
de quelqu’un, une grave maladie, un bebe chétif ou simplement indisposé, la 
sécheresse, une épidémie parmi les animaux domestiques, etc. etc. 


2° Offrandes. 


Ces offrandes se disent: kugabira ebigabiro, mot a mot: distribuer des 
distributions. Il y a des offrandes solennelles et des offrandes privées. Celles-ci 
sont faites par les simples individus en leur particulier, tandis que celles-la 
sont réservées au musiba. Toutes ont lieu, la plupart du temps, dans la kibira 
(bois sacré) et s’adressent aux byalo. 
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Que sont ces bya/o? Il est bien difficile de le savoir. Le singulier, kyalo 
signifie village, pays, contrée. Le pluriel byalo voudrait peut-étre dire ici soit 
les manes des ancétres restés dans le pays, dans le village et qui prennent 
souvent corps dans le serpent python (nsafo) ou tout autre reptile dont la 
demeure favorite serait la kibira; soit aussi des divinités innommeées et locales, 
qui ont élu domicile dans le pays en général et la Rkibira en particulier. 

J’ai parlé du serpent python. Il est respecté a l’égal d’un dieu et on 
l’entoure d’un petit culte plein de superstition. D’ailleurs, en général, personne 
ne se permettra de tuer de reptile quel qu’il soit; si par hasard on met a mort 
un nsato par exemple, il s’ensuit une faute (ntambala) quw il faut nécessairement 
réparer. La ou la béte a été tuée, on fiche en terre de petits bois appelés 
amambo et on y répand lintérieur d’un mouton préalablement immolé. 

Voici maintenant comment on procéde pour les oflfrandes. Un serpent 
s’égare-t-il dans la cour, ou méme dans la maison, on s’empresse de lui faire 
une offrande, car il représente les byalo. Pour cela on se met dans la bouche 
quelques gorgées d’eau, de lait ou de marwa, puis se placgant en face du 
reptile, on lui crache (kufuha) en pluie cette eau, ce lait ou ce marwaen le 
priant de se retirer. S’il s’en va immédiatement, c’est bon signe: «Les Syalo sont 
venus nous visiter, dit-on, c’est qu’ils nous aiment»! 

Un autre jour on ira dans la Ridira faire la cuisine (kutekera), et apres 
avoir bien mangé, on déposera religieusement sur des feuilles un peu de bwita 
(bouillie dure) et de viande, et l’on répandra par terre quelques gouttes de 
biere. Cela s’appelle encore kugabira ebigabiro. 

Dans certaines familles, on batit souvent deux semblants de maisons 
lilliputiennes; dans l’une on met une cruche pleine d’eau, dans |’autre on 
apporte de temps en temps de la nourriture. C’est toujours kugabira ebigabiro. 

Le musiba, lui, met plus de cérémonie et de solennité dans ses offrandes; 
inais elles ressemblent en tout a celles dont nous venons de parler. 


3° Danses sacrées. 


La danse est la distraction favorite des Bakerewe; ils s’y adonnent en 
tout temps et a tout propos. Cependant la danse franchement religieuse ou 
sacrée n’existe pas. Si on danse a l’heure des offrandes, c’est plutot un effet 
naturel des copieuses libations de biére qui se font a ces occasions. 

On pourrait peut-étre ranger parmi les danses sacrées certaine cérémonie 
qui a lieu trés rarement (elle s’est présentée en 1904, elle n’avait pas eu lieu 
depuis plus de trente ans). Sous la conduite d’un musiba en renom, on part d’un 
village pour aller 4 un autre trés éloigné en passant par les endroits les plus ou 
habités. C’est une sorte de procession qui grossit toujours a mesure qu’elle avance, 
par l’arrivée des gens qui se trouvent sur la route. Tout le long du chemin, 
on crie, on chante, on danse, et les femmes cueillent des branches d’arbres, 
des feuilles, des fruits qu’elles jettent en l’air. Cela s'appelle kuterakungusi. 

Durant tout le temps que le sorcier-devin consulte les entrailles de chavre 
de poule, ou la corbeille de grain, onse livre autour de luiala danse la plus effrénée. 


Toutes ces danses des Bakerewe, a part quelques-unes, sont obscénes; 
la plume se refuse a les décrire. 
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Chapitre III. — Morale. 


On se figure aisément nos Bakerewe dépourvus de morale et vivant au 
hasard dinstincts capricieux et encore rudimentaires! C’est une grosse erreur, 
qui tombe d’elle-méme pour peu qu’on vive quelque temps en contact avec 
ces prétendus sauvages. 

Maleré lextréme pauvreté de leur langage en adjectifs, ils ont cepen- 
dant des termes précis pour désigner notre «bien, bon» (zima), notre «mau- 
vais» (bi), notre «juste, équitable» (kikire), etc. 

Evidemment, il ne s’agit pas pour eux d’une morale bien recherchée, 
appuyée sur des principes clairs, qui seraient une certaine cbauche de nos 
vertus chrétiennes; mais d’une moralité purement naturelle ayant éprouvé a 
travers les ages les tristes contrefacons de l’erreur. Les Bakerewe connaissent 
parfaitement la conscience (omutima), et c'est justement ce mutima qui les 
avertit du bien et du mal, du faux et du vrai, du juste et de l’injuste. 

Leur science de la morale, qu’elle soit individuelle ou générale, se dessine 
parfaitement pour quiconque y regarde sans préjugés. Ainsi quoi de plus 
compliqué que leurs régles de convenance entre eux, entre supérieur et 
inférieur et vice-versa, entre hommes et femmes, etc., l’étiquette qu’ils obser- 
vent scrupuleusement dans les visites 4 donner et a recevoir, etc. etc. 

Que dire enfin des grands vices qu’on attribue a4 tout Negre, sa grande 
liberté de mceurs, ses excés dans le boire et le manger, ses crimes etc ce 
Mukerewe, comme tous les Noirs de l’Equateur, ne pense qu’a vivre, c’est- 
a-dire a avoir de quoi boire et manger; peu lui importe le reste. Mais pour 
se procurer ce boire et ce manger, il a tres peu a faire. De la sa grande 
apathie, sa paresse. Il n'est donc pas essentiellement paresseux. La preuve c’est 
qu’avec la tentation du bien-étre amené par la civilisation, lui vient vite le gout 
et amour du travail. Les étoffes d’Europe aux brillantes couleurs et les roupies 
ont vite raison de son inertie. A cette heure il est tout entier a la culture du 
riz. Mais y-a-t-il un travail plus pénible, plus difficile que cette culture du riz? 
or on peut cependant dire, sans exagération, qu’actuellement l’ile d’Ukerewe est, 
proportions gardées, la plus grande ressource de la colonie pour cette denrée!. 

Les Bakerewe ont sans doute une idée tres sommaire de l’impudicité 
et ce qui pour nous est faute grave, nest souvent a leurs yeux que légerete 
ou simple grossiéreté. Cependant Vadultére, par exemple, est tres séverement 
puni et constitue une raison suffisante pour motiver le divorce. Les crimes 
contre nature sont totalement inconnus. 

La polygamie tend a disparaitre des mceurs; cependant on peut dire 
quelle est encore générale. L’idéal de tout vrai Mukerewe, c’est d’avoir au 
moins deux femmes et voici pourquoi: avoir une nombreuse progéniture est 
une gloire, mais ici une mere qui a mis au monde, n’a plus de rapports pos- 
sibles avec son mari tant que dure l’allaitement; or le sevrage n’a souvent 
lieu qu’aprés deux ans, et une femme qui a enfanté trois fois, est vieille et 
mise de coté. La femme est aussi et surtout une cuisiniére2, dont l’homme 


! Un seul indigéne a vendu en 1905 a Muanza plus de cing tonnes de riz cultivé par lui. 
? De l’expression pour «chercher a se marier»: «chercher une cuisinicre». 
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ne peut se passer. Mais il est d’usage que l’épouse retourne dans sa famille 
pour bien des raisons: une maladie, une naissance, etc. et y demeure de longs 
jours. Si donc le mari a une seconde, une troisieme femme, il ne souffrira 
pas trop de ces absences, si prolongées et si fréquentes soient-elles. Enfin 
la femme est la grande ouvriére, c’est elle surtout qui cultive. Donec plus il 
y a de femmes a la maison, plus il y a de grain, plus il y a a manger. 

Les insulaires d’Ukerewe sont sans doute grands mangeurs et grands 
buveurs mais aussi capables de longues privations et de persévérante fruga- 
lité. Ils ne prennent que deux repas par jour, en temps difficiles un seul, et 
leur menu ne varie jamais. L’ivrognerie est générale chez les hommes comme 
chez les femmes. Le pays abonde en bananes et en bananes a biére presque 
exclusivement. On en mange rarement, pour ne pas dire jamais, mais on ne 
se fatigue point de boire. Dans l’esprit de nos gens, s’enivrer (kutamira) 
nest mal (ki-bi) que si l’on fait du tort au prochain; si l’on se contente, par 
exemple, d’aller dormir, il n’y a pas la plus petite imperfection. Combien 
de nos paysans blancs ont la méme morale! 

Enfin leurs crimes! Certes la vendetta est en grand honneur: le roi ne 
faisant justice a personne, on en est réduit a se faire justice soi-méme. Par 
contre le suicide est extrémement rare. 

Les vraies familles bakerewe ne pratiquent point l’abandon des enfants 
nés estropiés ou mal faits, des jumeaux; cette coutume vient de leurs voisins, 
les Bakwaya. 

On pourrait multiplier ainsi les exemples sur la morale des Bakerewe; 
mais comme on y reviendra implicitement dans la suite nous nous bornerons 


a ces quelques réflexions. 
(A suivre.) 
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On the superstitions of the Ten’a Indians 
(middle part of the Yukon Valley, Alaska). 


By the Rev. Father JuLius JETTE, S. J., Kokrines, Alaska. 


Superstition, it may be said, is the warp and woof of Ten’a life. One 
might well address these people in the words of St. Paul to the Athenians: 
“I perceive that in all things you are too superstitious” (Act. XVII, 22). As 
may be expected from people of an uncultured and exceedingly narrow mind, 
their superstitions are not systematized, but form a rather disconnected chaos 
of minute observances, extending to the most trivial and insignificant actions 
of their daily life. By this very minuteness, which attaches them to so many 
of the every day occurrences, the Ten’a is constantly reminded of their exist- 
ence, and they obtain a controlling influence on his habitual train of thought, 
which is seldom concerned with anything beyond his material necessities. 
Almost every action that he performs being connected with one superstition 
or another, becomes an act of religion, and thus his mind is kept in con- 
tinual subjection to his belief. When so many acts of implicit worship are 
performed as a matter of course, express acts of worship, such as prayer 
and sacrifice, are not needed, and these are consequently rare among the 
Ten’a. Hence also the tenets of their creed are few and simple, whereas the 
practices which they entail are complex and multitudinous. The Ten’a mind 
is anything but speculative and its imaginative powers have not been turned 
to building theories of its belief, but rather to excogitate a variety of ways 
whereby this belief perseveringly asserts itself. 

When we endeavor to pry into his religious ideas, he recoils from any 
communication, first because he dreads above all things to be sneered at, or 
ridiculed; but also because his dogmas are very nebulous and undefined, and 
he has never heard them explicitly formulated, nor even attempted to state 
them distinctly to himself. When, however, under the influence of a recently 
received benefit, he becomes confident and communicative for the nonce, 
he will, of his own accord, venture some disclosures of his thoughts and 
observances which no amount of questioning could ever have elicited. Col- 
lecting and comparing these, one easily ascertains that whereas there is a 
certain uniformity in the practices, and an over-abundance of them, there are 
very few points of belief common to several individuals, and these are of the 
vaguest kind. 

In this paper, the writer purposes to present such beliefs as he has beeti 
able to collect, and a tolerably fair amount of the superstitious practices in 
vogue, among the Ten’a of the middle part of the Yukon valley, the field of 
his observation being strictly limited to the area comprised between Kaltag on 
the west, and the Tanana river on the east. Two tribes, slightly different in 
language and customs, dwell within these limits: we shall distinguish them 
as the lower tribe, occupying the villages below Nulato, and the upper 
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tribe, living above this point. At Nulato itself, the two tribes join, and a 
blending of customs is observable. Many other superstitious usages could 
probably be found to exist among the natives of the region considered, and 
the description here offered does not pretend to be exhaustive of the matter. 
Moreover only those beliefs and customs are recorded, of which the writer 
has become personally cognizant, and which he has witnessed, at least in their 
effects. Others, attributed by the Ten’a of this group to tribes distinct from 
their own, have been intentionally disregarded, as native evidence, in any 
matter whatever, needs to be scrupulously sifted before any credence is ac- 
corded to it. 

Superstition, as understood by some, would include all beliefs and cus- 
toms that are absurd or harmful. But this view is rather too comprehensive. 
A superstition, indeed, always implies a false judgment, generally the gra- 
tuitous assertion of a relation of causality which does not exist, or, aS we 
might put it, the attribution of an effect to its non-cause. But not all such 
judgments are superstitious. Among the civilized races, for instance, there 
are to be found many persons who believe in an influence of the moon over 
the weather, the harvests &c., and our words “lunatic”, and “lunacy”, testify 
to the fact that such an influence on insane persons was once universally 
admitted. Assuming those beliefs to be false, or even absurd, we still have 
not in them ithe essentials of a superstition. To constitute this, it is further 
necessary that the connexion which is implicitly or explicitly established be- 
tween an effect and its non-cause, be attributed to a preternatural agency. 
When this element is present, and then only, we face a real superstition. 

We shall take, then, the word superstition as denoting essentially per- 
version of man’s relation with the invisible world. This disfigurement of our 
relations with the unseen, as experience shows, is generally reducible either 
to the erroneous admission of supernatural beings which in reality do not 
exist; or to a misconception of supernatural beings that really exist, causing 
them to be honored in an undue manner; or, again, to a misapprehension 
of our connexion to them, producive of actions that cannot be justified in 
the light of reason. Idolatry, and the polytheism of the pagan world at the 
time of our Lord, are well-known instances of the first kind; human sacri- 
fices offered to the Supreme Being, and devil-worship, belong to the second 
class; the third is best illustrated by the practices of modern spiritualists or 
necromancers and their dupes, the so-called ‘‘Christian Science”, Theosophy, 
and other sundry aberrations of our age. The superstitions of the Ten’a do 
not include any idolatry proper: the very notion of a Supreme Being seems 
foreign to their mind; and save perhaps a few practices and beliefs connected 
with the souls of the dead, all their religion can be reduced to devil-worship. 
To borrow an expression from our Creed, it may be briefly summed up as: 
“T believe in our communion with the devils.”” How far this view is in accord- 
ance with the facts, the reader may judge from what has to be said. 

. We will divide this sketch in two parts: In the first we will review the 
beliefs, and in the second, the practices of Ten’a superstition. 
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PART I. 
Beliefs of the Ten’a'. 

The beliefs of the Ten’a, as known to the writer, are few. They are 
centered on the existence and dispositions of spirits. The Ten’a do not con- 
ceive the spirits as really spiritual, or immaterial, substances. For them, the 
spirits have a sort of subtle body, a kind of aerial fluid, so to speak, capable 
of endless transformations, moving from place to place almost instantaneously, 
rendering itself visible and invisible at will, penetrating into other bodics, 
and passing through them as though they were no obstacles, in short, pos- 
sessed of the qualities proper to real spirits. But the conception of a real 
spiritual substance is beyond the Ten’a intelligence. 

These spirits are numerous. There is no regular hierarchy among them. 
No one of them is acknowledged to be Lord and Master of the others, though 
they have different degrees of power, some being more, and others less, mighty, 
but none is Almighty. The mightier of them can persuade or compel the in- 
ferior ones into obedience, just as among the Ten’a themselves, some arc 
able to allure or scare their fellows into serving them and fulfilling their 
commands for a time. But, as the Ten’a has no chief, nor recognized authority, 
so also he has not established any in his spirit-world. The spirits are not distinctly 
beneficent, but rather the opposite. Their disposition is fierce and cruel. They 
are constantly at war among themselves, each striving to harm his fellow- 
spirits as much as he can, and most of them, if not all, apparently delighting 
in doing harm to men. They are, accordingly, dreaded; but no Ten’a ever 
thought of loving them. Their protection, or their help, is sought and bargained 
for, by the offering of some gifts, but no gratefulness is due to them in return, 
the Ten’a being well aware that they would as readily have helped his enemy, 
if he had paid them first, and that whatever they did, was not done through 
benevolence towards him, but through hatred for some other, whom they were 
glad to hurt. Consequently, theirs is not a befriending alliance, producive of 
happiness or peace, but a league in warfare, producive of destruction and 
unrest. When recurring to the spirits for help, the Ten’a might well propose 
his bargain thus: “You wish to do harm, and so do I; but you have a power 
that I have not: for the consideration of this gift which I offer to you, use your 
power in my behalf, against my enemy, and thus gratify your own inclination”. 
Under such circumstances, of course, there is no love lost between the two. 

Among the spirits with which the writer has become acquainted, there 
are four that stand in conspicuous prominence, and considerably outrank all 
the others. These will be considered first. 

‘ For the transcription of the native words used in this sketch, the writer has reduced 
the vowel-sounds to those of the Anthropos-Alphabet, as closely as he has been able to approximate 
these. The only dipthongs are those that have an / for their second element, and this 7 is always 


a glide. The consonant-sounds have not been reduced to the Anthropos standard; however: 

h (initial), ’, k, g, t, 6, y, 5, 2,4 7, all agree with it, save that the shades of & and ¢ 
have not been differentiated. 

h (final or medial) represents x or a shade of this, 

r is guttural, and represents 4 or s* 

t stands for a sound akin to that of the Alphabet. 
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1, The four greater spirits. 


1. The Spirit of Cold, called Dzadda, Dzada-Ten’a, Dzdada-Kadka‘. He 
reigns during the winter months, causes the frost and the snow, kills people 
by freezing them to death, takes possession of the body at death, and faith- 
fully covers the grave of the Ten’a with a shroud of snow. Whenever a Ten’a 
dies, a snow-storm follows (in winter, of course, but this is the longest season 
and more deaths occur during it): this is caused by Dzada, covering the body 
with snow. The fact cannot be denied, that the Ten’a very commonly die at 
the approach of a snow-storm; but it can perhaps be explained. Even persons 
otherwise healthy but nervous, or affected with rheumatism, feel a particular 
uneasiness, probably due to the atmospheric disturbance, at the coming of a 
storm. One can easily imagine then, that in persons already weakened by 
prolonged illness, this may. be sufficient to determine the death, so that the 
ensuing storm instead of being a consequence, is rather a secondary cause of 
it. But the fact is there, and its explanation as a function of Dzdda, is to 
the native no less patent than the fact itself. 

2. The Spirit of Heat, called Rolef-Ten’a, or Rolet-Kaka*. This one has 
his sway during summer. He antagonizes the Spirit of Cold, and the alter- 
natives of heat and cold, which characterize the spring and autumn seasons, 
are described as the alternate victories of the one over the other, in the great 


contest between them that takes place at those times. Ten’a then say: 7tido-. 


no-rot’oih, there is a new fight, understanding it to be between these two 
spirits. Rolet-Ten’a keeps our bodies warm, in spite of Dzada'’s efforts to freeze 
them, and when a person is cold from old age, weakness, or disease, his 
relatives will often recur to the shaman and ask him: Rolet-Ten’a me yi sek- 
neletaih, i.e. send the Spirit of Heat into his body. Though his influence, 


on the whole, seems more beneficial than harmful, he has his bad points, and | 


if he were not kept in check by the opposition of Dzada@, he would undoubt- 
edly work havoc among the people. He weakens us, stifles and suffocates 
through intense heat, occasionally even causing death by this means. 

3. The Spirit of Wind, called Aétsih-Ten’a, or Attsih-Kaka’. He is the 
Aeolus of this mythology. He causes the storms, and, by means of these, 
has brought destruction and death upon many. As he rules the wind, the 
Ten’a invoke him, by songs especially, and by offerings, to obtain favorable 
winds when they travel in boats. The people of the upper: tribe have located 
his dwelling place in the vicinity of Tanana, and call this spot, which is 
really very windy: Aétsih-Kaka ledoten, or “place where the Wind-Beast stays”. 

In keeping with this nomenclature, we might expect to find a Spirit of 
the Rain, a Spirit of the Fire, &c. The writer, however, has not been intro- 
duced to these. It is just possible that the Kun-Ten’a, whom we shall mention 


* Dza@dii means cold; Dzadii-Ten'a, the Man of Cold; Dzadia-Kaka, the Animal or the 
Beast of Cold. . 


of Heat. 
* Attsih means wind, and the other terms are the same as in the names already: quoted. 


* Rolet means heat; Rolet-Ten’a, the Man of Heat; Rolet-Kaka, the Animal or Beast 
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among the inferior spirits, be the Spirit of Fire, reduced in proportions and 
importance. 

4. The most dreaded of the greater Spirits is undoubtedly Ten’a-ranide, 
also called Nen-bar-ledoye, ot Me-tsén-no-rodet oihe, or Tso-neteye. Of these 
appellations the first and last are the most commonly used. Ten’a-ranide, 
i e. “the thing for man”, or perhaps, 7énd-ranide, i. e. “the thing for us”, 
implies in the native phraseology the meaning: “the thing that kills men”, 
or “that kills us”. Nen-bar-ledoye, describes its habitat, which is at the con- 
fines of the earth!. Me-tsén-no-rodel’oihe, marks its occupation, which is to 
spread disease*. 7so-neteye, expresses its extremely evil nature’. The only 
evil that the Ten’a minds is the bodily evil, the corporal suffering with its 
afflicting consequences; hence the author of this, is, above all, the evil one. 
This spirit is particularly powerful, and particularly feared. His occupation is 
to kill men, and for this purpose, he sends over the earth sickness or dis- 
ease, which the Ten’a conceive as a phantom-like spectre, prowling about, 
especially at night, when it is always dangerous to walk outside. He seems 
also to have at his command, or at least he uses as his faithful allies, the 
innumerable army of the nekedzaltara, who combine with him to work our 
destruction. Death is always caused by 7en’a-ranide, or some nekedzaltara, 
devouring the soul. A considerable part of the Ten’a superstitions have for 
their object to resist the attacks of these malignant spirits, and almost all the 
performances of the shamans, or medicine-men, are directed against them. It 
is easy to see then, that these beings play quite an important part in the 
life of these savages. It is worthy of notice that whereas the other great 
spirits are commonly granted the personal gender by the Ten’a grammar, 
the Ten’a-ranide and the nekedzaltara are decidedly relegated to the imper- 
sonal, with the inanimate things and brute beasts. Would there be in this a 
vestige remaining of a former classification of the Spirits in good and bad 
ones, the former personal, the latter impersonal in gender? Some medicine- 
men occasionally seem to make this distinction, claiming that they never call 
on bad spirits, but only on good ones. But these indications are too slight to 
justify any decided assertion. 

Let us now review briefly the lower ranks of the spirit world, and con- 
sider the lesser ones, which we can conveniently distribute in four groups. 


2. The souls. 

The nokoébédza is the human soul. The word nokdbédza is explained as 
meaning “broad spirit’+. This is the soul proper, the one that vivifies the 
body. Among the people of the upper tribe it is called: tena nokobédza tena 
sek tsénye, “our soul which is from (or next to) our body”, to distinguish 
it from our yega, which is called: tena nokdbedza yuurgye, “our outer, or 


' Nen bara, at the limit of the earth; /gdo, dwells; ye, the thing which. 
? Me-tsén, from it: no-rodet’oih, disease goes around. 

° Tso-neta, is bad; ye, the thing which. 

4 From noko or nenk6, spirit, and béts, broad, expanded. 


100 Fr. Juttus JETTE, S. J., 


secondary, soul’. This way of.speaking would lead one to infer that these 
people admit the existence of two souls in man, but closer investigation 
shows that the nokobédza yuuraye is nothing but a yega. We shall consider 
the yega after dealing with the essential points concerning the soul proper. 

The. soul is the exclusive privilege of human beings; animals, though 
they live, are not supposed to have any soul, much less plants. But the 
human soul may go to live, for a time, into an animal’s body. The soul is 
immortal: even after it has been eaten or devoured by the 7en’a-ranide or 
by some nekedzaltara, it continues to live as before, though it no more 
animates the body. After death, it lingers for some time around the grave 
where its body lies buried, and then journeys to a place located far away 
on the upper Yukon river, and called Na-radenitna-ta. This resting place of 
souls was, until late years, supposed to be almost at the exact spot where 
the town of Dawson is now built. The occupation of that part of the country 
by the Whites has somewhat confused the notions aboud the Ten’a paradise, 
and the familiar imprecation: yune’a re’ot, “go up the river’, which was for- 
merly an equivalent of “may you die!” has fallen into disuse. The souls of 
shamans, of either sex, do not go along with the profanum vulgus, but have 
a royal road of their own, a subterranean tunnel, under the bed of the Yukon 
river. Nor do they go the Na-radenitna-ta, but to a separate place, in its 
neighborhood, called 7eyenyu-to-zittar-ru, or “the place where we throw the 
shamans down the bank’, or “into the river’. 

Souls in the Na-radenitna-ta are properly called na-radenitna, i. e. “those 
who are becoming again’, because they are there only for a time, waiting 
for a re-incarnation. That they are re-incarnated, is the universal belief of the 
Ten’a. The mortuary celebrations, or feasts of the dead, which are held more 
or less regularly, according to the number of deaths, every two years, have 
for their object, as we shall see, to cause or hasten this re-incarnation. It is 
not quite clear, but it seems rather probable, that the Ten’a admit the possi- 
bility of this transmigration into an animal’s body; but as to the transmi- 
gration into another human body, it is beyond all doubt. People who are 
known to have the soul of some dead person with whom the tribes-folk were 
acquainted, are called ra-no-rulelekna, a word which we could render by 
“repeated”, or “re-edited”. They bear a striking resemblance to their former 
self, if one may so speak, and have the same dispositions, the same leanings, 
very often the same gestures and deportment. Birth-marks, especially those 
that are red and raised, appear in those parts of the body of the ra-no-rule- 
lekna that have been gnawed by the mice, on the corpse if the former self, 
and, of course, any child presenting such a birth-mark, is a ra-no-ruleleten. 
The re-incarnation is irrespective of sex; and there is actually at Kokrines a 
young man, 17 years old, who is acknowledged to be the re-incarnation of 
an old woman that died not long before his birth. Nor has it any influence 
on the custom of re-naming, or giving to children the names of people that 
have been dead a long time; for the name of that same old woman has been 
given to her great-granddaughter, a little girl of the same locality, who is in 
no ways related to the young man that has her great-grandmother’s soul. 
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The occupations of the souls in the Na-radenitna-ta, are much the same 
as during their visible existence. They hunt, not only in that particular spot, 
but over the country at large, even on the hunting grounds of the living. 
But the animals which they hunt are of species altogether distinct from our 
actual game. When, after eating the flesh, they neglect to burn the bones, 
we find these, and we see that they belong to no animal known to us. These 
arc the fossil remains, common all over Alaska, and called by the natives 
nen-yar-ketten-ttena, or “bones of the underground game’. At about thirty 
miles below Tanana, on the south bank of the Yukon river, a considerable 
deposit of mammoth tusks and other fossil bones, that has since disappeared 
by the caving in of the bank, could still be seen some years ago. The place, 
consequently, was known to the Whites as “the Bone-yard”, and the natives 
called it Na-radenitna-kationa, ‘the cut bank of the na-radenitna’, because 
of the evidence gathered from these remains, that the na-radenitna had fre- 
quented the spot. 

The na-radenifna often wander about, at night, under the cover of dark- 
ness, or in the bright winter moonlight. In this respect they resemble the 
ghosts of the white man’s lore. People generally do not see them, but dogs 
and shamans sometimes enjoy this privilege. If a dog barks or howls at night, 
an inquiry is made to ascertain the cause, and if no assignable one is dis- 
covered, the conclusion is invariably that the animal has seen a ghost or a 
devil. As for the shamans, they relate the apparition themselves. 

In spite of these wanderings, the na-radenitna have to return:at times 
io their dwelling place, the Na-radenitna-ta. How long they continue to inhabit 
this transitional paradise, is not distincly stated; but from the care taken by 
ihe Ten’a. of the old ones, it may be fairly assumed that no one is expected 
to wait over ten or fifteen years for his re-incarnation. Of course, after the 
soul is re-incarnated, there is no more interest in taking care of the grave in 
which its former body lies. 

The shamans, though their souls are not confounded with those of the 
common vulgar, do not seem to fare very differently from the others. 


3. The shadow-souls. 

The yega, which is described by the upper tribe folks as a secondary 
soul; or outward soul, tena nokobédza yuuraye, is not a soul at all, in our 
sense of the word. The lower tribe retain for it the name yega, which also 
means “picture”, and “shadow”. When we see a thing in our dreams, it is 
its yega that we see, and not the thing itself, which is not really present to 
us. Whether in this sense, yega is used for the spirit, or for the representa- 
tion, is not clear. The yega is not confined to the human species: many 
animals, some plants, some inanimate objects, and even some particular 
actions, are endowed with a spirit of this kind. It would seem, however, that 
whereas each human individual has a yega of its own, in animals and things 
there is one yega for each species, but not for each individual. The yega is 
a protecting spirit, jealous and revengeful, whose mission 1s not to avert 
harm from the person or thing which it protects but to punish the ones who 
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harm or misuse it, and to visit them with the calamities most dreaded by 
the Ten’a: sickness and death of the offender, or of his near relatives. In 
this manner it really protects the one in its charge, by the fear it inspires to 
those who would be tempted to harm him. 

When a person is to fall a victim to the murderous propensities of Ten’a- 
ranide, his yega is first eaten up by this devil, or by some of his associate 
nekedzaltara. This produces a mortal sickness, but does not immediately cause 
death; and one can live for a time without his yega. But then he is unpro- 
tected, and it is an easy matter for Ten’a-ranide to devour his soul proper: 
this invariably causes death. At times the Ten’a-ranide will even eat the lifeless 
corpse: ye sek ten a’on. Even then, though, the dead body remains, apparently 
untouched. Likewise the nokobédza remains alive, even after it has been eaten 
up by the Ten’a-ranide. These inconsistencies trouble but very few of the more 
thoughtful Ten’a. 

When one is exposed to a great danger, and runs the risk of his life, 
his yega is on the point of slipping away from him. It is a common thing 
to hear a Ten’a say: “I almost lost my yega’”, just as we would say: “I was 
in great danger”. In fact, the loss of the yega is, so to speak, a prelimin- 
ary death. 

In the dialect spoken at Anvik and Koserefsky, keyega, i.e. “a devil’s 
yega”, literally “the Thing’s yega’”, is used to mean “‘a devil’. 

For the shamans, the sén or attaa takes the place and performs the 
functions of the yega. Towards this class of spirits we shall now turn our 
attention. 

4. The familiar demons of the shamans. 

The sé, or attaa, is the familiar demon of the shamans. The word sén 
is a proper root, having no other signification, unless perhaps it be connected 
to zén, which means “black”. Af¢taa is very probably derived from the adjective 
ita, meaning “large”, or “great”, and used asa suffix to designate the male 
in some animals in which this is of larger size than the female: it means 
therefore “a great thing”. It is their connexion with this being that imparts 
to the shamans their preternatural powers, and constitutes them sorcerers or 
witches. The sé is a sort of yega, but superior in power and resources to 
the ordinary kind, and, what is of no mediocre advantage, communicative and 
sociable towards the person in its charge. Though far more powerful than man, 
these spirits are nevertheless subservient to the shamans, doing their commands 
and executing their wishes. They are good or bad at the will of their man- 
superior, serving him as well to harm others, by causing disease, misfortune, 
or ill luck, as to benefit them, by curing disease, bringing prosperity and 
good luck. His association with these mighty spirits places the shaman ona 
level above that of his fellow-men, and makes him a sort of intermediate 
agent between the visible and the invisible world. By the assistance of his 
familiar devil, the sorcerer has access to the spirit world, can converse with 
its inmates and make use of them. He can know hidden secrets, be aware of 
what happens at a distance, discover the causes of disease and the proper way 
ol treatment. He can perform wonderful feats, even to die an apparent death, 
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and resurrect after two or three weeks. It would be too long to enter here in 
the detail of the many extraordinary, and sometimes extravagant, achievements, 
which are put to the credit of the shamans by the easily led and credulous 
Ten’a. Suffice it to say that they forcibly remind one of the similar perform- 
ances attributed to the fakirs of India, and that, whilst it is possible that 
there be some truth in them, it is undoubtable that they are wonderfully exag- 
gerated, and it is perfectly certain that no one instance has ever been produced 
under circumstances that would guarantee it as genuine. What concerns us for 
the present, is that the Ten’a accept them without the slightest suspicion, as 
perfect proofs of the preternatural power of the shamans.. 

There seems to be an inferior and less powerful kind of familiar demons, 
called ran’aihe, or “speaking things”. People who possess the ran’aihe do not 
perform the grand medicine or solemn conjuration, but they discover hidden 
things, tell fortunes, give advice, and confer luck. They can be compared to 
our gypsies, clairvoyants, palmists, etc. Several women have a ran aihe. 


5. The Nekedzaltara. 


Lastly comes the class of the nekedzaltara, which is quite comprehensive. 
It contains first the nekedzaltara proper, that are designated under no other 
name; secondly the numerous goblins or fantastical beings with which the 
fearsome imagination of the Ten’a has peopled the vast solitudes of his native 
land; and thirdly a certain number of really existing animals, which are con- 
sidered as endowed with mysterious qualities, and treated with peculiar cir- 
cumspection. All these constitute the lowest class of the preternatural beings 
acknowledged by the Ten’a. They are all spoken of under the common desig- 
nation of nekedzaltara, a word of very obscure etymology, but to be derived 
probably from ng, expressing frequency of action; Rétse, in a different manner; ~ 
aletar, it is moved, or it moves; thus expressing the swift and desultory character 


of their motions. 
a) The Nekedzaltara prop:r. 


The nekedzaltara are everywhere. Shamans sometimes wake up with a 
start during the night, and wake the others, because “a nekedzaltara has 
passed” by them. If a dog manifests some extraordinary or unaccountable 
agitation, undoubtedly he sees a nekedzaltara ot a ghost: kenit’an, “he sees 
something”; or perhaps, devils have come into the dog and posses it: me yi 
kedaredak, ‘things have come into him”. In ordinary conversation, the ngke- 
dzaltara is mentioned simply as “something”, “a thing”. The Ten’a easily 
supplies what is necessary to complete the sense, and this shows how familiar 
the idea is to him. In former times the word “redanidak”, i.e. “things have 
come”, was used to express the sudden invasion of a band of devils in the 
camp. The shamans were the ones to announce the news. A great excitement 
ensued, during which the whole village was upset, every one losing his head 
from fright, and a fine occasion was offered to the sorcerers to do any mischief 
they pleased. In our days, the same phrase is used to express the advent of 
a whiskey-peddler, and the scenes that follow are by no means less dis- 


graceful, 
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The nekedzaltara are conceived as having the shape of monstrous animals, 
when they are seen. Pictures of dragons, winged lizards, etc., when exhibited 
to the Ten’a, always elicit from them the recognition of the object as a neke- 
dzaltara. In one of the Folklore specimens which I have given elsewhere’, 
the hero is described as unwittingly engaging himself into the mouth of a 
nekedzaltara. The passage supplies a description of a nekedzaltara as con- 
ceived by a Ten’a imagination, and may be worth quoting, on that account. 
It runs thus: 


“Tseyerotse kota ni-niyo, tse yutaka ronit’an. Aruruyet kon ronten 
“And-so now he-has-stopped, and above _he-looks. And-then here unexpect- 
utok kantaye eite yitse toyartsén tu kantaye nelekur, tseyerotse 


edly kettle a-thing-like this from-within from-beneath water a-thing-like is-boiling, and-so 
taka no-kedzestt-rolat. Aruruyet tena yattena kantaye me dortséna didgkoih, 
up _ the-large-bubbles-come. And-then our jaw a-thing-like him above is-hanging, 
ton! Tseyerotse toyekatsén kun keinalton. Aruruyet kun tena yattena 
oh! And-so underneath also he-turned-his-eyes. And-then again our jaw 
kantaye me yartséna didgkoth, ton! Nekedzaltara lo _ reyo, kadeyor, 
a-thing-like -him under is-stretched, oh! (In-)a-devil’s ~ mouth he-has-come, it-seems, 
ton! royet-tse-deniga to-runo. Atteye-ton eite yardoyit kun tu nelekur 
oh! he-is-not-aware while. And-for-sure (in-)its throat also. water is-boiling 
katan, ko nekedzaltara yardoyit: ye  lakat reyo, ton! Tseyerotse 
as-it-were, (in-)this devil’s throat: (in-)its gullet he-has-come, oh! And-so 

ko bilorka kantaye ma-ureinatletsut. Eit ko rodortséna yutoko ma-yu- 
the ropes things-like around-him-twist. There the downward (from) above things- 
reinatletsule, eite ko nekedzaltara yattena eite tsén ko yutoko ronetona 
around-him-twisted, these the devil’s jaw it from here above projecting 
naralniha Rantaye taka ne-no-nodetsuttt. Tseyerotse ko yutoko, ko rodor- 
rawhide things-like upward are-twisting. And-so the above, the down- 
fséna ma-yureinatletsule nalttortt, ko me-ten’a-ittortta ara. Tseyerotsén 
wards around-him-twisted he-severed, the man-cutter by-means-of. And-so 

yet taana ror  iletlur. Tseyerotsén ko tena yattena kantaye, eite mo 
there away-from through he-skipped. And-so the our jaw thing-like, this its 
ru ritlan: eite ketoke ulnik. Tseyerotsén no-tatleyo, ko kara no- 
teeth there-are: (of) these one he-took. And-so he-went-back, here backwards he- 


talleyo ... Tseyerotsén ko nekedzaltara ru ko te-ke toyona tlo-re’on.” 
Went-back... And-so the devil’s tooth the his master _he-gave-to.” 


“Then he stopped and looked around him. He was in a kettle-shaped 
cave, the bottom of which was covered with boiling water; from this large 
bubbles were constantly coming forth. Looking up, he saw stretching above 
his head a huge jaw; and looking down he saw another enormous jaw be- 
neath him. Then he realized that he had put himself in the very mouth of 
a devil: he had gone into unawares. He was deep in it, close to the throat, 
where the boiling water was bubbling up. The long and twisting ropes were 
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appendages of the devil’s jaw, and now they began to encircle him and closed 
fast upon him. But he drew his sword and cut them. Then he ran out of the 
dreadful cave. Before going, as he saw the big teeth on the monster’s jaw 
he pulled out one of them and took it with him... And he gave the avis 
tooth to his master?.” 

It is easy to see in this description, that the nekedzaltara mentioned is 
a sort of a huge whale. The long twirling stems are suggested by the whale- 
bone fringes hanging from the upper jaw; the teeth, by those of the beluga 
or white whale. Almost all the Ten’a accounts of the nekeldzatara resemble 
this one: they picture a monster made up from known and familiar objects. 
These monsters are, of course, visible. But they can, at will, render them- 
selves invisible to human beings, though they can hardly escape the piercing 


eye of a shaman. 
b) The goblins. 


The goblins are for the Ten’a objective realities. Even among Whites, 
there are still to be found, in remote rural communities, some ignorant and 
simple folks, who at least half-believe in their existence. Much stronger and 
much more obstinate is this persuasion in the narrow-minded Ten’a. 

Among the goblins, the follewing are especially worthy of mention. 

1. The Nenele’in, Nekenele’in, or Nedoron. This dwells in the vicinity 
of fishing-camps, and indulges in thieving. It comes, when people are asleep, 
to steal the fish that is put up to dry on the racks. It is described as having 
the human form, with hairs all over the body, long arms, and claw-like nails. 
lf it happens to stop near a sleeping child and pat its head, the child shall 
become a shaman. There are actually two boys, within the writer’s field of 
observation, who are said to have received, when young, the caresses of a 
nenele’in, and are growing up to be medicine-men. On the other hand, to 
see one of these goblins forebodes no good to a grown up person. Two 
years ago, a white man living near Kokrines, lost his mind and became 
totally insane, “because”, said the medecine-women of the place, “a nekene- 
le’in had looked at him” (nekenele’in yeneret’an ta-rar'ana). When a Ten’a 
is unexpectedly confronted by the apparition of a nenele’in — which should 
be thought an uncommon occurrence —, he must keep his presence of mind 
and deal gently with the fiend, caressing and stroking it all over the body. 
Others, however, are more violent, and kill the goblin: to save their lives 
after such an exploit, they devour its liver’. 

The names under which this species of goblin is known, are obscure 
in their etymology. Nenele’in, and nekenele’in, seem to derive from the verb 
ne-etf in, which we could render by: “I have an apparition”, viz. “I behold 
a preternatural object’, or “| hear a preternatural sound”. If taken from this 
verb, ne-nele’in would mean: “an object preternaturally seen, OF heard”, an 
“apparition”; and ne-kenele’in might possibly be the same with the indefinite 
pronoun ke; introduced to represent a devil, unless indeed this latter should 
be referred to the verb kenanege’in, “I go about, or walk stealthily”. Either 


1 Loc. cit., pp. 498 499. 
2 See further, Part Il, V, a.. 
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etymology would refer to forms of the verbs slightly different from those 
actually in use. 

2. Next to the nenele’in comes the Yes-yi, which is perhaps but another 
name for the same. The description agrees in all details with that of the 
nenele’in, except perhaps that the length of the arms seems to be still more 
exaggerated. The name is composed of yes, wolf; and yd, which appears, in 
this, to convey the meaning of weird or ghastly: “the weird wolf’. To which 
one may compare the French /oup-garou. 

3. The Kun-Ten’a, or man of fire (kun, fire; ten’a, man), as said already, 
was perhaps originally, as its name would suggest, one of the greater Spirits, 
a compeer of Dzdda, Rolet-Ten’a, and Aftsih-Ten’a. But as presented now, it 
surely does not much exceed in power or dignity, the common crowd of the 
nekedzaltara. \t is a fire in human form, and pursues the hunters and travelers, 
to burn them. When pursued by a kun-ten’a, one has to keep him tarrying 
behind, by throwing away objects which he stops to burn. A good illustration 
of this, occurs in the story of the Canoe1. That an ignis-fatuus may have 
suggested this belief, would be very likely, but for the fact that these meteors 
seem to be hardly ever seen in Alaska. The time when the Aun-ten’a are 
more often seen, is the evening of the short winter days, when one travels 
on the Yukon trails from long before sunrise till long after sunset. When it 
becomes really dark, and the line of spruce bordering the river dimly appears 
as a black rim around the horizon, the traveler fixing his weary gaze upon it, 
will often see in the center of the dark line, a sudden flash that dies out in- 
stantly. This phenomenon, probably due to a special fatigue of the retina or 
of the optic nerve, is, of course, taken as objectively real, and expressed as 
no-kun-dorol, ‘a fire falls down”: it is the kun-ten’a, trying to decoy the 
traveler, by this suggestion of a dwelling place or camp-fire, so that he may 
have his chance to burn him. 

4, The Tson-te-rotana, or people of tho rocks (tson, rocks; fe, among; 
rotana, inhabitants), also called by what would appear to be a foreign, perhaps 
a Russian, word, stikban, are a kind of wild men, but with all the agility of 
spirits. They are noted as kidnappers and thieves. About 1880, whilst playing 
with other children near the mouth of the Koyukuk river, a little girl suddenly 
disappeared, and was never heard of thereafter. Evidently she was carried away 
by the tson-te-rotana. In September 1904, an old woman of Nulato, subject 
to epileptic fits, came very near to have the same verdict passed upon her. 
On her way to the Kayar camps with a party of relatives, she strayed away, 
and having had an attack of her disease whilst alone, did not return: resear- 
ches were made, guns fired, but all the efforts failed to rouse her from the 
coma. A messenger was dispatched to Nulato, to inform the people there that 
she had been carried away by a devil. “It was to be expected”; they said, 
“did not her mother disappear in the same manner? And all her children are 
doomed to the same fate: they cannot avoid it.” Matters might have rested 
there, and the devil-beliefs been confirmed by this appalling fact. Fortunately, 
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though, four days later, the old woman was found plodding her way after 
the party that had given her up as lost, and the fable was exploded. 

5, There are also people of the air, YO-rotana (y6, air, atmosphere). To 
this class belong the nightmares, or devils which come to lie upon us: lena 
ka kekoronittaih. The incubus and succubus are prominent among these, as 
being very commonly in the company of the Ten’a during night, and intruding 
themselves, with the utmost indiscretion, in the privacy of their beds. The 
‘era is distinguished as the man, fen’a; and the succubus as the woman, 
soltan. 


6. The Netsinot’an dwells under the caving banks. People familiar with 
this country know how the streams erode the soft silt banks, causing the ground 
to fall gradually into the water which carries it away, until the top layer, 
which is a thick network of tangled roots, overhangs from the edge, as a 
heavy curtain. The swift current, and the wind, occasionally drive canoes and 
small boats into these cavities, where they run a great risk of being crushed 
by a falling mass of earth. These caves are the home of the netsinot’an. One 
of them, at 5 or 6 miles below Kokrines, is specifically designated as: “Net 
sinot’an-’ona’”, the Netsinot’an’s den. The rumbling of the wind and waves 
in these hollows are the song of this spirit. After hearing those noises, a Ten’a 
will say: ngtsinot’an se norot kedgreli, “the netsinot’an has sung to me”. The 
name of this spirit is rather enigmatic. The Ten’a give it as meaning: “the 
one that foretells thy grandfather’, and there is no doubt that ng tsi means 
“thy grandfather”, and nof'an, for no-atan, “he foretells”. But the phrase itself 
seems too utterly devoid of sense, even for these savages, to be accepted 
without investigation, and as the word fsi also designates the female organs, 
it is much more likely that this is the real meaning intended. 

7. A similar peculiarity is found in the appellation of another spirit or 
devil, to be mentioned now. This is the Netsuttardpkona, a very small ngked- 
zaltara, which is wont to change itself into a needle, and, in this shape, is 
frequently extracted by shamans from the bodies of sick persons. White people, 
as a tule, would hardly be dupes of such a coarse stratagem, but it goes 
otherwise with our Ten’a. The name of this midget-devil is explained as: “thy 
grandmother’s needle’, from ng fsu, which really means “thy grandmother”, 
and ttardpkona, needle. But here again the absurdity of the phrase seeims 
sufficient to brand it as a falsehood, the more so that tsu also means “male 
genitals’, a more probable signification. 

8. To complete the enumeration of the nekedzaltara class, we may 
mention also the Torega, or aquatic devils. These are water monsters, inha- 
biting sloughs and side-channels on the streams, a constant threat to the 
lives of those who pass by. They may have been invented to deter people 
from venturing through dangerous passes. A Ten’a has generally no percep- 
tion of réal danger, and if a more thoughtful or intelligent individual would 
realize that a place is perilous, the only way he would have of preventing 
others from passing through it, would be by creating an imaginary danger 
of this kind, which they are sure to mind. 


108 Fr. Jutius JETTE, S. J. 


c) The animals nekedzaliara. 

Among the animals that are reckoned as nekedzaltara figures conspicu- 
ously the fabulous bear, called ludottsihtta-do-zit’'ane. The name itself bears 
witness to the dread it inspires, which prevents even its being called by its 
proper name, if it has any. It means “the one which we call shrew”; viz. 
not daring to name it, they call it shrew, or small mouse (ludottsihtta), and 
express in the-locution that this is only a conventional appellation. This 
species of bear probably exists only in the Ten’a imagination. It is possible, 
though, that it would have been suggested by the occasional encounter of a 
grizzly. It is described as rather small in size, but exceptionally fierce, killing 
people and rushing upon them as though mad with fury, 

It would hardly be justifiable to rank among the fabulous beings the 
tena-dziyi-ten’a, or “man in our ear”, the dottot-yi-ten’a, or “man in the 
moon”, and other such beings, invented either as a natural explanation of 
natural phenomena, or merely as a phrase expressive of some far-fetched 
resemblance. 


Before dismissing the subject of Ten’a beliefs, it may not be out of 
place to answer a question which may occur to the reader's mind, viz. to 
what extent they give credence to their folk-lore and mythological tales. It 
may be said in general, that while the beliefs enumerated above are accepted 
without discussion or doubt by practically all the Ten’a, the fanciful adven- 
tures of the folk-lore heroes are not so readily assented to. In this respect 
the central group, living at Nulato and in its immediate vicinity, is probably 
the least credulous, and many of them view the legends very much in the 
same light as we do. The lower group, living at Kaltag and in its neigh- 
borhood, is more credulous; though having sense enough to understand that 
the stories do not deserve a serious assent, these people still recoil from the 
idea of rejecting them altogether and relegating them among the works of 
fiction. The upper group, living at Louden, Kokrines, &c., is still unshaken 
in its thorough belief of the lore: these folks have not the slightest difficulty 
in admitting all the tales as genuine historical facts, and are often heard to 
discuss where and how the impossible events took place. But in all these 
degrees, and in the intermediate ones that can be found in isolated indivi- 
duals, this belief, however strong it be, cannot compare with the wholesale 
and implicit assent given to the superstitious beliefs that have been described. 
These are admitted, one may say, as Gospel truths among Christians, or as 
almost self-evident postulates in mathematics, it being well understood that 
nobody can live a decent Ten’a life without them. The assent of the mind, 
in their case, is such that it precludes almost the very possibility of a doubt. 


(To be concluded.) 
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Notes sur la Médecine annamite. 


Par J. B. CLAIR, missionnaire en Indo-Chine. 


Introduction. 


Je n’ai nullement l’intention d’offrir au lecteur un cours complet de 
médecine annamite. La chose me serait difficile, car la médecine, chez les 
peuples de l’Annam, n’est pas une science proprement dite, c’est-a-dire un 
ensemble de connaissances raisonnées et coordonnées sous des principes 
généraux; c’est plut6t un amas de recettes expérimentales qui n’ont jamais 
été réunies en corps de doctrine. Aussi je me propose simplement d’exposer 
la maniére dont elle est pratiquée, soit parle peuple, soit par ceux qui font 
de la médecine leur carriére spéciale. J’indiquerai en passant quelques-unes 
des théories plus ou moins rationnelles que soutiennent nos Esculapes de 
carriére ou d’occasion; je signalerai certaines recettes curieuses dont j’ai pu 
moi-méme constater l’efficacité; mais je laisse 4 d’autres le soin de discuter 
et d’apprécier cette médecine a sa juste valeur. 

Cette médecine se distingue en deux catégories, la médecine du sud et 
la médecine du nord. 

La médecine du sud est, a proprement parler, la médecine indigene et 
se compose de toutes les recettes composées a l’aide des ressources du pays 
méme, surtout des produits de la faune et de la flore. Elle ne tire presque 
aucun secours de la minéralogie dont elle ignore les richesses; elle varie né- 
cessairement avec les productions de la contrée, au moins dans l'emploi des 
remédes contre les maladies ordinaires. 

La médecine du nord, qui vient des Chinois, a été introduite par ceux-ci; 
elle comprend les remédes, les recettes apportées par les Célestes. Considérée 
comme plus distinguée, elle est pratiquée par quelques médecins chinois et 
par les Annamites qui ont étudié les caractéres chinois. 


Io La médicine du sud. 
A. La médicine populaire de sud. 

La médicine du sud est essentiellement empirique, dans le sens favorable 
du mot. Elle renferme toutes les recettes qu’une expérience séculaire a acquises 
et transmises; elle s’enrichit continuellement de celles qu’un heureux hasard 
met au jour ou que quelque esprit plus ingénieux découvre par le soin qu'il 
prend des malades. 

Elle est tres répandue parmi le peuple, surtout chez le peuple illettré. 
Les hommes et les femmes la pratiquent également. Elle s’étend meme a 
lage le plus tendre, et vous ne trouvez pas un enfant d’intelligence ordinaire, 
agé de 9 et 10 ans, qui ne prétende posséder quelques recettes utiles en 
certains cas. 
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Cette grande diffusion des pratiques médicales est favorisée tant par l'ata- 
visme que par la connaissance usuelle de la faune et de la flore. L’Annamite 
est observateur, superficiel, il est vrai, mais fin et doué d’une faculté extra- 
ordinaire d’imitation. Encore moitié nomade, il étend ses observations sur un 
rayon assez étendu. Dés l’4ge de 10 4 12 ans, il connait toutes les plantes 
des jardins, les arbres, les baies et les tubercules de la forét. Il les reconnait 
a la vue, en sait le nom, les propriétés nutritives et médicinales; il en voit 
Yemploi a la maison, chez les voisins, ou il va fureter avec ses camarades. 

Il n’y a en ceci rien de scientifique ni de transcendant. Ce sont des 
connaissances €parses, acquises sans effort et sans choix, au petit bonheur; 
mais elles n’en donnent pas moins un ensemble de notions qui trouveront 
leur application 4 un moment donné. 

Cette médecine, quoique non doctorale, rend de grands services au petit 
peuple. Le plus malheureux a, au moins, la satisfaction, en des maladies et 
accidents, de n’étre jamais privé de l’espoir de guérir en se soignant. 

Pas une mére de famille, si pauvre soit-elle, qui ne trouve, chez ses 
voisines, ou dans le jardin, de quoi adoucir les incommodités de ses petits 
enfants. 

Cette médecine vulgaite renferme aussi bien des recettes, trés utiles, 
surtout pour prévenir les maladies ou les complications graves. Que de sudo- 
rifiques, aussit6t employés qu’ils sont jugés nécessaires, ont évité une pleurésie, 
une flexion de poitrine, la phtisie étique, qui vous guettent a4 la suite d’un 
refroidissement! Que d’accés de fiévre ont été épargnés grace aux bains de 
vapeur que vous prenez apres avoir subi la fraicheur de la rosée, les ardeurs 
brfilantes du soleil ou la froideur intempestive d’une ondée! Tout n’est pas 
merveilleux dans ces recettes populaires, mais beaucoup font du bien et la 
plupart sont inoffensives. 

I° La thérapeutique. 
a) Oontre la douleur deg blessures. 
En allant faire une visite chez les Sauvages Moi a l’est de la Cochinchine, 
A marchais a travers une grande et belle forét vierge, avec mon conducteur, 
un vieux Chasseur qui m’indiquait les traces du tigre et du rhinocéros. En 
me montrant celles-ci, il m’en fit remarquer la grandeur et m’expliqua qu’a 
deux journées plus prés de la Cochinchine, il avait failli étre victime d’un de 
tes animaux. «Je portais ce fusil, me dit-il (un vieux flingot de soldat de Louis- 
Philippe), chargé comme aujourd’hui d’une fléche empoisonnée. Averti par les 
cambodgiens qu’un énorme rhinocéros ravageait leur plantations, je m’avancai 
baa ee les hautes herbes, quand, a un détour du sentier, je me 

» MZ a nez, avec le grand fauve. En moins de temps qu’il n’en faut 
pe ps en are sa eo Set aes 
Eeenisan lanes a ae ee a hea détrempé par des pluies 
Giik porta. su, 1c eee Ourgils Culsse jusqu’a l’os avec la petite corne 

» puis il était parti a fond de train a travers les brous- 


sailles, Sans méme se détourner. Je me trainai jusqu’au hameau cambodgien 
OU, apres avoir arrété le sang, 


depuis ’ fetes * 2 Paris 
puis 10 ans, m’a laissé une cicatrice.» Sans exageration, cette cicatrice que 


on me transporta chez moi, a Bé-mua. L’accident,. 


Notes sur la Médecine annamite. 111 


mon guide me montra, mesurait quinze centimétres de long. «Comment as-tu 
pu guérir une aussi grande et si profonde blessure? lui demandai-je. — Voyant 
que toutes les plantes n’y faisaient rien, j’y appliquai, chaque jour, trois mois 
durant, un reméde qui m’est particulier. Dans une de mes chasses, j’avais tué 
un grand boeuf sauvage avec ce inéme fusil. J’en raclai les cornes et je brilai 
cette poussiére, pour la réduire en cendres; j’en saupoudrai ma blessure qui 
depuis ne m’a plus causé aucune douleur.» 


b) Contre la fiévre. 

Sur la riviére de Tay-ninh, je vis expérimenter un fébrifuge qui m’était 
jusqu’alors inconnu. En remontant l’arroyo, je remarquai qu’un de’ mes deux 
rameurs faiblissait dans son travail. Sur l’observation que je lui en fais, il 
me dit qu’il tremble de la fiévre. Que faire? Nous avons encore cing heures 
de marche. On accoste la rive déserte et broussailleuse, le camarade du malade 
lescalade et revient bientdt, tenant ala main une sorte de lierre qu’il appelle 
peau de crapaud. Il le presse dans sa main, ajoute quelques grains de sel de 
cuisine a l’eau quien sort, et fait boire le tout au fiévreux. L’acces fut arrété 
et nous piimes achever notre route sans accident. 


c) Contre les vomissements de sang. 

Voici un reméde que les Annamites utilisent contre les vomissements 
de sang et dont ils donnent la recette en ces termes: Grattez le fond de la 
poéle a frire qui est en fonte, briilez des cheveux qu’on recueille. a leur chute, 
et prenez-en les cendres, ajoutez a tout cela de la ciboulette broyée, un peu 
de sel, et vous arréterez votre hémorragie. 


d) Contre le cholera. 

En cas de choléra ou de congestion, ils emploieront des briques chaudes, 
mais netuves, pour réchauffer les membres inférieurs; ils apporteront un ou 
deux réchauds sur le lit; et, munis de linges ou de couvertures, ils les chauf- 
feront a la chaleur de charbons ardents. Ces moyens, avec les frictions a la 
main, soit séche, soit trempée dans du vin de riz, sont excellentes en elles- 
mémes; mais elles ne produisent pas toujours leur effet, A cause du peu de 
précision et de soin quils mettent en cela, comme en toute autre chose. 


e) Des vomitifs. 

Les vomitifs sont tres nombreux, je renonce a faire l’énumération de 
tous ceux qu’on a bien voulu m’indiquer et qui sont a la portée de tout le 
monde. J’en cite quelques-uns seulement qui me reviennant en mémoire. 
Prenez du sel de cuisine, faites le griller, puis fondre dans de |’eau et avalez. 
D’autres plus économes ou désireux de ne pas faire gagner la gabelle, se 
contenteront de couper une feuille de bananier. 


f) Recettes extravagantes. 

Il faut~bien le dire pourtant, a cdté de ces médicaments utiles et efficaces, 
nos Annamites ont d’autres recettes qui paraissent tout au moins extravagantes. 
C’est ainsi que le fiel du canard blanc est censé guérir les vertiges. Mais il 
faut que ce canard soit blanc et non d’une autre couleur. La viande de cha- 
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noir combat la toux. Le fiel du corbeau est excellent contre les maladies de 
poitrine. Le sang de ces mémes corbeaux est tres apprécié dans certains cas 
de surdité rebelles 4 tout autre reméde; on saigne le volatile dont le stk 
est recueilli sur-du papier qui l’absorbe; on fait de celui-ci un petit tube qu’on 
allume 4 une extrémité, l’autre extrémité, enfoncée dans le lobe de l'oreille 
malade, y fait pénétrer la fumée et guérit, ou, du moins, atténue, dit-on, 
cette désagréable infirmité. 

Je mentionne pour mémoire la viande de chien annamite, et non européen, 
ni trop gros, ni trop maigre; la viande de roussette, sorte de grosse chauve- 
Souris, qui pése plusieurs livres, comme des fortifiants de premier ordre, dit-on, 
ainsi que le sang d’une variété de tortues que l’on boit mélé a |’eau-de-vie 
de riz. Poubliais un serpent (ran-ho-dat) de grandeur respectable. Quand, en 
faisant la riziére, ot il se réfugie ordinairement dans un trou, on parvient a 
en tuer un, on ne manque pas de le rapporter en entier; on le fait griller, 
on méle a sa chair de |’eau-de-vie de riz et on le sert a quelque malheureux 
tourmenté par de fortes douleurs de membres, 

Mais c’est assez causé sur le chapitre de la thérapeutique; passons, si 
vous le. voulez bien, a la diététique, car nos Esculapes improvisés savent 
en faire. 

2° La diététique. 
a) Alimente &a éviter. 

Les Annamites attachent une grande importance a la nourriture dont il 
faut s’abstenir en cas de maladie ou durant la convalescence. Les hydropiques 
ne mangeront pas de viande de buffle, de chien, de tous les aliments de 
digestion difficile et qui sont censés apporter un excédent d’eau dans le corps. 


Les fiévreux éviteront la nourriture acide et trop douce, la graisse, les 
bains. Par contre, les phtisiques peuvent se permettre tous les aliments, a 
condition de ne pas aller a la rosée du matin. On reconnait cependant qu’il 
faut faire exception pour certain plat fait avec du poisson fermenté et conservé 
dans la Saumure, surtout celui dans lequel entrent des entrailles de poisson, 
car il augmente la toux. 

Outre d’autres aliments, les varioleux s’abstiendront, sous peine de mort, 
non seulement de manger des poulets, mais encore d’y toucher et d’en ren- 
contrer. Qu’un enfant, déja bien remis de cette maladie commence a s’amuser, 
les siens lui défendront d’approcher des poules; s’il en tenait une, voire méme 


un poussin, dans ses mains encore débiles, il ne manquerait pas d’avoir une 
rechute dans les vingt-quatre heures, 


€n commandent d’autres qui sont, prétendent ils, excellents durant la maladie 


a ceux dont on croit la vie Précieuse. La vieille mére d’un chef de canton, 
qui avait peur de me voir mourir, m’en apporte, deux ou trois fois, un bol 


n perdre un grain; il avait été 
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mis en reserve par son mari. Cet homme était mort depuis neuf ans. Que de 
soin pour conserver ce céréale, dans un pays humide, ot la vermine et les 
rats pullulent et s’attaquent méme aux étres vivants! 


Il est un aliment mis ala mode, et a bon droit, par la médecine francaise 
actuelle et que les Annamites ont en horreur, c’est le lait. Ils n’en prendront 
jamais, ni en maladie, ni en santé, et Dieu sait pourtant ce qu’il a sauvé 
d’Européens en Cochinchine. Demandez-leur en la raison, ils vous répondront 
qu’il sent mauvais. — 


D’aprés ce quia été dit dans les pages précédentes, il est facile de 
conclure que |’Annamite croit a la médecine et a son efficacité. De fait, dans 
les legons d’économie domestique qu’un pére soucieux de l’avenir des siens 
donne a ses enfants, il ne manquera pas de leur dire: «Ne dépensez pas tout 
ce que vous gagnez. Si vous avez trois ligatures, mangez-en une seulement. 
Gardez les deux autres: une pour appeler le médecin et l’autre pour acheter 
de la médecine.» Dans l’énumération des devoirs filiaux, un enfant bien élevé 
ne manquera pas d’indiquer les consultations de médecins et l’achat de méde- 
cines pour ses parents ou vieux ou faibles. Si les dignitaires condamment un 
époux, des enfants, 4 payer une rente viagére, ils feront toujours une mention 
spéciale de la médecine. En vous parlant des dépenses de leur ménage, ou 
de la dureté des temps, il y a inévitablement le chapitre de la médecine. 


3° L’hygiéne. 

S’ils s’occupent des remédes, ils tiennent moins compte des précautions 
hygiéniques. Quand on voit la promiscuité dans les familles gangrénées de 
lépre, ou dévorées par la phtisie, on est écoeuré, et, a la reflexion, étonne 
que ces terribles fléaux ne fassent pas plus de ravages. Voila un jeune homme 
de 25 ans, ses pieds sont déja 4 moitié rongés par le lupus, ses doigts sont 
contractés, sa face est livide, et cependant, il habite avec son pere, sa mere, 
ses freres et ses sceurs, tous bien portants et respirant la santé. Tous vivent 
sous le méme toit, dans des appartements bas, peu ou point aerés. 

Un lépreux, pour peu qu’il soit a l’aise, trouvera a se marier, tout 
comme un autre. 


B. Médecine scientifique du sud. 


Nous avons suffisamment parlé de la médecine gratuite. Passons main- 
tenant a la médecine pratiquée en vue de faire vivre ceux qui s’en occupent, 
et commencons pat un visite chez un médecin de profession. 


1° Le médecin de profession. 

La maison du médecin n’a rien de luxueux et ressemble de tous points 
a celles de ses compatriotes; toit en chaume ou en feuilles de palmier, co- 
lonnes en bois, murs en treillis de bambous ou en terre glaise. L’ameuble- 
‘ment n'est ‘pas compliqué: un lit de camp forme de trois planches épaisses, 
larges de deux métres 4 deux metres et demi, en est la principale partie. 

Au moment oi vous entrez, notre médecin est précisément en train de 
préparer ses remédes. A coté de lui sont des tas de feuilles, de tubercules, 
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de plantes, de racines, d’herbes séches. Il prend, toujours avec les cing doigts 
de la main droite, une pincée ici, une pincée 1a, les place dans de petits 
morceaux de papier dont il releve artistement les bords et fait des paquets 
carrés arrangés de telle sorte que, sans le secours d’aucune ficelle, rien ne 
puisse se perdre, meme en les transportant au loin. 

A votre arrivée, il vous recevra gracieusement et vous invitera 4 prendre 
place sur le lit de camp, 4 coté d’une petite table plus élevée ot se trouve 
le pot de chaux et la boite a bétel. Pour peu qu’il soit a l’aise, il vous fera 
servit du thé, vous offrira la cigarette qu’il vient d’allumer. Tout en broyant 
sa chique de bétel, il vous expliquera qu’on vient de lui demander quelque 
médecine pour tel ou tel malade et qu'il est occupé a la préparer. Il ajoutera, 
si vous aimez a vous instruire, qu’il cultive beaucoup de plantes médicinales 
dans son jardin; qu’en ses jours libres, il va en recueillir dans la forét, chez 
ses voisins, chez ses parents; qu’il se rend méme dans des villages éloignés, 
pour augmenter sa provision; qu’il fait sécher le tout avec beaucoup de soin 
et le renferme ensuite dans de grands paquets qu’il range en un bahut d’ow 
il les retire quand le besoin se fait sentir. Ne soyez pas trop indiscret, et ne 
regardez pas de prés, vous verriez la moisissure, les vers, et méme un commence- 
ment de pourriture envahir ses drogues, cela vous enléverait l’envie d’en ache- 
ter, surtout d’en jamais absorber. Pour peu que vous teniez a prolonger la 
conversation, il vous dira qu’il a appris un brin de médecine, comme tout 
le monde, mais que son pére, un de ses oncles, ou un voisin, ou quelque 
ami, lui a enseigné un certain nombre de recettes inconnues du vulgaire, et 
qu’il en tire profit. Cela l’aide a vivre et a élever ses enfants concuremment 
avec son jardin ou sa riziére qu’il cultive, mais qui ne lui rapporte guére. 


2° La théorie médicinale. 


Comme on le voit, la science de notre Esculape n’a rien de bien tran- 
scendant. Quelques bribes de médecine apprises au petit bonheur, deux ou 
trois recettes spéciales transmises avec l’héritage paternel, parfois un secret 
qui se confie de génération en génération dans la famille, et c’est tout. Tous 
ses congénéres en sont 1a. Bien peu ont étudié l’art de guérir dans les livres. 
chinois. Aussi ne leur demandez pas de théories: leur grand cheval de ba- 
taille, c’est la distinction de la plupart des maladies en chaudes et en froides. 
Tous ne la montrent pas avec aisance, mais tous s’y tiennent avec ténaciteé. 
Les explications qu’ils donneront sont basées sur le chaud et le froid qui se 
disputent votre intérieur, sur le sang qui n’est pas pur, sur la bile et les 
humeurs malsaines qui encombrent le tube digestif et les poumons, sur le 
coeur que l’un d’eux me montrait situé au creux de l’estomac et quelques 
autres balivernes qui n’ont rien de commun avec |’anatomie et la physiologie. 
Pour tout faire avaler, sans avoir étudié les livres chinois, ils servent souvent 
un petit régal de caractéres a leurs clients qui ne comprennent pas une seule 
phrase entiére. Le médecin lui-méme n’y voit pas grande chose. Peu importe! 
avec quelques sentences bien choisies, encadrées de termes empruntés 4 la 
langue de Confucius, on se pose toujours et on tranche sur le vulgaire. 
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3° Quelques cas particuliers de maladies. 
a) Fiévre, phtisie. 

Savais a Cha-va un jeune homme de 16 a4 17 ans qui était avec moi 
depuis 10 ans; il m’avait accompagné en ce quartier, particuli¢érement insalubre, 
y avait souffert des fiévres pendant plusieurs mois, se trouvait réduit a une 
maigreur extréme et au dernier degré de l’anémie; 4 la fin, son corps se mit 
a enfler, son visage tout bouffi ressemblait vraiment a la pleine lune: «C’est 
’hydropisie, disait-on, son sang se décompose, il est perdu.» 

Une femme, qui avait beaucoup voyagé pour vendre de la médecine 
annamite, qui soignait les orphelins, et était trés au courant des soins a leur 
donner, tenta un dernier effort. Elle arracha des tubercules qui poussent aux 
racines de l’ananas, et, aprés les avoir découpés, les fit griller 4 sec dans une 
marmite, les placa sur le sol humide, les y laissa dix minutes, pour y aspirer, 
disait-elle, les émanations du sol, les ramassa ensuite et les fit bouillir quelque 
temps avec de l’eau pure. Le malade en but pendant un mois entier et fut 
complétement guéri. 

b) La rage. 

J'ai connu un autre de ces médecins dont la spécialité était de guérir 
de la rage. Il tenait la recette de sa femme qui lui en avait apporté le secret 
en dot, lors de leur mariage. Ma conviction est qu’il fait de véritables cures. 
L’administrateur francais de l’arrondissement de Tay-ninh I’a fait appeler un 
jour et I’a prié d’exposer sa maniére de procéder. Il en a été profondément 
étonné et a cru y reconnaitre une méthode analogue a celle de Pasteur. 

A Lai-thieu, une de nos plus anciennes chrétientes, un nommé Duoc, 
cuisinier du missionnaire, avait été mordu par un chien, reconnu enragé. Trois 
ou quatre mois plus tard, Duoc est pris, vers le milieu du jour, de violents 
maux de téte, de fiévre et de vomissements. Il quitte sa cuisine et regagne 
son logis. La, on remarque son horreur pour Yeau et la lumiére; il fuit tout 
le monde, se réfugie dans |’endroit le plus obscur de la maison, dans le coin 
oi: on a coutume de conserver la petite provision de riz. Dans ses acces de 
rage, il mord les nattes et déchire a belles dents un nid de poules qui se 
trouve a sa portée. Vers les quatre heures du soir, le médecin Con lui fait 
prendre du hoang-nau, a petites doses. Les accés se succédent a intervalles 
de quelques minutes et plus violents que jamais. Sans espoir de guérison, on 
continue le traitement, mais 4 doses plus élevees. Vers neuf heures du soir, 
au milieu d’un paroxysme de rage, le malade tombe subitement dans un 
assoupissement complet qui dure jusqu’a quatre heures du matin. Revenu a 
lui, il demande sur-le-champ un bol de riz. Il était parfaitement guéri, a |’étonne- 
ment universel. Le fait se passait il y a 19 ans. Depuis, Duoc, en excellente 
santé, a quitté définitivement la cuisine pour l’église, il est maintenant sacristain 
a An-nhon. 

Derniérement, le maire de Binh-chanh, sur les confins des arrondisse- 
ments de Thu-dau-mot et de Bien-hoa, est mordu par un chien enragé. Quatre 
semaines plus tard, il vient se faire soigner par le méme médecin annamite 
Con. La rage ne s’est pas encore déclarée. A six heures du soir, on lui ad- 
ministre trois pilules de hoang-nau, grosses comme un grain de mais; a six 
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heures et demie, quatre, et ainsi de demi-heure en demi-heure, augmentant 
toujours la dose d’une pilule. Les signes de rage commencent alors a paraitre, 
la bave sort en quantité, le malade perd connaissance et est agité de violentes 
convulsions. On lui fait prendre une décoction de réglisse pendant l’heure 
que dure seulement ce court accés. Ensuite on lui fait avaler un bouillon de 
petits haricots verts ou lentilles annamites et on le congédie. La guerison 
était assurée. 

Dans ces pilules, il y a non seulement du Aoang-nau mais encore de 
alun et du dai-hoang, ou de la rhubarbe. Le tout est mélangé dans du vinaigre 
qui, au dire du médecin, facilite la dissolution dans |’estomac. 


c) La pleurésie. 

Ces médecins font donc parfois des cures admirables, ainsi qu’on a pu 
le constater par les exemples cités plus haut; néanmoins, pour la plupart, ils 
ne jouissent pas d’une grande considération, soit parce que cette classe compte 
trop d’aventuriers, et qu’aucun de ces médecins, ou a peu pres, n’a étudié 
l’art de guérir dans les livres chinois. Aussi, dans la classe riche, ou méme 
dans la. classe aisée, bien des gens qui peuvent se payer des remédes chinois 
plus cofiteux, n’ont pour eux que du mépris. Bon nombre d’Annamites les 
délaissent pour les médecins qui font de la médecine purement chinoise. II 
y a cependant quelques maladies graves pour lesquelles ils font exception. 
Ainsi, jamais, riche ou pauvre, s'il n’est circonvenu ou trompé, ne recourra au 
docteur de médecine chinoise pour traiter la pleurésie. 

Ils craignent que cette médecine, beaucoup plus forte et plus active en 
bien des cas, ne donne a cété et n’améne des complications dangereuses, et 
ils vous citeront, a l’occasion, des exemples qui prouvent, selon eux, leur 
maniére d’agir. Un tel a succombé dans la pleurésie, parce qu’il a dédaigné 
les médecines annamites; un autre a failli en mourir, ila mis trés longtemps 
a guérir, parce que ses parents, ignorant la nature du mal, l’ont fait soigner 
selon la méthode chinoise. La pleurésie, d’aprés eux, est une maladie chaude 
qui fait souvent délirer. La bouche est amére et la langue ne tarde pas a se 
gercer. Dans le dos, a la hauteur des omoplates, et dans la région de la 
ceinture se forment des taches d’un rouge foncé. Elle n’est pas rangée, comme 
chez nous, dans ia catégorie des fiévres, car leur conception de la fiévre n’est 
pas la méme que la nétre. Mais ils en reconnaissent eux-mémes la gravité, 
et c’est une de celles qu’ils redoutent le plus, presque autant que le choléra. 

Les gens soigneux, s’ils viennent de la campagne, fatigués, courbaturés 
par tout le corps, avec de violents maux de téte, ne manquent pas de pronos- 
tiquer ce mal. Alors, vite au jardin, cueillez des feuilles aromatiques, des 
feuilles de fausse cannelle, des branches de citronnier, d’oranger, etc. et pré- 
parez un bain. La cueillette est déposée dans une grosse marmite en terre ou 
en Cuivre, et on la fait bouillir dans l’eau, apres avoir hermétiquement fermé. 
Quant tout est a point, on se met sous une ou deux couvertures, avec la 
marmite posée a terre, on la découvre et on prend un bain de vapeur. On 
ctoutfe, mais la sueur ruisselle et l’on est sauvé. Que de pleurésies ont été 
evitees par ce bain primitif, et que de morts on a regrettees pour l’avoir négligé! 
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Si l’on n’a pas pris cette précaution, pour une raison Ou pour une autre, on 
sent les maux de téte s’accentuer, le gonflement du ventre augmente, i’appétit 
et l’'insomnie font leur apparition. On a beau racler la langue du patient ou 
la piquer pour la soulager, on ne le guérit pas. C’est alors qu’on recourt au 
médecin annamite, mais jamais au chinois, si l’on est avisé, et si riche qu’on 
aime a paraitre. Il vient, homme ou femme, avec ses coquilles ou ses petits 
vases en terre cuite, pour ventouser le malade. I] commence par examiner, 
puis fait allumer une bougie ou un cierge, mais jamais une lampe a huile ou 
au pétrole. A sa lueur il considére longuement la poitrine, le dos, la région 
de la ceinture, les deux cdtés de l’épine dorsale; c’est a cing heures du matin, 
a sept heures du soir, en pleine nuit, que cet examen donne les meilleurs 
résultats. Pour mieux distinguer, il frotte la peau avec l’intérieur d’un citron 
coupé en deux parties égales. L’acidité de ce fruit, en effet, nettoie la peau 
et la rend plus transparente. Cette inquisition minutieuse permet de découvrir 
le crabe, ou plutdt la similitude de ses pattes tortues. C’est la qu'il faut attaquer. 
Le médecin tire alors son tét de porcelaine du mouchoir crasseux, sordide, 
dont il l’enveloppe soigneusement, il taille a diverses reprises et applique ses 
ventouses: coquilles, petits vases de terre ou tubes de bambou qui servent de 
chalumeau et qu’il aspire pour extraire le sang corrompu. S’il a trouvé le 
centre du crabe, c’est la guérison; s'il n’a atteint que les membres, c’est une 
amélioration ou seulement un soulagement partiel. L’habileté de lopération 
consiste a bien saisir le lieu of niche le crustacé, pour extraire ainsi la racine 
du mal. On voit alors pénétrer dans les petits globes ou dans les bambous 
qui servent de ventouses, un sang noir ou un liquide chargé de toutes les 
impuretés nocives. Si l’opération n’a pas réussi, le mal suit son cours, le crabe 
remonte jusqu’au cou, la langue se prend et se desséche et il est trop tard 
pour agir, le mal tue l’homme vers le septiéme jour et la femme vers le 
neuvieme. 
4° La pratique médicinale. 

Généralement, les praticiens de la médecine du sud ne traitent pas toutes 
les maladies, ils se contentent d’en soigner un petit nombre qu’ils croient con- 
naitre davantage. Ils ne se dérangent pas pour aller donner des consultations, 
on vient acheter des médecines chez eux, en leur expliquant le caractére du 
mal. La plupart d’entre eux ne savent pas tater le pouls, on ne voit pas pour- 
quoi ils se rendraient auprés du malade. Il faut observer ici que l’Annamite 
est plus que nous fin observateur des phénoménes extérieurs et, mé€me sans 
étude, il ne les distingue pas mal. L’inconvénient le plus grave est que le 
commissionnaire se tient parfois dans le vague, qu’il se contentera, par exemple, 
de demander de la médecine pour des maux de ventre; les maux étant trés 
variés, on court risque de traiter un de ceux qui n’existent pas. Aussi le médecin 
ne vend qu’un ou deux paquets a la fois; si le malade va mieux, on continuera ; 
sil va de méme ou surtout s’il va plus mal, on ira ailleurs, lui-méme refusera 
de livrer ses drogues. | 

Outre ces médecins sédentaires, nous en trouvons encore d'autres, moins 
élevés dans la hiérarchie, mais tout au moins aussi désireux de gagner leur 
pain en pratiquant Vart auquel la nature les a plus ou moins destines. Ici, 
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cest un homme, 1a une femme qui porte huit ou dix especes de médecines 
qu’elle a fabriquées elle-méme ou fait fabriquer. Le tout est enveloppé dans 
tn mouchoir assez grand avec la provision de bétel et une pincée de tabac 
pour nettoyer les dents apres la chique. De bourse et d’argent, il n’y.en a 
pas, sauf peut-étre quelques sapeques pour passer un bac ou pour acheter une 
tasse de thé. Le parasol, parfois le turban, termine 1’attirail. 

Mon va-nu-pieds, homme ou femme, se met en route, il s’arréte pour 
causer dans-les maisons qui bordent le chemin, de préférence dans une paillotte- 
auberge oi l’on vend du thé briilant, et quelquefois des gateaux, toujours 
graisseux et huileux. Il apprend les nouvelles, parle des malades, s’enquiert 
de leur gite et va leur faire ses propositions. II débite ainsi ses drogues, 
mange chez un client ou une connaissance et rapporte de sa tournée une 
demi-piastre ou une piastre, méme deux, trois méme, selon que la récolte 
est: bonne, que le tabac, l’arec, le bétel et les autres fruits des jardins ont 
bien donné ou que les malades sont plus ou moins nombreux. 

Quelle est la valeur de ces mnédecins ambulants? Il est incontestable 
que c’est parmi eux que l’on trouve le plus grand nombre d’individus sujets 
a caution. Pour beaucoup de médecins de cette catégorie, c’est le besoin de 
vivre qui les a lancés dans cette voie; ne réussissant a rien, ils ont essayé 
de voir si, de ce cété, la chance leur serait plus favorable. Ils peuvent possé- 
der d’assez belles recettes, mais la plupart n’y entendent pas grand choses; 
aussi, a de rares exceptions, n’inspirent-ils qu’une médiocre confiance et sont- 
ils obligés de céder leurs drogues a un bon marché relatif. «Si on leur fai- 
sait subir un examen quelconque, me disait un homme qui les connait bien, 
presque tous devraient renoncer a la pratique de la médecine.» Ils sont loin 
de jouir de la considération et de la réputation de leur confréres établis a do- 
micile. Ils n’en voyagent pas moins, peut-étre n’en voyagent-ils que davantage, 
car il faut bien vivre. 

Leurs remédes sont-ils cependant a rejeter en bloc, et doit-on les con- 
sidérer eux-mémes comme de vulgaires charlatans? Ce serait aller, je crois, 
trop loin. Il est indéniable que certaines de leurs recettes sont bonnes. Un 
ambulant a enseigné aux religieuses de Thu-thiem, prés de Saigon, une re- 
cette contre le béribéri, maladie assez fréquente en Cochinchine, et qui a 
parfois enlevé plusieurs centaines de prisonniers au pénitencier de Poulo- 
Condore. 

En 1900, ce mal, qui semble tenir beaucoup du rhumatisme et qui est 
souvent mortel, fit son apparition a l’institution des sourds-muets a Lai-thieu. 
Deux malades furent transférés a l’hopital de Thi-nghe, tenu par les religieuses 
de St. Paul de Chartres, et visité par des médecins francais. Trois autres, 
moins gravement attaqués, furent gardés 4 la maison et soignés par des reli- 
gieuses annamites, selon la formule du médecin également annamite. L’un 
des deux premiers mourut, aprés trois mois de soins assidus, malgré les nom- 
breuses | pointes de feu que lui appliqua: le docteur européen. Le second 
s'affaiblissait de jour en jour et semblait vouloir suivre la méme voie. La su- 
perieure des réligieuses indigénes le fait revenir a Lai-thieu et le traite 
d’apres sa méthode; il ne tarde pas 4 revenir a la vie, en quelques semaines 
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il est remis sur pied et finit par étre bient6t complétement rétabli; les trois 
autres l’avaient été beaucoup plus tét. Tous sont bien portants maintenant et 
ne conservent aucune trace de cette longue et pénible maladie. 

Le traitement consiste a boire, pendant deux ou trois semaines, selon la 
violence du mal, une pommade semi-liquide qu’on délaie dans une tasse de 
vin annamite qui est toujours de l’eau-de-vie de riz. On obtient cette pom- 
made en faisant infuser ensemble dans de l|’eau bouillante, une sorte de petit 
génipayer, qui croit dans les terrains élevés, de la défense d’éléphant, d’une 
liane qu’ils appellent «fiente de corbeau», de la racine d’un pavot jaune, d’un 
éclat de l’arbre aux cent maladies et d’un autre dont le nom m’échappe. Il 
serait plus intéressant de dire les noms scientifiques de tous ces échantillons 
de la flore cochinchinoise, si tant est qu’ils en aient jamais regu, mais ma 
science de la botanique ne va pas jusque 1a. 

Parmi les femmes qui s’adonnent a la profession médicale, quelques- 
unes, qui soignent les enfants malades, acquiérent également une grande 
réputation et jouissent de la confiance des méres de famille, surtout pour les 
cas de muguet. Ce mal, qui est trés fréquent en Cochinchine, se manifeste 
par l’échauffement de la muqueuse de la bouche. Celle-ci devient bientot 
rouge et couverte de petits points blancs. La succion est alors pénible et 
méme impossible, le ventre est trés tendu. Ces femmes, armées d’une épine 
choisie, percent les minimes pustules, et, avec leur mouchoir de téte, enroulé 
autour du doigt, elles appliquent un onguent dont elles frottent ces petites 
blessures. Souvent, elles laissent le petit malade soulagé, parfois guéri. 


(A suivre.) 


——_ess——- 
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Religion der Schilluk. 


Von P. W. Hormayr, F.S. C., Tunga, Agyptischer Sudan. 


1. Der ,,grofie Geist“. 


Jedes Kind im Schilluklande gibt auf die Frage, wer es erschaffen, zur 
Antwort: ,Cuok acuaci yan, der grofe Geist hat mich erschaffen“. Die Schilluk 
erkennen ein héchstes Wesen an, ebenso wie die grofe Familie’, der sie an- 
gehodren, welche teilweise sogar denselben Namen, jedenfalls die Grundideen 
der Anschauungsweise dieses héchsten Wesens gemeinsam haben. Dieses hochste 
Wesen nennen die Schilluk Cuok. 

Der an Sprachen und Sitten den Schilluk ahnlichste Bruderstamm, die 
Djur? im Bahr-el-Gasal, nennen ebenfalls ihr héchstes Wesen Cuok, ihre Idee 
davon ist genau wie die der Schilluk, und sie zollen diesem Wesen auch keine 
eigentliche Verehrung. 

In Aquatorialafrika, nahe dem Ausflu8 des Bahr-el-Gebel aus dem Albert 
Nyansa-See, befinden sich zwei Volksstamme, die, nunmehr etwas naher be- 
kannt geworden, auf den ersten Blick als zur Familie der Schilluk gehdrig 
betrachtet wurden. Sie heiBen Acoli, also mit Oéollo, Schilluk, sehr ahnlich; 
sie haben ebenfalls Cuok als héchstes Wesen und bieten ihm ebenfalls wieder 
keinerlei Verehrung. Der zweite Stamm ist Adurn, der, mit letzterem sehr nahe 
verwandt, dieselben Anschauungen iiber Cuok aufweist. 


Die Dinka haben Dengdid* als héchstes Wesen und Urheber des Guten, 
wahrend sie aber auch einen Gott des Bésen besitzen, zum Unterschied von 
den Schilluk, den sie sonderbarerweise Cuok nennen. 

Die Gollo haben Mobili als héchstes Wesen, den sie sich als unbedingten 
Herrscher iiber Leben und Tod vorstellen, der aber hoch oben sich um die 
Menschen nicht kiimmert und die Welt den Schicksalsparzen (Geistern) iiberlafgt. 


Die Bong haben Loma. Dieses Wort bedeutet aber Gliick und zugleich 
auch Ungliick und somit ist ihre Idee denen der Schilluk sehr ahnlich, da 
ja auch bei den Schilluk das héchste Wesen Urheber des Guten und Bésen ist. 

Die Anschauungen der noch iibrigen Stamme dieser Familie iiber das 
héchste Wesen sind mir einstweilen noch nicht geniigend bekannté. 


' Nach Sprache, Religion und Sitten geurteilt, umfa8t die grofe Familie in nahester Be- 
zichung: Schilluk, Djur, Aéoli; in nachster Beziehung: Dinka, Nuer, Gollo, und dazu in weiterer 
Beziehung noch: Belanda, Bongo etc. 

* Die italienischen Missionare, Griinder der Missionsstation bei diesem Volke, schreiben Giur. 

4 Deng, Kenner, Wisser; did, gro, alles; also der Allwisser. Die Schilluk haben duon 
und did in derselben Bedeutung. Abundid, alles was dem Missionaér gehort, ist zur Personi- 
fikation eines Mitgliedes geworden. 

* Betreff der Nuer erlaube ich mir die bis jetzt angegebenen Namen des héchsten Wesens 
dieses Stammes in Zweifel zu ziehen. Wenn ich mich auf die Aussagen der Schilluk stiitzen 
soll — die allein ihre Sprache verstehen, aufs intimste mit ihnen verkehren, sich mit ihnen 


a 
Bong near hin 


Oben: Nykang-Tempel in der Hauptstadt von Tunga. 
Unten: Kleiner Nykang-Tempel. 
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Die Grundidee des Schillukwortes Cuok ist die eines Wesens, welches un- 
ergriindiich, unerkannt ist, dem alles den Verstand Uberschreitende, Riesenhafte 
zugeschrieben wird, das hoch iiber den Geistern der Verstorbenen und bésen 
Geister steht, welchen es die Welt iiberla8t, und das also auch keine Oppo- 
sition zur Seite hat. Ihm wird das fiir den Menschen Gute und Bése zugleich 
zugeschrieben, denn es ist Erschaffer, Bestrafer der Siinden und Urheber 
des Todes. Im iibrigen wohnt es hoch droben und kiimmert sich um die 
Menschen nicht; Gliick und Ungliick hat es den untergeordneten Geistern 
iibergeben. Somit ist der Schilluk mach der Erschaffung, die er als einzig 
Gutes anerkennt, nicht mehr von ihm abhangig; ja, da ihm alles von den 
Ahnen kommt, er Cuok nur als Racher kennt, so fiihlt er sich eben gar nicht 
verpflichtet, seinem Schépfer und Herrn auch nur irgend welche eigent- 
liche Verehrung darzubringen. Er nennt den Namen Cuok sehr selten, nur 
in drei BegriiSungsformeln, bei der Ankunft: i kal Cuok, dich hat Cuok gebracht; 
i miti Cuok, dich hat Cuok erhalten; und wenn er Abschied nimmt: kali i 
Cuok, es fiihre dich Cuok. 

Ihm wird auch Wunderbares, Riesenhaftes zugeschrieben. So wurde z. B. 
der hier in voller Pracht erschienene Komet Haley sofort als Cuok oder kiero 
Guok, Stern des grofen Geistes betitelt. Als einst die ersten schweren Nil- 
dampfer an den Gelanden des Schilluklandes entlang schifften, da hief es 
unter den Schilluk: solche Schiffe kann kein Mensch machen, das ist gin 
Cuok, Sache Gottes. 

Endlich wird dieses Wort noch bei Krankheiten und Tod im Munde 
gefiihrt, in welchen Augenblicken der grofe Geist nur als Racher vergangener 
Siinden auftritt?. So heiBt es: ya da Cuok, ich bin krank oder anake Cuok, 
er ist tot. Nur in diesem Falle wird ein Opfer dargebracht, das aber ohne 
jede eigentliche Verehrung der Gottheit, nur um den Geist zu siihnen, in der 
den Umstanden angemessenen traurig-diisteren Stimmung vollbracht wird. 
Wird der Kranke wieder gesund auf ein solches Opfer hin, so werden ihm 
Perlenschniire um die FiifSe gebunden, die Rettung wird natiirlich der F iir- 
sprache Nykang’s bei Cuok zugeschrieben, und die betreffende Person gehdort 
nun der dem Konig Nykang geweihten Klasse an, s. unten S. 123. 


verheiraten und monatelang in ihrem Lande sich befinden —, so wird immer wieder von den 
Schilluk behauptet, die Nuer hatten kein héchstes Wesen in dem Sinne des Cuok oder, 
um mich genauer auszudriicken, die Nuer lassen die Kenntnis eines solehen Wesens weder im 
Sprachgebrauche, noch in ihren Gebrauchen irgendwie erkennen. Sie sind ja auch das hier aut 
der niedrigsten Stufe stehende Volk. Sie haben, so erzahlen die Schilluk, viele, viele Konige, 
denen sie opfern; geteilt wie sie selbst — die nie ein Dorf zusammenbauen, we lGit Hauptling 
und Kénig wie etwa die Schilluk anerkennen wollen ~ hat jeder Distrikt Suh at eigenen Ahnen- 
konig, dem sie Verehrung zollen. Dementsprechend sind also die verschiedenen Angaben zu 
werten. Es ist ja doch unméglich, da®, was als héchstes Wesen ausgegeben wird, von mehr 
als einem Distrikt gar nicht gekannt wird. Die Nuer hier zwischen Sobat und Lak-No opfern 
im Mai und Juni dem Kot, der die Stelle wie etwa Nykang bei den Schilluk einnimmt. Kot im 
Schilluk und Nuer heift ,Regen“, und weil dicser fiir ein intellektuell so tief stehendes Volk wie 
die Nuer alles bedeutet, ist auch die Moglichkeit einer Personifikation des Regens leicht gegeben. 

‘Namen in der Verbindung mit Cuok sind haufiger, die noch wie bei den Juden aus 
den verschiedenen Gelegenheiten gebildet werden, z. B.: (iinéuok, Sache Goites; Akocuok, 
Name Gottes; Nyacuok, Zwilling; Janéuok, Moéuok etc. 
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Wie schon erwahnt, bringen die Djur und Acoli dem Cuok ebenfalls 
keine Verehrung dar. Ausnahme in der Familie machen die Dinka, die dem 
Urheber des Guten Dengdid nur einen einzigen Akt der Verehrung leisten, 
nimlich die ersten Friichte ihm zum Opfer bringen. Sie streuen dieselben 
namlich auf den Boden in dem Hofraum und sprechen dabei: ,Vater, der du 
uns diese Friichte gegeben, segne uns und unsere Friichte*.“ 


Was das Wesen dieses Cuok anbelangt, so ist er yomo, Wind, Geist, 
iiberall fahig sich zu vergegenwartigen, unsichtbar, aus dessen Hand alles 
hervorgegangen ist und hervorgehen kann. Dieses Wesen kann verschiedene 
Formen annehmen, nach Gefallen, tut es aber nicht, wenigstens seitdem die 
groBen Konige Vermittler geworden sind. 


Auf die Frage, wo dieses grofe Wesen wohnt, gibt der Schilluk zur 
Antwort: e a mal, es ist oben, in den Liiften, iiber den Wolken, da hat es 
ein grofes Haus, da lebt es, alt und fiir sich allein. Der Schilluk, obwohl viel 
tiefer stehend als die ihn einst beherrschenden Mohammedaner, denkt oder 
wenigstens redet nicht so sinnlich von dem Leben in der anderen Welt. Wenn 
die Sonne am hochsten ihre StraBe durcheilt, so geht sie unter Cuok’s Hause 
voriiber. ~Cuok kann sich zwar verschiedene Aufenthaltsorte wahlen, doch 
tut er es nicht und ist gew6hnlich zu Hause, genau wie die Schilluk-Alten, 
die sich in ihrer Ruhe gefallen. Auf die Erde kommt er nur, wenn es sich 
ums Erschaffen handelt oder wenn er mit Krankheit und Tod die Dé6rfer 
heimsucht. 

Was dieser Geist sonst eigentlich treibt, wissen die Schilluk nicht. Ihre 
Vorstellung von ihm bemift sich nach dem Treiben ihrer alten Hauptlinge, 
die, an Materiellem keinen Mangel leidend, so den Tag und die Zeit ver- 
plaudern. 

Einst nach der Erschaffung kamen die Menschen Ofter, um mit Gott zu 
sprechen. Nykang war der erste und auch letzte Schilluk, der mit dem grofen 
Geiste verkehrt. Seitdem der nun von der Erde verschwunden, wiirdigt sich 
Cuok nicht mehr, direkt mit dem Menschen zu unterhandeln, sondern macht 
alles auf Fiirbitte dieses ersten Kénigs hin®. 


Die Dinka behaupten, da8 einst die groSen Hauptlinge mit Dengdid ver- 
kehrten und in seinem Hause waren, und da8 man deswegen in jener Zeit 
sehr viel wu8te, was man heute nicht mehr wei8. Aber infolge von Neid und 
Streitigkeiten wurden sie wieder aus dem Hause Dengdid’s hinausgeworfen. 
Jetzt fiihren die Dinka ein Leben ohne Kenntnis der Dinge des héchsten 
Wesens; ihre Vater aber sind schuld daran, und das geniigt ihnen und be- 
lastigt sie nicht weiter, um Nachforschungen anzustellen. 


Die weiter verwandten Stamme der Schilluk stellen sich den grofen Geist 
verschiedene Formen annehmend vor, wie in den Wolken, im Blitze, in den 
Zweigen riesiger Affenbrotbaume; doch das kennt der Schilluk nicht. 


' S. Selbstbiographie des Hochw. P. Daniel Sorar Phorim Dén, unseres Priesters aus 
dem Stamme der Dinka, 11. Janner 1900. 


* Vor Nykang hat Guok seinen Willen immer dem Volke selbs 


t kundgetan, i 
dort heruntergestiegen und hat es belehrt. getan, ist da und 
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2. Der Ahnenkult. 


Was die Schilluk der Verehrung des héchsten Wesens entziehen, wenden 
sie dem Ahnenkult zu. Im allgemeinen beschrankt sich der Ahnenkult auf 
gré®ere Hauptlinge, auf Prinzen, und fiir das ganze Schillukland auf die K6nige. 
Gréferen Hauptlingen oder Prinzen, besonders wenn sie Opfer einer Rach- 
sucht geworden sind, werden auch kleinere Tempel erbaut. Einen eigentlichen 
Ahnenkult wie etwa bei asiatischen Vélkern, wo jedes Haus seine eigenen 
Ahnen verehrt, gibt es nicht. Die Graber der Ahnen sind auch verschieden 
von denen der Ubrigen. 

Will der Vater seine Tochter verheiraten, so fiihrt er sie ans Grab des 
Ahnen und spricht: ,Herr, hier bringe ich dir mein Kind; segne es! Du weifit, 
ob seine Wege gerade sein werden, oder ob ihm Ungliick bevorsteht. Wenn 
du nur willst, so wird mein Kind gliickselig sein. Ich opfere auch ein Schaflein ; 
sein Blut wird durch die Erde zu dir dringen und fiir mich und mein Kind 
sprechen !“ 

Der erste, wichtigste und iiberall verehrte Ahne ist Nykang, der erste 
Schillukkoénig. Er wird immer mit einem ehrfurchtsvollen wo, Vater; gua, Ahne; 
red, Kénig oder ror, Kénige, Ahnen, und Mann grofer oben, cal duong mal, 
zum Unterschied von den anderen groSen Mannern auf Erden betitelt. 

Nykang, wie schon bekannt, ist eine historische Persénlichkeit, hat die 
Schilluk ins Land gefiihrt, das sie jetzt inne haben, hat ihnen zum Siege ver- 
holfen, sie groB8 und kriegerisch gemacht, Heirat und Recht geregelt, das Land 
unter sie verteilt und in Distrikte geordnet und ist, namlich um die Schilluk 
besser von sich abhangig zu machen und ihnen seine Macht zu zeigen, ihr grofter 
Wohltater geworden dadurch, da® er sich selbst als Regenspender ausgab. 
Sein beabsichtigter Tod bei der grofen Festlichkeit eines viertagigen Tanzes, 
gelegentlich eines grofen Wirbelwindes, erregte bei der Masse der Schilluk 
die Idee der Entriickung aus diesem Leben, weshalb Nykang nun nicht als 
tot, sondern als der Erde entschwunden betrachtet wird. Er ist yomo, Wind, 
Geist, lebt unter seinem Volke, das er beschiitzt, dem er sich in verschiedensten 
Formen zeigt}. Alles was in den verschiedensten Spezies der Tierwelt irgend 
einen kéniglichen Charakter tragt, ist teils sein zeitweiliger Aufenthaltsort, 
teils in seinem besonderen Dienste, um die Schilluk immer an ihren K6nig 
und an ihre Pflichten zu erinnern. Gerat z. B. ein Stiick Vieh ausnahmsweise 
schén, so mu8 notwendig der red sich dieses ausgewahlt haben um unter 
den Schilluk zeitweilig zu sein. Es hat hier der Schilluk die Idee einer Art 
Inkarnation Nykang’s, so daf die betreffenden Tiere nicht blo8 ihm geweiht 
sind oder zu seinem besonderen Dienste stehen, sondern ihn auch, aber nicht - 
vollstandig und immerwdhrend, einschlieBen. Handelt es sich in diesem Sinne 
uum ein Stiick Vieh, so darf dies nur bei Gelegenheit eines Opfers getotet und 
aufgezehrt werden. — Auserlesenster Aufenthaltsort Nykang’s sind aber vor 
allem gewisse Personen. Es gibt darunter zwei Arten: die erste, red, jeden 


1 Wenn der Wind durch die Palmenblatter rauscht und im rudo (Zeit des Nordwindes) 
die Gras- und Hirsehalme zittern, dann zieht Nykang mit wenigen seiner Getreuen durch die 
Dérfer und segnet Haus und Felder seiner Guten, d. h. die noch nach den alten Sitten und 


Gebrauchen leben. 
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Geschlechtes, die durch irgend ein Opfer unter seine besondere Familie gelangt 
ist — erkenntlich durch weife und griine Perlen am Fufe —, die zweite, auf 
auSerordentlichem Wege von Nykang selbst auserwahlt. Dazu gehéren alle 
Personen mit Krampfen, grofen Nervenleiden und die Mondsiichtigen, eben- 
falls beiderlei Geschlechtes. In ihren Anfallen und Konvulsionen sind sie 
apuot Nykang, von Nykang geschlagen, in Besitz genommen. Beim weib- 
lichen Geschlecht ereignen sich solche Anfalle gewohnlich bei Opferungen oder 
Betretung des Tempels; beim mannlichen in feierlichen Reden beim Regen- 
tanze usw. Wird ein derartiger Anfall beim weiblichen Geschlechte in der Jugend 
wahrgenommen, so ist die Person auserlesen, sie wird Hexe; horen spater 
die Anfalle auf, so ist sie erst recht geeignet, nachdem sie den Geist Nykang’s 
besessen, andere Geister in anderen auszutreiben. Beim m4annlichen Geschlechte 
hat der Anfall keinen Einflu8 auf die Kaste, die ist ihm von Geburt aus 
bestimmt. 

Besitzt nun eine derartige, von Nykang besessene Person ein schones 
Stiick Vieh, so geht auch auf dieses die Gewalt Nykang’s iiber. 

Aufer der Kuh gelten noch als solch auserlesene Tiere unter den Vogeln: 
1. der Flamingo; unter dem Wild: 2. die schénsten Antilopen (Cobus Maria 
oder Gray’s Waterbuck und Cubalis tora) welche als /aiyago betitelt werden, 
das konigliche Wild?; 3. alle Schmetterlinge*; 4. der Lowe?; 5. eine Art 
Schlangen®; 6. das Krokodil. Diese alle zusammen werden aufer mit Spezial- 
namen auch mit red bezeichnet und diirfen, insofern sie unschddlich sind, nicht 
getétet werden. 


Besondere Erwagung verdient noch das Krokodil. Als Beherrscher aller 
hiesigen Gewasser, alljahrlich seine zehn Prozent Leben verlangend, ist es 
gefiirchtet und Objekt des Aberglaubens geworden. Es wird allgemein mit 
qua®, Ahne, bezeichnet und ist naie, Mutterschwester Nykang’s; nach anderen 
hat es sich zu Zeiten Nykang’s mit dem ko6niglichen Hause verbunden. Die 
Nachkommen dieses Krokodils heifen guann oder quanyang und diesen ist 
es strengstens verboten vom Krokodil zu essen, ja auch nur es zu _ beriihren. 
Geschieht dies aber dennoch, so werden sie sicher von einem anderen Kro- 
kodil zur Strafe verspeist. Ebenso diirfen die red nicht davon essen, sei es 
da sie es auf auferordentliche oder auf ordentliche Weise geworden sind. 


Speziell fiir das weibliche Geschlecht hat das Krokodil noch eine andere 
Bedeutung. Es ist namlich fiir sie die Form, unter welcher ihm die Nikaia 
gegenwartig ist. Nikaia ist die Mutter Nykang’s’ und sein weibliches Abbild. 
Auch sie ist entschwunden und lebt im Wasser, im Krokodil; will sie auf 
der Erde dem Menschen erscheinen, so nimmt sie die Form eines kleinen 

' Mit dem Fliigel dieses Vogels wird dem Konig am Kronungstage gefachelt. 


mon diesem Tiere machen jedoch dic Schilluk cine Ausnahme und essen es. 
Diese heifen auger red auch dielcuok, Schaf Gottes. 
* Wie es eine Kaste des Krokodils gibt, so auch des Lowen, von dessen Fleisch die 
der Kaste Angehdrigen nicht essen diirfen. Vom Herzen des Lowen essen alle, um stark zu werden. 
* Kleine gelbe Schlange, dic um die Hiitten herumschleicht und als nicht giftig gilt. 
®° Der Ahne (qua) der Dinka ist die Boaschlange. 
* Nach anderen eine Tochter Dag’s, des Sohnes Nykang’s, 
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Kindes an. Sie beschaftigt sich nur mit Miittern und hat besonderen Einflu8 
auf das Wohl der Kinder. Sie kann Gliick und Ungliick bringen; Krankheit 
der Augen, besonders bei Kindern wird ihr zugeschrieben. Von ihr erzahlen 
die Kinder die Fabel des Storches, und alle Weiber, die Mikaia heifen, tragen 
ihr zu Ehren diesen Namen, sie alle diirfen auch nicht von dem Krokodile 
essen noch es beriihren. Am Ufer des Flusses bringt man ihr Opfer dar (ein 
Schaf), und Kinder tragen ihr moga, Brot oder Merissa an den Fluf um sic 
sich geneigt zu halten. 

Zwei andere Tiere sind noch zu erwadhnen, wovon zu essen gewissen 
Schilluk verboten ist, ebenfalls aus einem religiédsen Gebot, das aber anstatt 
aut Nykang auf Gott selbst zuriickzufiihren ist. Es ist ein einfaches Verbot 
Cuok’s. Die Tiere sind: 

1. Die Nileidechse, 2. ein Fisch (Waller). 

Die Schilluk erzahlen: Cuok kam einst ins Schillukland, in das Dorf 
Nibodo, und war erziirnt iiber die Schilluk, die alle Fische ohne Unterschied 
verspeisten. So lief Cuok alle Fische, die sich im Nil und Solo (Nebenflu8) 
fanden, herbeibringen, versteckte aber sofort hinter sich den euro (Waller) 


und fragte die Schilluk: ,Das sind also alle Fische, nicht wahr?“ — ,Nein“, 
sagten die Schilluk, nachdem sie nochmals alle, einen nach dem anderen 
durchgemustert und gezahlt hatten, ,es fehlt noch der euro“. — ,Ach*“, sagte 


darauf Cuok, ,la8t diesen, eBt ihn nicht, ba rac, er ist schlecht; ihr habt so 
viele andere und ihr, die ihr zuerst einen /auo getragen, diirft ihn nicht 
essen.“ Seither essen die Schilluk von Mibodo keinen Waller mehr; denn 
sonst mii®ten sie sterben, oder wenigstens wiirden ihnen die Zahne lang 
wachsen. 

Eine ahnliche Legende erzahlen sie auch betreffs der Nileidechse, deren 
Fleisch sonst fiir die Schilluk ein Leckerbissen ist. Dieses Verbot aber hat 
einen anderen Distrikt (Nibanyo) getroffen. 

Nykang ist erster und gréfter Wohltater des Volkes als Regenspender 
geworden. Regen ist im Lande alies, ohne Regen gibt es nichts. Der Schilluk 
kiimmert sich nicht um eine kiinstliche Bewasserung, er wartet den Regen ab. 
Regnet es, so wachst die Hirse, die Kiihe gedeihen, der Mensch hat zu essen, 
kann tanzen und heiraten (das Ideal des Schilluk). 

An Orten, wo einst Nykang geweilt, wurden groBere Tempel erbaut, wie 
in Akurna-Wau, Pa-Nykang und Nibodo, und itberall weif man irgend eine 
Sage zu erzahlen, wodurch sein Aufenthalt daselbst ausgezeichnet worden ist. 
So wuchsen in Nibodo zwei grofe olam, Affenbrotbaume, ohne Samen aus 
dem Boden heraus, wo einst Nykang gestanden, und unter ihrem Schatten 
werden jetzt Opfer dargebracht. 

Die Tempel, den Wohnstatten ziemlich ahnlich, bestehen gewOhnlich 
aus einer Hiitte mit zwei hohen Umzaunungen, um das Heiligtum vor pro- 
fanen Augen zu schiitzen. Gewohnlich sind sie auf erhohten Punkten errichtet 
und auf den Schutthaufen der zusammengefallenen Hiitten immer von neuem 
wieder auferbaut, wie die vier Konigshiitten in Fashoda, die, von weithin 
sichtbar, wie eine Burg ausschauen, und wohin der Zutritt jedem Schilluk bei 


Todesstrafe verboten ist. 
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In den Monaten Mai und Juni werden vor den Tempeln Opfer dar- 
gebracht und grofe Tanze veranstaltet. Unter den Klangen der grofen Trommel 
zieht Alt und Jung, voraus die Hauptlinge mit der eloda, Lanze des Nykang, 
die in einem Schaft verborgen ist, um nicht dem neidischen Auge der Sonne 
ausgesetzt zu sein, zu dem Tempel. Die Jungen beginnen den landesiiblichen 
Tanz, wahrend die Alten, unter dem Schatten des Nykang-Baumes auf den 
Fellen sitzend, den Tanz regieren. Nach Vollendung mehrerer Gesange setzt 
sich alles rund um den Hauptling und dieser, die Pfeife rauchend, mit gravi- 
tatisch unterbrochenen Interstitien beginnt?: 


Uo, qua, ror! Diang ceka kal. Ya kala wat u 
Vater, Ahne, Kénige! Eine Kuh soeben habe ich gebracht. Ich brachte einen Ochsen zum 
copen. Ya ka (keta) Nibodo. Tieng, quaecet, ya yaciol yeintonno , 


niederstofen ihn. Ich kam nach Nibodo. Leute, beim Ahnen, ich sie rief die Buben; 


akab_ gen beno. Yaka yagol, biu, _ biu, wa ka red, hm, 
ich sagte sie kommen (sollen). Ich sagte héret, kommt, kommt, wir gehen zum Konig, hm, 


wa ka red. Yaka: paten cal duong, pat yaciuan; en duong, yin, 
wir gehen .zum K6nig. Ich sagte: nicht der Mann grof, nicht Kamerad unser; er ist grof, du, 


qua, ror. Ya, mol yaka_ kelle mir, yaka: yeintonno biu, 
Ahne, Kénige. Hoéret, morgens ich ging durch die Dérfer, ich sagte: Buben kommt, 


biu, wa quace kot. Biel atuau, uucieke, hm, hm. Yagol yei 
kommt, wir bitten um Regen. Die Hirse ist trocken, soll reifen, hm, hm. Ja, den Reigen 


wa congua wa kete tieng duong ketegen? ccc.. hm. Pac akiet 
wir tanzen wir allein (sollen) Manner grofe allein? cec.. hm. Ein Dorf hat abgelehnt 


ka akiet a, a wangerigen, a wangerigen kenia: uér amake kot 
und abgelehnt haben, haben ausgeredet sich so: nachts hat gebracht Regen 


ka biel uphuregen, kenia kot pa mucée Nykang ccc.. qua. 
und die Hirse zu bearbeiten, so den Regen nicht hat gegeben Nykang ccc)... Ahne. 


Doge wad Cal yat, doge acuogo, egen 
Mund eines Sohnes eines Mannes der Medizin (Quacksalber), Mund einer Hexe, sie kennen 


kui red. Quaecet, Nykangcéet, quabani, hm. Qua, uat akal, 
nicht den Konig. Beim Ahnen, bei Nykang, so eine Rede, hm. Ahne, einen Ochsen hab ich 


biel uceka tui. Uo, loga i kudi, ya kuda tiau, qua. 
gebracht, die Hirse soll wachsen. Vater, wenn du schweigst, ich schweige auch, Ahne. 


. Hieraut ergreift der Hauptling die eloda (Nykang-Lanze), macht damit 
ein Zeichen in der Form eines Andreaskreuzes auf die Seite, wo das Herz sich 
befindet, und st68t dann dem Tiere sofort die Lanze an der bezeichneten Stelle 
in den Leib. Fallt das Tier nicht sofort, sondern rennt es noch davon, so wird 
es mit anderen Lanzen verfolgt und niedergestochen. Verendet das Tier den 
Kopi gegen Dorf und Tempel gerichtet, so ist das ein gutes Zeichen. Alsdann 
wird dem Tiere die Kehle aufgeschnitten, das hervorquellende Blut in aller 


* Gehalten am 6. Juni 1910 in Nibodo vom Grofhauptling Jandcuok. 


* Wegen des Ausbleibens eines Distriktes beim T ist di i 
Re ko he anze ist die Rede mehr ein Protest- 
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Eile, wie auch die eloda — um beide vor der Sonne zu schiitzen1 — in den 
Tempei getragen. Hier werden der Boden und die Wande mit Blut besprengt. 
Unter Reden und Gesprachen erwartet man den Opferschmaus, bei dem in 
keinerlei Weise des Nykang gedacht wird. Nur dann und wann endet er mit 
einem erstickten gua, und damit ist auch die gro8te Festlichkeit im Lande 
zu Ende. Der Kopf des geopferten Tieres wird iiber dem Eingange des Tempels 
an dem Dache befestigt (s. die Tafel). 

Die Dur in Bahr el Gazal haben anstatt Nykang Aciek in ganz der- 
selben Auffassung wie die Schilluk. 


3. Vergeltungsglaube. 


Eine grofe Rolle im Leben und Glauben der Schilluk spielen die Geister 
der Verstorbenen. Von ihnen hangt sowohl Gliick wie Ungliick ab. Sie sind 
auch die Racher der Vergehen an anderen und insoweit auch Urheber des 
Todes. ,Dano acutte tipo, dem Menschen hat der Geist heimgezahlt“, sagt 
der Schilluk. Da die Menschen im anderen Leben vollstandig gleichberechtigt 
sind, ohne Unterschied ihr Leben mit ihren Genossen verbringen, muf also die 
Siinde (cyen) schon in dieser Welt geracht werden, und sie wird auch geracht 
von dem Geiste dessen, dem er einst Béses zugefiigt oder Schuldiges nicht 
geleistet. Das ist also der Vergeltungsglaube, das Recht, weches sie auch iiber 
den Tod haben; in anderen Fallen treten sie Cuok die Gewalt ab. So wurde 
im Dorfe Baraé ein Bursche, Aquon, vom Geiste seines Vaters getétet, dem er 
einst im Leben die ndétigen Kiihe zur nochmaligen Verehelichung verweigert 
hatte; in Aéop ein Junge von einem Krokodil gepackt auf Veranlassung des 
Geistes, den er einst mit der Lanze niedergestochen hatte. 


4. Das Leben in der andern Welt. 


Der Schilluk, intellektuell noch tief stehend, bildet sich seinen Himmel 
nach seinem Geschmack und seiner ihm gewohnten Beschaftigung. Das Leben 
in der anderen Welt hei®t er ein wate bedio, gliickliches Zusammensitzen, 
Hinbriiten, oder wie man es nennen will. Es erinnert uns sehr an das Leben 
im Kyffhauser. Um diese Idee zu verstehen, mufi man sein Leben kennen. 
Der seligste Augenblick, den sich der Schilluk denken kann, ist, wenn er im 
Rate der Alten, seine Pfeife rauchend, auf dem Felle im Schatten der Hiitte 
sitzend, iiber die Ereignisse des Tages sprechen, urteilen und dabei selbst 
mitbefehlen kann. Die Jungen besorgen das Vieh, die Weiber Haus, Kiiche 
und Feld, und somit fehlt nichts an der Gliickseligkeit; und so sieht denn 
auch sein Himmel aus. 


1 Die Schilluk sind nie der Sonne recht hold gewesen, halten sie fiir neidisch und ver- 
ehren sie nie in Liedern. Grund ist wohl die dauernde Hitze, der die Schilluk immer ausge- 
setzt sind. 

? Die (bdsen) Naturgeister spielen zwar auch eine, aber untergeordnete Rolle. Da sie 
alle mit einem Namen benannt werden, ist es schwierig, sie recht zu unterscheiden, zumal 
sie méglichst geheim gehalten werden. Thr Einflu8 erstreckt sich nur auf Glitck und Krank- 
heit; sie werden durch Hexereien heraufbeschworen und auch wieder durch Hexen mittels Opfer 
gebannt. Doch dariiber mehr, wenn ich einmal die Sache genauer erforscht haben werde. 
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5. Erschaffung der Menschen. — Wie und warum die Schilluk schwarz 
und den Weifen untergeordnet wurden. 


Cuok ist héchstes Wesen fiir alle Menschen und hat sie alle erschaffen. 
Die Erde war schon, als er den Menschen erschuf?. Zuerst erschuf der grofe 
Geist die Fremden, daher sind sie seine Lieblinge, und als er zu den Schilluk 
kam, da war er schon etwas miide, adell, es ist ihm miflungen die Schilluk 
zu schaffen, daher sind alle Schilluk ,Schlechterschaffene* und werden von 
ihm als Stiefkinder behandelt. 

Cuok hat alle Menschen aus Erde geschaffen. Als er daranging sie Zu 
schaffen, ging er von Land zu Land. Im Lande der Fremden (Weifen) fand 
er reine, weiSe Erde, Sand, und so wurde denn dieser Mensch weif. Dann 
kam er ins pat ripo, Land der Agypter, da nahm er Nilschlamm und so 
entstand ein roter (brauner) Mensch. Endlich gelangte Cuok ins Land, wo jetzt 
die Schilluk wohnen, und da fand er viel ado, schwarze Erde, und so wurde 
denn der Schilluk und seine Stammesbriider schwarz. 

Andere Version: Als Cuok daran ging die Menschen zu schaffen, hatte 
er reine, weiSe Hande, und so wurden denn die ersten Menschen, welche aus 
seiner Hand hervorgingen, weif. Weil aber Cuok schnell machen wollte, reinigte 
er sich die Hande nicht mehr, und so wurde der Mensch im Lande der 
Agypter nicht mehr so rein und wei wie die vorhergehenden, er wurde rot 
(quarr). Endlich kam er mit beschmutzten Handen ins Schillukland, dazu noch 
die schwarze Erde, und so wurde der Bewohner dieses Landes schwarz. 

Daher fithrt auch der Schilluk den Ausdruck im Munde: ,Euer Gott 
mu8 recht weifSe Hande gehabt haben, als er euch erschuf, weil ihr so gut 
seid?.“ — Noch eine dritte Version welche die Verschiedenheit der Farbe 
dem Willen des Schdpfers zuteilt, erzahlt man: 

Cuok wollte von Anfang an alle Menschen gleichfarbig erschaffen. Dazu 
hatte er sich die weife Farbe auserlesen. Doch wie er sich so auf der Erde 
umschaute und iiberall bei Tieren und Pflanzen Verschiedenheit der Farbe sah, 
gefiel ihm das, und so entschlof& er sich auch den Menschen verschiedenfarbig 
zu machen. Da er schon den Weifen erschaffen, ging er ins Land der Agypter 
nahm Nilschlamm und schuf einen braunen (guarr, eigentlich roten). Er karn 
auch hieher und schuf nun auch einen schwarzen, denn diese Farbe fehlte 
ihm noch. — .,Aber“, fiigt der Schilluk hinzu, ,wie es Verschiedenheit der 
Farbe bei den Schafen gibt, die einen wei®, die anderen rot, die anderen 
schwarz, aber doch alle Schafe sind, so ist auch der weife, rote und schwarze 
Mensch einer gleich dem anderen. “ 


‘ a wurde der Mensch? — Als Cuok daran ging, den Menschen zu 
sc affen, nahm er einen Klumpen Erde und iiberlegte bei sich so: Ich will 
einen Menschen erschaffen — aber dieser Mensch soll gehen, soll laufen 


u $ : 
setts nae ie schliefit nicht die Erschaffung der Erde aus, sondern will nur die Vor- 
itigkeit ausdriicken, dafs fiir den zuerst erschaffenen Menschen Cuok und die Welt sch 

lange vorhanden waren. ei 

: ; 
sta as will damit nicht etwa uns einem andern Schépfer zuschreiben, sondern 

ie egins! igung ausdriicken, die er uns zuteil werden lief. Es ergibt sich das aus vielen 
anderen Ausdriicken. —- Die obigen Erzahlungen sind aus dem Distrikt Funga. 
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kénnen, soll aufs Feld gehen kénnen — so will ich ihm zwei lange Beine 
geben. wie dem owango, Flamingo, und so erschuf er ihm zwei lange Beine. 
Abermals iiberdachte er bei sich: Der Mensch mu8 doch seinen A/e/' be- 
arbeiten kénnen, darum will ich ihm zwei Arme erschaffen, den einen um das 
Eisen zu handhaben, den anderen um das Gras auszureifen, und so erschui 
cr ihm zwei Arme. Dann dachte er weiter: Der Mensch muf doch auch seinen 
biel sehen kénnen und deswegen will ich ihm zwei Augen schaffen, und er 
schuf dem Menschen auch zwei Augen. Doch der Mensch, dachte sich Cuok 
weiter, mu den diel auch essen kénnen, und deswegen werde ich ihm einen 
Mund erschaffen, und er schuf dem Menschen einen Mund. Noch war der 
Mensch nicht ganz fertig. Es soll doch der Mensch auch den bu/ (-Tanz) 
tanzen kénnen, sagte sich (uok, dazu mu er reden, singen und schreien 
kénnen, und dazu braucht er eine Zunge, und er schuf ihm eine Zunge. 
Endlich mu er den du/ auch héren kénnen und die Rede der grofen Manner, 
und deswegen will ich ihm noch zwei Ohren machen, und so schuf er dem 
Menschen noch zwei Ohren. Somit war der Mensch fertig, und Cuok sandte 
ihn in die Welt hinaus. 

Die Belanda, nachste Nachbarn und Bruderstamm der Gollo und DZur, 
also auch der Schilluk, erzahlen den Grund des Farbenwechsels in folgender 
Weise, die ich des Vergleiches halber wiedergeben will: 

Mbili hatte die Menschen geschaffen und in die verschiedenen Landes- 
striche verteilt. Sie waren frei, doch sollten sie einmal die Erstlingsfriichte 
opfern. Die einen taten es, die anderen nicht. Dafiir verlangte Mobili ein groBeres 
Opfer, ein Schaf. Weil sie aber diesmal es doch nicht verweigern, andrerseits 
aber auch keinen Schaden haben wollten, kamen sie auf einen Einfall. Einer 
der Priester stahl sich bei Nacht in den Kraal (zoriba) der dem Mbdili Gehor- 
samen und raubte ein Schaf. Tags darauf opferte er es mit seinen Anhangern 
dem Mobili. Von der anderen Partei wurde der Diebstahl nicht gleich bemerkt, 
weil ja die Schafe auch frei umherlaufen. Die Strafe sollte aber doch nicht 
ausbleiben. Als dieser Priester abends nach Hause ging, fand er eine aboko, 
eine der giftigsten Schlangen auf dem Wege. Um sie zu téten, warf er seine 
Lanze, doch traf er sie nicht gut, und dic Lanze elitt an den Schuppen ab. 
Voll Wut erhob sich jetzt die Schlange gegen ihn, und der Priester floh er- 
schreckt in den nachstliegenden Wald. In diesem Wald befand sich aber eine 
Herde Wildschweine. Als diese den Priester laufen sahen, stiirzten sie alle 
hinter ihm her und jagten ihn cine Stunde im Walde herum, Zum Gliicke 
fand er, als er schon fast halbtot war, einen hohlen Baumstamm. Schnell schwang 
er sich auf einen Ast und in die F'éhlung und war ftir die Nacht gerettet. Doch 
ach, Mobili hatte ihn verfolgt. Kaum war er voll Miidigkeit eingeschlafen, so 
kamen die schwarzen Ameisen tiber ihn und 4tzten ihn am ganzen KOorper. 
Als er des Morgens aus der Hohle kroch, war er ganz gefleckt. Voll Schmerz 
und aus Mangel an anderem wusch er sich noch mit der Milch einer Lianen- 
wurzel und wurde damit erst recht schwarz. Er zeugte schwarze Kinder und 
wurde Stammvater der Schwarzen. 


1 Fine Art Hirse, Heidekorn. 
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Die Schilluk erkennen ihre Inferioritét den Weifen gegeniiber an, und 
erzihlen den Grund in folgenden Fabeln, in denen sie jedoch immer ihr 
eigenes Schuldgefiihl anerkennen. 

1. Version: Cuok versammelte einst alle Rassen und Farben und wollte 
ihre Anschauungen kennen lernen. Jeder konnte seine Meinung sagen und 
jeder hatte etwas zu sagen. Die Schwarzen besonders beklagten sich bei Cwok, 
da8 ihr Land zwar an Erde, Gras und Wasser im Nil, aber nicht an Milch 
und Bier Uberflu8 habe, und wiinschten eine andere Verteilung der Lander. 
Die WeiBen waren etwas geniigsamer. Die Zeit verging in Besprechung und 
Beratung, der mitgebrachte bie/ wurde aufgezehrt, und es stellte sich der Hunger 
ein. Die WeifSen waren auch diesmal wieder gescheiter gewesen und hatten 
sich Kiihe mitgenommen, die sie in der Nahe der Hiitten der Agypter ver- 
borgen hielten. Da den Schwarzen sehr nach Milch geliistete, verbanden sie 
sich mit den Agyptern, um den Weifen einige Kiihe zu stehlen. Gesagt, getan. 
Bei Nacht dffneten ihnen die Agypter die Titre, und die Kiihe wurden gestohlen. 
Doch der Diebstahl kam bald ans Licht und die Angelegenheit vor Cuok. 
Anfangs leugneten die Schwarzen hartnackig, doch als endlich die Kiihe aus 
ihren Hiitten herbei geholt wurden, blieben sie schweigend am Boden sitzen 
und hatten kein Wort der Entschuldigung oder Abbitte. Endlich wurde Cuok 
intide und sprach das Urteil: ,Kenau, hm, doé ket! so so, hm, ist gut, geht!“ 
Und so schickte er sie, so wie sie waren, wieder in ihr Land zuriick. Dic 
Agypter als Mitschuldige wurden nur mit wenigem bedacht, und den Weifien 
gab er alles!. 


2. Version: Cuok hat einmal alle Menschen zusammengerufen — alle 
Rassen kamen, alle Farben waren vertreten. Sie sollten ihm huldigen und ihm, 
die Hande kiissend, ihre Unterwiirfigkeit dartun. Die weifen V6lker kamen 
und kiiSten der Reihe nach die Hand Gottes. Da sollte die Reihe an die 
Schwarzen kommen. Doch — niemand erhob sich; stumm safen alle, zur 
Erde schauend, da. Dariiber argerte sich Cuok, nannte sie hochmiitig und 
trotzképfig und verweigerte ihnen klaren Verstand und alles Gute und Schéne. 
Seit jener Zeit sind die schwarzen Vélker die Sklaven der Weifen. Seit jener 
Zeit haben die Weifen ihren klaren Verstand, ihre Kanonen, Gewehre, Ztind- 
hélzer, ihre Schiffe. Die Weifen essen weifes Brot, Fleisch, Friichte aller Art 
und Zucker, die Schwarzen leben von Durrah, Jagd und Fischfang?. 


3: Version: Cuok hatte alle Menschen erschaffen; Weife, Bongo, Jange, 
Dinka und O€ollo, Schilluk. Die ersteren waren weif, die anderen schwarz aus 
seiner Hand hervorgegangen. Die Weifen waren seine Lieblinge, und er schenkte 
ihnen Feuer (Gewehre); die letzteren behandelte er als Stiefkinder und gab ihnen 
Lanzen in die Hande, dann sprach er: ,Ketun! geht!“ und sie gingen alle fort. Als 
sie einige Schritte gegangen waren, rief et sie noch einmal zurtick: ,Cungun, 
cungun /wartet, wartet!“ tief er, urid sogleich blieb der Weife stehen, fiel vor Cuok 
noch einmal auf die Knie, und dankte ihm fiir die Wohltat der Erschaffung und 


* Von eineth Halb-Schilluk in Tunga erzabilt. 
* Von einem Schilluk in Lull erzahit. 
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besonderen Begiinstigung. Die Schilluk und Dinka hingegen kiimmerten sich 
um den Rut des groBen Geistes gar nicht, schauten gar nicht einmal um und 
gingen ihrer Wege. Da wurde Cuok zornig iiber die Handlungsweise der 
Schilluk und Dinka und rief ihnen noch nach: ,O ja, ihr Schilluk, geht nur 
und bleibt nur so wie ihr seid.“ Darauf belohnte er die Weifen fir ihre Treue 
_ und Unterwiirfigkeit mit ganzen Herden von Kiihen, mit Eisen, Draht, Kleider, 
Perlen, Zucker und Datteln, den Schilluk dagegen iiberlie8 er als Sklaven und 
Armen den Handen der Weifen?. 

Noch sei erwahnt, wie die DZur ihre Inferioritat begriinden. Ich bemerke 
aber, daf diese Fabel Gemeingut mehrerer Stamme des Bahr-el-Gazal zu sein 
scheint. 

Am Bahr-el-Gazal gibt es einen Vogel, der durch seine Stimme und Flug- 
art auffallig ist; da er sich nur dort, wo Honig ist, niederlaft, ist er ein guter 
Wegweiser und wird Honigvogel genannt. . 

Cuok oder nach anderen .\/O//i, rief einst alle Vélker und Stamme und 
Farben zusammen. Als gerade eile beisammen safen und berieten, kam der 
Honigvogel geflogen und zeigte durch seinen Flug, verbunden mit einem 
eigentiimlichen Rufen, den Ort an, wo Honig zu finden ist. Alles vergessend 
stiirzten sich die Schwarzen gleich nach dem Orte hin, woher der Ruf kam. 
Nur die Weifen waren ruhig sitzen geblieben. Daraufhin ergrimmte Cuok iiber 
die Schwarzen und bestimmte, daf sie sich von nun an mit wildem Honig, 
Wurzeln, Krauter und Ahnlichem ernadhren sollten, und iiberfiillte die Steppen, 
Fliige und Walder mit einer Menge wilder und giftiger Tiere; den Weifgen: 
hingegen hatte er all das Gute und Schéne aufgespart?. — 

Aus allen diesen Beispielen erhellt, wie sehr die Schilluk ihr eigenes 
Schuldbekenntnis in Worten zwar aussprechen, wie sie aber schlieSlich ihrem 
Cuok doch wieder alle Schuld in die Schuhe schieben, denn er hat sie als 
Stiefkinder geschaffen, und er darf diesen Stand auch nicht verbessern, denn: 
»Wie das Ding geschaffen ist, so muf es bleiben.“ 


~ 


1 In Tunga erzahit. . . . 5 cbtiboa 

2 Die Stamme des Bahr-ci-Gazai erzililen, dat} dieser Vogel absichtlich den Mehschett 
rufe, um dadurch die vom Menschen im Honigstocke iibrig gelassenen Wiirmer zu bekommen, 
denn Honig ist ja nicht seine eigentliche Nahrung: 
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Notes sur quelques Objets des Pygmées-Wambuti. 


Par le Dr. J. MAES, Conservateur de la Section ethnographique du Musée Colonial 
de Tervueren-Bruxelles. 


Peuplade nomade, tantét ici tantét 1a, les Wambuti vivent dans Pimmense 
forét équatoriale qui s’étend aux bords de |’Aruwimi et de la Lindi. Vivant 
presque exclusivement de la chasse, ils installent leurs foyers, y séjournent quel- 
ques semaines et puis s’en vont plus loin, poursuivre le gibier; ne connaissant 
a leur territoire d’autres limites que la bordure des grands arbres ct la savane. 
Défiants de leur nature, ils s’écartent des villages indigenes ct des postes de 
l’état pour conserver leur liberté et leur independance. 


Ainsi s’explique la difficulté d’obtenir sur leurs coutumes et leurs. mocurs 
des renseignements précis et pour les Musées d’accroitre les collections de 
quelques objets de ces nomades de la forét. 


Aussi sommes-nous heureux de pouvoir signaler que grace a l’heureuse 
initiative de M. CLEMIKRA, chef de secteur 4 Mawambi, le Musée du Congo 
vient de recevoir une premiere collection ethnographique des Wambuti, pygmées 
de la forét qui s’étend a l’ouest du poste de Mawambi, secteur du haut Ituri. 


Cette collection ‘se compose: 


1° De quatre arcs (figg. 1a, 5, c) en bois blanc, a section ronde. Les 
deux extrémités sont légérement amincies, taillées en pointe grossiére et ren- 
forcées par un léger bourrelet découpé dans le bois de l’arc, servant de cran 
d’arrét. Les cordes sont faites d’un éclat de bambou et fixées a l’arc par un 
simple noeud coulant. 


La longueur de l’arc varie de 66 4 86 cm; celle de la corde oscille entre 
55 et 71 cm. 


L’un de ces arcs est orné en partie d’une gaine faite d’une peau de queue 
de singe. 
Nom indigéne: mange. 


2° Vingt-quatre fléches (fig. 2) en bambou, longues de 27 a 35 cm, avec 
pointes en fer, forgées en forme de losange plus ou moins allongé, régulier, 


et armées parfois de crochets. Les pointes sont fixées sur le bois de la fléche 
a l’aide de résine de bulungu. 


Les deux ailerons sont formés d’tune feuille de bananier, fixée dans 
une fente, 
j ta . fa . ta . x . 4 ry 
L’extrémité inférieure de la fléche est taillée en petit marteau-pilon, sans 
tainure pour la corde, et ornée de trés légéres moulures. 
Not indigéne: apei. 


3° Un carquois (fig. 3) de forme cylindrique, ayant 26 cm de haut et 
12 cm de circonférence, cousu a l’aide d’un éclat de rotang passant alternative- 
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ment par les trous percés sur les deux cétés de la section rectangulaire de 
peau d’antilope dont est fait le carquois. 

Corde de suspension fait en rotang. 

Nom indigéne: baba. 

4° Un bracelet (fig. 4) composé d’un sachet en peau de singe, rembourré 
d’herbe et de mousse; et de deux attaches en éclats de rotang, fixées aux coins 
du bourrelet et servant 4 nouer le bracelet. 

5° Un bracelet (fig. 4) de méme nature et de méme forme mais ayant 
les attaches en peau. 

Les Wambuti fixent ces bracelets au poignet de la main gauche afin de 
le protéger contre la corde de l’arc et d’aprés leurs renseignements pour aug- 
menter la force de la fléche. 


Nom indigéne: akupa. 

6° Neuf bracelets (fig. 16) composés de un ou de plusieurs poils de 
queue d’éléphant, recouverts d’une gaine faite de deux fines laniéres de rotang 
enroulées a plat a la partie intérieure et nouées a double nceud a la partie 
extérieure de facon 4 former une série de petites moulures dentées. 

Ces bracelets sont spécialement portés par les femmes. 

Nom indigéne: ebondo. 


7° Cinq bracelets (fig. 18) formés par une simple tige de fer recourbée 
en anneau; spécialement portés par les hommes. 

Nom indigéne: kondo. 

8° Trois bracelets (fig. 17) faits d’une laniére de peau d’antilope garnie 
de poils et ornée de deux petites cornes de cephalophus. Ces bracelets sont 
fermés au moyen d’une ligature en rotang. 

Ces bracelets sont exclusivement reservés aux lioimmes, qui les attachent 
aux bras lorsqu’ils vont a la chasse. 

Nom indigéne: tumbu. 

9° Deux bracelets (fig. 14) de danse formés d’une étroite lanicre de 
cuir, enfilant une sonnette en fer faite d’une lamelle recourbée sur elle-méme 
et imitant la forme d’une coque de fruit. A l’intérieur le Wambuti a glisse 
une petite pierre arrondie servant de battant. . 

Femmes et hommes attachent ces bracelets aux bras et parfois aux 
chevilles pendant les danses. 

Nom indigéne: kele. 

10° Deux ceintures (fig. 15) faites en fibres tordues, recouvertes d’une 
gaine de trés fines laniéres de rotang tressées. Deux ligatures en fibres tordues 
nouées aux deux extrémités de la ceinture servant a attacher autour du corps. 

Nom indigéne: lenda. 

11° Un collier (fig. 13) fétiche composé d’une fine cordelette en peau de 
singe garnie de poils et ornée d’un petit baton ayant 8 cm de longueur, les deux 
extrémités légérement creuse€es , d’une corne d’antilope cephalophus recouverte 
d’une gaine de peau et dun second batonnet long de 15 cm pie d'une etroite 
bande de fer enroulée en spirales, et d’un anneau en peal d'antilope. L'une 
des extrémités de ce batonnet est taillée en marteau-pilon, l'autre est crcuse. 
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Les Wambuti portent ce collier quand ils vont a la chasse. Ils semblent 
y attacher un certain pouvoir protecteur et se Batveuva sifflet pour avertir 
leurs compagnons de la présence du gros gibier ou d’un danger. 

Nom indigéne: asei. aa 

12° Un bloc de bois (fig. 19) rouge, généralement connu des indigenes 
non pygmées sous le nom de takula ou ngula. 

Les Wambuti obtiennent par frottement de deux morceaux de ngula une 
fine poudre rouge, qui, mélangée a de I’huile de palme, leur sert de couleur. 
Ils s’en couvrent le corps a certaines époques de l’année et dans des cir- 
constances spéciales. 

Nom indigéne: nda. 

13° Une hachette (fig. 10) composée d’un fer de hache de forme tri- 
angulaire allongée, encastré dans un manche en bois fait d’une branche d’arbre, 
coudée et maintenue par une ligature en éclats de rotang. 

Les Wambuti s’en servent spécialement pour élargir le trou d’un arbre 
oii se trouvent un essaim d’abeilles. 

Nom indigéne du manche: kombo. 

Nom indigéne du fer de hache: eloka. 

14° Une boite (fig. 7) de forme cylindrique, faite d'un morceau d’écorce 
d’arbre, cousue a l’aide de fines laniéres de rotang. Le fond est fait d’un disque 
de bois, encastré dans le cylindre et fixé a l’aide de résine de bulungu. Le 
couvercle également fait d’un disque de bois, irrégulier et creux, s’adapte a 
l’intérieur de la boite. La partie supérieure de la boite est consolidée par une 
bande de rotangs tressés, a laquelle est fixée une laniére de suspension faite 
en écorce d’arbre battue. 

Les trous percés pour la couture ont été soigneusement bouchés a l’aide 
d'une €paisse couche de bulungu. 

La boite est absolument imperméable. 

Les Wambuti s’en servent pour y verser et conserver le miel récolte. 
Le couvercle leur sert également de plat dans lequel les femmes servent le 
miel apres le repas. 

Nom indigéne: /emba. 

15° Une pochette (fig. 8) faite en fines cordes de fibres tordues, tressées 
en forme de blague a tabac. Laniére de suspension formée d’une bande d’un 
filet de chasse usagé. 

Les Wambuti emploient cette pochette pour transporter divers aliments; 
viande fumée et autres objets. 

Nom indigéne: djambi. 

16° Un panier (fig. 9) de forme cylindrique, a fond arrondi, fait en éclats 
de rotang, grossiérement tressés a jour. L’ouverture supérieure a été consolidée 
par une bande de rotang. La laniére de suspension double est faite d’une 
fine courroie de cuir d’éléphant. 

Nom indigéne: sa. 

, 17° Trois boites (fig. 12) avec couvercles, de forme cylindrique et de 
diverses grandeur, confectionnées avec de l’écorce d’arbre et recouvertes entiére- 
inent de peau de singe et d’antilope. Le diamétre varie entre 17 et 40 cm. 
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Les Wambuti les utilisent pour y cacher diverses choses, manilles, couteaux 
et autres objets constituant leur richesse. 
Nom indigéne: kapulu. 


18° Un mortier (fig. 6) fait d’un bloc de bois de forme ellipsoidale, 
aplati haut de 8 cm, grossiérement excavé, a fond plat et muni d’un tenon 
cylindrique leng de 7:5 cm. 

Les femmes wambuti y pilent les bananes, patates et divers produits 
végétaux que les hommes rapportent de leurs expéditions nocturnes dans les 
cultures des indigénes. 

Nom indigéne: etubu. 


19° Un instrument de musique (fig. 11) composé d’une planchette 
rectangulaire munie des deux cotés opposés d’une série de sept trous; de deux 
chevalets en bois de forme cylindrique et de sept cordes faites d’une longue 
laniére de rotang. Cette laniére est fixée au 1° trou au moyen d’un double 
noeud. Elle passe successivement sur les deux chevalets, par le 1° et le 2° trou 
du coté opposé pour revenir sur les deux chevalets au 2° trou du 1e cété. 
Au dernier trou la laniére est enroulée sur la planchette et fixée par un 
double noeud. 

De petits batonnets hauts de 1‘5 a 2 cm se placent perpendiculairement 
entre la corde et la planchette et permettent d’augmenter ou de diminuer la 
tension des laniéres de vibration. 

Nom indigéne: mandumba. 


50 SARLOS EVERETT CONANT, 
1560 CARLO 


Consonant changes and vowel harmony 
in Chamorro. 


By CARLOS EVERETT CONANT, professor of Indonesian Languages at the University of Chicago. 


I. CHAPTER. 
Consonant Changes. 


In a previous paper! | called attention to a peculiar shifting of labial 
mutes in Chamorro resembling in some respects the Indo-European Laut- 
verschiebung known as “Grimm’s Law”. This shifting is from Indonesian 
p to f, and from IN? 6 to Chro. p, ©. &., IN atép, roof: Chro. dtof; IN abu, 
ashes; Chro. apo. 


A further examination of Chamorro phonology as compared with ge- 
neral Indonesian shows a variety of striking consonant changes, the more 
conspicuous of which are illustrated by the following comparative lists. The 
works consulted for Chamorro are those of IsaANrz* and Fritz*. 


1. IN p becomes f in Chro. 


Indonesian: Chamorro: 
pa-, verbal prefix fa- 
pakan, market fahan, to buy 
pari, rice (unhusked) fae 
Mal. perah, Toba poro, Tag. pigd, squceze out figo 
pira, how much, how many? figat 


1 “F and V in Philippine Languages”, Division of Ethnology Publications, vol. V, part Il, 
Manila 1908. 


* Abbreviations used in this study: 


Bgb. Bagobo IN Indonesian OJav. Old Javanese (Kawi) 
BkI. Bikol Isn. Isinai OMlg. Old Malagasi 

Bis. Bisaya Jav. Javanese Pamnp. Pampanga 

Chro. Chamorro Kim. Kalamian Pang. Pangasinan 

Day. Dayak Mal. Malay Phil. Philippine 

Ger. German Mig. Malagasi Span. Spanish 

Ibs Ibanag OEng. Old English Tag. Tagalog 

Ik. tloko, OForm. Old Formosan Tir. Tirurai. 


* “Diccionario Espanol-Chamorro que dedica a las escuelas de Marianas el P. Fr. ANI- 
CETO IBANEZ del Carmen, Cura Parroco de Agana’, Manila, 1865. Reference abbreviation: Ibz. 

* “Chamorro-Grammatik von G. Fritz, Bezirksamtmann in Saipan”, being pages 1- -27 
of “Mitteilungen des Seminars fiir orientalische Sprachen an der kéniglichen Friedrich Wilhelms- 
Universitat zu Berlin, Jalirgang VI, erste Abteilung: Ostasiatische Studien”, Berlin 1903. Ref. 
clmlore.e Wie, (Gie 

“Chamorro -Worterbuch, in zwei Tcilen: Deutsch-Chamorro und Chamorro-Deutsch, auf 
der Insel Saipan, Marianen, gesammelt von GEORG FRITZ, kaiserl. Bezirksamtmann auf Saipan.” 
Nerlin 1904. Abbr.: Fr. Dict. Unless otherwise indicated, the words cited are taken from Fritz. 
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pitu, seven rito 
api, fire gwafe' 
apur, lime afo(g)* 
(é)pat, four Satfat 
nipén, tooth nifen 
atép, roof ditof 


For the shifting of IN k to A in Chro. fdhan, see below, list 3. In Chro. 
fde the IN r (RLD) of pari is lost as in Chro. gwieng, nose and ndan, name 
(see below, under RLD law). 


With Chro. e in fde, corresponding to IN / in final position, of Chro. 
gwafe, fire and /adhe, male, beside IN api and /aki. 


The g of fugo and dfo(g) is regular according to th RGH law. The 
suggestion of Fritz (Dict. p. 83) that fugd is borrowed from Span. juge, 
sap, juice, is incorrect. In Span. loan words / remains as # in Chro., e. xg. 
Chro. Aula from Span. jurar, to swear, Chro. Auisga from Span. juzgar, to 
judge, Chro. Aadbon from Span. jabon, soap. In its vocalism /fiigd corresponds 
to Toba poro and as the indistinct vowel & (pepét) becomes w or o in Chro., 
e. g. IN déras, rice: Chro. pugas; IN atép, roof: Chro. atof; the Chro. figo, 
as well as Toba poro and Mal. perah, may be referred to original péré. Mal. 
perah, however, may also be referred to original péra, ci. Mal. and Jav. se- 
pah, to chew, beside Toba sopa, Bis. supa, Ibg. sapd; and this latter voca- 
lism is supported by Tag. pigd, Bis. and Bkl. pugd, Pamp. apya and Bgb. 
pugga, which, of course, must be derived from IN péra. Now in several 
languages there is an IN pérés, to wring or squeeze out, to extract, its r 
also being of the RGH series, e. g., Jav. and Sundanese pérés, Day. pehes, 
lik. perrés, Tir. ferres. Sangir has both péha, wring, and péhas¢, press out. 
It is very possible that in Chro. figd and Toba poro we have a confusion 
of IN péra and pérés, the final & of the latter being substituted for the a of 
the former. 


The g of figai and the gw of gwdfe are secondary excrescences peculiar 
to Chro. In the former the r (RLD) of IN pira drops as in Chro. fde, and a 
palatal spirant like g in Ger. siegen or j in Ger. jung is developed after the 
palatal vowel i. IsANrz, indeed, spells the same word fiyae. With final ai (ae), 
where IN has a only, compare the Tir. cognate firroi in which o corresponds 
to IN a, cf. Tir. moté beside In. mata, eye. With gw of gwafe cf. Chro. gwaho, 
I and gwihan, fish, beside IN aku, ‘kan. 

With the reduplicated fdtfat compare Chro. tautau, homo, beside Phil. tau. 
For e of Chro. nifen, where, according to the pepet law, we should expect o 
or 2, see below, under vowel harmony; and with initial n for IN acf. Chro. 
ndan beside IN faran. 


' The Chro. words are spelled in this paper according to the orthography of FRITZ, with 
the following exceptions: ftch is simplified to ¢, j is changed to v, "£ to i, and m (semi- 


vocalic) to w. pte 
? The parenthesis is used by Fritz to indicate that the letter inclused is but slightly 


heard in pronunciation (Gr. p. 2). 
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2. IN 6 becomes p in Chro. 
Indonesian: 


Phil. bagyo, storm 


Chamorro: 


pagyo (Ibz.) 


baru, new; Phil. bagu pago 

banun, to rise pdnon, awaken 
bau odor pau 

Jav. wéni, night; Pamp. beni, Bkl. bangi pwene 

Phil. bituén', star, planet putton 

béras, rice (hulled); Phil. bégds, Day. behas piigas 

Phil. bégsai, paddle, small oar pogsat 

bulan moon pulan 

bua fruit pugwa, betelnut. 
bulu hair piilo 

bunu kill punod 

Phil. abaga, shoulder apdga 

Phil. ibég, appetite, desire, love epog (Ibz.), épo(k) (Fr.) 
abu ashes dpo 

Mal. bawah, Tag., Pamp. babd, below, under papa 

tébu sugar cane ttipo 


The w of Chro. pwére is a semivocalic glide between the labial p and 
the following e. Chro. putt'on has o according to the pépét law (cf. Tag. bituin, 
Bis. Bkl. biti’on) and the glottal check (’) as in Bis. and Bkl. The vocalism 
puti’'on, where we should expect piti’on, is doubtless the result of a vocalic 
metathesis not uncommon in IN languages. For the inserted gw of Chro. 
pligwa, cf. Chro. higwd, two, beside Phil. &c. dua. 


Notwithstanding the rule that IN 6 becomes p in Chro., this language 
has a large number of words containing the former letter. The great majority 
of them are, however, Spanish loan words, e. g. bidhe, botsa, léblo from 
Span. viaje, bolsa, libro, tho Chro. bdbwi, swine, beside IN babi (Phil. babui), 
and Chro. 6660, well, spring, beside Phil. bubun, are evidently cases of the 
retention of original b2. These exceptions await explanation. At first sight one 
is tempted to see here a retention of original 6 owing to its repetition within 
the same word at the beginning of successive syllables, but against that ex- 
planation stands Chro. pdpd beside IN baba. 


* The é of Phil. bituén, bégsai, ibég, &c. stands for original pépét. 

* I still say “original 6”, as in my essay “F and V in Philippine Languages” (previously 
cited), notwithstanding the antiquity of OJav. (Kawi), which has a labial spirant. I here agree 
fully with the principle well stated in a concrete example by BRANDSTETTER in his “Prodromus 
zu einem vergleichenden Worterbuch der malaio-polynesischen Sprachen”, Luzern, 1906, p. 7: 
“So bedeutend der Wert des Kawi fiir die Sprachvergleichung ist, so darf er dort nicht Where 
schatzt werden. Es gibt genug Falle, wo eine sprachliche Erscheinung eines heute lebenden 
MP Idioms altertiimlicher ist als ein alter, oder gar als der 4lteste Kawibeleg; das heutige 
Mal. bara, Kohle steht der Ursprache naher als das wd des altJav. Ramayana.” I hold that this 
principle may apply to the initial consonant as well as to the secondary OJav. loss of IN r 
and resultant contraction of aa to 4. The Cam language, which, in some respects: presents 


phonetic phenomena of great antiquity, has regularly 6, e. g., Cam 
habdu ashes. ee 8» bulan moon, batdu stone, 
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3. IN k& becomes / in Chro. 


Indonesian: 
kami, we (generally exclusive) 
kita, we (generally inclusive) 


Chamorro: 


hamé', we (incl.) 
hita, we (excl.) 


kamu, you (plural) hdamto 

kayu, tree, wood hdio, firewood 
-ku (enclitic), my, mine -ho 

aku, | gwdho 

kau, thou hau, hago? 
kutu, louse hiito 

laki, male léhe 

tkan, fish gwthan 
pakan, market fahan, to buy 
Phil. sakaydn, boat sdh(e)yan 


This shifting of IN & to Chro. # may be, compared with the Indo-European 
Lautverschiebung seen in Greek oéxu, Latin decem, beside Gothic tathun and 
OEng. téhan, ten, and within IN territory, it may be considered an example 
of the spirant law, according to which certain languages change some or all 
of the IN surd stops k, ¢ p to the corresponding spirants’. The same may 
also be said, of course, of the Chro. f from In. p. In Toba the spirant law 
is Operative only in the case of IN k, which, except when final, becomes A, 
e. g. Toba hita we, ahu |, but manuk fowl, balik behind, turn. In Malagasi, 
on the other hand, all three of the IN surd stops are affected by the spirant 
law, except where this is prevented by the working of other laws, conspicuous 
among which is the law of finals (Aus/autgesetz+) whereby IN final k remains 
unchanged in Mlg. just as in the case of Toba, e. g. Mig. vadika to turn, 
Toba balik beside IN balik. In Chro. an IN final & either remains as a slightly 
pronounced k& or g*, e. g. manok) (Fr.) manog (Ibz.) fowl, or becomes the 
glottal check (hamza), e. g. nydno’, gnat, mosquito (IN namuk). The following 
brief comparative table shows at a glance the fate of IN k, initial, medial and 
final, in the three languages: 


Indonesian: Toba: Malagasi: Chamorro: 
kayu, tree hayu hazu hdio 

laki, male lahi lahe 

aku, | ahu ahu gwaho 

manuk, fowl manuk mdno(k), manog 
balik, to turn balik vadika 

namuk, gnat namuk moka nydmo’ 


‘Fr. Gr., p. 2, writes a to symbolize “ein sehr reines a, welches durch cin folgendes m 
oder n nicht getriibt werden darf”. 

2 Fr. Gr., p. 2, describes the sound of a as “etwa wie in dem siiddeutschen Beiwort 
halt (eben)”. 

2 See BRANDSTETTER, “Prodromus”, p. 14, 4. D. Anm., and “Mata-Hart”, p. 52, IV. 

“ Cf, BRANDSTETTER “Die Beziehungen des Malagasy zum Malaischen”, Luzern, 1893, p. 28. 

‘ Final k and g are frequently confused in Chro., whether the original sound be k or 
otherwise. Fr. Dict. gives /dya(k), sail, Aanu(k), hear and nfyo(k), coconut, which correspond 
to Phil. Javag, dénég and niug, respectively, where we have the g of the RGH serics, cf. Mal. 
lavar, denar, niyur. \bz. gives these three words as well as manog, with final g, while both 


Fr. and Ibz. write dfog, lime (IN apur). 
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The treatment of final & in Chro. has a parallel in Phil. languages, where, 
so lar as I have been able to observe, final surd stops are never exploded, 
and hence tend to pass into hamza, as is the case in Ibanag, e. g. anak, 
offspring, appdt, four, atip, smoke (cf. Mal. anak, ampat, asap). 

The Isinai, a language of hill tribes of North Luzon, changes the & of 
Arabic loan words to f, e. g. Isn. alah, wine, ohom, judge, but changes IN k 
to hamza in any position, e. g. Isn. anon, food (Bis. Ran’on), ana’, son, daughter 
(IN anak), le’ai, male (IN /aki), -’u, my (IN -ku). In the Bohol (properly Bo’ol) 
dialect of Bisaya IN k becomes A, e. g. ahd, | beside general Bis. ako. 

Exceptionally, IN & remains unchanged in Chro., even when not final. 
Beside the enclitic -ko my, is found, tho less frequently, -ko, e. g., i tatdho, 
my father, / galagoho, my dog, but i lebloko, my book. Note also Chro. kano, 
to eat, beside IN kan, Phil. kaén or kan; Chro. ddnkulo, great, beside Tag. 
dakild, Bkl. dakula, Sulu da@kolah (Cowie) ddkold (Haynes), Klm. dakolo. 

The retention of & in the latter example may be due to the fact that we 
have here a consonant combination nk, but this word presents another diffi- 
culty, namely, the initial d, where we should expect 4 (see below, RLD law). 
Chro. Adnai hand, at once suggests Tag. Ramadi of the same meaning, but I 
know of-no parallel to the m:n correspondence. 

4. RLD law. 


a) The consonant of the RLD series most frequently appears 
Ela Wh oie OR io 


Indonesian: Chamorro: 
Phil. -da, -ra, only -ha 
Mal. dahi, Jay. rahi, forehead hd'e 


Mal. dara, Bis. ddéga, daldga, virgin haga, daughter 
Mal. darah, Day. daha, Ibg. déga, blood haga 


In. raun, laun, daun, leaf hagon 

Phil. dalém, ilalém, deep, under, within hdélum, within 

Phil. danum, water hdnum 

Phil. dila, tongue hila 

In. rua, lua, dua, two higwa 

Phil. dénég, hear hinu(k), hunog (Ibz.) 
Mal. ada, Ilk. addd, there is (are) gwaha 

Pamp. ali (= a-+ di), no (adv.) che 

Tag., Bis. sild (= si+ da), they siha 


Tag. télo, BKI. ford, leak; Ilk. dddo, rain ttihd, drops from roof 


b) The consonant of the RLD series sometimes appears as ¢é 
in Chro. This & generally corresponds to j in Gam and Malay. 


Indonesian: Chamorro: 
Cam jalan, Mal. jalan, Phil. dalan, way édlan 
Cam hajan, Mal. hujan, Phil. ulan, uran, rain ucan 
Mal. jauh, Tag. layé, Pamp. dayo, far cago 


Mal. jahat, Tag. ld’it, Bis. dd’ut, bad éat-, badly, unwillingly 


' I write the original &, ¢ and p above the line, instead of the hamza Sign (’), since the 


consonant is fully sounded when supported by a suffix, e. g. tatagandékan, uterus; 


katupan, 
sinoked. In letters, the Kagayan people write and, appa, ati &c, : 
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¢) The RLD consonant in some Chro. words is lost or becomes 
hamza, 


Indoncsian: Chamorro: 
Phil. nalan, flaran, name ndan 
Cam idun, Mal. hidun, Tag., Bis. ‘6a, nose gwen 
IN pari, palt, padi, rice (unhusked) fae 
Mal. hialat, iilat, Tag. tod, Bis. tlod, worm wld (Ibz.), ald (Er.) 
Phil. pila, pira, how much? figal (Fr.), frgaé (bz.) 


The g of Chro. hagon, leaf, cdgd, far, figai, how much?, and the gw ol 
Chro. Augwa, two, gwha, existence, gwier, nose, are treated below (p. 142) 
under parasitic g and gw. 

For the w of Chro. Ai/d, tongue, where we should expect /, see below, 
under vowel harmony (p. 148). 

The circumflex accent written by Ibz. over the 6 of w/é indicates that it 
is followed by the glottal check. Fr. evidently made no attempt to represent 
the hamza by a special sign when final, merely writing the breve over the 
final vowel as in i/o. 

It is possible that Chro. ndan, gwien, fde are pronounced with a slight 
hiatus or glottal check between the vowels, which has not been detected by 
either Ibz. or Fr. The spirant glide g or y of figai, fiyaé (see above, list 1) 
would, however, seem to indicate the loss of the RLD consonant without 
hiatus (or hamza). 

Chro. gwéen is interesting as exemplifying within the limits of a single 
word three cases of phonetic change peculiar to Chro., namely, parasitic gw, 
loss (or change to hamza?) of the RLD consonant, and conversion of original uw 
(Chro. 0) of the last syllable to e by the law of vowel harmony. 

With the initial 2 of ndan, where general IN has #, compare Chro. nifen 
beside IN ripén, tooth. The vowel of the last syllable of Chro. d/o’ (ulé 1bz.) 
represents original pépét, cf. Pamp. u/dd, Mgd. uled, Kim. kuled (with initial 
parasitic k as in Klm. kolo, head, koran, rain, beside IN wlu, uran). Tag. uod 
has o instead of i by progressive vocalic assimilation as in Tag. plisod, navel 
(IN pusér, r of RLD series), and loses intervocalic / as in pio (puiwo), ten 
(IN pulu). Mal. has final ¢ in hulat according to the law of finals as in Mal. 
pasat (IN pusér’). 

Tentatively the following general rules may be inferred from the three 
lists a), 6) and c) given above: ‘ 

1. Where the consonant of the RLD series appears as j in Gam 
and Malay, it becomes ¢ in Chro. 

9. Otherwise it appears initially as A, 

3. is lost (or becomes hamza?) in medial position, and 

4. becomes hamza when final. 


1T cannot agree with BRANDSTETTER (“Prodromus”, p. 39, title “Fliigel”) that it is advis- 
able for the present to set up an original variant in -¢ to account for the ¢ of Mal. pisat, 
Toba pusot, and OMlg. foitri (Modern Mig. foitra), beside Jay. and Day. puser, Phil. puséd. 
The sonant d of the RLD series becomes the surd ¢ in Mal., Toba, and Mig. according to the 


Jaw of finals. 
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As an exception to rule 1 may be noted Chro. Ad/é, root, if this 1s 
identical with Mal. jari, Toba jari-jari, Day. jari, Tag. dali, and the peculiarly 
reduplicated forms Jav. jariji or dariji and Tag. daliri, all meaning finger. 

An exception to rule 3 is Chro. mdcum, to grow dark, go down (ol 
sun), if this is the same as OJav. ma/ém, Mal, malam, Cam mo’lam, night, 
Ilk. malém, afternoon. Chro. ahé and stha of list a) are only apparently ex- 
ceptions to rule 3 as when resolved into their original.component elements, 
the RLD consonant becomes the initial sound of the second element. It is 
possible that Chro. gwdha: Mal. ada may thus be resolved into original a+ da 
(ra, la), but the h# of Chro. tuho, list a), if it is identical with Tag. td/o (note 
retention of intervocalic / in Tag. as in 6/o, head) and Ilk. tudo, must for the 
present be considered exceptional. The same is to be said of Chro. (ma)tiho(k), 
to be drowsy, beside Phil. turug, tulug, tudug, to sleep. 

Whether Chro. caga, rat, beside Bis. ilagd, rat, mouse, and Chro. ¢iigo, 
juice, sap, beside Tag. Bis. dugod, blood are exceptions to rule 2, I ain un- 
prepared to say, in the absence of certain equivalents in Cam or Mal. 

5. RGH Law. 

The consonant of the RGH series regularly appears as g in Chro. as 
in Phike-s 


R G H 
Mal. rimah, house Chro. gama Day. Auma 
Mal. béras, rice (hulled) Phil. bégas Chro. pigas Day. behas 
Cam bara, shoulder Phil. abaga Chro. apaga Day. baha 
Cam darah, Mal. darah, blood Ibg. déga Chro. haga Day. daha 
Mal. niyur, niyur, coconut Phil. ning Chro. niyog (Ibz.) j 
Mal. denar, hear Phil. dénég Chro. hunog (Ibz.) 


For confusion of final g and & in Chro. see above, p. 139, footuote 5. 

6. Parasitic g and sw. 

One of the most striking peculiarities of Chro. is the development of a 
parasitic g or gw. This may occur a) initially, 6) medially, or c) finally, as 
shown by the following examples: ’ 

a) Initially. 


Indonesian: Chamorro: 
inum, to drink ginem, gimen 
Mal. wrat, Phil. ugat, Day. what, vein gtiga(t) 

(é)ném, six gunum 
walo, eight gwialog 
api, fire ewdfe 
aku, | gwaho 
Lowe 
Mal. ada, Ilk. addd, there is (are) gwaha 
irun, ilun, idun, nose gwien 
ikan, fish eethan 
ia, iya, he, she, it ptwta 
b) Medially. 
Indonesian: Chamorro: 
Mal. jauh, Toba dao, Tag. layé 1g6 7 
4 F ; . layo far Ce 
Rau, thou aa 


hago (beside hau) 
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raun, laun, daun, \eat hagon 


mat, hither, come here mage 

siam, Sia, nine stywa 

pira, pila, how much (many) ? figai 

dua, lua, rua, two haigwa 

Phil. asawa, consort adsdgwa, husband 
c) Finally. 

Indonesian: Chamorra: 

walo, eight gwdlog 


The development of higwa is hia > hiwa> higwa. In the case of Chro. 
gwdlog and dsdgwd, a parasitic g has developed before an original labial 
spirant w. This has an exact parallel in the Inibaloi dialect of the Benguet 
Igorot, e. g. Inb. gwald, eight, aségwa, spouse, gward, there is (are), (beside 
Pang.! wald), and gwdsai, axe, hatchet (beside Pang. wasdi, lbg. watai, Ibg. ¢ 
regularly for Phil. s as in Ibg. futdd, navel, where general Phil. is puséd). 


Il. CHAPTER. 
Vowel Harmony. 


The vowel i has in Chro., under certain conditions, an attractive or 
assimilative influence upon an o or w of the following syllable whereby the o 
becomes e and the z becomes i. The change regularly takes place*: after the 
Chro. definite article i; after the infix -in- (prefixed if the word begins with 
a vowel, e. g. dppe, to answer: inéppe, answer), after the adjectival prefix m-, 
with rare exceptions; after the preposition gi, at, in; and sometimes after an / 
of the root itself. 

It does not take place after the accented reduplicated syllable of deriva- 
tives denoting agency formed by repeating the initial consonant of the root 
followed by i, e. g. tituge, writer from tiige. 

The principal phenomena are exemplified by the following table: 


dégdan, morning i égdan gi égdan 
Oppe, to answer inéppe, answet 
alo, head i tld 


' The Igorot dialects Inibaloi and Kankanai are very closely related to Pangasinan, much 
more so than to Iloko, tho the latter is learned and spoken by many Igorots, whose trade is 
carried on mostly with Ilokos. 

? The only references to this subject found in Fr. Gr. are the following (p. 3): ‘‘c) Hat 
das Substantiv in der ersten Silbe ein 0, s0 verwandelt sich dieses bei Vorsetzung des Artikels 
in e (two examples). d) Bei der Bildung des Substantivs aus Adjektiven und Verben, welche 
ein o in der ersten Silbe haben, verwandelt sich dieses in e (four examples, all with the for- 
mative in- or -in-). e) u verwandelt sich unter detiselben Voraussetzungen in i (four examples).” 
The examples given under these rules include only the case of the preceding article ¢ and that 
of the formative -in- (or in-), to the wording of d) conveys no idea that the vowel change 
is due to the quality of the preceding vowel, namely, the i of -in- (or in-), but gives one to 
understand<that the rule is general for substantives derived from verbs, tho this is contradicted 
by several examples, given under 6) on the same page, of reduplicated nouns of agency derived 
from verbs, where o and uw remain unchanged, e. g. “Rdoko, ernten; kikoko, Erntemann; ¢tumo, 


gerben; titumo, Gerber”. 
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add, dumb infddé, dumbness 

homlo, \ealthy hinémilo, health 

kbko, 1o harvest kRinéko, harvest kikoko, harvester 
giima, house i gia et gima, at home 

Iuina, poison i hina hinina, to poison hihtuna, poisonous 
hiito, louse I hito mihito, lousy 

muimo, to fight a ee ae minima, fight, battle (@ irregularly for 0) 
muimo, cockfight (rf io ek mimimo, fight (Ibz.) 

liihan, to frighten linthan, fright 

titfo(g), to weave tinifo(g), web titufo(g), weaver 
tige, to write tinige, letter tituge, writer 


The u of Chro. wnai', sand, while affected by the preceding article 
inai, is not changed by the adjectival prefix m-: mitnai, sandy (méiunai, \bz.). 
If the form is correct as written by Ibz. with the accent on the prefix, the 
persistence of the w may be due to the fact that it is unaccented (see below), 
tho this is not certain in view of the peculiar mimimo of the above list. 

Spanish loan words share with those of primitive IN stock in undergoing 
the vocalic changes due to the operation of this law. 

The following examples will suffice to represent hundreds of loan words 
thus affected: 


kéble (Span. cobre), copper i kéble 

bétsa (Span. bolsa)*, pocket i bétsa 

poble (Span. pobre), poor pinéble, poverty 
kuliios (Span. cruz), cross i kiltios 

kuédla (Span. cuchara), spoon i kiéala 

konfid (Span. confiar), to trust kRinenfiad, confidence 
korihe (Span. corregir), to blame kinerihe, blame 


But an unaccented o or uw of the initial syllable often remains unchanged 


after the article ¢ or the preposition gi, both in words of primitive IN stock 
and in Spanish loan words, e. g.: 


putt'on, star i putt'on 

pupwene, afternoon i (or gi) pupwene 

botsio (Span. bolsillo), putse i botsto 

ortya (Span. orilla), shore, border i ortya, around 
proteksion (Span. proteccion) gl proteksion 

lugat (Span. lugar), place todo i lugdt, everywhere 
Span. otra banda, other side gi otro banda, beyond 


In the last example ofro is the generalized and stereotyped masculine 
form of the adjective, and otro bdnda is pronounced as one word with the 
accent on the penult. 

It is evident from an examination of all the material at hand that the 
operation of the law of vowel harmony is affected in great measure by the 
location of the stress accent, an unstressed o or w tending to remain unchanged 


' The u of tinai represents original 2, as shown by OJ Eni 7 
: av. héni, B: i [ 
BAP oid WN. un aE y ni, Batan andi, Kim. kenai 


? Span. / and r final or followed b i 
y 4 consonant regularly become ¢ 
borrowed by Chro. (see Fr. Gr., p. 2). 3 i -chiahenaie dusbiin 
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alter an / of a proclitic (i, gi) or of a prefixed formative syllable, e. g. Aina, 
i hina, hinina, but hihuna, i puti'on, and the Span. loan words botsa, i bétsa, 
but ¢ botsio. It may then be set down as a working rule that in a stressed 
syllable immediately following a monosyllabic proclitic (é, gi), 
prefix, or infix, whose vowel is i, the vowels o and uw are changed 
to e and /, respectively. An unaccented o or uw under the same cir- 
cumstances remains unchanged. 

The only exceptions to this rule which I have discovered among original 
Chro. words are the anoinalous mimimo, fight (Ibz.) and mitinai, sandy, men- 
tioned above (p. 144). Among Spanish loan words, on the other hand, the 
exceptions are numerous, and difficult to explain or classify. The fact that some 
of these words were borrowed at a much earlier period than others, and the 
further and equally important fact that loan words, being at first misunderstood 
and unstable intruders, are the victims of analogy run riot, of distortion, and 
of mutilation in the process of initiation into their new society, accounts for 
the irregularity of their treatmeri in connection with the law of vowel har- 
mony as well as in other respects. Thus, while in ¢ oriya (Span. orilla) the 
unaccented o remains unchanged ::ccording to rule, 7 kisina, the kitchen (Span. 
cocina), in which the original accent and vocalism were precisely the same as 
in the case of ¢ oriya, has fallen a victim to false analogy and presents the 
further irregularity of changing o to / (instead of e). Other examples of the 
change of unaccented o and uw in Spanish loan-words are kulios: i kilios, 
kucdla: i kicdla, konfia: kinenfid, korihe: kinerthe (see list p. 144). So far as 
I have been able to ascertain, the change always takes place in Span. loan 
words after the formative in- or -in-, whatever be the accent conditions. Examples 
of retention of the original vowel under accent are i po(t)bos (Span. polvo), 
dust (but i pé(t/bola, the gunpowder, from Span. polvora), i 6(t)den (Span. 
orden), order. 

Examples of the change caused by an / of the root itself are the follow- 
ing words of primitive IN origin: ginem for “ginom (IN inum), to drink, 
gwien for *gwion (IN trun, ilun, idun), nose, and nifen for *nifon from IN nipén 
according to the pepet law. 

On the other hand, the existence of such forms as Chro. fito, seven, 
-mio, your, dino, to leave, forsake, niyo(k), cocoa-nut, and hihot, near, suggests 
that when final or followed by a final stop consonant, o is unaffected by a 
preceding i of the root. 

A peculiar case of vowel harmony affecting a may be seen in Chro, 
méhega, a by-form of mahdga, bloody from haga, blood, for which, owing to 
lack of other examples, I have no explanation to suggest. 

The uw of Chro. Auld (IN rila, lila, dila), tongue; tuyan (Phil. tan), 
abdomen, and githa (Tag. hika), asthma, is the result of proportional analogy, 
hdld being inferred from i hild on the analogy of the relation gugat): i 
_ gtga(t). The proportion is: 

. i hild: X, i. e. hilé 
i giga(t): guga(t) i ttyan: X, i. e. tiyan 
i giha: X, i. e. gttha 
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The law of vowel harmony, as is well known, is a leading characteristic 
of many languages, notably those of the so-called Ural-Altaic family, promi- 
nent among which are Turkish, Hungarian or Magyar, and Finnish, and it is 
the task of the student of the general linguistics to point out the analogies 
that may be found to exist between the phenomena produced by a limited 
operation of the law, as in Chamorro, and those produced by its more general 
and vigorous activity in languages of the purely agglutinative type. 


Appendix. 


The important treatise of Mr. W. E. Sarrorp, “The Chamorro Language 
of Guam”, published serially in vols. 5, 6, and 7, of the “American Anthro- 
pologist”, unfortunately did not come to my notice until after the above study 
had gone to the publisher. Had this work been before me, I should have 
added a to o and wu, as subject to change under the law of vowel harmony. 
The author says, under the heading “Modification of Vowels” (vol. 5, p. 294): 
“After certain words and particles a becomes d, o becomes e, and w becomes /; 
somewhat after the manner of German a, o, and u, to d, 6, and #’. This 
statement is followed by a list of examples including /ahe: i lahe, and hanom: 
guaha hdnom ? (is-there water ?). 

Under the treatment of the definite article 7, it is stated that it “has the 
effect of changing the vowel of the tonic syllable of a noun or adjective 
immediately following it” (p. 298), and one gathers only from the examples 
given that the change is of the same character and scope as referred to in 
the preceding quotation. It is not exact to say without qualification that the 
vowel of the tonic syllable is changed, since the change does not take place 
if a syllable intervenes between the article (or element that would cause such 
change) and the tonic syllable; thus the change does not take place in the 
tonic syllable of inandké, length, from andk6, long, an example given by the 
author himself to illustrate the particle in, concerning which he says (p. 305); 
“Like the definite article ¢ it has the effect of modifying the simple vowels 
a, o, and u, following it to a, e, and i”. 

The only reference to any of the consonantal Changes discussed in my 
study is the following (p. 296): “In words derived from other languages ter- 
minal Z and r become ¢ (kolonet from the Spanish coronel,; Senot, from Senor); 


the Tagdlog p and k become f and h (fanihi, friut-bat, from paniki; ifit, a 
hard wood tree, from ipil).” 
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Der Gemiitsausdruck als Rassenmerkmal. 


Von Dr. OTTMAR RuTz, Miinchen. 


I. Einfiihrung. 


Bisher untersuchte die Rassenforschung die Besonderheiten des K6rper- 
baues, Schadel, Knochen, K6rpergréfe, Langenmafe von Rumpf, Armen und 
Beinen. Die Farbe von Haut, Haar und Augen wurde ebenfalls als wichtiges 
Merkmal beachtet. Die vergleichende Sprachforschung untersuchte ihrerseits 
Gleichheit, Ahnlichkeit oder Verschiedenheit der Sprachen der Vélker, um 
daraus Schliisse fiir die Rassenzugehorigkeit und Volkerverwandtschaft zu ziehen. 

Hat man schon gerade von der Sprachforschung behauptet, daf sie ,,das 
Allerinnerste, gleichsam die unsichtbare Seele dessen, was dem Auge als 
K6érper entgegentritt: die Sprache‘ untersuche!, so méchte ich hier die Ergeb- 
nisse von Untersuchungen darlegen, auf die mir gerade die eben zitierten 
Worte von CHAMBERLAIN im allerhéchsten Grade zuzutreffen scheinen. Es 
handelt sich dabei um Untersuchungen, die ein sehr ausgedehntes Gebiet von 
Tatsachen in Betracht ziehen und in allen diesen Tatsachen den Ausdruck 
des ,reinen* Gemiitslebens (also nicht etwa auch des Charakters und 
des Verstandes) erblicken. Hier ist also schon ein Hauptunterschied gegen- 
iiber der vergleichenden Sprachforschung gegeben: wir haben schon viele 
Beispiele erlebt, da Vélker eine fremde Sprache oder Bestandteile einer 
solchen tibernommen haben, wir finden Ahnlichkeiten der Sprache auch bei 
Vélkern, die der Rasse nach verschieden sind. Bei den Merkmalen des Gemiits- 
ausdrucks dagegen, von denen wir hier sprechen, ist eine durch aufiere 
Umstande begriindete Ubernahme eines fremden Gemiitsausdrucks im wesent- 
lichen unmdglich, ganz ausgeschlossen ist natiirlich die Ubernahme des reinen 
Gemiitslebens selbst. Der Ausdruck des reinen Gemiitslebens hat sich zunachst 
einmal in gewissen Merkmalen des ganzen menschlichen Kérpers gefunden: in 
besonderen Typen und Unterarten der Muskeleinstellung des 
Rumpfes, und was Arme und Beine betrifft, in der Bewegung derselben. 
Weiterhin driickt sich das Gemiitsleben durch Vermittlung jener Muskel- 
einstellung von Rumpf, Hals und Kopf auch im Klang der Stimme aus, 
beim Sprechen wie beim Singen. Endlich hat jede Art des Gemiitslebens in 
Rhythmus, Tempo und Melodie von Sprache — Poesie und Prosa, Dichtung wie 
Alltagssprache (Briefe etc.), — Gesang und Musik, Kunst- wie Volksmusik ihren 
besonderen eigenartigen Ausdruck: den sogenannten Gemiitsstil von Sprache, 
Gesang und Musik. 

Das Merkwiirdige ist nun, da® diese neuen Tatsachen nicht etwa als 
das, was sie uns jetzt bedeuten, schon von vornherein gesucht wurden. Sie 
nahmen vielmehr ihren Ausgangspunkt auf dem Gebiete des praktischen 


1 CHAMBERLAIN: ,Die Grundlagen des 19. Jahrhunderts“, Vorwort zur 4. Auflage, S. 13, 
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Singens und der Gesangstudien eines Mannes, der nur das eine .Zieli im 
Auge hatte, eine mdglichst gute und kiinstlerische Wiedergabe von Werken 
der Tonkunst, der Kunst- wie Volksmusik, zu erreichen und andere zu lehren. 
Zwar ist es ja eine altbekannte Tatsache, da gerade die Musik ausschlief- 
licher und mehr als jede andere Auferung menschlichen Lebens in Worten, 
Zeichen und Bildern unser Gemiitsleben, unsere Gefiihle ausdriickt. Allein 
trotzdem hat man noch nie in groBem Mafstabe versucht, an einzelnen Merk- 
malen festzustellen, inwieferne in der Musik die uns langst bekannten Unter- 
schiede im Fiihlen der einzelnen Menschen, V6lker und Rassen zum Ausdruck 
kommen. Auch was den menschlichen K6rper betrifft, vermutete man schon 
lange, da die verschiedenen Gemiitsanlagen und allgemeinen Gemiitseigen- 
schaften mit gewissen K6rperverschiedenheiten verbunden sind. So steht z. B. 
die moderne Psychologie! auf dem Standpunkt, daf es im voraus zu vermuten 
sei, da alle Temperamentmerkmale mit k6rperlichen Verschiedenheiten in Zu- 
sammenhang stehen. Es. sei darum mdglich und wiinschenswert, da® die 
Physiologie Anhaltspunkte fiir objektive Mafistabe finde, aber bis jetzt liege 
nichts Erhebliches und Zuverladssiges in dieser Beziehung vor. Eben diese 
k6rperlichen Merkmale waren es, die mein Vater JoseF Rutz in ganz eigen- 
artiger Weise, beim Singen, unter dem Einflu®8 des seelischen Gehaltes, des 
Gemiitslebens, das in dem wiedergegebenen Werke ausgedriickt ist, entdeckte. 


Es mag gerade in Anbétracht der weitgehenden Folgerungen, die auf 
Grund der Feststellung dieser Korpermerkmale von mir gezogen wurden, von 
Interesse sein, mit einigen Worten auszufiihren, wie mein Vater nach und nach 
das Neue fand. Eine ausfiihrliche Darstellung der Entwicklung seiner Unter- 
suchungen findet sich in meinem Buche ,Neue Entdeckungen von der mensch- 
lichen Stimme“ 2, der ersten systematischen Darstellung der von meinem Vater 
und weiterhin von meiner Mutter und mir festgestellten Tatsachen und der auf 
ihnen aufgebauten Lehre. 


Mein Vater Joser Rutz, geboren am 17. Februar 1834 zu Oberammergau, 
studierte um das Jahr 1860°— in dem er, nebenbei bemerkt, bei den Obcr- 
ammergauer Spielen als Chorfiihrer (Tenor) mitwirkte — an der daimaligen 
Musikschule, der spdteren Akademie der Tonkunst zu Miinchen. Bei seinen 
Gesangstudien beobachtete er nun, da® es fiir ihn, wie fiir andere Studierende, 
ebenso auch fiir fertige Sanger stets gewisse Werke gab, die bei der Wieder- 
gabe auBerordentliche Schwierigkeiten bereiteten. In diesen Werken lag gewisscr- 
mafen ein unsichtbarer Widerstand verborgen, der eine ausdrucksvolle und 
wirksame Wiedergabe und eine gesanglich richtige Bewaltigung einfach un- 
méglich machte oder sehr erschwerte. Auch die Beachtung aller rein musi- 
kalischen Regeln und des Vortrags konnten nicht dariiber hinwegtauschen 
dafi diese Werke dem betreffenden Sanger einfach nicht ,lagen*. Nur ianch 
mal kam es vor, da meinem Vater und anderen Sangern und Sangerinnen 
derartige ,nichtliegende“ Werke nach anfanglich schlechter Wiedergabe nach 
und nach bei erkennbarer vollster seelischer Hingabe an das Werk besser ge- 


peel RUMELIN: ,Rede iiber die Temperamente“, Tiibingen 1881. 
CH. Beck’sche Verlagsbuchhandlung, OskaR BECK, Miinchen 1908, Preis Mk. 5.—, 
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langen. Die Griinde, die zu diesem Wechsel fiihrten, suchte — um die Worte 
meiner Ausfiihrungen in dem oben zitierten Buche zu gebrauchen — mein 
Vater festzustellen. 

Er beobachtete z. B. einmal, daf& sich bei der Besserung der Wiedergabe 
der Klangcharakter der Stimme, ihre instrumentalen Klangeigenschaften von 
Grund aus dfnderten: die Stimme wurde heller, wahrend sie vorher dunkler 
war, sie bekam gré8eres Volumen, wahrend sie vorher kleiner war, sie wurde 
glanzend-metallisch, wahrend vorher eine iibergrofe Weichheit herrschte. 

Diesen Wechsel im Stimmklang brachte er in Verbindung mit der seelischen 
Versenkung in den Gehalt des Werkes. Um zu ergriinden, ob wirklich ein 
solcher Zusammenhang bestehe, verlegte er sich darauf, selbst solche Werke 
zu singen, die ihm bisher nicht ,lagen“, und durch méglichste Versenkung in 
ihren Gehalt und gleichzeitig mit dem Willen seinen gewohnten Stimmcharakter 
zu andern, besser zu singen, bald hartere, bald weichere, hellere, dunklere 
Nuancen zu finden und wahrend des ganzen Werkes beizubehalten. Er ver- 
suchte festzustellen, bei welcher Nuancierung die Stimme ein gewisses Werk 
am besten wiedergab, wobei er besonders auch die Anstrengung beachtete, die 
die Wiedergabe dem Organ verursachte. Denn er wufite ja, da die nicht 
,liegenden* Werke dem Sanger stets die groften Anstrengungen, haufig sogar 
Schmerzempfindungen in der Kehle verursachen. Fiir eine Reihe von Werken 
pragte er sich den Klangcharakter ein, den die Stimme besitzen mufte, wenn 
das betreffende Werk bei ihm kiinstlerisch und zugleich stimmhygienisch am 
besten wiedergegeben werden sollte, und versuchte bei der Wiedergabe, durch 
méglichst lebhafte Vorstellung dieses Klanges im Geist, ihn auch in Wirklich- 
keit zu erzielen. 

Denn nun wufBte er, daB die Versenkung in das Werk, die Autohypnose 
beim Einsingen, eine unwillkiirliche Anderung des Stimmklangs nicht nach 
Starke etwa, sondern nach Helligkeit, Harte und GréBe bewirken kénne, und 
da® diese Anderung die Vorbedingung fiir eine bessere Wiedergabe sei. 

Er erkannte aber endlich auch, daf nicht der Bau des Tonorgans, nicht 
die Tatigkeit der Kehle, des Mundes, des Ansatzrohres iiberhaupt diese Anderung 
bewirke, auch nicht die Atemtatigkeit, wie er eine Zeitlang annahm, sondern 
eine beim Einsingen unbewuft und unwillkiirlich eintretende Einstellung ge- 
wisser Rumpimuskeln, die die ganze Rumpfhaltung, die man sonst gewohnt 
war, andere. 

Jetzt war der Weg seiner Forschung genauer vorgezeichnet: zunachst 
Versenkung in den Gehalt des Werkes, um die kiinstlerisch und stimmhygienisch 
beste Wiedergabe unwillkiirlich zu erreichen, zugleich Beobachtung der 
Klanganderung, Analysierung der einzelnen Klangeigenschaften, dann Beob- 
achtung der Veranderung der Rumpfdimensionen, der Muskelbewegungen, die 
unwillkiirlich vorgenommen wurden. Endlich, wenn erst die Muskelbewegung 
festgestellt war, sofortige Vornahme dieser ohne erst sich peinzusingen”, und 
Beobachtung, wie der Klang der Stimme dann sei, Vergleichung der Klang- 
eigenschaiten, der Muskelbewegungen, der Rumpfhaltungen, Schliisse von der 
einen auf die andere, Durchprobieren der Werke in den festgestellten Arten 
der Tongebung, tausendfaltige Wicderholung der Wiedergabe eines Werkes, um 
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diejenige Tongebung festzustellen, die fiir das Werk die kiinstlerisch und stimm- 
hygienisch beste ist. Auf diese Weise stellte er fiir eine groBe Anzahl von 
Tondichtern und fiir ganz wenige vereinzelte Wortdichter, wie man sieht, 
in durchaus empirischer Weise fest, mit welcher Art von Kérperhaltung und 
Stimmklang sie am besten wiederzugeben seien, mit anderen Worten: welche 
K6érperhaltung und welcher Stimmklang das richtige, zugehdrige Ausdrucks- 
mittel sei. , 
Leider verhinderte sein vorzeitiger Tod im Jahre 1895 zu Miinchen eine 
schriftliche Darlegung seiner Feststellungen, und nur im Wege der miindlichen 
Uberlieferung durch seine Frau und langjahrige Mitarbeiterin KLARA RUTZ 
wurden die Anweisungen, wie man die verschiedenen K6rperhaltungen und 
Stimmklange erreiche, gedachtnismaBig und durch fortwahrende praktische 
Weiteranwendung bewahrt. Sie dehnte insbesondere die neuen Feststellungen 
auf das Gebiet der Volksmusik und Volksgesange aller Nationalitaten, soweit 
das zur Verfiigung stehende Material ausreichte, aus. Seit dem Jahre 1900 
wurde ich dann von ihr in den verschiedenen Kérperhaltungen praktisch unter- 
wiesen und bin an die Aufzeichnung derselben herangetreten. Zugleich ver- 
legte ich mich auf das Studium der einschlagigen wissenschaftlichen Disziplinen 
und suchte dort nach einer Erklarung oder vielleicht sogar bereits erfolgten 
Feststellung dessen, was mein Vater gefunden hatte. Es ergab sich jedoch, 
da8 die einschlagigen anatomischen, physiologischen und psychologischen 
Werke iiber die Materie nichts Wesentliches und Bestimmtes bekundeten. Im 
Gegenteil standen die neu festgestellten Tatsachen vielfach mit wissenschaft- 
lichen Leitsatzen in Widerspruch, da diese Leitsatze ja eben auf einem, im 
Vergleich zu dem neu festgestellten Tatsachenmaterial, héchst unvollstandigen 
Tatsachenmaterial aufgebaut waren. Nach mehreren Vorentwiirfen, die dadurch 
nétig wurden, da8 die Formulierung des Neuen sich eigentlich auf gar nichts 
Vorhandenes stiitzen konnte, habe ich dann die erste Darstellung in Form 
des erwdhnten Buches versucht. Bei dessen Abfassung war es notwendig, 
vielfach Begriffe und Bezeichnungen einzufiihren, die mein Vater selbst nicht 
gebrauchte, wie auch mein Bestreben, die neuen Tatsachen innerlich zu er- 
klaren und mit dem bereits Bekannten und wissenschaftlich Gelehrten in 
Verbindung zu bringen, zu einem Gesamtsystem fiihrte, das mein Vater selbst 
in dieser Weise nicht kannte; denn, wie ich im Vorstehenden bereits angefiihrt 
habe, mufte sich notwendigerweise sein Forscherinteresse ja erst der Fest- 
stellung der ausschlaggebenden KG6rperhaltungen, ,Muskelaktionen“, wie mein 
Vater es nannte, zuwenden, welche fiir ihn als Sanger die Hauptsache waren. 
Ich habe dann nach und nach auch das Gebiet der Sprache und Sprach- 
werke in einem weiteren Umfange durchgeprobt und bin dabei, zum Teil in 
allerneuester Zeit, gerade zu jenen Feststellungen gelangt, die fiir die all- 
gemeine Lehre vom Menschen, fiir Rassenfragen und Anthropologie, am aus- 
schlaggebendsten sein diirften. Wie namlich schon mein Vater und meine 
Mutter festgestellt hatten, da8 sogar ganz einfache musikalische Gebilde, wie 
z. B. Solfeggien, verfaft von einem bestimmten Tondichter, dessen eigen- 
artiges Gemiitsleben in eigenartiger Weise ausdriicken und darum bei der 
Wiedergabe eine ganz bestimmte Kérperhaltung und Stimmklang verlangen, 
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so habe ich gefunden, da8 jede Auferung auch in Worten, die etwas von dem 
eigenartigen Gemiitsleben des Sprechenden oder Schreibenden (in Rhythmus, 
Tempo oder Melodie) zum Ausdruck bringt — Prosa, Briefe, Tagebiicher, 
Reden etc. — in einer ganz bestimmten Kérperhaltung und mit einem ganz 
gewissen Stimmklang zu sprechen ist, wenn anders sie natiirlich und ausdrucks- 
voll klingen soll. Wendet man irgend eine andere Haltung und Stimmklang 
an, so verwendet man falsche Ausdrucksmittel, etwa so, als wenn man Dichter- 
worte, die einem Traurigen in den Mund gelegt sind, mit der Miene der 
Freude wiedergibt. 

Entsprechend der Dreiheit, in der sich das Gemiitsleben aufert — 1. eigen- 
artige Aneinanderreihung von Worten oder Tonen (Gemiitsstil), 2. eigenartige, 
zu jeder Art des Gemiitsstils passende Kérperhaltung (Ausdruckshaltung), 
3. eigenartiger allgemeiner Stimmklang (Ausdrucksklang) —, werden wir fort- 
gesetzt Gemiitsstil, Ausdruckshaltung und Ausdrucksklang in standiger Gegen- 
iiberstellung besprechen und jeweils zeigen, inwieferne diese zum Merkmal 
der Nationalitat und Rasse werden, 


II. Typen und Arten des Gemiitsstils. 


Blickt man auf das ganze Gebiet von Sprache, Poesie wie Prosa, neuer 
und alter Zeiten, Kunst- und Naturdichtung aller méglichen Volker, auf ihre 
Gesang- und Orchestermusik, so sind gewisse Hauptarten, Typen allgemeinster 
Art, unterscheidbar. Die eine Hauptart (Typus) von Sprache, Gesang und 
Musik neigt zu raschem Tempo, iibersichtlicher Gliederung, zu geringeren 
Gegensdtzen in der Lautheit, zu einschmeichelndem rhythmischen Flu8; diese 
Hauptart ist vor allem in der italienischen Sprache, Musik und Gesang festzu- 
stellen. Man kann diese Hauptart darum auch im allgemeinen als italienischen 
Typus bezeichnen. 

Eine andere Hauptart von Sprache, Gesang und Musik neigt zu lang- 
samerem Tempo, im iibrigen ist sie der erstgenannten Hauptart ahnlich. Diese 
Hauptart finden wir vor allem in der deutschen Musik, weshalb man diesen 
Typus im allgemeinen als deutschen Typus bezeichnen kann. 

- Eine dritte Hauptart neigt wie der deutsche Typus zu langsamerem Tempo, 
jedoch im Gegensatz zum I. (italienischen) und zum II, (deutschen) Typus zu 
gebrochenen Tonlinien, namlich iibermaBig groBen und andrerseits zu kleinsten 
Tonschritten (Chromatik), ungleichmafigen Rhythmen (5,7, 1ler Rhythmen) und 
weniger ausgepragter Gliederung (unendliche Melodie). Diese Hauptart findet 
sich, von vielen anderen V6lkern abgesehen, vor allem in der Musik der 
Franzosen, wenn schon nicht immer ganz rein und durch die Ausdrucks- 
manier der anderen Typen manchmal beeinflusst. Man kann diese Hauptart 
also allgemein als franzdsischen Ty pus bezeichnen. 

Fine vierte Hauptart, welche zu raschem Tempo und im iibrigen zu 
den Merkmalen des III. Typus neigt, hat sich noch nicht praktisch finden lassen. 

Diesen vier Typen (Hauptarten) in Sprache, Gesang und Musik ent- 
spricht jeweils eine gewisse seelische Allgemeinstimmung: fiihlt man namlich 
Sprache, Gesang und Musik der oben genannten drei ersten Typen seelisch 
nach und vergleicht miteinander, so wird man, im Zusammenhalt mit dem 
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Nachstehenden, zu der Uberzeugung gelangen, daf Sprache, Gesang und Musik 
des I. Ty pus (italienischer!) ein zu hoher Warme (rasches Tempo!) neigendes, 
jedoch mit Milde oder Weichheit (glatte Melodie, gleichférmiger Rhythmus, 
geringere Gegensdtze in der Lautheit!) gepaartes Gemiitsleben ausdriicken. 

Sprache, Gesang und Musik des Il. Typus driicken dagegen ein zur 
Kalte neigendes (langsameres Tempo!), im tibrigen dem I. Typus ahnliches 
Gemiitsleben aus. 

Sprache, Gesang und Musik des III. Typus hinwiederum driicken zwar 
wie der Il. Typus ein zur Kalte neigendes Gemiitsleben aus (langsameres 
Tempo!), jedoch ist diese Neigung hier mit der Neigung zur Starke, Energie, 
gepaart (ungleichférmiger Rhythmus, gebrochene Melodie, starke Gegensatze 
in der Lautheit!). 

Alle diese Bezeichnungen, wie. Warme oder Kalte, Milde (Weichheit) 
oder Starke, sind nicht etwa Werturteile, sondern lediglich Bezeichnungen fiir 
seelisch-gemiitliche Tatsachen. Sie sind auch nur Bezeichnungen des Seelisch- 
Gemiitlichen, nicht etwa des Charakters; die gemiitliche Energie, wie sie hier 
gemeint ist, hat mit Charakterfestigkeit nichts zu tun. Es kann jede Art des 
Charakters — wie auch jeder Grad von guten oder schlechten Verstandes- 
cigenschaften — mit jedem Typus-Gemiitsleben gepaart sein. 

Die Hauptarten, Typen, sind derart allgemeinster Art, daf ihre Beobachtung 
gegenitber den sich mehr aufdrangenden Besonderheiten des Gemiitslebens, 
die innerhalb jedes Typus bestehen kénnen, nicht so ganz leicht ist: sie haften 
neben den sonst vorhandenen verschiedenartigsten Besonderheiten der Gemiits- 
bewegungen diesen sozusagen wie ein Einschlag an. Die Typen von Tempo, 
Melodie und Rhythmus sind der Ausdruck der allgemeinsten Gemiits- 
anlagen, Temperamente in diesem Sinne. Ihnen steht alles das gegeniiber, 
was speziellerer Art ist. Als das Speziellste, das innerhalb jedes Typus vor- 
kommen kann, steht ihnen Lust und Unlust, Freude, Trauer etc. gegeniiber. 
Eine Neigung zu Lustgefiihlen oder eine Neigung zu Unlustgefiihlen kann 
innerhalb jedes Typus vorkommen. 


Weiterhin kOnnen innerhalb eines jeden Typus und des Gemiitslebens 
gewisse Arten schon wieder allgemeinerer Natur bestehen, Arten, die sozusagen 
international, ,intertypisch“, sind. Gerade diese Arten innerhalb der Typen 
kann man zum Teil schon rascher als jene allgemeinsten Arten durch Ver- 
gleichung feststellen: auch hier sté8t uns zunachst ein Artenunterschied auf, 
der sich auf den Warmegrad des Fiihlens bezieht, der aber aber nicht so 
allgemeiner Art wie derjenige ist, der die Typen I und IV von den Typen II 
und Ill trennt, die sogenannte kalte und die sogenannte warme 
Unterart innerhalb jedes der vier Typen. 


1. Der Unterschied zwischen beiden aufert sich vor allem in der Fithrung 
der Melodien, seien sie Gesang-, Instrumental- oder Sprachmelodieen. Dic 
kiiltere Art des Fiihlens driickt sich namlich in einer Bevorzugung der héheren 
Tonlagen, bei Gesangen fiir die menschliche Stimme und beim Sprechen immer 
leweils innerhalb des betreffenden Sopran-, Alt-, Ba®- oder Tenorumfanges 
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aus. Im taglichen Leben spricht z. B. ein Tenor oder Sopran der kalten Art 
in hodherer Tonlage, als ein Sopran oder Tenor der warmen Art, iiberdies legt 
der Angehérige der kalten Art den Hauptnachdruck beim Sprechen in die 
héhere Tonlage, der Angehérige der warmen Art dagegen in die tiefere Ton- 
lage. Der Lagenunterschied betragt beim Sprechen im taglichen Leben ungefahr 
eine Sexte, sechs Tonstufen. Dementsprechend gibt es Sprachdichtungen und 
Sprachwerke, welche unbedingt nur in der hohen Tonlage mit vorzugsweiser 
Betonung in der Hohe natiirlich und ausdrucksvoll wirken, und ebenso Sprach- 
werke und Sprachdichtungen, welche nur in der tiefen Tonlage mit vorzugs- 
weiser Betonung in der Tiefe natiirlich und ausdrucksvoll wirken. Bei Ton- 
dichtungen, Gesangen, die mit Noten geschrieben zu werden pflegen, laft sich 
der Unterschied zwischen kalter und warmer Art nicht selten direkt von den 
Noten unter Beachtung der Vortragsbezeichnungen ablesen. Allerdings ist die 
Beschrankung auf hohe und tiefe Tonlage beim Sprechen und Singen, wie in 
der notenmafig geschriebenen Musik iiberhaupt, nicht etwa der Art, daB jeweils 
bei der kalten Art die tiefe und bei der warmen Art die hohe Tonlage ver- 
inieden- wiirde: vielmehr handelt es sich auch hier nur um iiberwiegende 
Neigungen zu dem einen oder andern. Der Angehorige der kalten Art ver- 
wendet im taglichen Leben auch die tiefere Tonlage durchgangsweise und zu 
unbetonten, langgezogenen Worten, der Angehérige der warmen Art verwendet 
auch die héhere Tonlage in entsprechender Weise, ebenso verwendet eine 
Tondichtung der kalten Art auch die tiefere Tonlage speziell auch zu unbe- 
tonten gedehnten Ténen, eine Tondichtung der warmen Art die hoéhere Ton- 
lage durchgangsweise, insbesondere zu gedehnten, unbetonten Ausrufen. Einzelne 
Ausnahmen, die auf das Obwalten eines bewufiten, absichtlichen Willens und 
nicht auf den unbewuBten natiirlichen Ausdruck zuriickzuftihren sind, bestehen 
ebenfalls. So z. B. wenn cin Tondichter der warmen Art absichtlich, vielleicht 
auf Wuiisch eines Sangers, in seine Komposition einen forte zu bringenden 
hohen Ton einfiigt usw. 

2. Neben der kalten Art und der warmen Art bestehen die leichtbeweg- 
liche und schwer bewegliche Art des Gemiitslebens. Sie finden in 
Sprache, Gesang und Musik ihren Ausdruck vor allem in Tempo und Melodie. 
Die schwerbewegliche Art neigt zu gedehnter melodischer Art, die leicht- 
bewegliche Art zu eilender Melodik. Der Unterschied zwischen beiden Arten, 
der leichten und der schweren Art des Fiihlens, wurde schon lange bemerkt 
und spielt auch bei der alten Bezeichnung des Melancholischen, als Bezeichnung 
der schweren Art mit, jedoch darf hier nicht etwa der Gesichtspunkt der Neigung 
zur Trauer hereingezogen werden. Die Art des leichtbeweglichen und schwer- 
beweglichen Fiihlens ist auch nicht etwa identisch mit dem Konversations- 
oder pathetischen Kunststil, obwohl vielfach allerdings der pathetische Kunststil 
mit dem schwerbeweglichen Fiihlen gepaart ist. Der Unterschied zwischen 
beiden Arten zeigt sich am deutlichsten beim Vergleichen von Beispielen der 
cinen und anderen Art. SCHILLER z. B. hatte im Leben jedenfalls, wie unbedingt 
i seinen Dichtungen wohl ausnahmslos, die schwerbewegliche Art des Fiihlens 

nebenbei bemerkt, in den einen Dichtungen gepaart mit kalter Art, in den 
anderen Dichtungen gepaart mit warmer Art. GorTHE dagegen hatte stets dic 
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leichtbewegliche Art. BEETHOVEN besafi in wechselnder Weise bald die schwer- 
bewegliche, bald die leichtbewegliche Art. Ebenso wechselte RICHARD WAGNER 
zwischen schwerbeweglicher und leichtbeweglicher Art, wenn schon, besonders 
in seinem spateren Schaffen, die schwerbewegliche Art allein vertreten ist. 
In seinen Briefen findet sich, wie es scheint, am haufigsten die leichtbewegliche 
Art. Weitere Beispiele werden wir spater noch in gréfRerer Anzahl kennen 
lernen. 

3. Ein weiterer Unterschied in den Unterarten innerhalb jedes einzelnen 
Typus besteht in dem, ‘was man am treffendsten wohl als lyrisches’Fiihlen 
und dramatisches Fiihlen bezeichnet. Letzteres steht in einem ganz be- 
sonders engen Zusammenhange mit dem Handeln, ersteres mit beschaulicher 
Ruhe. Hier, wo es vor allem auf Typen und die wichtigsten der Unterarten 
ankommt, méchte ich mich mit dem Hinweis auf mein Buch und auf die 
spateren Beispiele fiir das Gefiihlslyrische und Geftiihlsdramatische, welche beide 
ebenfalls vom kiinstlerischen und theatralischen Lyrischen und Dramatischen 
scharf zu trennen sind, begniigen. 

4, Das letztere Paar der Unterarten bezieht sich auf den Tiefegrad des 
Fiihlens. Auch hier méchte ich mich mit dem blossen Hinweis begniigen, 
da fiir die Rassenfrage diese Arten weniger in Betracht kommen. 


* 


Diese vier Paare von Unterarten innerhalb jedes Typus kénnen nun z. B. 
in der Weise verbunden sein, da die warme Art mit der schwerbeweglichen 
gepaart ist oder die-warme Art mit der leichtbeweglichen, oder, was dann schon 
komplizierter wird, die warme mit der schwerbeweglichen, dramatischen und 
tiefen Art usw. Jedenfalls mu8 man im Folgenden das eine im Auge haben, daf 
die am wenigsten komplizierte Weise des Fiihlens stets entweder warm oder 
kalt und zugleich leichtbeweglich, lyrisch und untief ist. Die Erklarung hiefiir 
wird sich alsbald ergeben, wenn wir auf den Ausdruck des Seelischen durch das 
KO6rperliche, durch die Muskelbewegungen und Muskeleinstellungen iibergehen. 


Ill, Ausdruckshaltungen und Ausdrucksklange. Die einzelnen Typen. 


Die Typen und Arten des Gemiitslebens, wie wir sie unter Il kurz be- 
schrieben haben, driicken sich jeweils in verschiedenartigen Spannungen, Ein- 
stellungen grofer Muskeln des Rumpfes unter Einwirkung auf Kehle, Hals und 
Kopfmuskeln aus. Jeder Typus und jede Art des Fiihlens hat seine besondere 
Innervationsweise : vom Zentralnervenorgan aus, als dem Sitz des Gemiitslebens, 
findet jeweils bei jedem Typus und jeder Art des Fiihlens eine andere Erregung 
der Nerven jener Rumpfmuskeln statt. 

Das Eigenartige ist hiebei, da8 es sich nicht etwa um eine wechselnde 
An- und Abspannung der Muskeln handelt, etwa wie beim Aus- und Einatmen, 
sondern um Einstellungen, die durch langere Zeit hindurch, was den Typus 
im taglichen Leben betrifft, sogar gewohnheitsmafig und standig, beibehalten 
werden. 

Jeder Mensch besitzt zunachst eine Muskeleinstellung, die sich in seiner 
ganzen K6rperhaltung offenbart und der Ausdruck seines Typus des Gemiits- 
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lebens ist. Solange er seine eigenen Gemiitsbewegungen fiihlt und seine Rumpf- 
muskeln dem entsprechend vom Zentralnervenorgan aus innerviert werden, 
solange behalt er diese Haltung bei. Eine Ausnahme kann sich nur dann er- 
geben, wenn er die Gemiitsbewegungen eines fremden Typus, welche in Sprach- 
werken, Musik und Gesangswerken oder im Gesprache und Gesang ihm gegen- 
iiberstehender Personen ausgedriickt sind, selbst in einem derartig weitgehenden 
Mafe nachfiihlt, da8 das fremde, nach Typus oder Unterart von seinem ver- 
schiedene Gemiitsleben, obwohl es gar nicht sein eigenes, sondern nur ein 
nach gefiihltes ist, eine andersartige Innervation seiner Rumpfmuskeln bewirkt. 
Es ist das jenes auferordentliches Ereignis, welches fiir meinen Vater der Aus- 
gangspunkt fiir seine Entdeckungen wurde: das Ereignis des ,Einsingens“ in 
eine fremde K6rperhaltung nebst zugehérigem Stimmklang unter dem Einflu8 
des fremden seelischen Gemiitslebens, das in Sprache, Gesang oder Musik 
ausgedriickt ist. 

Dieser Vorgang der unwillkiirlichen Nachahmung einer fremden, un- 
gewohnten K6rperhaltung, die der Ausdruck eines fremden Gemiitslebens ist, 
ist immerhin eine Seltenheit. Haufiger ist eine nur unvollkommene Annahme 
der Ausdruckshaltung des fremden Gemiitslebens, also ein Zwitterding zwischen 
der gewohnheitsmassigen und fremden KO6rperhaltung. Erst jetzt, nachdem 
mein Vater die verschiedenen médglichen Ausdruckshaltungen festgestellt hat, 
ist es méglich, bewuf8t und willkiirlich, dann, wenn das unbedingt notwendig 
ist, die fremde Ausdruckshaltung mit Sicherheit anzunehmen, ohne auf den 
immerhin ungewissen Vorgang angewiesen zu sein, daf das seelische Nach- 
fiihlen des fremden Fiihlens einen derart hohen Grad erreicht, da die Inner- 
vation der Kérpermuskeln eine andere wird. Notwendig aber ist diese Anderung 
der Kérperhaltung dann, wenn man Sprachwerke, Sprachdichtungen, Gesang- 
werke eines anderen, die ein fremdes, nach Typus oder Art von dem Typus 
und der Art des Wiedergebenden, verschiedenes Gemiitsleben ausdriicken, 
wiedergibt, also sprechen oder singen will. Denn auch hier zeigt sich, daf 
ein nur seelisches Mitleben verhaltnismassig leicht ist, schwer dagegen ist es, 
auch den k6rperlichen Ausdruck des fremden Seelenlebens anzunehmen. 

Es mu8 deshalb der bewuf8te Wille nachhelfen, damit man sich bei der 
Wiedergabe von Werken, die ein anderes als das eigene Gemiitsleben aus- 
driicken, von seiner eigenen Ausdruckshaltung und dem gewohnten Stimm- 
klange sozusagen losreifen kann, und die gewohnte, andersartige Haltung 
nebst dem zugehérigen Stimmklang annimmt. 

Die Anweisungen, nach denen das am besten geschehen kann, sind so 
gefaBt, daf sie jedermann praktisch ausfiihren kann, ohne irgendwie anatomische 
oder physiologische Kenntnisse zu haben. Diese sind ja auch nicht unbedingt 
nétig, da wir ja auch z. B. beim Turnen, Klavierspielen usw. unsere Muskeln 
gebrauchen, ohne wissenschaftliche Fachkenntnisse haben zu miissen. 

Ich halte mich dabei im folgenden an den Wortlaut der Anweisungen, 
wie ich sie in der ersten Darstellung der neuen Lehre* gegeben habe, da die 
dort angewendete Formulierung nicht wesentlich anders ausfallen kénnte. 


1 Dr. OTTMAR Rutz: ,Neue Entdeckungen von der menschlichen Stimme", C. H. BECK- 
sche Verlagsbuchhandlung, OSKAR BECK, Miinchen 1908, Preis Mk. 5.—. 
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Allgemeine Vorbemerkungen. 

Die Korperhaltung der vier Typen zeichnet sich durch gegensatzliche 
Muskelanstrengung aus, wobei die Gegensatzlichkeit zwischen italienischem 
und deutschem Typus einerseits, gegeniiber dem franzésischen und IV. Typus 
anderseits, am gréften ist. ; 

Bei jedem Typus sind die Dimensionen des Rumpfes infolge verschieden- 
artiger Einstellung von Rumpfmuskeln andere. Bei dem I. (italienischen) und 
dem II. (deutschen) Typus erfolgt eine Ausdehnung des Rumpfes in wagrechter 
Richtung, beim III. (franzésischen) und IV. eine Dehnung in senkrechter. 

Beim |. (italienischen) Typus erfolgt eine Ausdehnung der Unterleibs- 
héhle, des Abdomen, beim II. (deutschen) der Oberleibshéhle, des Thorax, 
jeweils unter gleichzeitiger Verengung dort der Oberleibshéhle, hier der 
Unterleibshohle. 

Beim franzdsischen Typus erfolgt eine Dehnung des Rumpfes nach ab- 
warts, bei dem IV. Typus nach aufwarts, mit der Wirkung, da® dort der ganze 
Rumpf in die Lange gestreckt, hier verkiirzt (konzentriert) wird. 

Nach diesen allgemeinen Bemerkungen gehen wir sofort zur Ausfiihrung 
der Rumpfhaltung des I. (italienischen) Typus iiber. 


Typus I (italienischer). 

Vor der Vornahme eines der folgenden Hauptexperimente muf erst ein 
Zustand der Bereitschaft angenommen werden. 

Derselbe besteht darin, da man, aufrechtstehend mit mdglichst ge- 
sclilossenen Fersen und Knieen und einander gendherten Hiiftknochen die 
Riickgratmuskeln anspannt. Die Brust ist standig leicht gehoben zu_ halten 
(im Interesse der Vollstimme). 

I. Man schiebe den Unterleib (den Inhalt des Abdomen) energisch in 
wagrechter Richtung nach vorne. Die hiedurch bewirkte Rumpimuskeleiustellung 
behalte man solange bei, als man eben den italienischen Typus der Haltung 
und Tongebung brauchen will. 

Diese Bewegung ist die Grundbewegung des italienischen Typus der 
Haltung. 

Sie bewirkt, da8 die Lunge sich ganz bedeutend nach unten, der Bauch- 
hohle zu, ausdehnen kann, somit wird beim Atmen die Luft tief genommen. 
Eine Bemiihung, die Luft durch gewaltsames Heben der Brust hoch zu nehinen, 
ware cin Entgegenarbeiten gegeniiber der Grundbewegung und muss unter- 
lassen werden. Die Luft darf und kann beim italienischen Typus nicht anders 
als tief genommen werden. 


At dieser Stelle sind erst noch einige Anweisungen iiber die Lage 
von Punkten, die man sich auf der Oberflache des Kérpers zu 
denken hat, einzufiigen. Diese Anweisungen sind ganz genau dem Ge- 
dachtuis einzupragen und ihre Beobachtung ist bei Ausfiihrung der Experi- 
incnte unumegdnelich notwendig. Die Stellen, an denen man sich die Punkte 
zu denken hat, sind namlich die Zentren der willkiirlichen Einwirkung auf 
den Rumpf. Der Wille, an diesen Stellen gewisse Wirkungen herbeizufiihren, 
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bewirkt dann Muskelbewegungen, dic natiirlich riumlich iiber jene Punkte 
hinauswirken. 

Zu merken sind zuniachst: 

1. Die Punkte A,, Ay. Sie befinden sich etwa iiber Nabelhéhe, je zirka 
drei bis vier Finger breit von der senkrechten Mittellinie des Kérpers entfernt 
(da wo das Muskelpaar des musculus rectus abdominis herabzicht), dann 

2. die Punkte B,, B, in gleicher Hé6he, vou der Mittellinie zirka sechs 
bis acht Finger breit entfernt (jeweils in der Mitte der regio iliaca). 

3. Punkt C, auf der Mittellinie, gleich oberhalb des Nabels (regio 
umbilica). 

4. Das Epigastrium, die Magengrube, also das Dreieck, das durch das 
untere Brustbeinende, die Rander der Rippen und eine Linie, letztere ungefalr 
drei Finger breit oberhalb des Nabels wagrecht vom rechten Rippenrand zuin 
Jinken laufend, gebildet wird. 

5. Punkt Z auf der Riickseite des K6rpers in Taillenhéhe genau in 
der Mitte. 

Nach Ausfiihrung der Grundbewegung des ersten Typus nehme man 
unter Beibehaltung dieser Muskeleinstellung die zweite Bewegung vor: 

a) Man ziehe den K6érper da, wo die Punkte B,, B, gedacht werden, 
leicht, aber dennoch mit Deutlichkeit nach dem Innern des K6rpers herein. 
Diese Muskeleinstellung ist beizubehalten. 

Diese Muskelbewegung und -einstellung ist zusammen mit der ,Grund- 
bewegung“ die Ausdrucksbewegung einfacher warmer Gemiitsbewegungen des 
ersten Typus. (Uber warme Art der Gemiitsbewegungen siehe oben unter II.) 

b) Anstatt der Bewegung unter a): Man ziehe die Punkte A,, A, leicht, 
aber deutlich herein. Diese Muskeleinstellung ist beizubehalten. 

Die Bewegung und Einstellung unter 4) ist zusammen mit der Grund- 
bewegung die Ausdruckshaltung einfacher kalter Gemiitsbewegungen des 
eleichen Typus. (Uber kalte Art der Gemiitsbewegungen siehe oben unter II.) 

Die Stimme erhalt durch die zuerst beschriebene Grundbewegung, namlich 
das Vorschieben des ganzen Unterleibs zugleich die Klangeigenschaften, die 
fiir den ersten (italienischen) Typus bezeichnend sind: grofe Weichheit ver- 
bunden mit dunkler Farbung, sogenannte Tongebung des ersten Typus, 
italienische Tongebung. 

Durch die Bewegung (Punkte B,, B, oder A,, A,) a und 6 erhalt der 
Stimmklangcharakter eine bestimmte Form vorgeschrieben unter gleichzeitiger 
Modifizierung des dunkelweichen Grundcharakters. 

Beim warmen italienischen Ton, wie wir die Tongebung bei der Be- 
wegung unter a) aus bekannten Griinden nennen, besitzt die Stimme jeweils 
innerhalb der Tenor-, Ba®-, Alt- und Sopranlage in der tieferen Lage runde 
Form, in der hoheren breite Form. 

Beim kalten italienischen Ton — bei Bewegung unter 6) — besitzt sic 
in der héheren Lage runde, in der tieferen breite Form. 

Findet die Bewegung unter a) oder 6) nicht statt, so entbehrt die Ton- 
gebung dieses Formwechsels. Dieser Mangel macht sie zur Wiedergabe von 
Werken weniger geeignet. Ich heife sie darum die primitive Tongebung. 
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A,, A,: hereinzichen bei Typus I u. II, kalt. Sania es > Zugrichtung d. Muskeln 
B,, B,: hereinziehen bei Typus lu. Il, warm. auscinander bei Typus Iu. I, 
B,, B,: herauswélben stets bei Typus Ill. kalt, dramatisch. 
UVW: vorwélben fiir grof8es Volumen. —> <— Zugrichtung d. Muskeln 
C: herein fiir Typus I u. IJ, ausgepragt; zusammen bei Typus I u. ll, 
heraus fiir Typus III, ausgepragt. warm, Typus lll stets, drama- 
tisch. 


1. Typus: Wagrechtes Vorwélben d. Il. Typus: Wagrechtes Zuriick- 
Unterleibs in der Richtung d. Pfeiles. schieben der Muskeln iiber den 
Wenig geschwungene Riickenlinie! Hiiften, Vorwélben der Brust. Vor- 


Etwas zuriickgelegte Haltung. gelegte Haltung! 
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Ill. Typus: Die eine Art: Riick- Ill. Typus: Die andere Art: Vor- 
warts-abwartsschieben der Muskeln wirts-abwartsschieben der Muskeln 
in Pfeilrichtung. Starke Abbiegung in Pfeilrichtung. Weniger geschwun- 
im Kreuz! gene Riickenlinie. Auferlich dem 
]. Typus etwas ahnlich, jedoch ge- 

streckter! 


Beispiel fiir grofie Art des II. Typus. Beispiel fiir groBe Art des III. Typus. 
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Die Klangphinomene, die wir mit den Ausdriicken ,dunkel*, owes. 
Sbreit® und ,rund“ bezeichnen, bediirfen noch eingehendercr Erdérierung. 

Von vornherein ist daran festzuhalten: das Ohr konstatiert, nachdeim 
man die Rumpfmuskeln durch die Grundbewegung des italienischen Typus 
cingestellt und zu sprechen oder zu singen begonnen hat, bei einiger Ubung, 
cin eewisses Mai von Feinheit des Gehors vorausgesetzt, besondere Klang- 
cigenschaften der Stimme, die sich von den Klangeigenschaften des deutschen, 
franzosischen und IV. Typus deutlich unterscheiden. 

Die Stimme klingt beim I. Typus stets wie etwas verschleiert, gesattigt, 
wie Samt oder wie man sich sonst noch ausdriicken will. 


Diese Klangeigenschaften bestehen in jeder Tonhdhe und bei: jedem 
Starkegrad (forte, piano etc.). Die wechselnde Tonhohe, die wechselnde Starke 
darf nicht mit einem Wechseln der Farbung und der Weichheit identifiziert 
werden. So wie allen auf dem Violoncell erzeugten Ténen, seien sie hoch 
oder tief, der spezifische Klangcharakter des Violoncell anhaftet, so haitet der 
Stimme bei italienischem Typus in hoher wie in tiefer Tonlage derselbe weiche 
und dunkle Klangcharakter an. Die hohen Téne des: italienischen Tons sind 
immer dunkler als die gleich hohen des deutschen, die tiefen des deutschen 
heller als die gleich tiefen des italienischen. Man darf nicht die héheren Tone 
als hellere Téne bezeichnen, die tieferen als dunklere; die Tonhdhenqualitat 
darf nicht ohneweiters an die Stelle des Farbungsgrades gesetzt werden. 

Farbungsgrad und Tonhohe sind zwei ganz verschiedene Klangphanomene. 

Man halte also daran fest: bei dem ersten (italienischen) Typus klingen 
die Tone der ganzen Skala (bei Sopran, Alt, Tenor, Ba’) weich und dunkel. 


Etwas anderes aber andert sich mit der Tonhéhe: die Form des Klanges, 
und zwar in gerade entgegengesetzt verschiedener Weise, je nachdem es sich 
um warmen oder kalten Ton handelt. Bei warmer Tongebung — dies gilt 
gleichmassig fiir den italienischen wie auch deutschen, franzdsischen und 
IV. Typus — wird die Form von einem bestimmten Ton der Skala ab, der, 
je nach der Tenor-, Bafi-, Sopran-, Altskala, verschieden hoch ist, nach der 
hdheren Tonlage breit, nach der tieferen rund. 


Genau umgekehrt ist es bei der kalten Tongebung (des italienischen, 
franzOsischen, deutschen und IV. Typus): hier wird die Form, von dem gleichen 
Ton der Skala ab, nach der Hohe rund, nach der Tiefer breit. Die Stelle der 
Skala, bei der der Formwechsel eintritt, ist beim Tenor regelmassig zwischen 
c‘, d', beim Sopran c, d’, beim Ba (und Bariton) zwischen a, fA, beim Alt 
zwischen a‘, h’. 

Dieser eben beschriebene Typus in seinen beiden Unterarten, der kalten 
oder warmen, ist der Ausdruck eines Gemiitslebens, das seiner Anlage nach 
zur Warme und Milde neigt und entweder in einer warmeren oder einer kalteren 
Art, kurz und gegensatzlich: in einer warmen und kalten Art, existiert. 


Nur wenn man die betreffende Haltung und den zugehérigen dunklen, 
weichen Stimmklang anwendet, kann man z. B. die Sprachwerke der meisten 
italienischen Dichter und gewisser deutscher Dichter mit natiirlichem Ausdruck 
und kiinstlerisch einwandfrei wiedergeben. 
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Man spreche z. B. folgende Stelle von GOETHE, um sich zu iiberzeugen, 
da man unbedingt den I. Typus — Vorschieben des Unterleibs, und zwar in 
seiner kalten Art, Einziehen der Punkte A,, A,, also schmal! —+ anwenden muf. 


Legende vom Hufeisen. 


Als noch verkannt und sehr gering 
Unser Herr auf der Erde ging, 

Und viele Jiinger sich zu ihm fanden, 
Die sehr selten sein Wort verstanden, 
Liebt’ er sich gar iiber die Mafen, 
Seinen Hof zu halten auf der Strafen, 
Weil unter des Himmels Angesicht 
Man immer besser und freier spricht. 
Er lieB sie da die héchsten Lehren 

Aus seinem heiligen Munde héren; 
Besonders durch Gleichnis und Exempel 
Macht er einen jeden Markt zum Tempel. 


In gleicher Art und Weise ist z. B. folgende Stelle von Horatius wieder- 
zugeben. 


Ode, I. Typus, kalte Art (hohe Tonlage). 


Maecenas atavis edite regibus 

O et praesidium et dulce decus meum, 
Sunt quos curriculo pulverem Olympicum 
Collegisse juvat, metaque fervidis 

Evitata rotis palmaque nobilis 

Terrarum dominos evehit ad deos; 

Hunc, si mobilium turba Quiritium 
Certat tergeminis tollere honoribus; etc. 


Man iiberzeuge sich, da8 insbesondere auch die warme Art des Stimm- 
klanges unmdglich angewendet werden kann. Es ist nicht mdglich, d. h. es 
mindert sich die natiirliche Wirkung und die Giite der Wiedergabe, wenn man 
die genannten Stellen von GortHE oder Horaz in der Weise spricht, da8 man 
die runde Fiille des Tones mit tiefer Tonlage verbindet, wie das bei der warmen 
Art der Fall ist. Man mu8 vielmehr die runde Fille dér Stimme mit einer 
hohen Tonlage verbinden. Uberhaupt muf man — man wird sogar, je fein- 
ftihliger man dafiir ist, unwillkiirlich dazu gedrangt — die Betonung regelmafig 
in die hohe Tonlage des Sprechenden, mag er nun Mann oder Frau, Sopran, 
Alt, Tenor, Baf sein, verlegen. Es ist das jene, geradezu verbliiffende Tatsache, 
auf welche vollkommen unabhangig von den hier dargestellten Forschungen 
bereits seit geraumer Zeit Professor Dr. SIEVERS (Universitat Leipzig) hingewiesen 
hat?. Er hat ebenfalls festgestellt, da8 die zwei Arten von hoher Stimmlage 
und Betonung wie Melodisierung nach der Hohe (kalte Art), sowie tiefer Stimm- 
lage und Betonung wie Melodisierung nach der Tiefe (warme Art) fiir das 
deutsche Sprachgebiet, wenn man auf die Masse sieht, geographisch verteilt 
sind. Die kalte Art (hohe Tonlage) herrscht namlich im Norden vor, die 


1 Vgl. insbesondere ,Uber Sprachmelodisches“, 1901. 
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warme Art (tiefe Tonlage) im Siiden des deutschen Sprachgebiets. Man muf 
z. B. in tiefer Tonlage des I. Typus folgende Stelle von KORNER sprechen. 
Abend wird’s, des Tages Stimmen schweigen, 

Roter strahit der Sonne letztes Gliih’n; 

Und hier sitz’ ich unter curen Zweigen 

Und das Herz ist mir so voll, so kiihn! 

Alter Zeiten alte treue Zeugen, 

Schmiickt euch doch des Lebens frisches Griin, 

Und der Vorwelt kraftige Gestalten 

Sind uns noch in eurer Pracht erhalten! 


Es ware unméglich bei KORNER die hohe Stimmlage anzuwenden, welche 
GOETHE verlangt. Ebenso verlangt z. B. die tiefe Tonlage des I. Typus der 
Tondichter ANTON BRUCKNER in seinen Briefen, z. B.: 

,Entschuldigen gnidigst meine innigste Bitte um einige gewogene Worte, aus Ihrer 


Genialitat stammend, in die Deutsche Zeitung beziiglich Karlsruhe! Post festum erbitte ich mir 
wieder Gollerichs Brief.“ 


Nattirlich finden sich auch Falle, wo solche Personen, die aus dem nérd- 
lichen Sprachgebiet stammen, die tiefe Tonlage (warme Art) anwenden. Der 
Grund hiefiir liegt eben darin, da es iiberhaupt moglich ist, da bei einer 
und derselben Person wechselweise die kalte und warme Art besteht, wahrend 
der Typus sich niemals andert, ferner darin, dafi infolge Vermischung der 
Volker und Volksangehorigen die Arten dahin und dorthin getragen und vererbt 
werden. 

Auch ist die Art von Warm und Kalt nicht etwa dahin zu verstehen,. als 
ob man bei Verbindung von runder Form des Stimmklanges mit tiefer Tonlage 
(breites Einziehen auf der Vorderseite des Kérpers, Punkte B,, B,) iiberhaupt 
nicht beim Sprechen oder Singen oder dichterischem Schaffen héhere Tonlagen 
gebrauchen diirfte oder kénnte; im Gegenteil, die héhere Tonlage steht eben- 
falls durchgangsweise zur Verfiigung, ja wird sogar zu lang gedehnten Aus- 
rufen gerne aufgesucht. Der springende Punkt ist hiebei jedoch der, da man 
in der hdheren Tonlage immer die breite Form, nicht die runde Form des 
Stimmklanges anwendet, beziehungsweise anwenden muf, wenn anders es 
richtig klingen soll und man seine Stimme nicht schadigen will. Sinngema8 
gilt das gleiche fiir die kalte Art: die kalte Art verbindet die runde Form des 
Stimmklanges mit hoher Tonlage, und wenn sie, was ebenfalls- nicht selten 
geschieht, die tiefe Tonlage aufsucht, die breite Form des Stimmklanges mit 
der tiefen Lage. : 

Es wurde schon erwahnt, da8 es Menschen gibt, die bald die kalte Art, 
bald die warme Art wechselweise anwenden, deren Gemiitsleben sich also 
innerhalb des betreffenden Typus, bald in der kalteren, bald in der warmeren 
Sphare bewegt. Ihnen stehen solche Menschen gegeniiber, die stets entweder 
in der kalteren Sphare oder in der warmeren Sphare, nicht wechselweise in 
beiden fiihlen. Wenigstens lassen die Sprachwerke und Tonwerke darauf schliefen. 

GOETHE z. B. verwendet niemals eine andere als die kalte Art des I. Typus 
es hat sich wenigstens bisher noch keine Dichtung oder Prosaschrift von thin 
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gefunden, die in der warmen Art wiederzugeben ware. KOrNER dagegen bewegt 
sich stets in der warmen Art. 


Beispiele fiir Dichter und Menschen iiberhaupt, die sich wechselweise in 
der warmen, dann wieder in der kalten Art bewegen, werden wir in den andern 
Typen noch kennen lernen. Unter den bisher untersuchten Sprachdichtern und 
Tondichtern des I. Typus hat sich nur der Tondichter HANDEL als eine der 
verhaltnismafig wenigen PersGnlichkeiten gefunden, die in einer Reihe von 
Werken die warme Art, in einer andern Reihe von Werken die kalte Art an- 
wenden. Das Nahere hieriiber wolle man dem oben zitierten Buche entnehmen, 
wo auch die Notenbeispiele abgedruckt sind. 


Unter allen diesen tatsachlichen Feststellungen ist fiir die Rassen- 
forschung die eine die wichtigste, da8 namlich eine Persénlichkeit in ihrem 
Ausdruck, mag er in schriftstellerischer Tatigkeit, in dichterischer usw. erfolgen, 
niemals iiber den Kreis des Ausdrucks, der mit dem Typus gegeben ist, 
hinausgeht. 


Man mag z. B. CAsar’s ,Commentarii de Bello Gallico* aufschlagen, 
wo man will, stets weisen sie den I. Typus kalter Art auf. Man vergleiche 
selbst das nachstehende Beispiel: 

Gallia est omnis divisa in partes tres, quarum unam incolunt Belgae, aliam Aquitani, 
tertiam, qui ipsorum lingua Celtae, nostra Galli appelantur. Hi omnes lingua, institutis, legibus 
inter sc differunt. Gallos ab Aquitanis Garumna flumen, a Belgis Matrona et Sequana dividit. 
Horum omnium fortissimi sunt Belgae, propterea quod a cultu atque humanitate provinciae 
longissime absunt, minimeque ad eos mercatores sacpe commeant atque ea, quae ad effeminan- 
dos animos pertinent, important, proximique sunt Germanis, qui trans Rhenum incolunt, qui- 
buscum continenter bellum gerunt... etc. 


Was fiir CAsar gilt, das gilt noch fiir viele Romer; die Romer gehéren 
namlich ebenso wie die Italiener in ihrer Masse dem I. Typus an; dabei zeigt 
sich noch die weitere Besonderheit, da® die meisten Angehdrigen des I. Typus 
die kalte Art besitzen, also hohe Tonlage und Ausdruck in dieser. Man ver- 
gleiche in dieser Beziehung die weiteren Beispiele, z. B. Livius (Ab Urbe 
Condita, I. Typus, kalte Art). 

In parte operis mei licet mihi praefari, quod in principio summae totius professi plerique 


sunt rerum scriptores, bellum maxime omnium memorabile, quae umquam gesta sint, me scrip- 
turum, quod Hannibale duce Carthaginienses cum populo Romano gessere. etc. 


Es ist einfach unméglich, Livius in tiefer Tonlage zu sprechen. Ebenso- 
wenig geht es an, etwa JUVENAL mit dem warmen Stimmklang (tiefe Tonlage) 
zu sprechen. 

Exemplo quodcunque malo committitur, ipsi 
Displicet auctori; prima haec est ultio, quod se 
Judice nemo nocens absolvitur. 


Auch Cicero gehdrt dem I. Typus kalter Art (hohe Tonlage) an. 

Quousque tandem abutcre, Catilina, patientia nostra? Quam diu etiam furor iste tuus non 
eludet? quem ad finem sese effrenata iactabit audacia? Nihilne te nocturnum pracsidium Palatii, 
nihil urbis vigiliae, nihil timor populi, nihil concursus ‘ponorum omnium, nihil hic munitissimus 
habendi senattus locus, nihil horum ora vultusque moverunt? 
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Einer der wenigen Romer, die die warme Art (tiefe Tonlage) besitzen, 
ist Tacitus. Man mache auch hier die Probe aufs Exempel und versuche ihn 
in hoher Tonlage zu sprechen, so wie man CicERO, CASAR u. a. sprechen 
mu, wobei man sich iiberzeugen muB, daB diese hohe Tonlage bei TACITUS 
(Annalen, I. Typus, warme Art) ausdruckslos, leiernd und unangenehm singend 


wirkt. 

Urbem Romam a principio reges habuere; libertatem et consulatum L. Brutus instituit; 
dictaturae ad tempus sumebantur;, neque decemviralis potestas ultra biennium, neque tribunorum 
militum consulare jus diu valuit; non Cinnac, non Sullae longa dominatio; et Pompei Crassique 
potentia cito in Caesarem, Lepidi atque Antonii arma in Augustum cessere, qui cuncta discor- 
diis civilibus fessa nomine principis sub imperium accepit. 


Unter den Italienern seien folgende genannt (sdmtliche I. Typus). 
Leoparp! (kalte Art), z. B.: 


ll Sabato del Villaggio. 
La donzelletta vien dalla campagna, 
In sul calar del sole, 
Col suo fascio dell’erba; e reca in mano 
Un mazzolin di rose e di viole, etc. 


Manzoni (kalte Art), z. B.: 


ll Cinque Maggio. 
El fu. Siccome immobile, 
Dato il mortal sospiro, 
Stette la spoglia immemore 
Orba di tanto spiro, 
Cosi percossa, attonita etc. 


Merastasio (kalte Art), z. B.: 


Canzonetta. 
Grazie agl’inganni tuoi, 
Alfin respiro, o Nice, 
Alfin d’un infelice 
Ebber gli Dei pieta: 
Sento da’ lacci suoi, 
Sento che l’alma ¢ sciolta; etc. 


Fir die warme Art (tiefe Tonlage) seien genannt: 


ArIOSTO, z. B.: 
Sonetto. 
Altri lodera il viso, altri le chiome 
De la sua donna, altri l’avorio bianco 
Onde formo natura il petto e’! fianco 
Altri dara a’ begli occhi eterno nome. etc. 


Boccaccio, z. B.: 


’ Fuggit’ @ ogni virti, spento é il valore 
Che fece Italia gia donna del mondo; 
E le Muse Castalie sono in fondo, 
Né cura quasi alcun del loro onore. 
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Alle die bisher angefiihrten Beispiele hatten entweder die kalte oder die 
warme Art des I. Typus. Jede dieser Arten kann nun aber noch in bestimmten 
Beziehungen gesteigert werden. Diese Steigerung ist in drei Richtungen még- 
lich, die iibrigens auch miteinander verbunden werden kénnen: 


1. Das gré®ere Volumen des Stimmklanges, welches die Steigerung 
des an sich kleinen Volumens ist. Dieses gréfere Volumen der Stimme ist 
der Ausdruck einer schwerer beweglichen Art des Fiihlens. Korperlich kommt 
sie dadurch zum Ausdruck, dafi man das oben genannte Dreieck UVW, also 
die Magengrube, standig vorgewélbt halt. Nimmt man diese Vorw6élbung nicht 
an, so besitzt die Stimme ein kleineres Volumen und ist der Ausdruck der 
leichter beweglichen Gemiitsbewegungen. Diese schwere Art kann in jedem 
Typus vorkommen, ebenso wie die anderen Arten unter 2 und 3. 


2. Die dramatische Art des Stimmklanges. Dieser Stimmklang ist der 
Ausdruck von Gemiitsbewegungen, welche zum Handeln in einer besonders 
engen Beziehung stehen. KG6rperlich driickt sich die dramatische Art des 
Fiihlens dadurch aus, daf man bei der kalten Art des I. (und des II.) Typus 
im Riicken in Taillenhdhe von der Mitte (Punkt Z) die Muskeln je nach 
rechts oder links auseinanderschiebt und diese Spannung nach rechts und 
links beibehalt. Bei der warmen Art des I. (und des II.) Typus schiebe man 
nicht im Riicken die Muskeln auseinander, sondern ziehe sie zusammen nach 
der Mitte. Diese Muskelbewegung ist besonders wichtig bei der Wiedergabe 
dramatischer Werke (Schauspiele, Musikdramen). 


3. Die ausgepragte Art des Stimmklanges. Diese Art des Stimm- 
klanges ist der Ausdruck eines besonders tiefen Fiihlens. Korperlich driickt es 
sich dadurch aus, da8 man beim I. (und II.) Typus in Héhe des Nabels 
(Punkt C) die Bauchwand in ziemlich kleinem Umkreis nach dem Innern des 
Korpers hereinzieht. Der Klang der Stimme erhalt hiedurch eine besonders 
durchdringende Art. 

Diese unter 1, 2 und 3 genannten Unterarten sind fiir die Rassenfrage 
von untergeordneter Bedeutung, doch méchte ich der Vollstandigkeit halber 
noch einige Worte iiber sie bringen und sie durch einige wenige Beispiele 
erlautern. 

Die grofe Art des Stimmklanges (Vorwélben der Magengrube) ist 
z. B. unbedingt als Ausdruck notwendig bei der Wiedergabe von VERGIL und 
DANTE. Sie verlangen z. B. auch MAcHIAVELL und PETRARCA. In allem, was 
diese Manner in Worten ausgedriickt haben, liegt eine merkwiirdige schwere 
Art des Fiihlens, die als ihr Ausdrucksmittel im Sprechen des grofen Vo- 
lumens der Stimme bedarf. Wendet man es nicht an, so erscheinen die Worte 
kleinlich und nichtig. Folgende Beispiele seien angefiihrt. 


Dante, kalte Art, grofes Volumen, Zz. Be 


~ Guido, vorrei che tu e Lapo ed io 
Fossimo presi per incantamento 
E messi ad un vascel, ch’ ad ogni vento 
Per mare andasse a voler vostro e mio; etc. 
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Perrarca, kalte Art, groBes Volumen, z. B.: 


Sonetto. 


Benedotto sia ’l giorno e ’l mese e l’anno 

E la stagione e ’| tempo e l’ora e’l punto 
E’l bei paese e’l loco, ov’ io fui giunto 

Da due begli occhi che legato m’ hanno; etc. 


Was die dramatische und ausgepragte Art des Stimmklanges betrifft, so 
werden wir Beispiele bei dem II. und Ill. Typus kennen lernen. 

Auch diese notgedrungen ganz kurze Behandlung der Unterarten inner- 
halb des Typus mag schon angedeutet haben, daf die Beschrankung eines 
Dichters oder iiberhaupt eines Menschen in seinem ganzen Fiihlen auf einen 
einzigen Typus nicht etwa einen Mangel bedeutet, sondern vielmehr eine 
Eigentiimlichkeit, die ebenso gegeben ist, wie Haut-, Haar-, Augenfarbe, 
Koérpergré8e und Kérperbau. Nur da jene Tatsache sich auf das Seelische, 
und zwar hier wiederum nicht auf Verstandes- und Charaktereigenschaften, 
sondern auf das reine Fiihlen bezieht. 

Niemals haben Dante, MACHIAVELL, CASAR, GOETHE andere Gemiits- 
bewegungen gefiihlt, als die des I. Typus, mégen sie auch in den Unterarten 
von einander verschieden sein. So hatten, wie schon erwahnt, MACHIAVELL 
und Dante die schwere Art des Typus kalter Art, GorTHE und CAsar die 
leichte Art des I. Typus kalter Art. Stets wenn diese Manner ihr Fiihlen aus- 
driickten, driickten sie es in den Grenzen des |. Typus aus. Sie konnten gar 
nicht anders fiihlen. Die K6rperhaltung dieser Manner war, wenn sie ihr 
eigenes Gefiihlsleben ausdriickte, stets die, welche wir als Kérperhaltung des 
I. Typus oben beschrieben haben. Diese Beschrankung auf den Typus driickt 
sich nicht allein in Kérperhaltung, Stimmklang, in der Aneinanderreihung von 
Worten und Tonen aus, sondern auch in der Haltung des Kopfes, des Halses, 
in den Bewegungen von Armen und Beinen, endlich aber, bei bildnerischem 
Schaffen, in den Gemalden und Statuen der betreffenden Meister. So driicken 
MICHELANGELO’S Dbildnerische Werke ganz ebenso wie seine Gedichte den 
I. Typus kalter Art (groBes Volumen) aus. Man vergleiche den Ausdruck des 
nachstehenden Gedichtes von ihm mit dem Eindruck, den seine bildnerischen 
Werke beim Beschauer erwecken. 

Dal mondo scese ai ciechi abissi, e poi 
Che l’uno e¢ l'altro inferno vide, a Dio, 


Scorto dal gran pensier, vivo salio; 
E ne di¢ in terra vero lume a noi. 


Gerade in neuester Zeit, infolge von Beobachtungen von Prof. Dr. SiEvERS 
und Dr. SCHAMBERGER, hat sich ergeben, da8 man beim nachfiihlenden Be- 
schauen von Gemalden und Statuen, eine gewisse Empfindlichkeit des Be- 
trachtenden vorausgesetzt, ganz oder teilweise diejenige Haltung annimmt, 
welche das Gemiitsleben des betreffenden Meisters ausdriickt'. 

' Naheres hieriitber entnehme man dem im Herbst 1910 im Verlag von C. H. BECK, 


OsKAR BECK, Miinchen erschienenen praktischen Handbiichlein von Dr. RuTz, betitelt: »optache 
Gesang und KOorperhaltung*, Preis Mk. 2.80. , 
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Der Beschauer von Werken eines Meisters des I. Typus nimmt eine 
andere Haltung an, als beim Beschauen von Werken des Il. oder Ill. Typus. 

Ehe wir nun auf die Angehdrigen des I. Typus, einzelne Persénlich- 
keiten und V6lker, eingehen, m6dgen erst die beiden anderen Typen, der 
I]. und IIl., kurz behandelt werden. 


Typus II (deutscher). 

Der sogenannte Typus II oder deutsche Typus, auch Thorakalhaltung 
genannt, ist der Ausdruck einer Gefiihlsanlage, die zur Kalte neigt, im iibrigen 
aber ebenso wie Typus I und Typus III in einer kalteren oder einer warmeren 
Art bestehen kann, wobei die kalte oder warme Art ebenfalls méglicherweise 
mit anderen oben behandelten (der grossen, der tiefen, der dramatischen) ver- 
bunden werden kann. 

Im folgenden halten wir uns bei Angabe der Anweisungen ebenfalls an 
die Ausfiihrungen des oben zitierten Buches. 

Das charakteristische der Kérperhaltung des deutschen Typus ist die Aus- 
dehnung der Oberleibshéhle (Thorax) unter gleichzeitiger Einengung der 
Unterleibshéhle (Abdomen). Die Wirkung der Muskelanstrengung 4ussert sich 
wie beim italienischen Typus vor allem in wagrechter Richtung. 

Nach Annahme des Zustandes der Bereitschaft schiebe man unter gleich- 
zeitigem Einziehen des Unterleibs die Weichteile gleich iiber den Hiiftknochen 
wagrecht nach riickwarts und den Brustkasten nach vorne. Die hiedurch be- 
wirkte Haltung und Muskeleinstellung ist beizubehalten. 

Diese Bewegung, die Grundbewegung des deutschen Typus, hat zunachst 
eine Verengung der Bauchhohle zur Folge und weiterhin verhindert sie eine 
derartige Ausdehnung der Lunge nach unten, wie dies beim I. Typus der 
Fall ist. Die Luft wird darum — und muf — beim Einatmen hoher ge- 
nommen werden als bei der italienischen Haltung, bei der die gewaltige Er- 
weiterung der Bauchhéhle der Lunge die Méglichkeit gibt, sich nach unten 
bedeutend auszudehnen. 

Aus Griinden der Kiirze und der Bequemlichkeit fasse ich diesen Gegen- 
stand in der Luftfiihrung in die Bezeichnungen: tiefe und hohe Atemfihrung, 
auch tiefer oder hoher Atem. Hiebei bedeutet hoher Atem also nicht einen 
fehlerhaften Schliisselbeinatem, sondern lediglich eine hdhere Verlegung des 
Hauptluftraumes in der oben angefiihrten Weise. 

Die zweite Muskelbewegung, die mit der Grundbewegung zusammen 
Ausdrucksbewegung des Warmegrades der Gemiitsbewegungen innerhalb des 
Typus ist, wird als Bewegung des kalten wie als Bewegung des warmen Tones 
genau so ausgefiihrt wie beim italienischen Typus. 


Wir wiederholen also: 

a) Warme deutsche (einfache) Tongebung: 

Man zieht den Korper da wo die Punkte B,, B, gedacht werden, leicht, 
aber dennoch bestimmt nach dem Innern des KOrpers herein. Die Muskel- 
einstellung ist beizubahalten. 

b) Kalte deutsche (einfache) Tongebung, anstatt der Bewegung 


unter qa): 
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Man zieht die Punkte A,, A, leicht, aber bestimmt herein. Die Muskel- 
einstellung ist beizubehalten. 

Die Tongebung des deutschen Typus erhalt durch die zweite Bewegung 
genau die gleiche Formeigentiimlichkeit, wie sie beim italienischen Typus 
durch die zweite Bewegung erzielt wird. Wir wiederholen auch hier: der warme 
deutsche Ton ist jeweils innerhalb der Baf-, Tenor-, Sopran-, Altlage in der 
tieferen Lage rund geformt, in der hdheren breiter geformt; der kalte deutsche 
Ton dagegen -— genau umgekehrt — in der héheren Lage rund geformt, in 
der tieferen breiter geformt. 

Erst infolge der zweiten Bewegung tritt auch der spezifische Klang- 
charakter der deutschen Tongebung zutage: helle Farbung, verbunden mit 
groBer Weichheit (ungefahr flétenhell und flétenweich) in jeder Tonlage, bei 
Sopran, Alt, Ba8, Tenor, bei jedem Grad der Starke (Lautheit, forte, piano usw.). 


Die Grundbewegung des deutschen Typus ist die Voraussetzung dafiir, 
da8 die Stimme hell und weich klingen kann. 

Man beachte besonders noch, daf man bei dem II. Typus niemals die 
sogenannte tiefe Atmung anwenden darf, wie sie vielfach in einseitiger Weise 
von Gesang- und Sprachlehrern gelehrt wird. Man muf vielmehr, da eine 
Einengung des Unterleibs an den Seiten und infolgedessen auch vorne ein- 
tritt, hédher atmen als bei dem |. Typus und insbesondere die Lungenraume 
hinter den vorderen Teilen der Rippen mit Luft fiillen. 


Die Unterarten von kalt und warm werden genau so k6rperlich an- 
genommen wie bei dem I. Typus, gleiches gilt fiir die weiteren Unterarten 
des grofen Stimmklanges, des dramatischen und ausgepragten. 


Dieser Typus des Stimmklanges und der K6rperhaltung ist der Ausdruck 
cines Fiihlens, das stets kiihler ist als das Fiihlen des I. Typus. 


Diesen Typus der Haltung und des Stimmklanges mu8 man anwenden, 
wenn man die Masse von Werken deutscher Sprach- und Tondichter wiedergibt. 
Man findet sie auch im taglichen Leben bei den Personen innerhalb des 
deutschen Sprachgebietes am haufigsten, wenn schon dex I. und Ill. Typus 
ebenfalls da vertreten sind. 


Als Beispiele fiir die kalte Art (kleine Art, lyrisch, also ganz einfach) 
seien angefiihrt UHLAND, LILIENCRON. Man kann z. B. UHLAND nicht anders 
wiedergeben, als indem man seine Rumpfmuskeln iiber den Hiiften wagrecht 
ici iia und dann den K6rper auf der Vorderseite schmal (Punkt A,, A.) 
einkerbt. 


UHLAND (kalte Art), z. B.: 


Festlich ist der Freude Schall 
Durch dies hohe Haus gebebet, 
Und ein dumpfer Widerhall 

Aus der Gruft emporgeschwebet. 
In der hehren Jubelnacht 

Habt der Vater ihr gedacht, 
Manche hohe Tat besungen 

Aus der Vorzeit Dammerungen. 


Genau das gleiche gilt fiir LitieNcRON (kalte Art), z. B.: 


Oder: 


Wer weiss wo. 


Marztag. 


Wolkenschatten fliehen iiber Felder, 
Blau und dunkel stehen ferne Walder. 
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Auf Blut und Leichen, Schutt und Qualm, 
Auf rof8zerstampften Sommerhalm 
Die Sonne schien. 

Es sank die Nacht, die Schlacht ist aus... 


etc: 
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Muf8 bei UHLAND und LILIENCRON die kalte Art (hohe Tonlage) des 
Il. Typus angewendet werden, so bei EICHENDORFF und FONTANE die warme 


Art (tiefe Tonlage). 


EICHENDORFF (warme Art), z. B.: 


Waldeinsamkeit! 


Du griines Revier, 

Wie liegt so weit 

Die Welt von hier! 
Schlaf nur, wie bald 
Kommt der Abend schén, 
Durch den stillen Wald 
Die Quellen gehn, 

Die Mutter Gottes wacht, 
Mit ihrem Sternenkleid 
Bedeckt sic dich sacht 
In der Waldeinsamkeit. 
Gute Nacht, gute Nacht! 


FoNTANE (warme Art), z. B.: 


Und als die Zeit erfiillct 
Des alten Helden war, 


Lag einst, schlicht eingehiillet, 


Hans Zieten, der Husar; 
Wie selber er genommen 


Die Feinde stets im Husch, 
So war der Tod gekommen 
Wie Zieten aus dem Busch. 


Die bisher genannten Dichterstellen verlangen die einfache kalte oder 
die einfache warme Art. Andere Dichter driicken komplizierte Ge- 
mitsbewegungen aus, die an den nachstfolgenden Beispielen vorgefiihrt 


werden. 


SCHILLER z. B. besitzt anscheinend in allen Werken, Prosa wie Poesie, 
die schwere Art, ebenso HEBBEL. Dabei wechseln beide zwischen warmer und 


kalter Art. 
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Der warmen Art (tiefe Tonlage) grofBen Volumens gehort z. B. SCHILLER an: 
Hoffnung. 
Es reden und traumen die Menschen viel 
Von besseren kiinftigen Tagen ; 
Nach einem gliicklichen, goldenen Ziel 
Sieht man sie rennen und jagen. 
Die Welt wird alt und wird wieder jung, 
Doch der Mensch hofft immer Verbesserung. 


Die kalte Art grossen Volumens dagegen driickt SCHILLER aus: 
Ring des Polykrates. 


Er stand auf seines Daches Zinnen, 
Er schaute mit vergniigten Sinnen 
Auf das beherrschte Samos hin. 
»Dies alles ist mir untertanig“, 
Begann er zu Agyptens Konig, 
,Gestehe, daB ich gliicklich bin‘. 


Diese beiden Gedichte driicken nur lyrische Gemiitsbewegungen aus. 

Die nachsten Beispiele aus Biihnendichtungen SCHILLER’s driicken dagegen 
dramatische Gemiitsbewegungen aus. Um z. B. folgende Stelle aus Wallen- 
stein im Ausdrucke richtig wiederzugeben, mu man nach wagrechtem Zuriick- 
schieben der Rumpfmuskeln iiber den Hiiften, breitem Einkerben der Vorderseite 
(Punkte B,, B,) des Kérpers, Vorw6lben der Magengrube (grofer Ton!), endlich 
noch die Muskeln im Riicken in Taillenhéhe nach der Mitte zusammenziehen. 

Sieh, deine reinen, edlen Ziige wissen 

Noch nichts von dieser ungliicksel’gen Tat. 

Blof’ deine Einbildung befleckte sie, 

Die Unschuld will sich nicht vertreiben lassen 

Aus deiner hoheitblickenden Gestalt. 

Wirf ihn heraus, den schwarzen Fleck, den Feind. 

Ein béser Traum blo ist es dann gewesen, 

Der jede sich’re Tugend warnt. Es mag 

Die Menschheit solche Augenblicke haben; 

Doch siegen muf das gliickliche Gefiihl. 


Neben solchen dramatischen Stellen enthalt iibrigens ,Wallenstein“ auch 
lyrische Stellen, z. B. ,Thekla“ (Piccolomini III, 7). Nachstehende Stelle aus 
der Braut von Messina dagegen bringt uns die kalte Art, gepaart mit 
dramatischer und grofer Art. Man muf also nach wagrechtem Zuriickschieben 
der Rumpfmuskeln schmal einkerben (Punkte A,, A,, kalter Ton), die Magen- 
grube vorwélben (grofer Ton!) und endlich zum Zweck der Erzeugung der 
dramatischen Nuance die Muskeln im Riicken (nicht zusammenziehen, wie das 
in Verbindung mit der warmen Art des I. oder Il. Typus geschieht, sondern 
sie) auseinanderschieben. Vergleiche oben bei Typus I. 


Isabella: 


Der Not gehorchend, nicht dem cignen Trieb, 
Tret’ ich, ihr greise Haupter dieser Stadt, 
Heraus zu euch aus den verschwiegenen 
Gemiachern meines Frauensaals, das Antlitz 
Vor euren Mannerblicken zu entschleiern. etc. 
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Was Hessev betrifft, so sei nur kurz erwahnt, da® seine dramatische 
Dichtung ,Die Nibelungen“ in der kalten Art groBen Volumens und mit dra- 
matischer Nuance wiederzugeben ist, wahrend z. B. seine Bithnendichtungen 
»Gyges und sein Ring“, ,Judith“, ,Maria Magdalena‘ in der warmen Art 
grofen Volumens, jedoch nur lyrisch wiedergegeben werden miissen. 

Man kann sagen, daf die Hauptmasse der Deutschen dem II. Typus 
angehort; der I. und der III]. Typus sind zwar ebenfalls nicht selten vertreten, 
jedoch in der Minderzahl, wobei ganz bestimmte Punkte darauf hindeuten, daf 
die. Angehérigen des I. und III. Typus Rassen angehéren, die sich unter die 
Angehoérigen der Rasse des II. Typus gemischt haben. Das Nahere iiber die 
Angehoérigen des II. Typus werden wir ebenfalls bei der vergleichenden Be- 
trachtung der drei Typen erfahren. 


Typus Ill (franzésischer) *. 

K6rperhaltung und Stimmklang des III. Typus sind der Ausdruck des zur 
Starke und Kalte neigenden Fiihlens. Man bemerkt dies insbesondere, wenn 
man den Gefiihlseindruck vergleicht, den die Musik und Wortdichtungen des 
Ill. Typus im Gegensatz zu den Werken des |. und II. Typus auf den mit- 
erlebenden H6érer machen. 

Die K6rperhaltung des III]. Typus existiert sofort in zwei Arten, da nach 
der Anlage des Rumpfmuskelsystems die das Charakteristikum dieser Haltung 
bildende Streckung des Kérpers nach abwarts nur entweder schrag nach vor- 
warts abwarts oder schrag nach riickwarts abwarts erfolgen kann (Anlage der 
sogenannten inneren oder 4uferen schiefen Rumpfmuskeln). 

Die praktische Ausfiihrung der Grundbewegung ist also entweder fol- 
gendermafen: 

a) Man schiebe nach Annahme des Zustandes der Bereitschaft die Muskeln 
von den Seiten des Rumpfes vorne an den Hiiftknochen vorbei schrag vorwarts 
abwarts und behalte die dadurch bewirkte Stellung bei. 

Der Atem wird hoch genommen. 

Oder sie ist folgende: 

b) Man schiebe die Muskeln von den Seiten des Rumpfes schrag nach 
riickwarts abwarts, hinter den Hiiftknochen vorbei. 

Der Atem wird tief genommen. 

Man beachte die Verschiedenheit der Atemfiihrung hier und dort! Dic 
zweite Muskelbewegung, die beim warmen und kalten Ton gleich auszufiihren 
ist, bildet mit der Grundbewegung, ausgefiihrt nach a), die Ausdrucksbewegung 
des kalten, ausgefiihrt nach 5), die Ausdrucksbewegung der warmen Gemiits- 
bewegungen des Ill. Typus. 

Die Ausfiihrung der zweiten Muskelbewegung geschieht folgendermafen: 
Man wolbe den K6rper (in kleinem Umkreis) bei den Punkten B, und By 
hinaus und behalte diese rechts- und linksseitige Auswélbung des Korpers bei. 


7 Der sogenannte IV. Typus ist in der Grundbewegung das Gegenteil des III. Typus, 
sogenannte Aszendenzhaltung, d. h. Schieben der Rumpfmuskeln nicht nach abwarts, sondern 
nach aufwarts, kalte Art nach vorwarts aufwarts, warme Art nach riickwarts aufwarts etc. 
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Im Prinzip ist diese Bewegung die gleiche, wie die erste des I. Typus oder 
die des grofen Tons, ein Vorwélben, Erweitern des Unterleibs, hier jedoch auf 
kleine Flachen beschrankt. 

Il. Die kalte franz6sische Tongebung setzt somit voraus: 

1. Ausfiihrung der Grundbewegung nach a) (Vorwarts-abwartsschieben 


der Muskeln), 
2. Hinausw6lben der Punkte B, und B. 


Il. Die warme franz6sische Tongebung setzt voraus: 


1. Ausfithrung der Grundbewegung nach 6) (Riickwarts-abwartsschieben 
der Muskeln), 
2. Hinausw6lben der Punkte B,, By. 


Bemerkt sei noch, da die sogenannte Grundbewegung des Ill. Typus 
anders als die Grundbewegung des I. oder II. Typus weder ein Vorwdlben 
noch ein Einziehen ist, sondern ein Schieben oder Strecken der Rumpfmuskeln 
nach abwarts. 

Die Angeh6rigen des III. Typus sind in ihrer Masse anderswo als im 
deutschen Sprachgebiet zu suchen, obwohl auch da AngehGrige des III. Typus 
vorhanden sind und z. B. gerade RICHARD WAGNER; JOHANN SEBASTIAN BACH, 
Giuck, der Balladendichter LOwr, MENDELSSOHN, FREILIGRATH, SUDERMANN, 
NIETZSCHE u. a. hieher gehoéren. 

Man spreche z. B. folgende Stelle von HEINE und iiberzeuge sich, da8 
man sie nicht anders als im III. Typus, warmer Art, tiefe Tonlage (einfach) 
sprechen kann. 

Du bist wie eine Biume 

So hold und schén und rein. 
Ich schau dich an, und Wehmut 
Schleicht mir ins Herz hinein. 
Mir ist, als ob ich die Hande 
Aufs Haupt dir legen sollt’ 
Betend, daf§ Gott dich erhalte 
So rein und schén und hold. 


Ebenfalls im III. Typus, jedoch in hoher Tonlage, kalter Art, ist folgende 
Stelle von FREILIGRATH zu sprechen: 
O lieb, so lang du lieben kannst! 
O lieb, so lang du lieben magst! 


Dic Stunde kommt, die Stunde kommt, 
Wo du an Grabern stehst und klagst! 


Und sorge, da® dein Herze gliiht 
Und Liebe hegt und Liebe tragt, 
So lang ihm noch ein ander Herz 
In Liebe warm entgegenschlagt! 


Das grofe Volumen der Stimme wird, wie bekannt, beim Ill. Typus 
ebenso gemacht wie bei den anderen Typen, die dramatische Art wird stets 
ganz gleich bei warmer und kalter Art durch Zusammenziehen der Riicken- 
muskeln in Taillenhéhe nach der Mitte bewirkt, die ausgepragte Art nicht 
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durch Hereinziehen des Punktes C iiber dem Nabel, sondern durch Vorw6lben 
desselben, entsprechend dem Vorwdélben der Punkte BawBe. 

Gerade die Vereinigung von grofer, dramatischer und ausgepragter Art 
zeigen nachstehende Beispiele von RICHARD Wacner. Z. B. mu8 folgende 
Stelle aus Tristan und Isolde in der warmen Art des Hil. Typus grog, 
dramatisch und ausgepragt — die Vertonung ebenso — gesungen werden: 


Unsre Liebe? Tristans Liebe? 

Dein’ und mein’, Isoldes Liebe? 
Welches Todes Streichen 

K6nnte je sie weichen? 

Stiind’ er vor mir, der macht’ge Tod, 
Wie er mir Leib und Leben bedroltt, 
Die ich so willig der Liebe lasse, 
Wie ware seinen Streichen 

Die Liebe selbst zu erreichen? 


Der kalten Art gehért dagegen folgende, im iibrigen gleiche Stelle aus 
dem Ring des Nibelungen an: 


LaB ich, Liebste, dich hier, 

In der Lohe heiliger Hut, 

Zum Tausche deiner Runen, 
Reich ich dir diesen Ring. 

Was der Taten je ich schuf, 

Des Tugend schlieft er ein: 

Ich erschlug einen wilden Wurm, 
Der grimmig lang ihn bewacht, 
Nun wahre du seine Kraft 

Als Weihegrufi meiner Treu! 


Ebenfalls der kalten Art, jedoch dem kleinen Volumen, ausgepragter Art, 
gehdért nachfolgende Stelle aus den Meistersingern an, die iibrigens lyrisch 
(im Gegensatz zu den anderen, meist dramatischen Stellen) ist: 

Morgenlich leuchtend in rosigem Schein, 
Von Blit’ und Duft 
Geschwellt die Luft, 

Voll aller Wonnen, 
Nie ersonnen, 

Ein Garten lud mich cin. 

Dort unter einem Wunderbaum, 
Von Friichten reich behangen, 

Zu schaun im scl’gen Liebestraum, 
Was héchstem Lustverlangen 
Erfiillung kiihn verhieB — 

Das schénste Wcib, 
Eva im Paradies. — 


Die Masse der Angehdrigen des III. Typus finden wir im franzésischen 
Sprachgebiet, im alt- und neugriechischen, im spanischen, im alten und neuen 
norwegischen Sprachgebiet. Das schwedische Sprachgebiet dagegen gehort 
dem II. Typus, dem deutschen, an. 

(Schlu8 folgt.) 
SSS 
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Ethnographical notes about the Buccaneer 
Islanders, North Western Australia. 


By W. H. Birp, Esq, Bendigo, Victoria (Australia). 


1. Initiation Ceremonies. 2. Marriage laws. — 3. Witchcraft. -- 4. Burial. — 5. Evidence of 
a kind of belief in Transmigration. 


1. Initiation Ceremonies. 


The Buccaneer Islands! are adjacent to the mainland of Western Australia, 
and the natives are Australian aborigines and are similar in type and lan- 
guage to those on the mainland to the westward. The native name of the 
island is Ewenu. The name of the language is Chowie, that of the tribe is 
Ewenyoon. 

The boy of the tribe must go through several important and well de- 
fined stages before he reaches manhood. 

His troubles begin when he is about 12 years old. At this time two 
front teeth of the upper jaw are knocked out. 

He is first of all painted black and the paint is left on for a few days. 
One evening the boy is taken to a spot where the women may not approach, 
and he is made to lie on the ground all night but he is kept awake by the 
men who take it in turn to dance over him with one leg on each side of 
him. This is kept up the whole night and is accompanied by a chant. 

At daybreak they disperse and the lad is allowed to sleep all day. 

This, and all the following ceremonies seem to be intended to impress 
the boy, and in fact every one else, that a new state of things is coming to pass, 
that he is leaving behind his boyhood and entering into the state of manhood. 

Then the whole tribe leave the valley in which they permanently live 
and go across the island to the spot where the initiation ceremony always 
takes place. It is now a time of rejoicing, friends and relatives are invited 
from the mainland and a series of corroborees or koppa-koppa begins and 
lasts for about a week. 

These dances for the most part are circular, and men, women and chil- 
dren take part in them. The old men of the tribe sit in the middle and chant 
the refrain. Round them the children dance. The women form a circle round 
the children waving scented branches as they go round, while the men, fully 
armed, career round a much larger circle with, however, the same centre. 

Another dance consisted of the men going round the circle while a wo- 
man took the arm of each man and waved the branches over him singing all 
the while a sad toned song. 

The next dance was carried out by the young men, who went round the 
same circle and carried the two boys who were to be circumcised on their shoul- 


"S$. “Anthropos”, V (1910), p. 454. 
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ders, raising them aloft at intervals, while a woman alongside waved the branch 
over the boys again. The rest of the women stood close by and wailed loudly 
in unison. 

The next was rather curious, for the men formed three parallel rows by 
sitting closely one behind the other. The men in the centre row supported the 
two boys on their shoulders, while the two outside rows linked up with the centre 
with their arms. The mother of each of the boys then stood, one on each 
side, of the outside rows and placing her hands on the men swayed the whole 
three rows from side to side, each of the boys lying on the shoulders of the 
centre row, carried branches which they waved aloft. This ceremony was 
accompanied by a song, also by much wailing on the women’s part. 

The names of the dances are as follows: 


kanjooroora bone gerr-gerr hawk 
koondalyie held aloft meejor rat 
jugoola eating neearda body 


These are the only signs of totemism that I have noticed among the natives, 
and are now quite meaningless whatever they may have been in times past. 
At any rate none of the natives can now explain or express any meaning to 
these ceremonial dances. 

These dances are only carried out at night; and after they have lasted 
for about a week the boys are taken away by the men at daylight in the 
morning and circumcised. They like to use a freshly chipped piece of quartz 
or, better still, glass to perform the operation, owing to its antiseptic qualities. 
The women are not allowed to see this operation. 

In order that the reader may form to himself an idea of the sequence 
of the single phases of these ceremonies, and of the intervals of time by 
which they are separated one from another, I give here the precise dates as 
I noted them down of the initation ceremonies which I witnessed. 

On the 1** of February the two boys who were to be circumcised were 


painted black. 
On the 8t® all the men were subincised, also on the 14'» of the same 


month. 

On the 68 and 14t of March the men were again subincised. 

On the 16 the two front teeth of the upper jaw were taken from the 
two boys. 

Then on the 18 the boys were circumcised’. 

The boys are subincised about a month or six weeks after circumcision 
and are re-subincised every year afterwards. 

After having been circumcised the boys made a tour of the island in 
company with about five or six youths who are older then themselves, and 
on no account do they approach the permanent camp for about ten days. 
When I asked the reason for this, I was surprised to hear that they recognised 


RS . 
11 noticed also that onc or two girls had two teeth knocked out at the samie time as 
i i on for it other than that it was the 
the boy was circumcised, but I could not- get any reas 


custom to do so, 
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flies as the disseminators of disease and that it was for this reason that the 
boys were isolated till quite well again. 

When their return to camp is due, all the men of the tribe go out and 
meet them at a spot about half a mile or more from the camp. The men 
have previously prepared back belts for the boys and also for the lads who 
accompanied them. They are placed on the boys and fastened with string 
made from human hair. 

Two shallow troughs have also been made from the bark of a tree, and 
these are now placed on the ground together. The boys and lads now recline 
backwards over the troughs resting on their hands, a very uncomfortable po- 
sition. All the men by this time have ligatured their own arms lightly and 
they now puncture the veins of their own arms with a pointed bone and 
spirt the blood all over the boys. This they do until the boys are covered 
from head to foot with blood and it has flowed so freely that the troughs 
are half full. One man lost so much blood that he collapsed and did not re- 
cover consciousness for some time. The boys now stand up in a row and 
each man takes a handfull of the blood from the troughs and eats it. The 
blood has by this time congealed. The boys also follow suit and take a 
handful too. The troughs are then turned upside down and covered with 
scented branches and the natives gather closely round and sing one of the 
wildest songs I have ever heard. The natives stipulated that I should never 
tell a native woman what! had seen, and it was only on this condition that 
I was allowed to see this ceremony. The name of this ceremony is Jlerribug. 


All the natives now go back to the camp where the women have pre- 
pared soft couches of boughs for the boys and have prepared a feast for 
them which, however, consists mainly of vegetable foods, for the boys have 
now reached the stage known as ballel. During this period, which lasts for 
a month or two, the boys must not eat fish, and, as fish is their staple ar- 
ticle of food, one would naturally think that boys would be tempted to break 
this rule. However, I don’t believe they ever do break the rule and they have 
a legend handed down which would strike terror into most boys if they were 
inclined to disobey their tribal laws. Here is the legend: 

At one time Kallaloong, the supreme spirit'!, lived amongst them and 
taught them all their tribal laws. Three boys who at the time were Jdallel 
were away by themselves when they caught some fine fish; being alone they 
resolved to cook and eat the fish secretly, thinking no one would be any wiser. 
This they did, but when they returned to camp they were troubled with 
hiccups, and immediately Kallaloong asked them the reason. In great fear the 
boys admitted that they had eaten fish but pleaded that they were very hun- 
gry. At this, Kallaloong was very angry and threatened to punish the whole 
tribe. He conveyed himself to an adjoining island and remained all night. 
Next morning the natives were horrified to see a huge thunderstorm ap- 
proaching which instead of containing rain was full of fire, with Kallaloong 


' [As to the signification of the name of this supreme spirit see the suggestion made 
“Anthropos”, V (1910), p. 456.] 


Ethnographical notes about the Buccaneer Islanders, North Western Australia. 177 


behind it pushing it towards them. As it came nearer it became hotter and 
the natives plunged into the sea and ran into the caves to escape the great 
heat. But it became so fierce that all the natives perished except a very few 
who got under the banyan trees and bruised the bark letting the juice run 
over them and so saving their lives. 


Kallaloong it was who introduced the boomerang and was so skilful 
that he could throw one up in the evening and it would circle round till 
morning. 

The Bower Bird invented the spear. He asked all the other birds to a 
corroboree and when he got them all ina line he thrust a spear through the 
lot of them. The turkey, however, was late and coming on the scene, with- 
drew again, and brought out a shield for the first time and so was able to 
protect himself from the spear of the Bower Bird. 

This is somewhat of a digression, but it will give an idea of the legends 
that are handed down and in which the youth is instructed. 


2. Marriage laws. 


Their marriage laws are still unknown by me. I made systematic invest- 
igations but found so many apparent contradictions that I gave it up. 

Our natives know of the classes that hold sway at Beagle Bay, but I 
do not think that the marriage laws on our island are governed by them. 

A girl is betrothed as soon as she is born, and grows up with the 
knowledge as to the identity of her future husband. In this way the girl 
never questions the man’s right to her when she comes of age. 


3. Witchcraft. 


The natives thoroughly believe in witchcraft, and assured me that a native 
could be bewitched by a neighbouring tribe. 

If the members of one tribe wished to work harm to one of another 
tribe, the men would leave their own camp, and select a secluded sandy 
spot: they would then make a depression in the sand in the centre of which 
a tude figure of a man is moulded. By concentrating their thoughts on the 
one they desire to harm and by singing a weird song the mischief is wrought. 
The subject of their animosity will develop a high fever and will probably 
die within a day or two. If, however, he suspects that some one is bewitch- 
ing him he will call for water, and if water is sprinkled over him freely he 
can avert the effects. In fact water in any shape, either rain or dew, will render 
the scheme ineffective. 

4, Burial. 

When a native dies he is not kept in the camp very long. A platform 
of boughs is made in the branches of a tree at some distance from the camp. 
The body is placed on its side, with the head to the south and facing the 
east invariably, and is allowed to remain there till thoroughly decomposed. 


12 Vol. 6 
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The men then go out and light a huge fire beneath it bringing platform and 
body to the ground and reducing it to ashes. The remains are then gathered 
and placed in a niche beneath a large rock. 

For some time after a death they are very much afraid of the wandering 
spirit, and I could tell many tales of the ridiculous fear into which their 
imagination leads them. 

At one time we were visited by a strange night bird which had a very 
weird call. The natives were very much afraid of this and attributed it to a 
departed spirit. I remember once that I imitated the call of the bird and re- 
duced a well lighted and chatting camp to silence and darkness immediately. 

At one spot on the island there is a large rock on the top of which 
there are a number of small stones. The natives told me that an evil spirit 
so troubled the camp at one time that the natives cooperated and chased 
him all over the island till they cornered him on this rock where they ex- 
terminated him with stones. 

The natives have a vague idea of an hereafter and tell of a place called 
Loomurn, and point to the west as its location. They tell me that all spirits 
go there, but plead that the lack of a written language is responsible for the 
meagre details. On questions like these I would .never press a native for 
details because | have always seen that a native is then liable to invent de- 
tails for the benefit of his questioner. 

On one of the hills on the island there is a cairn of stones seeming- 
ly thrown into a heap. When asked for the origin of this they could only 
tell me that the wagtail built it. They could give me no other details whatever. 


5. Evidence of a kind of belief in Transmigration. 

The following beliefs were told to me by natives which, however, are 
very vague. 

If one man kills another man, the spirit of the dead man enters into the 
body of the living one, and, should a friend of the murdered man seek revenge, 
the spirit warns the murderer in time to allow him to escape. 

Ifa man kills a dugong, the spirit of the dugong enters into the man 
and dwells therein. After some time the man can release it and it then 
materialises in the shape of a young dugong. 

In the case of a murdered man half of his soul goes to the sun and 
half to the moon eventually. 


oh 


These few paragraphs, though somewhat scrappy, will, I trust, serve to 
show the curious customs and ceremonies by which the life of a native is 
dominated, and to show how interesting these little known people will become 
with a better acquaintance. 


———-Ss—— 
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Streiflichter in die Urreligion der arischen Inder. 


Von P. HAus.er, O. S. B., Sion, Dormitio, Jerusalem. 


»Wer weiB es recht, wer kann es uns verkiinden, 
Wo ist der Pfad, der zu den Gottern hinfiihrt ? 
Nur ihre tiefsten Statten sind uns sichtbar, 

Auch sie in fern geheimnisvollen Reichen '.“ 


Wenn wir den Spuren des 4ltesten Gottesbegriffes und des uranfanglichen 
Kultes der Inder nachgehen wollen, um uns ein méglichst getreues Bild von 
den primitiven Religionsformen und iiberhaupt der religidsen Idee dieses uns 
verwandtschaftlich so nahe stehenden Volkes zu entwerfen, so dient uns als 
zuverlassiger Fiihrer in das geheimnisvolle Dunkel des grauen Altertums die 
vedische Literatur, und innerhalb dieser religidsen Gesamtwissenschaft werden 
wir uns wieder in erster Linie an den Rigveda als altesten Wegweiser zu halten 
haben. Es ist dies eine Sammlung von iiber tausend Hymnen in zehn Biichern, 
deren Abfassung jedenfalls lange vor dem Jahre 1000 v. Chr.? beendet war, 
ohne da es bisher méglich ist, den terminus a quo naher zu bestimmen; 
die Brahmanen (Priesterkaste) selber setzten die ,Offenbarung*“ des Veda auf 
den Beginn des laufenden (IV. Kali-) Juga 3102 an. An zweiter Stelle kommt 
auch der Atharvaveda in Betracht, welcher in einzelnen Teilen mit dem Veda 
par excellence gleichaltrig sein diirfte. 

Da nun das in dieser Altesten Literatur niedergelegte religidse Fiihlen 
und Denken in dichterischer Form sich kund gibt und der intuitiv erfafte 


' Zitiert bei KAEGI, Rigveda (Kap. Das religidse Denken), S. 42; der Vers stammt aus 
Mandala Ill, 54, vgl. 5. 

* Vel. E. MEYER,’ Geschichte des Altert. I, 2, S. 807. ,Ein positives Datum fiir ihre Ent- 
stehungszeit besitzen wir allerdings nicht, aber nach den Riickschliissen, welche die weitere 
Entwicklung der Sprache, Religion und Kultur Indiens gestattet, konnen dic altesten dieser Hymnen 
nicht wohl spater als um 1500 v. Chr. entstanden sein.“ 

Harpy: ,Die dltesten (Hymnen des Rigveda) diirften schon aus dem 3. und die jiingsten 
noch aus dem 2. Jahrtausend stammen.“ (Indische Religionsgeschichte, S. 15.) 

LOUIS DE LA VALLEE Poussin (Le Védisme) fithrt die ziemlich stark abweichenden An- 
sichten der verschiedenen Gelehrten iiber diesen Punkt Kap. II an. Die Schwankungen in den 
Ansitzen sind sehr gro8; es handelt sich um Differenzen von mehr als 2000 Jahren: 

,Mais M. BARTH — et telle était aussi la penséc de BUHLER — croit que «la question 
reste ouverte», non pas qu’on puisse, méme a admettre Vinterprétation textuclle et les conclusions 
de M. JAcoBI — seulement possibles ou probables, jamais nécessaires --, faire remonter jusqu’a 
la fin millénaire «n’importe quelle partic de la littérature transmise jusqu’a nous»; mais en ce 
sens que, peut-étre, — si M. JACOBI a vu juste, — «il y avait des Aryens et une culture aryenne 
dans le Nord de I’Inde avant 4000 et que certains souvenirs, certains usages provenant de ces 
temps lointains s’étaient conservés a travers les époques postéricures.» Il y a beaucoup de vrai 
dans cette opinion de M. WINTERNITZ que les chiffres 1200 et méme 1500 s’accordent mal avec 
ce que nous savons (je dirais plutdt divinons) de l'histoire de I’Inde, et que rien n’interdit de 
faire remonter beaucoup plus haut le Rigveda et la civilisation qui y correspond. " 
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Gedanke, ohne viel Reflexion und Spekulation, in spontanem Gefiihlsergui 
sich Luft macht, so haben wir nicht zu erwarten, da die Begriffe und Ideen 


in streng scholastischen Ausdruck, in genau abgewogene dogmatische Formelir 


gebannt erscheinen, sondern wir miissen, wollen wir den Sinn der Rede immer 
voll und ganz verstehen, mit dem Dichter poetisch denken und mit dem Natur- 
kinde ebenso naiv fiihlen lernen. 

Der Rigveda spiegelt uns die indische Gétterwelt zur Zeit des Abschlusses 
der Hymnenredaktion, er liiftet uns aber auch zuweilen den Schleier, der die 
Neuzeit von der Periode des grauen Altertums trennt und verstattet uns einen 
Einblick in Glaube und Kult der Arier in ferndammernder Vergangenheit. 

Der Eindruck nun, den wir aus einer solchen Betrachtung gewinnen, 
aufert sich in dem Gefiihl, als befanden wir uns inmitten einer G6tterdammerung, 
aber nicht im Dammerlichte des Morgens, der den hellen Tag herauffiihrt, 
sondern im Halbdunkel, dem die Nacht auf dem Fufe folgt. 

Wir sehen in der Zeit der Indraherrschaft noch die letzten Lichtreflexe 
einer sonnigen Gotteserkenntnis am Horizonte der Brahmanentheosophie empor- 
schiefen und aus dem lange dahingeschwundenen Altertum in den G6tter- 
himmel der neuen Ara hereinleuchten. Es tént uns aus den Hymnen des 
Rigveda. das wehmiitig stimmende Scheidelduten;. der ernste Grabgesang des 
reineren Kultus der Tage der Vorzeit entgegen. 

So unglaublich diese Behauptung klingen mag, so sehr dieses Urteil 
den Entwicklungstheoremen widerspricht, wie sie heute einmal jeder wissen- 
schaftlich Gebilde [nach HAcKEL’scher Art] vertreten mu8, so wahr wird sich 
der hier aufgestellte Satz erweisen, wenn wir den Werdegang der indischen 
Religion genau ins Auge fassen. 

Werfen wir einen verstohlenen Blick in den Himmel des Rigveda, so 
sehen wir da, von iiberirdischem Glanze umflossen, in weiter Ferne ein ganzes 
Pantheon von Geistern, welche in weiteren Kreisen die groBe Schar der heiligen 
Seher (Rischis) und zahlreiche andere, zu den seligen Géttern erhobene Erden- 
pilger umgeben. Es sind lauter majestatische Gestalten von hehrer Schonheit 
und gigantischer GréRe und Kraft. Dem Uneingeweihten verrat kaum ein 
auSergewohnliches Unterscheidungsmerkmal, wer wohl unter all diesen Licht- 
wesen den Vorrang und die Oberherrschaft iiber die anderen besitzt. Und wer 
ist denn eigentlich so recht in diese Dinge eingeweiht? Wer kennt die ge- 
heimnisvolle Natur, das Wesen und die Herkunft dieser Gétter, wenn uns 
selbst die weisen Seher nur héchst mangelhaften Aufschlu8 zu geben wissen; 
denn ihre Sprache ist meist mysterids dunkel, ihre Auskunft oft zweideutig, 
voller Ratsel und scheinbarer Widerspriiche? Der eine Sanger feiert den erd- 
erschiitternden Indra als den Allwaltenden, ein anderer verehrt in Varuna den 
Allgebieter, ein Dritter réumt Vischnu den Ehrenvorrang ein, wahrend ein 
Vierter und Piinfter dem Mitra und Surya die héchste Wiirde zuerkennen usw. 
Wo bleibt nun in diesem Stimmengewirr das Recht, wo die Wahrheit bei 
diesem Zwiespalt der Meinungen? Oder kann man am Ende gar der Ansicht 
einer jeden Partei beipflichten, insofern eine ruhige Untersuchung etwa ergibt, 
daB es sich im Grunde nur um verschiedene Benennungen eines und des- 
selben Begriffes handelt, um mannigfaltige Namen, welche diese oder jene 
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Eigenschaft des einen gdéttlichen Seins scharfer hervorheben und zum Aus- 
druck bringen? Die Gottheit offenbart sich ja dem Menschen in gar viel- 
gestaltiger Weise, obwohl die géttliche Natur ganz und gar einheitlich und 
unteilbar ist, wie der eine, farblose Lichtstrahl, wenn er sich in der Wolke 
bricht, seinen Glanz in vielen Farben wiederspiegelt. So wie wir nun fiir die 
mannigfachen Lichtempfindungen verschiedene Namen haben, ohne der Quelle 
des verschiedenen Farbenreizes zu vergessen oder die reine Lichtnatur unter 
der vielgearteten Wirkung zu verkennen, so haben wir auch fiir die ver- 
schiedenen, eigentiimlichen Kundgebungen Gottes entsprechend viele Benen- 
nungen, wenn wir auch in jeder seiner wechselnden Offenbarungsformen 
immer nur das Nahen des Einen fiihlen und erkennen. 

Mit den Hymnen, in welchen sich der schroffste Polytheismus breit macht, 
wechseln solche, in welchen die Einheitsidee des géttlichen Wesens zum Durch- 
bruche, um nicht zu sagen zum unzweideutigen Ausdrucke, kommt. Oder was 
anderes soll es heiSen, wenn uns der Dichter (Rigv. I, 164.46) bekennt: ,,Indra, 
Mitra, Varuna haben sie es genannt, dann den Vogel Garutman, der am 
Himmel; was nur Eins ist, haben die Weisen benannt (bahudha vadanti), 
Agni, Jama, Metarischwa haben sie es benannt.“ 

Nicht minder klar ist dasselbe EinheitsbewuBStsein beztiglich der gétt- 
lichen Existenz, Rigv. X, 114.4, zum Ausdruck gebracht: ,Den Schéngefliigelten 
gestalten die weisen Brahmanen, obwohl er nur einer (ekam santam bahudha 
kalpayanti), in den Reden vielfach; indem sie die Mage bei den Opfern be- 
stimmen, messen sie zw6lf Somabecher fiir die Spende. “ 

Offenbar in innigem Zusammenhange mit diesem Verse steht die Fort- 
setzung der bereits angefiihrfen Stelle, die aber, kaum da® sie der Vielheit 
den Stempel der Einheit aufgedriickt, in dieser Einheit ein geheimnisvolles 
Ratsel entdeckt. ,Zwd6lf sind die Radscheiben, eins ist das Rad, drei die Naben, 
wer hat das verstanden?“ I, 164.48. 

Freilich gibt es auch Stellen, in welchen die Einheit Gottes gleichsam 
dogmatisch festgestellt wird; allein wenn wir den Zusammenhang naher ins 
Auge fassen, so erscheint diese Einheit nicht im monotheistischen Sinne, son- 
dern der Gottesbegriff zerrinnt hier bereits in die nebelhaft verschwommene 
Auffassung des Alleins; der friiher persénlich gedachte Gott lést sich auf in 
eine allumfassende Weltseele; der urspriiglich monotheistische Grundgedanke 
verfliichtet sich zur pantheistischen Gottesidee. So lesen wir, Rigv. VII, 58.1, 2 
(vgl. Lupwic Nr. 764, dazu Mahabh. XII, 350.10): ,Den die Priester, vielfach 
verschieden die Opfer gestaltend, eines Sinnes (hieher) geleiten, der als ge- 
lehrter Brahman (dazu) beauftragt ward, was ist tiber diesen des Opferers 
Bewuftsein? Einer ist Agni (das heil. Feuer), obwohl vielfach entziindet, Eine 
die Sonne, iiber alles hin zur Erscheinung gekommen, als Eine leuchtet die 
Uschas aus tiber dies Alles hin, Eines ist gewesen, das sich in dies Alles 


entwickelt.“ 
Hiezu mag als Kommentar jener an 


lich klingt: | | 
Es gibt nur ein Feuer, das vielgestaltig aufflammt, es gibt nur Eine Sonne 


als einziger Born aller Glut; 


dere Vers dienen, welcher ganz 4hn- 
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Es gibt nur cine Windsmacht, die die Welt durchweht, der eine Allmensch' 
erscheint, obwohl nur einfach, vielgestaltig.“ 


Hier gibt der Sanger seiner Sehnsucht nach der beseligenden Anschauung 
der Gottheit und dem gliickseligen Wohnen im Himmel lebhaften Ausdruck, 
wo er die lieben Angehdrigen und Freunde wieder zu sehen hofft. Er betet 
und singt. Rigv. I, 154.5: 

,Mécht’ ich doch seinen [Vischnus] lieben Wohnsitz erreichen, wo fromme 
Manner sich ergétzen [sich berauschen, in Wonne schwelgen]; am héchsten 
Ort des weitausschreitenden Vischnu — da ist ja unsere Verwandtschaft — 
befindet sich der Brunnen mit siiSem Trank.“ 

Dort hingegen kommt der griibelnde Geist nicht tiber die einfachste 
Frage beziiglich des Ursprungs der Welt ins Klare, und die Skepsis schafft 
sich freie Bahn. Hatte der Dichter noch kaum den einen, persdnlichen Gott 
als das Prinzip alles Seins hingestellt, indem er mit Worten, wie sie der Bibel 
entlehnt kénnten, das Leben Gottes vor der Zeit darstellt, Rigv. X, 129.2: 
»Es gab damals weder Tod noch Unsterblichkeit, es gab nicht Unterscheidung 
von Tag und Nacht; jenes Ein atmete hauchlos aus eigener Kraft, irgend 
etwas anderes als diesés Ein gab es nicht“ (@nid avatam svadhaya tad ekam 
tasmad dhadnyan na parah kim candsa): so beriihrt uns die Schlufstrophe 
mit ihrem zweifelnden Ton weniger angenehm: ,Er, von dem diese Schépfung 
ausging, ob er sie nun geschaffen hat oder nicht geschaffen hat, der als Auf- 
seher dieser Welt im hdchsten Himmel thront, er fiirwahr wei8 es oder wei 
es auch er nicht!“ (V. 7.) 

SchlieBlich schreckt ein anderer Dichter philisophisch nicht davor zuriick, 
iiber alle G6tter zumal den Stab zu brechen und ihnen die Glorie zu ent- 
reiBen, die eitel Menschenwahn um ihr Haupt gewunden. ,Sie miissen sich 
als geschaffene und von der unumschrankten Einheit des gdttlichen Wesens 
ganz und gar abhangige Existenzen mit dem Nimbus von Halbgoéttern be- 
gniigen, sie, die in ihrem seligen Heim selbst nur den Namen des Einen 
kennen und nennen, der allen Dingen mit dem Sein den Namen gab.“ 
Rigv. X, 82.2, 3. 

»Mer Allschépfer ist von durchdringendem Verstand und weitreichender 
Kraft, er ist Schépfer und Ordner, er ist der héchste Anblick (visio beatifica). 
Die Opfer gehdren jenen [Halbgéttern], sie erfreuen sich am Opfertrank, wo 
sie jenseits des Siebengestirnes den Einen nennen; der unser Vater und Er- 
zeuger, der als Ordner die Wohnstatten und die Wesen insgesamt kennt, der 
allein der Namengeber der Gétter, zu dem gehen alle anderen Wesen zur 
Befragung. “ 

Wir haben es also bei der Untersuchung der Sache mit nicht zu ver- 
kennenden Schwierigkeiten zu tun. Lassen sich nun die Widerspriiche wohl 
beheben oder wenigstens begleichen, la8t sich die Einheit mit der Vielheit 
decken, handelt es sich hier vielleicht um Gegensatze mehr nach dem auferen 


' Purusa, cin beliebter Ausdruck fiir die pantheistische Weltseele; wie nach unserem Be- 
griff und unserer Ausdrucksweise der Mensch ein Mikrokosmos, eine Welt im Kleinen, ist, so 
stellt sich det indische Pantheist umgekehirt dic Welt als Mensch im grofen Stile yor 
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Schein, als nach dem wahren Sein der Sache? Merkwiirdig genug bleibt 
jedenfalls die Tatsache, da® all diese paradox erscheinenden Lehren in einer 
und derselben Hymnensammlung niedergelegt sind, einem Buche, das nach 
dem Glauben der Brahmanen, weil inspiriert, Gott selbst zum Urheber hat. 

Es ist und bleibt gewif eine unanfechtbare Tatsache, daB die indischen 
Gottheiten zu der Lichtnatur, zum Himmelsraum, zur Sonne, zur Morgenrote, 
zu Blitz, Feuer, Wasser, Wind in eine innige Beziehung treten; aber stellte 
sich der Inder der Urzeit diese Wesen selbst als Gottheit vor, oder aber nur 
als Spiegelbild, als etwas, das uns die abstrakte Idee der géttlichen Wesen- 
heit in etwa plastisch und drastisch vor die Seele fiihrt und veranschaulicht? 
Existierten die vielen Gdétter wirklich im Geiste des Brahmanen als von ein- 
ander getrennte Wesen, oder sind die Namen nur ebensoviele Bilder und Be- 
zeichnungen fiir das Eine, das sich so vielgestaltig dem Herzen offenbart und 
das der Mensch in der Tiefe seiner Seele fiihlt und ahnt? 

Wer méchte wohl bezweifeln, da8 zwischen Surya (auch Savitar) und 
Sonne eine innige Verbindung besteht? Nicht nur pa®t alles das, was von 
dem Gotte Surya ausgesagt wird, ganz auffallend auf die Sonne, sondern die 
Gottheit hat auch obendrein den Namen mit dem Tagesgestirn gemeinsam ; 
denn sarya = jicos = sol bedeutet ja ,Sonne“. Dasselbe aber, was von 
Surya und Savitar pradiziert wird, findet in den Hymnen seine Anwendung 
auch auf Mitra, Vischnu und andere Gotter, so da schon eine ganze Reihe 
von Gottheiten, und zwar aus der Reihe der héchsten Lichtgétter, bei naherem 
Zusehen unverkennbar zu einer Einheit zusammenschrumpfen. Es liegt aber 
auch ohnehin ganz offen zutage, da8 wir es bei den Sonnengéttern in Wirk- 
lichkeit nur mit verschiedenen Bezeichnungen zu tun haben, da die Annahme 
vieler derselben sich iiberhaupt gar nicht mit der sinnlichen Wahrnehmung 
vertragt; denn das Auge sieht nur eine Sonne, und die alten Brahmanen 
wuBten so gut wie unser einer, daB der Surya, der heute am Himmel auf- 
und niedersteigt, kein anderer ist als der von gestern und ehedem. Wenn es 
nun aber Hymnus I, 139.2 heift: ,Was ihr da, Mitra und Varuna, tiber das 
wahre Wesen euch angeeignet habt, das Unwahre durch eigene geistige Ge- 
walt, durch euer Tiichtigkeit eigene geistige Gewalt, dies Goldene (die Sonne) 
haben wir hier, das auf euren Sitzen befindliche, geschaut, nicht mit unseren 
Gedanken, noch mit unserem Geist, — mit unseren Augen, mit des Soma, 
als unseren Augen“ — [diesen Vers erlautert Lupwic gelegentlich an einer 
anderen Stelle, wo er den Begriff ritam behandelt, dahin: die Sonne sei nicht 
der wahre, eigentliche Glanz Miteas] wenn also derlei von den Sonnengéttern 
ausgesagt wird, was sind denn nun Surya, Mitra, Vischnu, Varuna etc.,... 
welcher Gestalt, welchen Wesens, welcher Natur sind sie denn? 

Wahrend ferner Surya und Savitar oft genug als hochste Gottheit ge- 
feiert wird (vgl. Rigv. V, 82 und I, 50), heift es wieder an einer anderen 
Stelle, da8 Varuna, der sehr haufig mit Mitra, als ware er sein zweites Ich, 
in einem Atemzuge genannt wird, ,diese goldene Schaukel am Himmel ge- 
macht hat, damit sie glanze* (VII, 87.5). 

Wie reimt sich diese Aussage mit der gottlichen Natur der (physischen) 
Sonne zusammen? Ahnlichen Widerspriichen aber begegnen wir im Rigveda 
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oft genug. Die Sonne ist offenbar eine Manifestation der Gottheit, ihre be- 
sonders intensive Offenbarungsweise in ihrer allbelebenden Kraft und Hoheit; 
daheral,y 115152 

, Diese Form des Mitra und Varuna schafft Surya in den Scho8 des Himmels, 
daf man sie schaue“* (Lupwic). Sehr bezeichnend ist auch V, 81.1, 2 usw., wo 
von Savitar gesagt wird: 


,In alle Gestalt kleidet der Weise sich, 

Gutes hat er hervorgebracht dem Zwei- und Vierfiifigen . . . 
Zu den Lichtregionen steigst du empor 

Und mit Suryas Strahlen wohnst du zusammen 

Und von beiden Seiten kommst du um die Nacht herum, 
Mitra bist du, o Gott, vermége gerechter Satzungen; 

Uber die Belebung [Zeugung] verfiigst du allein, 

Puschan bist du, o Gott, mit deinem K6rnen, 

Und iiber diese ganze Welt erstreckt sich deine Herrschaft '. 


Diese und 4hnliche Stellen lassen die Annahme gerechtfertigt erscheinen, 
da®B die Gétter, an welche sich der fromme Sinn der Inder in ihrer friihesten 
Geschichte betend wendet, nicht Elemente der Natur, nicht von der tropischen 
Phantasie gebildete Personifikationen von Kraften der physischen Ordnung 
sind, nicht die sichtbaren Himmelskérper, sondern Wesen hGéherer Art, Licht- 
naturen der unseren Sinnen entriickten Uberwelt. Daf die rigvedischen Gott- 
heiten nicht als einfache Naturkrafte zu fassen sind, das geben mehrere, und 
zwar gerade die hervorragendsten Forscher auf diesem Gebiete zu. Indem sie 
diese Einrdumung machen, sprechen sie dann aber gewohnlich im selben Atem- 
zuge einen Grundirrtum aus mit der Erklarung, im Rigveda sei die naive Natur- 
vergoétterung bereits eine abgetane Sache, ein tiberwundener Standpunkt, wahrend 
nach dem wirklichen Tatbestand das Urteil lauten mii8te: ,Der Naturkult ist 
im Rigveda noch nicht zum vollen Durchbruch gelanegt.“ 

So schreibt der hochverdiente Rigvedist Lupwic (Rig., II. B., § 63, S. 262): 
»Mit dem Vidatha beriihren wir die innere, geistige Organisation des Brahma- 
nismus in jener Urzeit, und ein Blick in dieselbe wird uns zeigen, da® der- 
selbe bereits das Stadium der unmittelbaren Naturreligionen, der naiven Ver- 
ehrung der elementaren Krafte langst tiberschritten hatte, wiewohl die poetische 
Darstellung hieriiber leicht irrefiihren kann und wirklich vielfach irrige An- 
schauungen veranlaBt hat. So wenig man die Religion der Hebraer deshalb 
eine Naturreligion nennen darf, weil Jahve im Donner und Blitz, in der Gewitter- 
wolke, im Sturme erscheint, so wenig 1la8t sich dasselbe aus den dichterischen 
Ergiissen altvedischer Sanger fiir die brahmanische Religion behaupten... .« 

Zutreffender ist gewif das Urteil Rotu’s, das er als Endergebnis seiner 
vergleichenden Studie iiber die arischen Gétter (ZDMG., Band VI, S. 76) 
gibt: ,Die Ormuzdreligion (der Perser) halt an dem iibersinnlichem Elemente 
fest, welches die obere Gétterreihe der alten gemeinsamen Religion ins Leben 
gerufen hat, gestaltet dasselbe iibrigens nach eigener Weise um und verwirit 
in der Folge fast ganz die rein natursymbolischen Gétter, die wir ebenfalls 
in jener Urzeit zu suchen haben. Der vedische Glaube seinerseits ist auf dem 


' Vel. die etwas freie Ubersetzung Karat’s, Nr. XXI. S. -19. 
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Wege, gerade den letzteren den Vorrang einzuraumen, auf sie immer mehr 
Ehre und Wiirde zu iibertragen, das géttliche Leben in die Natur hereinzu- 
ziehen und dem Menschen naher zu bringen... .“ 

Wahrheit ist, da® je weiter hinauf in die graue Vorzeit hinein wir die 
Quellen der Religion verfolgen, ein umso reinerer Glaube uns entgegentritt; 
ihn bis auf den Ursprung selbst wissenschaftlich zu durchforschen, ist nicht 
méglich, weil sich die literarischen Quellen im Sande der Urzeit verlieren. 
Was dariiber geschrieben und gesprochen wird, ist Mutmagung; da aber der 
Flu8, so weit wir seinen Lauf verfolgen kénnen, in seiner friithesten Jugend 
das klarste Wasser zeigt und sich in seinem Vorwartsstrémen durch die Jahr- 
hunderte bestaindig triibt, so haben wir ein gutes Recht, in Ubereinstimmug 
mit den Traditionen des Menschengeschlechtes, entgegen den absoluten Ent- 
wicklungstheoremen, im Ursprunge selbst ungetriibte Klarheit, d. i. Wahrheit, 
zu erwarten. 

Letztere Behauptung soll in folgendem naher begriindet werden. Man 
k6nnte versucht sein, zu glauben, die Lésung der Frage nach der 4ltesten 
Religion der Inder miisse ein leichtes Spiel sein, vorausgesetzt, da® sich Sinn 
und Bedeutung der religidsen Texte iiberhaupt mit einiger Sicherheit fest- 
stellen lassen. Denn da doch ein Sammelwerk von iiber 1000 Hymnen in 
zehn Biichern vorliegt, deren Abfassung zum mindesten eine Zeitperiode von 
500 Jahren umspannt, so sollte man vermuten, man brauche einfach die ersten 
gegen die letzten auf ihren Gehalt abzuwagen, und damit sei die Lésung von 
selbst gegeben. Das ware gewifi ganz recht und verniinftig, wenn bei der 
Anordnung und Zusammenstellung der Lieder chronologische Gesichtspunkte 
ausschlaggebend gewesen waren; allein leider haben, bei dem ganzlichen 
Mangel an Verstandnis der Inder fiir Geschichte und Chronologie, dem Redaktor 
ganz andere Riicksichten den Einteilungsgrund abgegeben, als die historische 
Entwicklung dieses Liederbuches. Das geschichtliche Moment ist in der Tat 
bei der Sammlung so sehr aufer Acht geblieben, daf man’ nicht einmal von 
den einzelnen Biichern im Vergleich miteinander sagen kann, das eine sei 
alter als das andere, z. B. das sechste sei spateren Datums als das zweite 
oder erste Buch; nur vom zehnten Mandala kann man dies im grofien ganzen 
behaupten; seine Entstehung fallt mit der Zeitperiode des Redaktors zusammen. 
Die Feststellung dieser Tatsache geniigt zur Klarlegung der tatsachlich ob- 
waltenden Schwierigkeiten. 

Wenn nun aber die angedeuteten Ubelstande der Entscheidung der Frage 
hochst ungelegen sind und den Forscher gleich von vornherein vollig ent- 
mutigen kénnten, eine Untersuchung anzustellen, so wird er doch bei ge- 
-duldigem Ausharren in den Hymnen selbst auf gelegentliche Bemerkungen 
und Andeutungen stofen, die ihm als zuverlassige Anhaltspunkte zur Be- 
stimmung des relativen Alters dieses oder jenes Kultes dienen kénnen. Da wir 
nun aber solchen AufSerungen in ganz typischen Hymnen begegnen, und zwar 
Bemerkungen unzweideutiger Art, so sind uns mit diesen Stellen Kriterien an 
die Hand *gegeben, die uns geradezu kategorische Scheidungen ermoglichen. 
Manchmal sind es, wie gesagt, nur cinzelne Worte, die aber von erofer Be- 
deutung sind, wo es gilt zu sichten und zu lichten und Altes vom Neuen zu 
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trennen. Das gilt beispielsweise von Hymmus VIII, 25.2, wo es heift: »Von 
Urzeit sind Mitra und der geistgewaltige Varuna gleich Wagenlenkern, die 
vor Alters geborenen Sprossen; die fest am rechten Wandel halten,“ und 
weiter, Vers 17: ,Wir halten ein die althergebrachten, heimisch gewordeneti 
Satzungen der Allherrschaft des Mitra und Varuna, aus ferner Vergangenheit 
sie hétend.“ Dergleichen Stellen fallen in dem Mafe schwerer in die Wag- 
schale, als die in ihnen ausgesprochenen Behauptungen in anderen Tatsachen 
Stiitze und Rtickhalt finden. So kommt den erwahnten Zitaten der Umstand 
sehr zu statten, da8 auch nach der Hesiod’schen Theogonie Uranos als der 
alteste Gott der griechischen Mythologie auftritt, dessen Name sich ja etymo- 
logisch vollkommen mit dem Varunas deckt. 

Es kénnte nun jemand cinwenden, die Tatsache, da8 sich in den Dichtungen 
des alteren Homer keine Spur von Uranos finde, spreche ganz entschieden 
gegen die Existenz eines Uranoskultes im vorgeschichtlichen Hellas, ja be- 
weise geradezu die Erfindung durch Hesiod. Allein dieser Schlu8 ist zu weit 
und daher nicht stichhaltig. Die Nichterwahnung bei Homer bezeugt im aufersten 
Falle nur, da8 Gott Uranos bereits zu Homers Zeiten durchaus unpopular, 
wenn nicht gar vollig aus dem Pantheon ausgeschaltet war — also Grund 
genug, von ihm zu schweigen —; fiir Hesiod lag. die Sache anders. Er, der 
eine Theogonie zu schreiben beabsichtigte, muSte naturgemaf formlich darauf 
ausgehen, auch die verblaBtesten Erinnerungen, die noch aus der Urzeit Tagen 
irgendwie im VolksbewuBtsein hafteten, sorglich zu sammeln und zu verwerten. 
Hat nun immerhin die dichterische Phantasie in dieser Theogonie frei geschaltet 
und gewaltet und den Charakter dieses Urgottes bis zum Zerrbild verunstaltet, 
Uranos ist nicht des Dichters Geist entstiegen, wie Pallas Athene des Vaters 
Zeus schépferischem Haupt entsprang, er ist nicht ein Werk seiner Einbildungs- 
kraft; wir haben vielmehr in ihm einen ehrwiirdigen Uberrest uralter Theosophie 
Griechenlands zu erblicken; denn, wenn der Dichter zu einer Zeit, wo der 
Kult des erderschiitternden Zeus als des héchsten Gottes, der keinen Rivalen 
neben sich duldete, bereits jahrhundertelang im tiefsten Herzen der Hellenen 
wurzelte, trotzdem den Vater der Gétter und Menschen zum Epigonen stempelt 
und Uranos den Gotterreigen erdffnen lat, so konnte das nur auf Grund einer 
wirklich vorhandenen Tradition ungestraft geschehen, einer Erblehre, welche 
den Uranoskult in die alteste Vergangenheit hinaufriickte. — 

Neben vereinzelten leicht hingeworfenen Bemerkungen finden sich in 
den Hymnen aber auch laéngere Abschnitte von hohem kritischem Wert. 

So bezeugt uns der Rigveda selbst eine Katastrophe in der indischen 
Gétterwelt von einschneidender Bedeutung fiir die Religions-Entwicklung oder 
vielmehr -Verwicklung und Begriffsverschiebung in Bezug auf die Gottesidee 
bei den alten Indiern. Es sind dies einige wenige Verse des Hymnus 124 
vom zehnten Mandala, leider bisher zu wenig beachtet und beziiglich der 
Tragweite ihres Gehaltes unterschatzt. 

Als Gegenstiick mag dem Verfasser IV, 42 vorgeschwebt haben; dort 
lesen wir oder vielmehr wir héren Gott Varuna also reden: 

»Traun, mein, des Herrschers, ist das Konigtum (Lupwic: ,von Alters 
her“), so da uns untersteh’n, dem Lebenshorte, die Unsterblichen zumal ; 
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den Willen Varunas vollziehen die Gdétter; ich herrsche iiber’s Volk der 
héchsten Sphare..... . 

»ich bin der Kénig Varuna, in meiner Gewalt sind von Anfang an die 
Geisterwelten ey QUO =, Ich bin, o Indra, Varuna; diese hier, in ihrer GréBe; 
die weiten, tiefen Raume wohlgefestigt, ich habe sie, der Wesen allsamt kundig, 
gleichwie ein Zimmermann gar wohl gefiigt und auch erhalten wie die beiden 
Weltenhalften.* 

Horen wir demgegeniiber die Sprache des neuen indischen National- 
gottes Indra im zehnten Buch 124.5: ,Selbst diese Asuras sind bar der 
Wunderkraft geworden, und du, o Varuna, magst mich lieben (oder nicht)! 
Ob du gleich Wahrheit, Liige scheidest, mein ist des Reiches Oberherrlichkeit. “ 

Agni, der Feuergott (ignis), von den Rischis im Bunde mit Indra herbei- 
gerufen und zum Opferbef6rderer auserkoren, mit dem vielsagenden Bemerken 
,daB er doch wahrlich lang genug in andauerndem Dunkel gelegen*, kommt 
auf Schleichwegen und, wie seine mysteridsen Reden genugsam verraten, 
nicht ganz reinen Gewissens herbei und bietet dem Vater Asura ein holdes 
Wort als Scheidegru8. ,Gar viele Jahre bracht’ ich zu bei ihm; indes, da ich 
den Indra mir erkor, verla8’ ich selbst den Vater. Agni, Soma, Varuna schwinden, 
die Herrschaft dreht sich um, das werd’ ich inne bei meiner Wiederkehr. “ 

Man sieht, wir sind mit unserem Hymnus in ein neues Stadium indischer 
Religionsentwicklung eingetreten; er scheidet wie ein unverriickbarer Grenz- 
stein zwei groBe Epochen von verschiedenem Kulte in der Brahmanenreligion ; 
wie ein Scheinwerfer leuchtet er hinein in das Dunkel grauer Vergangenheit 
und verbreitet nach der anderen Seite hin ein grelles Licht tiber den Stand 
der Dinge in der Gegenwart (des Verfassers), hinter der wieder die dammerden 
Umrisse der Zukunftsreligion sich aus dem Nebel heraus entwickeln. Hier 
sehen wir die Asuras mit Varuna an der Spitze als Reprasentanten der Re- 
ligion des Altertums, dort als Widerparte den Blitz- und Sturmgott Indra 
mit Agni, seinem wesens- und begriffsreichen Bundesgenossen, als die Helden 
der Neuzeit. Agni — das wird ferner klar — hat auch bereits in der Ver- 
gangenheit seinen Platz im Opferritus gehabt, aber er spielte nur eine unter- 
geordnete Rolle als Diener im Heiligtume; es geht dies hervor aus den Worten 
der Einladung und Berufung durch Indra: ,Komm Agni, sei unser Vertreter, 
lang bist du in dauerndem Dunkel gelegen‘. Diese Berufung stellt ihm den 
schmeichelhaften Gotternimbus in Aussicht: ,Vom Nichtgotte als Gott auf ver- 
borgenen (Wegen) heimlich wandelnd, geh’ ich ausschauend nach Unsterblich- 
keit, verlag’ ich den Gliicklichen als Ungliickseligen, geh’ ich von der eigenen 
Freundschaft zu fremder Sippe (vgl. Lupwic) adevad devah pracata guha yan 
prapasyamano amritatvam emi, sivam yat santam asivo jahami svat sakhyad 
aranim nabhim emi.“ (X, 124.2). 

Es beriickt ihn der Gedanke, daf seines eigenen Wesens hehre Leucht- 
kraft als Gloriole seine glanzende Stirne géttergleich umlohe; er iibt Treu- 
bruch und Verrat an ,dem Vater Asura“, Varuna. 

In diesem Streite um die Hegemonie zwischen Varuna und Indra zeichnet 
der Dichter in grofen Ziigen den Entwicklungsgang des Indrakultes. Indra 
selbst markiert in wenigen Worten den wahren Charakter, das innerste Wesen 
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seines Widerpartes Varuna; er hebt in seiner Anrede an diesen Gott der Ur- 
zeit gerade dessen hdéchstes Attribut als entscheidendes und unterscheidendes 
Merkmal deutlich hervor, namlich seine rein ethische Natur, seine Heiligkeit 
und Gerechtigkeit ,fitena radjann anyitam vivnincan = obgleich du scheidest 
Wahrheit, Liige, o Konig“. 

Indra kann seirien Nebenbuhler ob dieses Charakters nicht aus der Welt 
schaffen, aber er will ihn wenigstens in seiner obersten Sphare weltentriickt, 
iunberiicksichtigt lassen, ihn einfach ignorieren, als bestande er fiir ihn gar 
nicht’. Er sagt ihm gewissermaffen dreist ins Gesicht: ,Magst du immer, wie 
in den alten Tagen, da droben deines Amtes walten, rechtend, richtend Gutes 
und Béses, seihend, siebend (vincati, vinakti, vivekti = sieben, sondern) 
Wahrheit, Liige, ich bin der Herrscher, ich Indra bin der Nationalgott des 
Hinduvolkes, ob du mir hold bist oder nicht (tvam ca md Varuna kamayase), 
was frag’ ich viel darnach ?“ 


Als Erganzung des Rangstreites zwischen Varuna und Indra mag hier 
das nicht weniger charakteristische Zwiegesprach zwischen Varuna und Agni 
folgen, ein Hymnus des zehnten Mandala (Nr. 51), der trotz seiner mysteridsen 
Darstellungsweise den richtigen Sachverhalt nicht gentigend bemanteln kann. 
Es wird uns nicht entgehen, da® dieser Dialog ein vervollstandigendes Seiten- 
stiick zum Hymnus 124 (X) und 42 (IV) bietet, in welchem der treue Bundes- 
genosse Indras strikend in den Vordergrund tritt. 


Varuna: In cinen starken, dichten Balg dich hiillend, 
Bist in das Wasser du geflohen, Agni; 
Und doch gibts einen Gott, o Gatavedas, 
Der deine Glieder da und dort entdeckte. 


Agni: Wer hat mich denn geseh’n? Wer von den Gottern, 
Der meine Glieder da und dort entdeckte? 
Wo stecken all die Flammen, welche vormals 
Zum Himmel stiegen, Varuna und Mitra? 


Varuna: Wir suchten iiberall, o Gatavedas, 
Im Wasser und in den Krautern den Versteckten; 
Und Jama wars, der deinen Strahl bemerkte, 
Er schimmert ja wohl durch ein Dutzend Decken. 


Agni: Ich floh aus Furcht, 0 Varuna, vom Opfer, 
Daf nicht die Gétter mich dabei verwenden; 
Und wohl versteckt ich darum meine Glieder; 
Ich, Agni, will nun nichts mehr davon wissen. 


Varuna: So komm doch, (Agni,) fromme Menschen wollen opfern, 
Und stehn bereit; was steckst du denn im Dunkel? 
Du sollst die Gétterwege gangbar machen 
Und willig ihre Gaben dorthin bringen. 


Agni: Es haben lange meine Briider dieses 
Geschaft besorgt, wie scine Fahrt der Fuhrmann; 
Aus Scheu davor, wie vor der Sehne Schnellen 
Das Reh, so sucht ich, Varuna, das Weite. 


" Lupwis, III. B., S. 316 Rigveda. Varuna behauptet sich Wenigstens als Lokapala und seine 
Befugnisse auf dem Gebiete der Moral als Strafer und Racher bleiben wenigstens unvergessen, 
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Varuna: Damit im Dienste du nicht leidest, Agni, 
Verschaff ich dir ein unzerstérbar Leben; 
Dafiir sollst du den Géttern ihren Anteil 
Am Opfer willig iiberbringen, edler. 


Agni: So gib mir ganz die erst’ und Ictzte Spende 
Und gib den saftercichsten Teil des Opfers, 
Des Wassers Rahm und das Arom’ der Krauter, 
Und lange soll das Leben Agnis dauern. 


Varuna: Gehér’ dir ganz die erst’ und letzte Spende, 
Gehéren dir die saftereichsten Tcile! 
Das ganze Opfer hier soll dein sein, Agni, 
Und alle Lande sollen dir sich beugen !' 


So hat es denn die Priesterschaft, handgreiflich im eigensten Interesse, 
meisterhaft verstanden, dem Indra-Agnikult die Wege zu bahnen und Tiir und 
Tor zu Offnen, indem sie die Neugestaltung der Dinge sozusagen kontraktlich 
durch Varuna, der eben trotz aller Bemiihungen sich als oberste Gottheit von 
rein ethischem Charakter nicht aus dem Bewuftsein des Volkes verdrangen 
lassen wollte, sanktionieren lie8*. Dieser Kniff war in der Tat ein gliicklicher 
Schachzug, der vielleicht fiir die ganze Zukunft ausschlaggebend wurde. Ihm 
verdankt der Rigveda wohl in erster Linie die reiche Sammlung der Agni- 
hymnen. Man konnte wohl dieses diplomatische Meisterwerk als klassisches 
Exempel hinstellen, wie die einmal auf Erwerb sinnende Priesterschaft eine 
althergebrachte Religionsform durch einen geschickten Griff im eigensten In- 
teresse aufzuheben und in einer Weise umzumodeln imstande ist, daf man 
nur staunen muf. 

In diesem Sinne méchte ich jenen Passus bei Harpy ® vollstandig aner- 
kennen, wo er iiber die Quellen der indischen Religionsgeschichte spricht: 
,Die Tatsache ferner, daS im Veda priesterliche Hande mehr oder weniger 
frei geschaltet haben, erweckt den Verdacht, da um des Zweckes willen 
Uberlieferungen aus der Umgebung, in der sie urspriinglich standen, 


‘ Nach KAEGI: ,Siebzig Lieder des Rigveda“, XLIII, S. 104. 
? Da die Verschiebung der religiésen Ideen, die Umbildung der bisherigen Gétterwelt 


nicht ohne Schwierigkeit vor sich ging, diirfte aus dem Rigveda selbst erweisbar sein. Verse, 
wie Rigv. 2, 12.5, scheinen darauf hinzudeuten: 

Von dem der Zweifler fragt: wo ist denn Indra? 

Und leugnet, dai er sei, — obschon so furchtbar! 

Der wischt wie Striche weg des Kargen Giiter: 


Glaubt nur an ihn: er ist, ihr Vélker, Indra! (Vgl. Kagal, Nr. XXVI, S. 58.) 
Dazu zitiert KAEGI zur Vergleichung die Verse Rigv. 6, 18, 3 und 8, 89, 3.4: 
Der Sanger: Erhebt ein lautes Loblied um die Wette, 
Ein wirkliches dem Indra, ist er wirklich. 
,Den Indra gibt es nicht‘, so sagt mir mancher, 
Wer sah ihn denn? Was sollen wir ihn preisen ?“ 
Indra: Ich bins, o Sanger, sich mich an, hier steh ich, 
» Und ich bin mehr als alles Sein und Wesen.. . 
‘ HARDY denkt freilich iiber die Entwickelung der Religion in Indien etwas anders. 


Vgl. Indische Religionsgeschichte, S-14. 
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entfernt oder vollkommen unterdriickt worden sind.... Die eigent- 
lich volkstiimliche Religion ist sicherlich nicht in ungetriibter Gestalt aus ihnen 
zu erkennen. Doch kénnen jiingere Literaturwerke, die altertiimliche 
Formen aufbewahrt haben und die tatsachlichen Religionsverhalt- 
nisse beriicksichtigen, ohne sie dem Standesinteresse der Priester 
zu opfern, diesem Mangel einigermafen abhelfen.“ 
Auf derlei Rankeschmiedekunst erwerbssiichtiger Brahmanen bezieht sich 

auch unzweifelhaft jene beifende Kritik im zehnten Mandala 82, 7, wo ein 
bereits vom pantheistischen Geist der spaten Zeit stark inspirierter Dichter aus 
dem Volke sagt: 

,lIhn, der dies [die Welt] zeugte, werdet ihr nicht finden, 

Da zwischen ihm und euch ein anderes ist gewesen. 

In Nebel eingehiillt, sich mastend vom Geplapper, 

So wandeln ringsumher die Lobliedsanger.“ 


Diese Zitate lassen tief blicken in den Umschwung der religidsen Ge- 
sinnung innerhalb des Brahmanentums im Zeitalter der Rigvedasammlung ; 
denn der Geisterkampf, den uns der Dichter vor die Seele fiihrt, ist ja doch 
in Wirklichkeit der von der Phantasie in die Uberwelt projizierte Geisteskampf 
des Brahmanentums, die treue Spiegelung der religidsen Gedankenwelt des 
Hindu in jenen Tagen. 

Fragen wir nun, ob mit dieser Umwalzung in der Gétterwelt die Gottes- 
idee selbst an Gehalt gewonnen oder aber der Wesensbegriff dadurch einen 
Eintrag erlitten, so miissen wir leider einen gewaltigen Riickschritt konstatieren ; 
von einer in gutem Sinne fortschrittlichen Entwicklung kann keine Rede sein. 

Um diese Behauptung zu rechtfertigen, gilt es, darzulegen, was die Inder 
feilgeboten und preisgegeben haben, und was sie dagegen eingetauscht. Es 
handelt sich also zunachst um die Begriffe von Varuna und Indra, die wir in 
der Vergleichung auf Bedeutung, Gehalt und Wert gegen einander abzuwagen 
haben. Das Ziinglein der unparteischen Kritik wird der Wagschale den Aus- 
schlag geben, welche den inhaltsschwereren Gottesbegriff tragt. Was sagen uns 
der Rigveda und die Altesten Quellen? Wie stellt sich zunachst uns Varuna dar, 
welcher, wie wir bereits gesehen, das Altertum und seinen. Kult reprasentiert ? 

»Varuna tritt im Rigveda vor uns hin als die erhabenste Erscheinung in 
der Gétterwelt des indischen Pantheon; er ragt in unvergleichlicher Gréfe 
iiber alles Sterbliche hervor, nur mit Furcht und Zittern wagt man es, sich 
ihm zu nahen. Seine Hymnen sind voll Schwung und sie allein kénnen sich 
von der Rigvedapoesie mit anderen religidsen Dichtungen an Schénheit messen 
(z. B. Psalmen). Auch hier begegnen wir anthropomorphen Ziigen, wie itiber- 
haupt im ganzen Rigveda die Gdétter in Menschengestalt auftreten und als 
Menschen handeln und wandeln. Varuna ist der Herr der physischen und 
moralischen Ordnung, er ist derjenige, welcher am meisten ethischen Ge- 
halt unter den indischen Gottheiten besitzt; er erscheint als erster unter den 
Adityas, dies sind Konige mit heiliger Satzung; sie sind rein, heilig ohne Fehl 
und Siinde, wahrhaft, sie halten Recht und Ordnung aufrecht, sind Hiiter der 
heiligen Satzung (gopa rtasya); sie werden geschildert als goldglanzend, 
schlaflos, nicht mit den Augen zwinkernd, das Gute wie das Bose in den 
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Herzen der Menschen erspahend. Sie sind es auch, welche das Bose, dic 
Siinde von ihren treuen Verehrern fernhalten. Die Adityas sind Lichtgottheiten 
von ausgesprochen moralischem Charakter als Hitter der sittlichen 
Weltordnung. Ihre Zahl wird verschieden angegeben; die bekanntesten 
unter ihnen sind: Mitra, Bhaga, Varuna, Amsa, Aryaman, Daksha, (Mar- 
tanda); in nachvedischer Zeit sind sie Sonnengétter’ mit Vishnu an der 
Spitze. In innigster Verbindung mit Varuna wird sehr haufig 
Mitra aufgefiihrt; sie schmelzen zu einem GOtterpaare zu- 
sammen, das fast unzertrennbar ist. Sie sind die héchsten Adityas; 
was von Mitra gilt, dasselbe wird auch von Varuna ausgesagt. Als ihr Auge 
wird die Sonne gedacht; man stellt die beiden Gétter dar als machtige KGnige, 
umgeben von Spahern, welche der Menschen Handeln und Wandeln be- 
obachten und iiber deren Siinden und Vergehungen genauen Bericht erstatten. 
Fest und unwandelbar sind ihre Satzungen, auch die Gdétter miissen ge- 
horchen; sie fiithren den Titel ,asurad arya, d. i. die beiden Gétter edler Her- 
kunft*. Sie sind mit Wunderkraft ausgeriistet (maya); sie fiihren die Sonne 
iiber den Himmel hin und lassen die Wolken regnen; sie giefen das honig- 
gleiche Wasser iiber die Erde aus und stiitzen Himmel und Erde und Luft- 
raum. (Vgl. Rigv. Il, 27, Kasai IX, 21.) 


3. ,Sie reichen in die Weiten, in die Tiefen; 
Es triigt sie keiner, wie er sich bemiihe, 
Gerad und krumm durchschauen sie vielaugig, 
Fiir sie ist alles, auch das Fernste, nahe. 


4. Was geht und steht, erhalten die Aditya, 
Sie sind des Weltalls himmlische Beschirmer. 
Sie wahren, weithin blickend, ihre Gottheit; 
Gerecht bestrafen sie jedweden Frevel. 


V.11. Die Rechte und die Linke, vorn und hinten, 
Ist an euch nicht zu scheiden, ihr Adityas. 
Nicht Schlummer noch Ermiidung triibt die Blicke. 
Weit folget euer Walten dem Gerechten. 


V. 5. Um euren Beistand bitt ich, ihr Aditya, 
In Stunden der Gefahr um eure Tréstung, 
An eurer Hand, Varuna-Mitra, will ich 
Die Not umgehen, wie den Rand des Abgrunds. 


6. Es wandelt eben sich auf eurem Pfade, 
Nicht iiber Dornen fiihrt er, stracks zum Ziele. 
So leitet uns darauf mit eurem Segen, 
Errichtet iiber uns ein dauernd Schirmdach.‘ 


Alle Eigenschaften, welche der Gesamtheit der Aditya beigelegt werden, 
gelten auch fiir Varuna allein; mit der Sonne, als seinem Auge, beobachtet 
er das Tun und Treiben der Menschen, er ist tausend4ugig; er tragt ein 
leuchtendes Gewand, sein Auge ist glanzend wie die Sonne, er sitzt in seinem 


~ 


1 Vgl. HILLEBRAND: ,Uber die Géttin Aditi*, S. 26: ,Die spatere Spekulation bildet 
dieses Klassifizieren noch mehr aus und machte aus den Adityas eine Zwélfzahl, wahrscheinlich 


die der ,Monate‘. 


192 Pp HAUSTERS ©! S2B:, 


Palast und betrachtet dic Handlungen der Menschen, er erscheint umgeben 
von Spahern, die iiberaus weise sind und nicht hintergangen werden konnen. 
Varuna ist Asura ,par excellence‘, er ist mayin, wunderkraftig und wundertatig, 
er mi®t die Erde mit der Sonne wie mit einem Mafstabe aus; durch sein Ge- 
setz werden Himmel und Erde auseinandergehalten, er hat die goldene Schaukel 
(Sonne) gemacht, die Somapflanze stellte er auf den Felsen, seiner Satzung 
folgend scheint der Mond voll, leuchten die Sterne und verschwinden wieder; 
er lat die Fliisse strémen und fiihrt sie dem Ozean zu, ohne ihn zu fiillen. 

,Varuna kleidet sich in Wasser, er wirft das Wolkenfaf um, mit dessen 
erfrischendem Naf®B die Erde zu befruchten (nachvedisch hat er die Rolle des 
Wassergottes, entsprechend Poseidon). Varuna ist Wachter des Gesetzes und 
Rechtes, er ist allsehend und allwissend, er kennt den Pfad der Végel in der 
Luft, er kennt auch die geheimsten Gedanken, die in des Menschen Herz auf- 
steigen; er schaut alles, was im Himmel und auf Erden ist, und selbst auch, 
wenn der Mensch iiber den Himmel hinausstiege, entginge er Varuna nicht. 
Er straft die Siinde; mit einer Fessel (pasa) fangt er den Siinder, den Liigner; 
die Wassersucht ist die Strafe, welche er iiber den verhangt, der sich in Ge- 
danken versiindigt, dem Reuigen ist er gnadig und lést ihm die Stricke; er 
kann das Leben beliebig verkiirzen oder verlangern. Die Frommen_ hoffen, 
den Varuna tm Himmel am hdéchsten Orte zu schauen. Mit Jama in Ver- 
bindung ist er Totenrichter und Racher der Siinder, gewaltig und furchtbar 
iritt er gegen den Frevler auf. Es heift auch von ihm: diese Welt gehért dem 
Mitra, die jenseitige dem Varuna. “ 

Dies ist eine objektive Skizze, wie sie uns ein hervorragender Sanskritist 
und Rigvedakenner (Prof. Dr. WiNTERNITZ, Prag, der iibrigens nicht unseren Stand- 
punkt vertritt) in seiner Einleitung zur Lektiire der Aditya- und insbesondere 
der Varunahymnen entwarf. Da diese Charakterisierung durchaus der rigvedi- 
schen Darstellung der asurischen Gétter, namentlich des Gottes Varuna, ent- 
spricht, so stimmen mit dieser Zeichnung natiirlich auch die Ausfiihrungen 
anderer Fofscher im Wesentlichen genau iiberein?. 


* LOUIS DE LA VALLEE Poussin, a. a. O. zu Varuna, S. 74. Varuna, — le premier des dieux 
appelés Adityas, ou fils d’Aditi, — dont les spécialistes font soit une abstraction «Liberté», 
«Infinité», «Eternité», soit I’épouse du ciel-pére, la Aidry des Grecs, — ne peut étre comparé 


qu’a Jéhovah pour la puissance souveraine et la grandeur morale . . . 

Il est le roi, le monarque universel, indépendant; le seigneur des dieux et des hommes, 
du monde entier, de tout ce qui existe; il ne dépend que de lui-méme. Le nom d’Asura — qui 
est devenu celui de Dieu en Perse, — semble lui appartenir en propre ou du moins par 
excellence an. 

S. 82. La grandeur de Varuna n'est due «ni a ses exploits, ni a des attaches physiques 
encore vaguement comprises». Elle «reléve de conceptions religieuses plus hautes: elle est essen- 
tiellement de nature spirituelle et morale...» BARTH, 

S. 83. «Mais, a-t-on dit, c’est précisément l’élevation de son caractére, qui nous fait hésiter 
a croire que Varuna ait pu étre primitivement le dieu que nous avons ici. Est-il possible que 
ce dieu, sous l’aspect ot nous le connaissons, ait appartenu a la couche la plus ancienne des 
croyances aryennes?» A cette question M. HopKINs répond négativement: «Varuna est déja un 
dieu de la spéculation» (HOPKINS, Religions, p. 71). Le probleme est précisément de savoir, si 
tous les dieux ne sont pas, sous quelque aspect, des produits de la spéculation et si la spé- 
culation, qui créa l’Asura Varuna et l’Athura éranien n’est pas plus vieille que la Veda. 
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Wir zitieren hier noch besonders zu dem Worte »Adityas“ ROTH: ,,Die 
héchsten Gédtter der arischen Vélker?: 

»Was aber das Interesse dieser Untersuchung noch erhoht und fiir die 
Urzeit ganz besonders bedeutsam ware, das ist der eigentiimliche Inhalt der 
Vorstellungen von den Aditya. Der Name der 6 Aditya, die wir vorlaufig als 
feststehend ansehen diirfen, enthalten mit Ausnahme des Varuna [Lupwic ety- 
mologisiert iibrigens den Namen als ,Wollender“] keine Anschauungen aus 
dem Naturleben, sondern driicken Beziehungen des sittlichen und geselligen 
Lebens aus: Mitra, der Freund, Aryaman, der Gonner, Bhaga, der Begliicker, 
Ansa, der Teilnehmer, Daksha, der Einsichtige, sind lauter Genien, in welchen 
die edelsten Verhaltnisse des menschlichen Verkehres sich abspiegeln und da- 
durch als Ausfliisse des géttlichen Lebens und des unmittelbaren géttlichen 
Schutzes teilhaftig erscheinen. Hat nun die arische Urzeit in ihren héchsten 
G6ttern nicht die hervorragendsten Vorgange des Naturlebens, sondern die 
Bedingungen eines sittlichen Lebens und Gemeinwesens angeschaut, diese 
Giiter demnach hGher gestellt als alles, was zu den sinnlichen Bediirfnissen 
und Geniissen gehért, so miissen wir ihr bei allem Mangel an den Erforder- 
nissen unserer Zivilisation eine hohe geistige Tiichtigkeit zuschreiben?.“ Der- 
selbe Autor sagt S. 68: «Man muf bei dem Namen die Vorstellung aufgeben, 
welche die spatere indische Zeit, schon die der Heldengedichte, damit ver- 
bindet. Demnach waren sie 12 an der Zahl mit offenbarer Beziehung auf die 
12 Monate und Sonnengenien. Fiir die alte Zeit aber diirfen wir uns voll- 
standig an die erste Bedeutung ihres Namens halten; sie sind die Unverletz- 
lichen, Unverganglichen, Ewigen; die Aditya, d. h. die Ewigkeit, ist das Ele- 
ment, welches sie tragt und von ihnen getragen wird. Zu einer sicheren Per- 
sonifikation ist dieser Begriff.... in den Veden nicht gebracht, wiewohl es 
an Ansatzen dazu nicht fehlt... .“ 

Es sei hier der Kiirze halber nur noch Harpy® zitiert: ,Die altindische 
Gétterwelt und ihr Hauptvertreter Gott Indra machen nicht den Eindruck von 
Wesenheiten sittlichen Charakters. Das Physische waltet in ihnen bedeutend 
vor und ihre Giite reicht so weit als der Gebrauch, den sie von ihrer Kraft 
und Starke zu machen bereit sind. Wir sehen nur einen Gott# sich iiber 


1 ZDMG, Bad. VI, S. 76. 

? Die Wahrnehmung, da® mit ,den abstrakten Gestalten* der Asuren, Varuna und Mitra, 
,ein spekulatives Element in die Gotterwelt hineingetragen wird“, veranlaft E. MEYER in seiner 
Geschichte des Altertums, I, 2, S. 831 zu der Behauptung: ,Wesen und Geschichte dieser Gotter 
zeigt deutlich, da die Asuren, Mitra und Varuna, durchaus nicht, wie man oft angenommen 
hat, eine altere Géttergruppe bilden, die von Indra und seinem Kreis in den Hintergrund ge- 
dringt sind, sondern umgekehrt einer weit jiingeren und fortgeschritteneren religidsen Auffassung 
angehéren.»!! Natiirlich, da es sich einmal nicht ldugnen 1aBt, da® die in diesen Gottern ver- 
kérperte Idee ethisch gehaltvoller, spekulativ weit tiefer gegriindet ist, so bleibt den Freunden 
der absoluten Entwicklungstheorie nichts iibrig, als solche abstrakte Gottergestalten, welche gar 
nicht ins System passen wollen und ganz und gar aus ihrer Rolle fallen, vom Anfang an den 
Schlu8 der Periode zu versetzen; damit ist dann die Wissenschaft gerettet. 

° Harpy: ,Indische Religionsgeschichte“, § 9, S. 46. 

‘ Insofern Varuna die ganze asurische Welt der Adityas in sich schlieBt, kann diese Be- 
hauptung als richtig zugegeben werden, im tbrigen verweisen wir hier nur auf BOHNENBERGER, 
»Der altindische Gott Varuna‘, HILLEBRAND, ,Varuna und Mitra“. 
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die Gesamtheit der Naturgottheiten erheben und jenen Bund besiegeln, den 
in allen hoher entwickelten Religionen die Sittlichkeit mit der Religion ein- 
geht. Dieser Gott ist Varuna, der ,K6nig“, der ,Allherrscher“, das »Wunder- 
wesen“ (asura), von dem cin vedischer Dichter sagt: ,Auf dich sind wie auf 
einen Berg gestellt die unerschiitterlichen Gesetze.“ ,Hiiter der Ordnung* 
(rtasya gopa) wird Varuna genannt, und dabei ist an die Naturordnung wie 
an die rechtliche und sittliche Ordnung zu denken. Indem aber sein Wirken 
selbst sich auf die Ordnung griindet, die er hiitet, hat in ihm der Gedanke 
der sittlichen Weltordnung einen persénlichen Ausdruck gefunden. Jede Ver- 
letzung der Ordnung richtet sich gegen Varuna.... Varunas ,Spaher“, die 
kein Auge schlieBen, sind ein Bild fiir die genugsam gepriesene Allwissen- 
heit des Gottes.... Doch der Gott, der dem Siinder ziirnt, ist auch gnadig, 
er hat die Macht, zu vergeben und den Strick zw lésen, den die Siinde um 
den Menschen geschlungen hat.“ 

In der Tat, es kann kein ernster Zweifel dariiber bestehen, daf Varuna 
als Person gedacht wurde; er ist der Schépfer der Welt, er erhalt und regiert 
die Welt, er ist der Ausflu8 aller physischen und sittlichen Ordnung, der 
oberste Wachter des Rechtes und Ahnder jeglicher Gesetzesiibertretung; in 
seiner besonderen Hut und Fiirsorge steht ein jeder Glaubige; es geht ihm 
keines der Attribute ab, die wir als wesentliche Eigenschaften notwendig mit 
dem Begriffe Gottes verbinden. Er ist ewig, allwissend, allgegenwéArtig, allweise, 
allmachtig, heilig, gerecht, giitig, barmherzig, treu; nur fiir eine Eigenschaft 
bliebe der Nachweis iibrig, namlich fiir seine Einheit. 

Es seien hier statt der verschiedenen Schlagwo6rter aus einzelnen Hymnen 
als Bestatigung und Erhartung einige Hymnen ganz oder teilweise angefiihrt, 
aus welchen die Richtigkeit unserer Behauptungen zur Geniige hervorgeht. 

Als Schoépfer finden wir Varuna dargestellt, Rigv. V, 851. 

,singen will ich dem Allherrscher das weite, tiefe 
Brahma, das liebe dem Varuna, hochberiihmt, 

Der auseinanderschlug, gleichwie die Haut der Schlichter, 
Die Erde, um sie der Sonn’ zu unterbreiten. 

Den Lichtraum hat er jn den Baumen ausgespannt, 
Raschheit ins Roi gelegt, Milch in die Kiihe, 

Einsicht ins Herz Varuna, in die Wasser Feuer [Blitz], 
Am Himmel hat er aufgestellt die Sonne, auf den Fels den Soma. 
Die Tonne, nach unten hin gedffnet, lieS Varuna 
Entstromen gen die beiden Halften und den Luftraum; 
Mit diesem netzt der Kénig der gesamten Welt 
Gleichwie der Regen das Getreide, so die Erde. 

Er netzt den Boden, die Erde und den Himmel; 

Wenn Gemolkenes verlanget Varuna, 

Alsbald umkleidet mit der Wolk’ sich das Gebirge, 

Sich reckend lésen jene miihesam die Mannen. 

Diesen, des asurischen, beriihmten, machtigen 

Zauber des Varuna will ich verkiinden; 

Im Luftraum stehend, wie mit einem Mafstab, 

Hat er die Erde ausgemessen mit der Sonne. 


' Nach Lupwic; vgl. dazu Kaka, Il, S.4 (,Siebzig Lieder des Rigveda‘) und Harpy, 
S. 38 (,Indische Religiorisgeschichte‘). 
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Diesen, des hochweisen Gottes gewaltigen Zauber 
Hat traun nie einer je vereitelt, 

Da® die schimmernden Strome das einzige Meer 
Hinein sich ergieBend nicht fiillen.“ 


Rigv. VII, 66.11. — Sie setzen fest das Jahr, den Mond, den Tag, das Opfer, Nacht und 
Sang, unerreichbare Herrschaft haben die Kénige Varuna, Mitra, Aryaman erlangt. 


Rigv. VII, 86.1. — Einsichtig sind durch seine Grife die Geschlechter, der auseinander 
hat gestemmt sogar die beiden Welten; vorwiirts schob er den hohen, hehren Himmel, wahr- 
haftig das Gestirn sowie die Erde hat er ausgebreitet. 


Rigv. VII, 87.5. — Die drei Himmel sind in ihm geborgen, die drei Erden obendrein 


sechsfach eingerichtet; der weise Konig Varuna hat geschaffen am Himmel diese goldene 
Schaukel, auf da® sie glanze. 


Rigv. VIII, 42.1. — Den Himmel stiitzte der allbesitzende Asura, abgemessen hat er den 


Umfang der Erde; niedergelassen hat er sich als Allherrscher aller Wesen, all dieses sind ja des 
Varuna heilige Werke. 


Rigv. V, 63.3. —- Allherrscher, gewaltige, stierkraftige Herren des Himmels und der Erde, 
Mitra und Varuna, gar riistig, in farbenbunten Wolken stellt ihr euch ein beim Schalle, den 
Himmel la8t ihr regnen durch Asuras Zauberkraft. . . 


Rigv. V, 63.7. — Nach der Ordnung regiert ihr die ganze Welt und setzt an den Himmel 
den funkelnden Wagen. 


Wir sehen bereits aus den angefiihrten Stellen, da8 auch Siirya (die 
Sonne) nicht als selbstandige, persénliche Gottheit galt; er ist eine Kreatur 
wie die ganze Welt, in seinem Laufe abhaéngig von den durch Varuna, den 
Schépfer und Weltregierer, festgesetzten Normen, er stellt sich uns nur dar 
als eine der glanzendsten Manifestationen, als das lichteste Spiegelbild Gottes 
unter den sichtbaren Dingen. Dies noch besser zu erharten und zu erweisen, 
mégen folgende Stellen dienen: 

Rigv. VII, 62.1. — Hoch lie8 Surya die Strahlen aufschiefen, und allwarts die gesamten 
Geschlechter der Menschen, man schaut ihn mit dem Himmel leuchtend allzumal, mit Weisheit 
geschaffen ward er gemacht von seinen Schépfern wohlbeschaffen (kratva krtah 
sukrlah kartrbhir bhiit). 


Rigv. VII, 66.16. —- Dies glanzende; von der Gottheit cingesetzte Auge mégen wir aut- 
gehen sehen 100 Herbste, 100 Herbste mégen wir leben. 


Rigv. VII, 61.1. — Emporsteigt, o Varuna, Surya, indem ihr ausbreitet euer beider 
schénes Auge. 
Rigv. VII, 63.1. — Aufsteigt der gliickliche, allaugige, der allen Menschen gemeinsame 


Surya, das Auge des Mitra und Varuna. 


Varuna ist der G6tter Gott und Herr der Herren. 


Rigv. V, 68.2. — Die beiden Allherrscher ... beide, Mitra und Varuna, die Gétter selbst 
unter den Géttern gepriesen... 

Rigv. VIII, 25.1. — Euch beide, Behiiter des Alls, als Gotter selbst unter den Géttern zu 
verehren, als ordnungsmafige von heiliger Kraft verehre ich. 

Rigv. II, 27.10. — Du bist, o Varuna, K6nig iiber alle, sowohl derer, die Gétter sind, o 
Asura, als derer, die Menschen, gewadhre uns 100 Herbste zu schauen, mégen wir der Vorzcit 
behagliches Alter erreichen. 


Rigv..X, 132.4. — Jener andere Asura ward von Dyaus geboren. Du aber, Varuna, bist 

~ 

Konig iiber alle. ae 
Rigv. I, 136.1. — Ihre Herrschaft ist von keiner Seite angreifbar, ihre Gottheit nimmer 


anfechtbar. 
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Varuna ist auch allwissend, wie folgende Stellen beweisen: 


Rigv. VII, 61,5. — Liige begleitet das Unrecht der Menschen, doch nimmer entziehen sich 
e i i eimsten Gedanken. 
ase eae oe — Trefflichere Pfadfinder (sind Mitra und ears) als das Auge me un- 
gemindertem (unverhiilltem) Schauen, selbst wenn sie ihre Lider schliefien, erspah’n sie acht- 
ei See II], 27.3. — Die Adityas, die weiten, tiefen, unbetérbaren [...] mit ihren vielen 
Augen, sie blicken hinein in die krummen und graden [schlechten und rechten] Taten, alles, selbst 
das Entfernteste, schwebt ihnen vor [als gegenwartig]. 

Rigv. VIII, 18.15. — Bei den Einfaltigen seid ihr, Goétter; in euren Herzen kennt ihr den 
Menschen, den (zweideutigen) falschen und den redlichen, o Vasu’s. 

Rigv. VII, 87.3. — Die Spaher des Varuna durchschauen, hieher gesandt, beide aor 
geformten Welthalften, die Heiligen, Weisen, Opferkundigen, welche des Einsichtigen Gebete férdern. 
Rigv. VII, 61.3. — Uberall gehen die Spaher hin und wachen, 

Ohne das Auge zu schliefen. 
Rigv. ], 25.7. — Er kennt der Flatterer Ort, die die Luft durchfliegen; 
Er kennt als Meeresbeherrscher die Schiffe. 


Rigv. I, 25.8. — Als Hort der Ordnung kennet er die Monde, 
Die zwélf mit ihren Kindern, kennt auch den nachgebornen. 
Er weif des Windes-Fahrte, des weiten, hohen, 
Macht’gen, er kennet die, so driiber sitzen. 


Besonders eignet ihm das Attribut der Heiligkeit und Gerechtigkeit, 
aber auch die Barmherzigkeit gegen den Reuigen fehlt ihm nicht. 


Rigv. VII, 86.3. — Ich frag’ nach diesem meinem Fehltritt, 
Varuna, bei den Sehern an, geh’ fragend an die Kund’gen. 
Dasselbe sagen mir die Weisen allzumal: 
Dieser Varuna [ist dir unhold} ziirnet dir. 
4, — Was war nur das Vergehen, Varuna, da® du den besten, 
Den befreundeten Sanger willst vernichten? 
Sag’ es mir an, o Unbetérter, Selbstherrlicher, 
Ohn’ Fehl mécht’ ich voll Kraft zu dir mit Anbetung kommen! 
5. — Erlasse uns der Vater Ubeltaten, 
Vergib, was wir veriibt in eigener Person; 
(La8 los den Dieb,.wie einen der am-Vieh sich freut '). 
Wie das Kalb vom Strick, befreie den Vasischtha! (Verfasser des Liedes.) 
6. — Nicht wars ja Uberlegung, Varuna, es war Verfiihrung, 
Sura (Branntwein), Leidenschaft, Wiirfel, Unverstand ; 
Ein Machtigerer pflegt bei des Kleinen Fehltritt mit im Spiel zu sein, 
Ja selbst der Schlaf halt nicht das Unrecht fern. 
7. — Dem Sklaven gleich will ich dem Gabenspender dienen, 
Ohn’ Makel ich dem eifersiichtigen Gotte. 
Rigv. VII, 66.13. — Ordnungsliebend, in der Ordnung geboren, Férderer der Ordnung, 
schrecklich, Hasser der Frevler, in ihrem Gliick, unter ihrem vorziiglichen Schutz mégen wir 
Manner sein und weise Opferherren. 


Rigv. I, 152.1. — Ihr verscheuchet allen Frevel 


, ihr geht, o Mitra und Varuna, mit der 
Wahrheit. 


Rigva Vil, 80.1. = Még’ ich nicht, Varuna, in das ténerne Haus gehen (Grab oder Urne), 
O Konig, sei gnadig, Schénherrschender; 
Erweise uns Gnade. 


‘inn ist dunkel; KAEGI, Nr. III: 


, Wie einen tinderlustigen Dieb, o Konig, so laf 
Vasish, vie’s Kalb vom Stricke.* 
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Rigv. VII, 89.2. — Wenn ich wie ein aufgeblahter Schlauch 
Gleichsam schwankend einhergehe, 0 Steinbewehrter, sei gnadig! 


3. — Immer durch der Einsicht Schwache 
Ging verkehrt, o Reiner, ich. Sei gnadig! 
4. — Selbst wenn er in der Wasser Mitte stand 
Hat schon Durst den Sanger befallen; sei gnadig! 
5. — Was immer an Versiindigung gegen das géttliche Geschlecht 


Wir Menschen begeh’n, o Varuna; 
Wenn deine Satzungen wir aus Unverstand gestért haben, 
Fiig’ uns, o Gott, infolge dieser Siinde keinen Nachteil zu. 
Rigv. J, 24.14. — O Varuna, deinen Zorn flehen wir hinweg durch Anbetung, 
Hinweg durch Opier, durch Spenden; 
O Weisegebietender, Asura, Konig, 
Loése uns auf die begangenen Siinden. 
15. — Lése uns auf, o Varuna, die oberste Schlinge, 
Lise ab die unterste, lise weg die mittlere, 
Dann, o Aditya, mégen wir siindelos 
Fiir Aditi sein, in deinen Satzungen verharrend. 
Rigv. VII, 65.3. — Die viele Schlingen haben, die Fefler des Frevels, 
Denen nicht entrinnt ein sterblicher Mensch; 
Auf eurem Pfade der Ordnung, méchten wir, o Mitra und Varuna, 
Wie zu Schiff iiber das Wasser, so iiber die Gefahren hiniiber kommen. 


Unter den géttlichen Eigenschaften leuchtet bei Varuna nebst seiner Heilig- 
keit besonders die Weisheit hervor; er ist der Quell aller Weisheit, wie der 
Ausflu® alles Rechtes, aller Ordnung. 


Rigv. VIII, 41.5. — Er, welcher der Erhalter der Wesenheiten ist, welcher die verborgenen 
Namen der Morgenréten kennt, die geheimen, dieser 14ft als Weiser viel Weisheit gedeihen, 


wie der Himmel die Farbe. 
,In dem alle Weisheit ihren Mittelpunkt findet, gleichwie die Nabe im 


Rad; zum Trita sammelt euch in Eile mit Verehrung, euch vereinigend wie Rinder im Stall, 
gleichwie man Rosse zum Gespann zusammenschirtt. “ 


Bezeichnungen wie der ,hochweise“, ,starkgeistige“ sind sehr gebrauch- 
liche Epitheta des Varuna (und Mitra), vgl. Rigv. I, 25.12 sukratur adityah 
,der Aditya von starkem Geiste“; Rigv. V, 66.1 sukrata devan ,die beiden 
starkgeistigen; hochweisen", ebenso Rigv. VIII, 25.2, 5, 8 und Rig. Wi 65.1 und 
VII, 61.2: ferner Rigv. V, 70.4 adbhutakratu ,ihr beide von wunderbarer Geistes- 
kraft“; Rigv. I, 25.20 medhira ,Einsichtiger, Weiser“; Rigv. VI, 67.2 sudan 
»wohlweise“: Rigv. VII, 66.17 kavyebhir adabhya ,unstérbar durch Weisheit". 

Sehr schén fa8t Hymnus IV, 16 des Atharvaveda die vorziiglichsten Attri- 
bute Gottes klar und kurz zusammen (Beschworungsformel an Varuna.) 

,Der Machtige, der all dies beherrscht, sieht wie aus nachster Nahe; 
Wer wie ein Dieb zu schleichen meint, die Gétter wissens dennoch, 
Mag einer stehen, schreiten, ganz verstohlen gehn, 
Sich bergen und zusammenkauernd ducken, 
Wenn zwei zu trauter Zwiesprach sich zusammensetzcn : 
Der Konig Varuna wei® es, erist dabei als Dritter. 
~ Auch diese Erde hier gehdrt dem Konig Varuna, 
Und dieser weite Himmel fernbegrenzt. 
Die beiden Meere (Luft und Wasser) sind Varunas Schof, 
Doch auch im kleinsten Tropfen halt er sich verborgen. 
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Selbst wer da fern den Himmel iiberstiege, 

Nicht wohl entzég’ er sich dem K6nig Varuna. 

Ins Diesseits eilen seine Spaher von dem Himmel, 

Die tausendképfig iiberschau’n die Erde; 

All dies durchschaut der Kénig Varuna, 

Was immer dieser Erden ist und was dariiber. 

Es ist gezahlt bei ihm der Menschen Augenzwinkern, 
Gleichwie der Spieler die Wiirfel verschieden fallen 1aBt, 
Vertauscht er diese Dinge. 

Die Schlingen, die je sieben dreifach ausgebreitet liegen, 
Die alle mégen binden den, der Liige redet, 

Doch frei entlassen, der die Wahrheit spricht. Mit tausend Fesseln leg’ ihn fest, 
Nicht még’ er dir entrinnen, der Menschen all Beschauer; 
Es sitz’ der Schurke da mit aufgeblahtem Bauche, . 
Gleichwie ein reiflos’ Fa8 ringsum geborsten,; 

Varuna, der Krankheit bringt und heilt, 

Varuna, der Landsmann ist und Fremdling, 

Varuna, der Gott ist und der Mensch.“ 


Diese Hymnen legen unleugbar ein sehr beredtes Zeugnis daftir ab, 
da8 die Auffassung von Gott in der vorrigvedischen Periode eine sehr hohe 
war; denn, wie gesagt und erwiesen!, ist der Varunakult zur Zeit der Ab- 
fassung der Hymnensammlung bereits im Aussterben begriffen; es sind diese 
Lieder das letzte verhallende Echo aus der Vergangenheit (im zehnten Buche 
ist iiberhaupt Varuna ausgeschaltet). In Anbetracht dessen, daf der alte Gottes- 
begriff den Hindus der Rigvedaperiode bereits nicht mehr recht verstandlich 
war, — ein Umstand, der eben den Varuna, wenn auch nicht ganz verdrangte, 
so doch nach der damaligen Auffassung von Gott umgestaltete und seine 
ethische Natur mehr und mehr in die Sinnlichkeit herabwiirdigte?, so diirfen 
wir mit Fug und Recht fiir die altere Zeit uns ein Bild rekonstruieren, in welchem 
die hier bereits verd4mmernden Linien der géttlichen Attribute klar und be- 
stimmt gezeichnet sind und die Farben nicht ineinander flieSen und ver- 
schwimmen. 

Die Untersuchung ergibt aber auch, da Rapp in seiner sonst sehr ge- 
diegenen Abhandlung vollig im Irrtum ist mit seiner Ansicht, man diirfe die 
Lebenszeit Zoroasters nicht weit iiber 1300 v. Chr.* hinaufriicken, insoweit er 
namlich seine Annahme allein mit der aus der landlaufigen Entwickelungs- 
theorie entlehnten Begriindung zu stiitzen vermeint: ,Im allgemeinen ist... 
zu sagen, da die von ihm (Zoroaster) ausgegangene Religion und Sittenlehre 
eine Stufe der geistigen und sozialen Entwicklung voraussetzt, auf welcher 


' BOHNENBERGER, S. 88. Der altindische Gott Varuna: ,Zur Hauptsache stellt uns der Rig 
die Bliite des Varunadienstes nur noch in ihrem Ende dar.“ 

* ROTH, S. 73. ,AuSerdem muf man beachten, da das hohe Ansehen Varunas schon 
wihrend der Periode der vedischen Lieder im Abnehmen und seine Macht an Indra iiberzugehen 
im Begriffe ist, wie denn auch merkwiirdigerweise unter den Liedern des spateren zehnten 
Buches kein einziges an Varuna gerichtetes ist, endlich, daB die spatere Zeit diese alten Gotter 
immer auf einzelne Gebiete des Naturlebens herabsetzen muBte.“ 

* Rapp, Die Religion und Sitte der Perser und iibrigen Iranier nach den griechischen und 
romischen Quellen, ZDMG, Bd. XIX, S. 25, entscheidet sich fiir die Angabe des Xanthus und 
Ktesias, von denen jener den Zoroaster um 1080, dieser um 1220 ansetzt. 
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das iranische Volk in jener Zeit! unmédglich schon gestanden haben kann.“ 
S. 37 erfahren wir seine Gedanken iiber die religidsen Zustande der Iranier 
vor Zoroaster ?. 

,9obald sich die Vélker Irans aus dem sinnlichen Bewuftsein, aus dem 
Zustand der Unmittelbarkeit, in welchem der Volksgeist, ohne sich selbst zu 
begreifen, gebannt liegt, erhoben zu dem geistig-ethischen SelbstbewuBtsein, 
in welchem sich der Mensch nicht mehr als Naturgegenstand fiihlt, sondern 
als sittlich-persénliches Wesen, konnte ihnen die alte Naturverehrung nicht 
mehr geniigen; das erwachte sittliche BewuBtsein forderte, natiirlich nicht mit 
klarer Einsicht in das, was es bisher gehabt hat und dessen es nun bedarf, 
sondern infolge eines halb unbewuB8ten Dranges, geistige Gottheiten. Der Trager 
dieser religissen Bewegung, welche demnach mit innerer Notwendigkeit sich 
vollzog, war Zoroaster, ... Zoroaster ist offenbar der Genius, dessen sich der 
Volksgeist bemachtigt hat, um durch seinen Mund die neue Religion als gott- 
liche Offenbarung verkiindigen zu lassen...“ 

Wahrlich diese Weisheit hat der Autor nicht aus altrémischen oder 
griechischen Quellen geschépit, es ist dies seine eigenste Erfindung. So geist- 
reich nun aber die Hypothese ist, so unrichtig erweist sie sich, wenn wir uns 
ein wenig in den Rigveda vertiefen. 

Ein Volk, welches im tiefsten Herzen das Bewuftsein tragt, da man 
nicht blof in groben, tatlichen Vergehungen siindigt und Gott beleidigt, sondern 
auch in Worten, ja in bloBen Gedanken strafbar handeln kann, und — nicht 
genug damit — auch glaubt, selbst im bewuftlosen Zustande des Schlafes 
sei man von Schuld nicht ganz freizusprechen, ein solches Volk ist himmel- 
weit davon entfernt, im Menschen nur einen reinen Naturgegenstand zu er- 
blicken. Nun war aber die rigvedische Sammlung, in welcher ein solcher 
Glaube deutlich ausgesprochen ist, zu jener Zeit héchst wahrscheinlich langst 
beendet, und wir miissen daher die Bliiteperiode des Varunakultes sicherlich 
ins dritte und vierte Jahrtausend v. Chr. zurtickverlegen. Varuna gehort nicht 


1 Rapp spricht sich nicht bloB gegen die Angaben von Eudoxus, Aristoteles, Hermodor, 
Plinius aus, welche Zoroasters Leben in die vorhistorische Zeit verlegen, sondern auch gegen 
die Bestimmung des Berosus, nach welcher er zwischen 2300 und 2000 gelebt haben miifte. 
S. 23. , Dieses gilt, wenn auch nicht in gleichem Grad, auch gegen die Angabe des Berosus.“ S. 25. 

? ScHANZ gibt in seiner Abhandlung ,Uber das Alter des Menschengeschlechtes* in den 
Biblischen Studien, I, 2. Heft, S. 41 beziiglich des Avesta folgendes Urteil: 

,Die iranische Religion ist ein Produkt des tiefsten Glaubens, des reinsten Wollens und 
der héchsten Spekulation, welcher der antike Geist fahig war... Uber die Zeit der Entstehung 
des Avesta, besonders der 4ltesten Liedersammlung (Gatha) und iiber das Leben des iranischen 
Reformators oder Religionsstifters Zarathustra, gehen die Ansichten weit auseinander. Gegen- 
wartig setzt man die Liedersammlung in das 14. Jahrhundert v. Chr. Dasselbe Jahrhundert ist 
wohl auch fiir Zarathustra anzusetzen. Denn die Verlegung seiner Tatigkeit unter die Regierung 
des Achaimeniden Hystaspis im 7. Jahrhundert riihrt nur von einer falschen Identifizierung des 
Konigs Vischtaspa mit dem in den Keilinschriften gleichfalls Vischtaspa genannten Hystaspis 
her. Mehr Wahrscheinlichkeit hatte noch eine altere Datierung fiir sich, SPIEGEL, VIKTOR VON 
STRAUSS, TORNEY Uu. 4. wollen den Zarathustra wieder in die vorgeschichtliche Zeit zurtickver- 
setzen. LENORMANT spricht mit BURNOUF und OPPERT sogat vor 25. Jahrhundert. So viel ist 
jedenfalls mit DE HARLEZ anzuerkennen; daf die Existenz des Zarathustra und das hohe Alter 


seines Werkes nicht mehr Gegenstand eines ernsten Zweifels sein fonnen." 
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nur den Indern an, sondern geht gewif in die arische Vorzeit, wahrscheinlich 
aber auch in die indogermanische Urperiode zuriick. 

Wo aber findet sich — so konnte man sich fragen — im Religions- 
systeme Zoroasters ein Platz fir einen Gott Varuna, da doch schon die Er- 
wahnung eines Mithra neben Ahuramazda, als der einheitlichen Grundlage 
zuwider, so viele Schwierigkeiten verursacht? Bleiben wir am Namen hangen, 
so werden wir ihn wohl bei den Iraniern schwerlich finden, gehen wir aber 
der Sache durch sorgfaltige Vergleichung auf den Grund, so bleibt kein Zweifel 
fiber die Existenz des Gottes Varuna bei dem arischen Bruderstamm der Perser. 
Varuna deckt sich nicht nur dem ganzen Wesen und Charakter nach vollstandig 
mit Ahuramazda, nein, auch andere Momente von durchschlagender Bedeutung 
stellen die Identitat der beiden Gottheiten ins klare Licht. Im Rigveda ist 
Varuna bekanntlich Asura, ,par excellence‘; ihm kommt diese Benennung im 
eigentlichsten Sinne zu; was aber ist denn Asura anderes als das persische 
Ahura in Aura-mazdd, wie wit den Namen dieser héchsten Gottheit in den 
Achameniden-Inschriften yyy “Vy =) ~-VyY >) vy Wy (ams) so oft geschrieben 
finden}? 

Da sich, wie wir gesehen, Afura und Asura einerseits, Mithra und Mitra 
anderseits, sowohl was Name, als was die Sache, das Wesen, betrifft, vollig 
decken, so liegt die Frage nahe, ob nicht auch der Name Varuna ein Aqui- 
valent im Persischen oder umgekehrt die persische Bezeichnung mazda eine 
Entsprechung im Indischen habe. 


Was das Attribut mazda anbelangt, so erklart es SpieGEL (Altpers. Keil- 
inschriften, Glossar 202) als eine Zusammensetzung aus math, mas groB (wo- 
von mathishta) und der Wurzel dah weise sein, wovon im Avesta dagra, 
dahma kommt.... ,Die neueren Parsen iibersetzen den Namen vollkommen 
richtig durch skr. svamin mahdjnanin. Auf spateren Sasanidenkmalen lautet 
der Name “ints... “ 

Somit ware Ahura im Persischen als der ,Hochweise“ charakterisiert, 
eine Eigenschaft, die, wie bereits konstatiert, auch dem indischen Gotte Varuna 
besonders eignet; denn die dem persischen Ausdrucke durchaus synonyme 
oder vielmehr aquivalente Bezeichnung sukratu ist fast stereotypes Epitheton 
des Varuna. Sollte nun dieser Grundbegriff vielleicht auch in dem Namen 
Varuna zu suchen sein? Derselbe ist dunkler Herkunft, und die Gelehrten gehen 
auch in der Deutung ziemlich auseinander. BOLLENSEN (ZDMG, Bd. 32 
S. 603) meint, Varuna = varana (var = vas) sei desselben Ursprungs ae 
surya (svar), und es miiBte also nach ihm Varuna so viel bedeuten als der 
Leuchtende; allein diese Etymologie ist unhaltbar. Die Frage kann sich nur 
um die Doppelwurzel vr drehen, von welcher (vrnoti) auch JAskA den Namen 
herleitet; es handelt sich namlich um die Wahl zwischen var—vrnoti ... varati . . 


mit der Bedeutung verhiillen, bedecken, schlieBen ... 


und var, unite, vrnati, 
ULNOlisi iad: 


mit dem Grundbegriff wahlen, vorziehen, lieber wollen, wiinschen. 
Daf} ur die Wurzel ist, kann nicht bezweifelt werden. | 


! > . roads . 
, Vel. SPIEGEL : »Altpersische Keilinschriften*, Glossar, S. 201, ,Wie im Avesta, so ist 
dieser Gott auch in den Keilinschriften die oberste Gottheit*, 
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Varuna verhalt sich zu vr wie dharuna zu dhr und wie karuna zu ky. 
Wahrend nun die meisten Gelehrten von der erstgenannten Wurzel ausgehen 
und in der Bedeutung ,verdecken“, ,verhiillen* den gewiinschten Beleg fiir ihre 
Auffassung von der 4ltesten Gottesidee der Inder finden, insoferne Varuna 
damit als Gott der Wolken oder der Nacht charakterisiert sein soll, entscheidet 
sich Lupwic fiir die zweite Ableitung wr ,wiinschen, wollen“ und tibersetzt den 
Namen Varuna mit ,der Wollende“. Gegen erstere Ableitung spricht der Um- 
stand, da die Namen der Adityas samtlich ethische Begriffe ausdriicken, Varuna 
wiirde also die einzige Ausnahme bilden. Augerdem ware mit der Bedeutung 
yder Verhiiller“ sein im Rigveda gezeichneter Charakter sehr schlecht ausgedriickt, 
und die Namen sollen doch méglichst getreu das Wesen der bezeichneten 
Sache klarlegen. Somit verdient Lupwic’s Ableitung entschieden den Vorzug; 
Varuna erscheint ja vor allem als Herr und Hort der moralischen Weltordnung: 
»Auf Dich sind, wie auf einen Berg, gestellt Deine unerschiitterlichen Gesetze, 
o Unbetérbarer.“ Rigv. Il, 28.8. Diese Eigenschaft (die leibhaftige Norm, der 
ewige Ausflu8 aller Ordnung) bleibt der charakteristische Zug in Varunas Per- 
s6nlichkeit; er ist in der Tat der Wollende, der Gesetzgeber und Richter der Welt. 

Die Nominalbildungen auf wna erscheinen teils als Substantive, teils als 
Adjektive oder in der Bedeutung von Partizipien; so Raruna Handlung von 
kr(noti), dharuna Stiitze, Grundlage, das Tragen von dhy tragen, daruna streng, 
schrecklich von dy auseinanderbersten, ¢aruna jung (Schdfling) von ¢ tiber 
etwas setzen, iiberwinden. Varuna ist eine Nebenform von varana wie Raruna 
von karana, dharuna von dharana; karuna Handlung = karana Tun, Voll- 
bringen, Handlung und machend; dharuna Stiitze, Grundlage, Tragen, Be- 
haltnis — dharana das Halten, Tragen und tragend, haltend, stiitzend. So Varuna 
entsprechend varana Wahl, Wunsch, .... der Wahlende (Wollende). Daf sich 
aber die Begriffe ,wahlen (unterscheiden)“ und ,,weise sein“ sehr enge beriihren, 
bedarf keiner langen Auseinandersetzung. Wiewohl also das persische mazda 
von Ahura-mazda etymologisch selbstverstandlich gar nichts gemein hat mit 
indisch Varuna, so erweisen sich die beiden Worte doch als synonyme Bezeich- 
nungen und Ahura-mazda entspricht folglich, der Idee nach, ganz dem Asura 
Varuna der Inder}. 

Lupwic2 schreibt iiber die Beziehung von Varuna und Ahuramazda: 
,Da8 Varuna dem Ahuramazda des Zarathustrischen Religionssystems (und 


1 Nach unserer Ansicht sind die etymologischen Schwierigkeiten beztiglich der Gleich- 
setzung von Uranos und Varlnas durch den Hinweis auf die gerade bei dieser Art von Wurzeln 
hiufig vorkommende Doppelform der Nomina, naimlich auf @nas und Unas gelost; méglicherweise 
hat gerade die allmahliche Umwandlung des Begriffes zugleich mit der Verschiebung der ety- 
mologischen Ableitung die Differenzierung der ana-una-Form (Varumas, Uranos) veranlaft. Eine 
sogenannte Volksetymologie war von selbst an die Hand gegeben, sobald einmal der Zug zur 
Materialisierung des Gottesbegriffes sich starker fiihlbar machte. Eine rein cthische Gottheit pafite 
ebensowenig in den Reigen von rein physischen Gewalten wie eine bloBe Naturkraft an dic 
Spitze ethischer Machtc. Nachdem nun die Lichtgotter, wie Sonne, Mond und Sterne, im Kult- 
wesen in den Vordergrund getreten waren, so lag nichts niher, als den Varuna zum allumhiillenden 
Himmel umzugestalten, eine Deutung, welche ihm in etwa noch den Charakter des Urspriinglichen, 
Prinzipienhaften und Allherrschenden, weil Allumspannenden, alles in sich Begreifenden, wahrte, 

? Die Hymnen des Rigveda, S. 316-1 B: 
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der Eranier tiberhaupt) eng verwandt, wenn nicht geradezu in Alter und Ent- 
wicklung vollig gleichzustellen ist (wie sollte auch dieser Prozef sich zweimal 
eteignet haben?), kann nach Prof. RotH’s Untersuchungen kaum bezweifelt 
werden. Die enge Verbindung mit Mitra, die dem Varuna besonders anhaftende 
Benennung Asura..., die selbst dann noch dem Varuna verblieb, als man im 
allgemeinen damit langst schon die gétterfeindlichen Damonen bezeichnete, vor 
dllem aber die alle menschlichen und géttlichen Verhaltnisse beherrschende 
Macht, die ihm zugeschrieben, der moralische Gehalt, der in ihm verkérpert ist, 
all dies findet im Zarathustrischen System sein Aquivalent nur in Ahuramazda. 
Es ist daher wohl unzweifelhaft, daf die Arya zur Zeit ihrer Einheit bereits 
diesen Gott verehrten. Daf dieselben einen Glauben hatten, diirfte einiger- 
maBen aus VII, 33.2 beweisbar sein... .“ 

Wir haben ferner bereits oben der innigen Verwandtschaft, oder sagen 
wir besser, der unldéslichen Verbindung des Mitra und Varuna Erwahnung 
getan; dieselbe ist so innig, da der eine als des anderen zweites Ich be- 
zeichnet werden kann. Diese enge Verkniipfung der Namen Varuna und Mitra 
und die geheimnisvolle Verquickung und Verschmelzung ihres Wesens und 
Charakters hat den Rigvedisten schon viel Kopfzerbrechen verursacht. ROTH 
(ZDMG, Bd. VI, S. 70) sagt: ,Innerhalb des Kreises der Adityas besteht die 
innigste Verbindung Varunas und Mitras, deren gemeinsame Anrufungen be- 
trachtlich zahlreicher sind als Einzelanrufungen Varunas. Von Mitra ist nur 
eine Einzelanrufung erhalten (III, 5.6). DaB sich diese duale Zusammen- 
Sstellung selbst in Zendbiichern bei Ahura und Mitra erhalten hat, obwohl die 
Stellung beider eine ganz andere geworden ist, zeigt, wie fest die alte Ver- 
einigung beider war, um selbst noch als Inkonsequenz stehen zu bleiben.“ 

BOHNENBERGER! glaubt nun den gordischen Knoten damit gelést zu haben, 
da8 er Mitra als urspriinglich blo& attributive Bezeichnung des Gottes Varuna 
faBt, aus dem sich dann ein selbstindiger Gott entwickelte. ,Geht man vom 
Rigv. aus, so scheint mir bei der absoluten sachlichen Identitét von Varuna 
und Mitra die Annahme einer Spaltung einer urspriinglich einzigen Gottheit 
in zwei Gotter die einfachste Erklarung zu bieten... Mitra pat ganz gut als 
Attribut Varunas; damit wiirde die sachliche Verwandtschaft von Varuna und 
Mitra sich unmittelbar erklaren.“ S. 85. 

Hat nun BOHNENBERGER die Identitét von Varuna und Mitra festzustellen 
sich bemiiht, und die Zweiheit der Gdotter auf eine urspriingliche Einheit 
zurlickgefiihrt, so sucht HILLEBRANDT, und zwar mit vollem Recht, den indi- 
ok ete Risse iaincrsd ah pee auf eine Linie zu stellen. Er 
BO das eR ale mn nun auch auf eine alte Verehrung eines 

: entsprechenden Wesens nicht zu schliefen ist 
SO scheint doch ein ihm der Bedeutung nach analoges und oft in ihn hinaber- 
greifendes Wesen im alten Glauben eine Stelle gehabt zu haben; ich sehe 
den Namen dieses Wesens in dem Worte asura-ahura, und ich verate daf 
ein solcher Gott sich entwickelt habe zu Ahuramazda nach der einen, zu Va- 


’ Der altindische Gott Varuna, S. 85. 
* HILLEBRANDT: ,Varuna und Mitra‘, S. 153. 
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rufa unter Namensaénderung nach der anderen Seite hin... Der héchste Gott 
des Zendavesta und der alte Himmelsgott des Veda sind sicher nur Fort- 
setzungen, Umbildungen und Erweiterungen ein und desselben Wesens... 
Wesentlicher ist die Bezeichnung des iranischen Gottes mit Ahura, der bald 
mit diesem, bald mit einem vollen Namen, bald nur als Mazda benannt wird, 
und diesem Ahura steht die haufige Benennung Varunas im Veda durch Asura 
gegeniiber. Grdéfere Beachtung hingegen verdienen zwei andere Punkte, von 
denen der eine in der Verbindung Mitra-Varuna und Mithra-Ahura, der andere 
in der Stellung Ahuras und Varunas zum Himmel besteht. Wie wir namlich im 
Veda Varuna und Mitra bisweilen zusammen finden, so tritt uns im Avesta 
derselbe Mithra bisweilen mit Ahura zusammen entgegen. So heift es Ys. 1, 11: 
,lch rufe an zahle auf mit Titel und Namen Ahura und Mitra, die hohen, 
ewigen, heiligen etc.“; ebenso genannt sind sie Ys. 2, 11 und auch Ys. 10, 113 
sowie 145 sind beide zusammen erwahnt. Da nun Mitra Mithra gewesen 
ist, so laBt die enge Verbindung mit Varuna, resp. ahura einen Schluf auf 
einstige Identitat auch dieser beiden (dem Wesen nach) zu.“ 

Wenn also Haus in seinen Vorlesungen hinter der geheimnisvollen Dual- 
form Mithraéibhya (Ys 1.11 usw.) ,die beiden Mithras“ als zweiten Mitra und 
dessen anderes Ich den indischen Gott Varuna sucht, so hat er damit voll- 
kommen recht, er kann in der Tat allein in Frage kommen; indes haben wir 
diesen supponierten Varuna nicht neben Ahuramazda zu suchen, sondern er 
ist eben der persische Ahuramazda selbst. 

Wir erhalten demnach als Ergebnis der Untersuchung: 1. Varuna ist ur- 
spriinglich wesensein mit Mitra. 2. Varuna (Asura) ist identisch mit dem 
persischen Ahuramazda; es handelt sich nicht um eine reale Unterscheidung, 
sondern nur um verschiedene Benennung; ihrem Wesen, ihrer Natur nach 
decken sie sich. 3. Da Mitra dem persischen Mithra sowohl dem Namen als 
der Natur nach entspricht, und das Verhaltnis zu Varuna und Ahuramazda ein 
auffallig ahnliches ist, so gilt auch in bezug auf die urspriingliche Stellung 
des Mithra zu Ahuramazda dasselbe, was von Mitra und Varuna hinsichtlich 
ihrer Wechselbeziehung festgestellt wurde, d. h. Mithra und Ahuramazda sind 
wesensgleich (oder, nach BOHNENBERGER, Mithra ist ein Attribut zu Ahura). 

Kein Wunder also, wenn wir die Wahrnehmung machen, daf Mithra, 
wahrend doch seine Existenz mit dem streng dualistischen Religionssysteme 
Zoroasters eigentlich in schroffem Widerspruche steht, ,durch seine weitgehende 
Tatigkeit Ahuramazda fast in Schatten stellt1*. Wir finden es bei solcher Lage 
der Dinge begreiflich, da8 Mithra fiir denjenigen, der tiber die Wesensgleich- 
heit Ahuramazdas und Mithras nicht im klaren ist, sich als ,eine der schwierigsten 
Gestalten in der iranischen Gotterwelt* darstellt, daB, ,nachdem man sich mit 
vieler Miihe durch die Masse der alten Angaben hindurchgewunden, von 
denen beinahe alle bis auf wenige ungenau und fast unverstandlich sind, es 
doch nicht ganz gelingen will, aus dem Mithra eine konkrete, faBbare Gotter- 


gestalt herauszubringen®. “ 


! Lupwia, III. B., 316. 
2 Rapp, ZDMG, Bd. XIX, S. 54. 
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Wir verstehen es, daB sich fiir die Annahme, da er von Ormuzd ge- 
schaffen sei, kein ausdriicklicher Beleg findet, und Rapp die Behauptung , Mithra 
beginnt schon die Reihe der von Ormuzd geschaffenen Gottheiten* nur mit 
der Anlage des Systems, wie es im allgemeinen feststeht und namentlich bei 
Plutarch vorliegt, zu stiitzen weif. Es miiSte ja geradezu befremden, wenn 
bei der Wesenseinheit von Ahura und Mithra von letzterem nicht ,lauter 
Eigenschaften geboten wiirden, welche ebenso dem Ormuzd beigelegt werden 
muften“. Es ist eben eitel Miihe und ein nutzloses Unterfangen, da Differenzen 
zu suchen, wo keine sind und auch nicht sein diirfen, insofern sich Dinge 
und Begriffe decken. Man muf sich nur dariiber wundern, da die Lésung 
dieser Ratsel so lange hat auf sich warten lassen, wo doch das zoroastrische 
System mit der dogmatischen Feststellung der Einheit des guten Prinzips und 
die sonst wirklich zahe Aufrechthaltung dieser Fundamentallehre von seiten 
der Perser nur zwei Méglichkeiten iibrig lieB: entweder ist Mithra und Ahura- 
mazda im Wesen identisch, oder aber Mithra ist als Kreatur Ahuramazdas zu 
fassen. Im letzteren Falle gibt es der Schwierigkeiten und unentwirrbaren 
Widerspriiche kein Ende. Wahrend Mithra einerseits (was bei unserer Auf- 
fassung ganz natiirlich ist) nicht einmal seine Stelle unter den Ameshaspentas? 
findet, erscheint er andererseits doch in Wirklichkeit wieder mit gottlichen 
Attributen bekleidet, wie sie einem kreatiirlichen Sein nicht zukommen k6nnen, 
und sein ganzes Wesen-ist so geartet, daB das Volk betreffs seiner wahren 
Natur in die Irre gefiihrt werden muBte. Eine solch »gOottergleiche Schépfung“ 
wie die Gestalt Mithras konnte Zoroaster neben Ahuramazda nimmer in das 
System aufnehmen, ohne der Lehre von der Einheit des gottlichen (guten) 
Prinzipes damit schon den Todeskeim einzuimpfen. Ahuramazda (Asura-Varuna) 
war eben bereits mit Mithra langst vorher so einheitlich verbunden und so 
innig verschmolzen, da8 Zoroaster, auch wenn er gewollt, sie nicht mehr hatte- 
trennen kénnen. 

Pete coatly “a8 Hess arischen Periode, unter Festhaltung an der 
eit, ein Ahura-mazda-Mithra (Asura-Varuna- 
Mitra)-Kult bestand. 
dies ace ai ha, Bedi Giterr anzufangen ? BOHNENBERGER 
thd Reus, Gale Dak Gs a a, vertritt als wir) sagt mit Fug 
Haat eat pe te ¥ titezeit seines Kultes nicht nut als 
Leben nach, allen anderen Géttern wel Aa Hain ae ai ae Pa 
Ave caleba die Frage PI a a nicht bezweifelt werden. 
sonstigen Gottheiten und welches si Pa #, NS aa uae Hee es as 
da Indra im Vorder nid stand : a ae Gotets as na in. Zeiten, 
ine pated By oats ad nd, ne en ihm die Marut, die Ribhu, die Aschwin 
: en, Ist sicher; diese Gottheiten erscheinen haufig 
oe in geniigend enger Verbindung mit Indra. In Varunas Kreis aber ist 
tent eaace Haman ae oe jai absieht) keinerlei Gottheit in ahn- 
alone tevorpince aha : ange ehrt nimmt Varuna die Herrschaft iiber 
pect MT A € sorge fiir die Menschen in solch energischer und 


‘ Eine Siebenzahl von Genien ethische i 
n Charakters, sittliche Idealwes i 
Ahuramiazda steht: sie entsprechen den Adityas der indischen Religion ere TL 
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ins einzelne gehender Weise in Anspruch, da daneben kein rechter Raum fiir 
andere gleichartige Goétter ist. So mégen alte und untergeordnete Gottheiten, 
wie etwa Uschas, die Aschwin und Marut, mit Indra als einem ihresgleichen 
verehrt worden sein, aber alles, was man Bestimmteres zu geben sucht, beruht 
mehr auf ratendem Vermuten als auf begriindeter Forschung... .“ 

(S. 87): ,Spuren von Anschauungen, welche dlter waren als der bisher 
vorgefiihrte Varunaglauben mit irgendwelcher Wahrscheinlichkeit im Rig nach- 
zuweisen, ist heute unmdéglich. Was wir iiber die Weiterentwicklung des Varuna- 
kultes nach seiner Bliitezeit sagen kénnen, ergibt sich aus unserer Kenntnis 
vom Aufkommen anderer Gétter und einer anderen Weltanschauung,.... wir 
treffen andere Gotter im Vordergrunde, wir treffen einen anderen Geist und 
entnehmen daraus, da® es mit dem alten Gott und mit dem alten Geiste zu 
Ende ist.... Bald tritt Indra in den Vordergrund. An ihn kniipfen die wich- 
tigsten Stiicke des religidsen Interesses und des praktischen Bediirfnisses, der 
personifizierenden Naturerklarung an. Und in dieser Bedeutung erscheint Indra 
nicht allein in einzelnen Stellen, nicht nur bei einzelnen Volksklassen, wie 
spater Agni und Soma bei den Priestern und den von diesen beeinfluBten 
Kreisen, sondern dies ist die Gesamtlage.“} 

Um noch ein Wort itber Indra und seine Bedeutung in der indischen 
Gétterwelt zu sagen, sei hier kurz eine Charakteristik seiner Personlichkeit 
nach dem Rigveda gegeben. Indra nimmt mit Agni in der Religion der alten 
Inder die hervorragendste Stelle ein; wahrend Agni (ignis, Feuer) der Gott 
des friedlichen Haushaltes, der Schutzherr des heimischen Herdes ist, repra- 
sentiert Indra, im Gegensatz zu ihm, den Gott des Krieges; es datieren eben 
wohl diese Lieder aus einer Zeit, wo das indische Volk noch meist in Kampfen 
lag mit den Ureinwohnern des Landes, wo és seine Eroberungen noch mit 
Waffengewalt schiitzen mute und noch auf weitere Gebietserwerbung sann. 
Daher nimmt Indra unstreitig die erste Stelle im indischen Pantheon ein. Er 
ist die eigentliche Nationalgottheit der Inder; eine sehr grofe Anzahl von 
Hymnen sind ihm geweiht (etwa 250); auch in anderen Hymnen wird seiner 
haufig gedacht; keine Gottheit ist im Rigveda so oft erwahnt wie Indra. Die 
Etymologie des Namens Indra ist sehr dunkel und war schon den alten Ge- 
lehrten verloren gegangen. Er wird als gewaltig gro und stark dargestellt, 
wuchtig sind seine Arme, seine schonen Lippen schliirfen den Soma, sein 
Bauch wird einem Teich verglichen, gefiillt mit Somasaft; wenn er diesen ge- 
trunken, bewegt er vergniigt die Kinnbacken. Von seiner Natur, heifit es 
weiter, er sei ein Riese von Gestalt mit gelbblondem Haar und Bart, er sei 
groBer als Himmel und Erde und Luftraum. Himmel und Erde vereint waren 
nicht einmal gro& genug, um ihm als Giirtel zu dienen; wenn auch die Erde 
noch zehnmal gréfer ware, so kame sie dem Indra an Grofe doch nicht nahe. 
Grenzenlos ist seine physische Macht. Kein irdischer Konig, keine Gottheit 


1 Wir zitieren hier den Passus deshalb ausfiihrlich, um nicht denselben Gedanken, den- 
selben Eindruck, dieselbe Uberzeugung mit etwas anderen Worten wiedergeben zu miissen. Zu- 
gleich leitet uns dabei die Absicht, uns mit diesen Zitaten andersdenkender Gelehrter gegen 
den Vorwurf zu schiitzen, als hatten wir den Gott Varuna rein subjektivistisch durch die Brille 
des Idealismus betrachtet und tendenziés dargestellt. 
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kommt ihm gleich an Macht; als er die beiden endlos breiten Erden erfafte, 
da war es fiir ihn nur wie eine Handvoll. Gewaltig ist auch seine Trinkstarke ; 
durch Trank von Soma begeistert er sich zu all seinen Heldentaten. Als er 
den Vritra erlegte, trank er drei Teiche von Soma aus; an einer anderen Stelle 
hei8t es von ihm, er habe auf einen Schluck dreifig Teiche von Somasaft 
ausgetrunken; zuweilen scheint er darin auch des Guten zu viel getan zu 
haben; in seiner Trunkenheit beginnt er einen Monolog (vgl. Rigv. X, 119; 
Kageci XXXIll): 


1. Wie Schiitteln ungestiimen Winds, 7. Nicht meiner einen Halfte gleich, 

So riittelte der Trank mich auf. Zusammen ist die Doppelwelt. 

Ist’s denn, da8 ich vom Soma trank ? Ist’s denn, da® ich vom Soma trank? 
2. Es riittelte der Trank mich auf 8. Den Himmel iiberrage ich 

Wie rasche Rosse das Geschirr. Und diese gro®e Erde weit. 

Ist’s denn, da& ich vom Soma trank? Ist’s denn, daB ich vom Soma trank? 
3. Die Bitte nahte schreiend mir, 9. Wohlan, die Erde setz’ ich hier — 

Wie eine Mutter zu dem Kalb. Ich setze besser dort sie hin! 

Ist’s denn, da8 ich vom Soma trank? Ist’s denn, da8 ich vem Soma trank? 
4, Ich dreh’ die Bitte hin und her: 10. lin Augenblicke will ich sie 

Der Drechsler dreht den Wagensitz. Zerschmettern hier wohl oder dort! 

Ist’s denn, daf& ich vom Soma trank? Ist’s denn, daB ich vom Soma trank? 
5. Wie mach ich’s doch? So oder so? 11. Zur Halfte bin im Himmel ich, 

Geb’ ich das Rind, geb’ ich ein Rof? Die andre streck’ ich weit hinab. 

Ist’s denn, daB ich vom Soma trank? Ist’s denn, da& ich vom Soma trank? 
6. Wie Sonnenstéubchen scheinen mir 12. Ich bin so machtig groB, daB ich 

Die Menschenvolker alle fiinf. Die Wolkenhéhe iiberrag’. 

Ist’s denn, da8 ich vom Soma trank? Ist’s denn, da8 ich vom Soma trank? 


13. Ich geh’ nun wohlverseh’n nach Haus 
Und bring’ den Géttern Opfer mit: 
Ist’s denn, da8 ich vom Soma trank? 


So treffen wir denn jenen unbezwingbaren Helden, vor dem die Welten 
zittern, in einem Zustand von regelrechtem Katzenjammer. 

Sein charakteristisches Abzeichen ist der Donnerkeil (vajra), der eherne, 
gelbe, goldene, glanzende, hundertkantige, scharfe, mit tausend Spitzen ver- 
sehene. Indra wetzt ihn am Felsen, so wie man ein Messer schleift; er tragt 
das Epitheton vajrin den Donnerkeil schwingend, vajrabahu in dessen Arm der 
Donnerkeil, vajrabhrt den Donnerkeil tragend; diesen hat der himmlische Bau- 
meister (7vastar) gefertigt; auf einem goldenen Wagen, von zwei Falben ge- 
zogen, fahrt er einher. Seine Geburt geschah auf unnatiirliche Weise, er trat 
quer durch die Seite ans Tageslicht. Rigv. IV, 181. 


Ein Gott: Das ist der Weg, der alte, wohl- Indra: Das tw’ ich nicht, das ist ein iibles 
bekannte, Schlupfen, 
Auf dem die Gdotter selbst das Querdurch will ich, will durch die 
Licht erblickten, Hiifte gehen, 
Auf ihm sollst reif auch du ge- Noch manches nie Getane werde 
boren werden, ich tun: 


Du darfst nicht anderswie der 


Mit diesen kampfen und mit jenem 
Mutter Tod sein. 


Freund sein. 
' Nach KAgaI Nr. XXVII, S. 62. 
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Prthivi (die Erde) ist seine Mutter, Dyaus (der Himmel) sein Vater; 
seine Geburt kostete der Mutter das Leben... Saci, auch /ndrdni genannt, ist 
seine Gemahlin... Indra ist der Helfer und Beschiitzer der Inder, vor allem 
derjenigen, welche ihm Somaopfer spenden ... er ist sehr freigebig (maghavan), 
seinen Verehrern schenkt er Frau und méannliche Kinder; Indra ist Kriegsgott, 
Helfer der Arier im Kampfe gegen die Ureinwohner, die ,schwarze Haut‘, die 
Dasas. An seinen Namen kniipfen sich zahlreiche Mythen. Wie wir bereits ge- 
sehen, beansprucht er die unumschrankte Weltherrschaft, selbst Varuna und 
Surya sollen ihm untertan sein, er kennt keinen Ebenbiirtigen neben sich; von 
den gdttlichen Attributen kommt eigentlich nur die Allmacht zur Geltung, die 
er eben von Varuna entlehnt hat; er will Himmel und Erde gefestigt haben, 
alles, was da ist und sein wird, erklart er als sein Werk, seine Schdpfung. 

Das Gesagte geniigt, um uns einen Begriff von Wort und Bedeutung des 
Indrakultes zu geben. 

Wenn wir nun Varuna, so wie wir ihn aus dem Rigveda und Atharvaveda 
kennen gelernt haben, mit Indra konfrontieren, um uns nach angestellter Ver- 
gleichung ein Urteil iiber den Begriffsinhalt der beiden Gétternaturen zu bilden, 
so werden wir nicht einen Augenblick Bedenken tragen, dem alten Gott Varuna 
den Vorzug vor Indra zu geben, weil in ihm all das am reinsten verk6rpert 
ist, was wir mit der Gottesidee notwendig verbinden. Und RotH (ZDMG, B. VI, 
S. 77) hat recht, wenn er seine Untersuchung tiber die héchsten Gétter der 
arischen Vélker also schlieBt: ,Die Bewegung ist also die, daf ein alter ge- 
meinsam arischer, ja vielleicht gemeinsam indogermanischer oberster Gott, 
Varuna-Ormuzd-Uranos, in das Dunkel zuriickgedrangt und an seine Stelle ein 
eigentlich indischer, ein nationaler Gott geschoben wird. Mit Varuna fallt zu- 
gleich der alte Charakter des Volkes, mit Indra erhebt sich in gleichem Mafe 
ein neuer, der indogermanischen Ursitte fremder. Nach ihrem inneren Charakter 
ist diese Bewegung der Gdtterbegriffe ein zunehmendes Abstreifen der iiber- 
sinnlichen, geheimnisvollen Seite des Glaubensinhaltes, bis die friiher héchsten, 
geistigen Gétter inhaltlose Naturgeister geworden, bis Varuna nur noch der 
Meeresgebieter, die Aditya nur noch die Genien des Sonnenumlaufes? sind. 
Diese Verflachung und VerauBerlichung des Glaubensinhaltes mufte notwendig 
eine Gegenwirkung hervorrufen. Sie erfolgte auf dem Wege der Spekulation 
in den philosophischen Mythologemen von Brahma, Prajapati und in der ganzen 
Mystik der alteren Philosophie, welche die einzelnen Glaubensbegriffe wieder 
in das Reich des Ubersinnlichen zuriickzuschieben versucht.* 


———- SS - 


; Vel. auch HILLEBRANDT: ,Uber die Gottin Aditi‘. ,Die spatere Spekulation bildete 
dieses Klassifizieren noch mehr aus und machte aus den Adityas eine Zw6lfzahl, wahrscheinlich 


die der Monate.“ 
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Analecta et Additamenta. 


Buschmanner. — Zuerst eine Berichtigung. Eine frithere Mitteilung (s. ,Anthropos“, V, 
S. 248, Nr. 2), da® in den Malutibergen (Basutoland) noch Buschmanner sich vorfanden, verdankte 
ich einem alten Basutomissionér. Er gab mir den Namen seines Gewahrsmannes an, und so 
glaubte ich an die Zuverlassigkeit der Mitteilung. Spater konnte ich mit dem betreffenden Ein- 
gebornen selbst reden und hier sogleich feststellen, daB er die Malutiberge gar nie gesehen 
habe. Ubrigens ist die Méglichkeit des dortigen Vorkommens von Buschmannern nicht aus- 
geschlossen. Sind doch gerade die Malutiberge solche, wo geriichtweise ein vielleicht noch 
heute lebender Basutohduptling eine groere Anzahl Buschmanner in einer Héhle iiberraschte 
und niedermachen lief. 

Besonders fein scheinen die Basutodoktoren mit ihren Buschmannskollegen nicht um- 
gesprungen zu sein. So wird mir erzahlt, es sei vorgekommen, dag, wenn ein Basutodoktor 
(Arzt) von einem Buschmann die Herstellung einer Medizin erfahren habe, einfach der Busch- 
mann niedergestochen wurde, damit das Geheimnis allein im Besitze des Basutodoktors sei. 

Bei meinen Erkundigungen nach Buschmannern konnte ich fiir Natal keinen Fall ausfindig 
machen, wo noch wilde Buschmanner zu finden waren. Die letzte Nachricht geht auf das Jahr 
1873 zuriick. Es waren bei dem kleinen Aufstand des Zuluhauptlings uLangalibalele (1873) in 
den Drakensbergen auch Buschm4nner mitbeteiligt. Dieselben werden sich damals, als die 
Sache schief ging, auf das Basutogebiet gefliichtet haben. 

Die Nachrichten iiber gesehene, heute lebende Buschminner im Basutolande stimmen 
darin iiberein, da8 die Buschmanner bekleidet sind. 

Ahnlich ist es in Natal. Alles, was man hier als von Buschmannern abstammend bezeichnet, 
hat sich in die neue Zeit hineingelebt. Br. OTTO, Mariannhill. 


Zur Mythologie der Bewohner von Neumecklenburg (Siidsee). —- Es ist ganz 
richtig, wenn Sie in Ihrem Werke: ,Grundlinien einer Vergleichung der Religionen und Mytho- 
logien der austronesischen Vélker“ (Wien, 1910) Tine die Schwester Soi’s nennen; vielleicht 
habe ich dies in meiner Arbeit: ,Die Religion und Zauberei der Bewohner von Neumecklen- 
burg“, Bd. I, Heft 3 der ,Anthropos-Bibliothek*, noch nicht einmal gesagt! 

Das Wort Soi hat auch eine Bedeutung: es bezeichnet namlich einen Menschen, der gar 
keine Stammverwandten mehr hat, also allein steht. Bei den Fregattvégeln heift a soi derjenige 
Vogel, welcher dem grofen Schwarme allein und als erster vorausfliegt. Soi kann also ,einziger“ 
oder vielleicht auch ,erster“ heiBen. Noch heutzutage sind Soi und Bulu na soi sehr gebrauch- 
liche Mannernamen. 

Was den Felsen anbetrifft, mu® ich vorlaufig noch bei dem bleiben, was ich geschrieben 
habe; denn ich habe leider noch keinen Eingebornen gefunden, der mir von einem Gebaren 
des Steines gesprochen hatte. Ich kann ja auch gelegentlich Sioni, den Gewahrsmann Dr. STEPHAN’s, 
selbst fragen, da er haufig in Namatanai ist. Sioni ist jedoch gebiirtig aus Pitmusuan und hat 
lange mit Weifien verkehrt. Er mag 35 bis 36 Jahre alt sein. 

Mapit ist ein kleiner Fehler; es mu8 tamapit oder pit heifen. Die Zustandspartikel lautet 
ta oder te und wird durch die Silbe ma oder me zu tame oder tama verlangert; ma_ selbst 
hat keine Bedeutung (Gramm. Pala-Sprache, S. 133, 9, S. 187. 25 u. a.). 


P. G. PEEKEL, M. S. C., Namatanai. 
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Europa. 


Prof. DOM. DEL CAMPANA gibt im Arch. Antr. 
Etn. Firenze, Vol. XL (1910), pp. 264269, cine 
gedrangte Ubersicht iiber seine ethnographi- 
“sche Privatsammlung, die er teils sclbst, teils 
durch Hilfe anderer, ,in special modo missionari‘, 
zusammenbrachte. Die Sammlung umfa8t aus 
Asien: Kultgegenstande, Schmuck, Kleidung, Mu- 
sikinstrumente, fast ausschlieBlich Vorderindien ; 
besonders durch die PP. Kapuziner von Toscana 
gesammelt. Aus dem Himalaja und Tibet neuere 
Stiicke durch C. ROMOLO Da Pistoia. Aus Afrika 
ist besonders Oberagypten vertreten, gesammelt 
durch F. DAMASO PIOVACARI, O. F. M. Australien 
mit Neuguinea, erstere Abteilung von dem Reisen- 
den PODENZANA, letztere von P.V.M. Eaip1, M.S.C. 
besonders bereichert. Nordamerika ist nur wenig, 
mit Kanada, vertreten, reichlicher Siidamerika 
durch Gegenstande der Chacostamme. Die Chiri- 
guanos, die Toba mit Tocouit und Pilaga oder 
Ai, die Matacco und Chorotis sind durch eigene 
Sammeltatigkeit des Besitzers an Ort und Stelle 
vertreten, iiber die er auch teilweise schon in 
Publikationen das Material zugadnglich machte, 
die beiden letztgenannten durch die PP. BARNABA 
TAMBOLEO und MICHELE BARDONI, O. F. M. 


Einen Beitrag zur Musik der Naturvoélker 
bringt S. BAGLIONI besonders aus den Unter- 
suchungen der Marimba und Sansa aus Afrika 
und verschiedener Panfléten auch aus anderen 
Landern, die folgende Resultate zu ergeben 
scheinen: Die Intervalle der Tonleitern schwanken 
erheblich von einem stark verminderten Halbton 
bis zur stark vermehrten grofen Terz; auch die 
Einzelintervalle sind ohne feste Grenzen, beson- 
ders schwankt die Terz zwischen grofer und 
kleiner. Es treten viele konsonanten Intervalle auf, 
Oktav, Quint, beide Terzen, die unserem Geh6r 
entsprechen. Es offenbart sich die Tendenz, nach 
Diatonik (heptatonisch), die aber nur ausnahms- 
weise bei hdéherer Kultur erreicht wird. Zugleich 
sind dabei Falle von tetratonischer, pentatonischer 
und semichromatischer Tonskala méglich. Fiir 
B. beruht demzufolge die Heptatonik wesentlich 
auf biologischem Prinzip: ein Maximum an wohl- 
klingenden Intervallen durch ein Minimum von 
Einzelténen. Danach glaubt B., da® unsere Ton- 
leiter das natiirliche und direkte Ergebnis innerer 
Notwendigkeit physiologischer Eigenart des 
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Europe. 


Dans !’Arch. Antr. Etn.,- Firenze, vol. XL 
(1910), pp. 264—269, le professeur DOM. DEL 
CAMPANA donne un court apercu sur la collec- 
tion ethnographique privée qu’il a recueillie 
tant par lui-méme, que par l’aide d’autres «in 
special modo missionari». La collection embrasse 
des objets de culte, des ornements, habits, in- 
struments de musique d’Asie, presqu’exclusive- 
ment de l’Inde anglaise: ce sont surtout les 
peres capucins de Toscane, qui les ont recueillis. 
Le P. ROMOLO DA PISTOIA a envoyé des objets 
modernes de l’Himalaya et du Thibet. L’Afrique 
est surtout représentée par des objets de la 
Haute-Egypte recueillis par le P. DAMASO PIO- 
VACARI, O. F. M. La section australienne a été en- 
richie par l’explorateur PODENZANA, et le P.V. M. 
Ecipi, M. S. C. en a fait de méme pour la Nou- 
velle-Guinée. L’Amérique du Nord nest repré- 
sentée que par quelques objets du Canada. 
L’Amérique du Sud est mieux fournie, surtout 
en objets des tribus du Chaco; chez les Chiri- 
guanos, les Tobas, les Tocouit, les Pilaga ou Ai, 
le propriétaire de la collection a lui-méme ras- 
semblé les matériaux et les a livrés déja en par- 
tie 4 la publication; les PP. BARNABA TAMBOLEO 
et MICHELE BARDONI, O. F. M., ont aidé pour 
les Mataccos et les Chorotis. 

S. BAGLIONI fournit une contribution. a la 
musique des primitifs, en étudiant surtout 
les marimba et les sansa d’Afrique et en y ajou- 
tant des recherches sur les flfites pour des autres 
pays. Il semble en résulter les données sui- 
vantes: Les intervalles des gammes different sen- 
siblement, depuis un demi-ton fortement amoin- 
dri jusqu’a une tierce tres forte; les intervalles 
particuliers sont sans limites fixes; la tierce sur- 
tout varie entre une majeure et une mineure. 
Il s'y rencontre beaucoup d’intervalles conso- 
nants qui correspondent a notre oreille, tels 
octave, la quinte, les deux tierces. La tendance 
a la diatonique (heptatonique) se manifeste; mais 
ce n’est qu’exceptionnellement et dans une culture 
plus élevée qu’on y arrive. Avec cela, il y a la 
possibilité de gammes tétratonique, pentatonique 
et semichromatique. En conséquence, B. croit 
que l’heptatonique repose essentiellement sur un 
principe biologique: un maximum d’intervalles 


-harmoniques et un minimum de tons particuliers. 


Notre gamme serait donc le résultat nécessaire et 
direct des propriétés physiologiques de l'homme, 
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Menschen sei. (Attid. Soc. Romana d’ Ant., vol. XV, 
1910, p.313—360. Davon [unvollstandige] deutsche 
Ubersetzung: Globus, Bd. 98, 1910, pp. 232—236, 
249—254, 264—268.) 


Asien. 


Ein seltenes Ereignis, die Hochzeit eines ja- 
vanischen Krouprinzen, wird von Dr. J. GRONE- 
MANN mit einer Fiille von Einzelheiten geschil- 
dert. Das iiberreiche Zeremoniell wird mitgeteilt 
nach dem Originaltext eines authentischen Doku- 
mentes von Java selbst und nach den Beob- 
achtungen des Berichterstatters. (Mitt. der k. k. 
Geogr. Ges., Wien, Bd. 53, 1910, SS. 426—460.) 


Afrika. 


Eine charakteristische Art und Weise, die 
Stammestatowierung vorzunehmen, berichtet 
J. VAN DEN PLAS von den Mobali (Belgisch 
Congo): Die bereits tatowierten Manner stellen 
zunichst eine Art Fléte her von ungefar 50 cm 
Lange und 5—6 cm Umfang. Das Holz der Fléte 
ist von dem ,Raupenbaume* genommen, auf dem 
sich der mobali-Vogel gewohnlich aufhalt. So 
lange wird die Fléte bearbeitet und versucht, bis 
sie in ihrem Ton den Schrei des mobali-Vogels 
nachahmt. Frauen, wie iiberhaupt alle Nicht- 
tatowierten, diirfen von diesen Vorbereitungen 
nichts erfahren. Ist die Fléte fertiggestellt, so 
werden die Ruten bereitet, 2.5—3 m lange bieg- 
same Gerten, die man in der Mitte einknickt, so 
da} sie aussehen wie Peitschen. Alsdann kann 
die Zeremonie beginnen. Der zu taétowierende 
Knabe ist gewohnlich noch ein Kind. Jedenfalls 
hat die Tatowierung vor dem heiratsfahigen Alter 
zu geschehen. Ist der Junge mit Palmél ein- 
gerieben, so ertont der Schrei des Vogels. Die 
Frauen fliichten sich und verlassen das Dorf. Die 
Manner schleppen einen langen Baumstamm 
heran, von dem die Rinde losgelést und der an 
einem Ende mit einem langen Horn versehen 
ist. Dieser Baumstamm gilt als eine vom Himmel 
gefallene Schlange. Wahrend man sie eilig daher- 
zieht, ahmt man zugleich mit der Stimme die 
Laute der Schlange nach. Der Knabe nun seiner- 
seits folgt der Schlange nach und muf dabei 
durch eine Doppelreihe von Mannern hindurch, 
die erbarmungslos auf ihn losschlagen. Hat er 
durch die Schlage das BewuS8tsein verloren, so 
tragt man ihn in die Hiitte, wo der letzte Teil 
der Zeremonie ausgefiihrt werden soll. Hat er 


(Atti d. Soc. Romana Antrop., vol. XV, 1910, 
p. 313—360. Une traduction allemande [incom- 
plete] s’en trouve dans le Globus, vol. 98, 1910 
pp. 232—236, 249—254, 264—268.) 


P. FERD. HESTERMANN, S. V. D. 


Asie. 


Un événement rare, le mariage d’un prince 
héritier de Java, est décrit avec abondance de 
détails par le Dr. J. GRONEMANN. Le cérémonial 
trés riche a été communiqué d’aprés le texte 
original d’un document authentique de Java et 
d’aprés les observations du rapporteur lui-méme. 
(Mitteil. der k. k. Geogr. Ges., Wien, vol. 53, 
1910, pp. 426—460.) 


P. FERD. HESTERMANN, S. V. D. 


Afrique. 


J. VAN DEN PLAS rapporte un genre caracté- 
ristique de tatouage chez les Mobali (Congo 
Belge). Les hommes déja tatoués fabriquent 
d’abord une espéce de flfite, longue d’environ 
50 cm et de 5—6 cm de circonférence. Le bois 
de la flfite est pris de l’arbre des chenilles, dans 
lequel l’oiseau mobali habite ordinairement. On 
essaie et travaille la fliite jusqu’a ce qu'elle re- 
produise le cri de l’oiseau mobali. Les femmes, 
comme en général tous ceux qui ne sont pas 
tatoués, ne doivent rien apprendre de ces pré- 
paratifs. Quand la fltite est achevée, on prépare 
les verges longues de 2'5—3 métres et trés 
flexibles, et on les ploie au milieu de maniére 
qu’elles aient l’aspect de fouets. Alors la cérémo- 
nie peut commencer. Le jeune homme qui doit 
étre tatoué, est ordinairement encore un enfant; 
en tout cas, le tatouage doit se faire avant l’age 
nubile. Quand Jlenfant a été frictionné avec 
Vhuile de palmes, le cri de loiseau retentit. 
Les femmes s’enfuient et abandonnent le village. 
Les hommes trainent un long tronc d’arbre dont 
on a enlevé l’écorce et au bout duquel on a 
attaché une longue corne. Ce tronc d’arbre est 
réputé un serpent tombé du ciel. Pendant qu’on 
lentraine en hate, on imite les sons du serpent. 
Le jeune garcon suit le serpent et doit passer 
entre une double haie d’hommes qui le fustigent 
sans pitié. Quand il est tombé en défaillance 
par la force de coups, on le porte dans une 
hutte oi doit avoir lieu la derniére partie du 
cérémonial. Quand il a gardé connaissance mal- 
gré la flagellation, on lui bande les yeux avant 
de le conduire dans la hutte. La, l’oiseau mo- 
bali s’approche de lui, fait entendre son cri et 
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trotz der Geifelung das BewuBtsein bewalirt, so 
verbindet man ihm die Augen, bevor man ihn 
in die Htitte fiihrt. Dort nahert sich ihm der 
mobali-Vogel, laft seinen Schrei vernehmen und 
tatowiert ihn dann mit seinem krummen Schnabel. 
Der so tatowierte Knabe darf nun heiraten. Der 
Tod durch Gift bedroht den, der die angewandte 
List einem Nichteingeweihten verrat. (Revuc Con- 
golaise, t. I, 1910, p. 226—-227.) 

Eine neue Sprachenkarte Afrikas hat 
BERNARD STRUCK gegeben. Die bisher am meisten 
verbreitete Karte von RAVENSTEIN-CUST, so wert- 
voll sie auch heute noch ist, reichte doch schon 
lange nicht mehr aus. Sind doch beinahe 30 Jahre 
seit ihrer Entstehung (1883) vergangen. S. nennt 
seine Karte einen ,Entwurf ciner Ubersichtskarte 
der Hauptsprachfamilien in Afrika‘ und hat dem- 
gemaf nur die grofien Sprachfamilien in ihrer 
Verbreitung zur Darstellung gebracht: Semitisch, 
Hamitisch (dazu Hottentottisch), Bantu, Sudanisch, 
Buschmannsprachen. Neu im Vergleich zu R.-C. ist 
die véllige Auflosung der von FR. MULLER seiner- 
zeit als Nuba-Fula-Gruppe bezeichneten Sprach- 
familie; das Nuba ist den Sudansprachen, das 
Ful den hamitischen Sprachen angeschlossen 
worden. Eine weitere Glicderung der Sprach- 
familien geschieht nicht. Es wird nur approxi- 
mativ die Anzahl der zu den Familien gehérigen 
Einzelsprachen und Dialekte angegeben: 


Semitisch 10 Sprachen, 12 Dialekte 
Hamitisch 47 c 71 : 
Bantu 182 “ 119 5 
Sudanispr. 264 : 114 e 
Buschmannspr. 11 2 3 . 


Interessant und neu ist auch die Beriicksichtigung 
der sogenannten Pidginsprachen, die besonders im 
siidlichen Afrika eine so bedeutende Rolle spielen. 


Amerika. 


Nachdem Dr. TH. KOCH-GRUNBERG den Kdime- 
Dialekt des Witoto veréffentlicht hat, aber weiteres 
Sprachmaterial bisher aussteht, bringt W. E. Har- 
DENBURG (Man, 1910, 81) einiges Ethnographische 
iiber die Witoto-Gruppe am Putumayo. KOCH 
erfuhr als weitere Hordennamen auBer Kdim6 noch: 
Hairtiya, Yéhana, Kotuhana, Séuani (Z. f. Ethn., 
1906, S. 189) von denen H. keinen nennt, der dafiir 
aber die Maynanes, Recigaros, Yabuyanos als 
Stammesnamen auffiihrt. Nach beiden Autoren 
verstehen die Angehérigen der ganzen Gruppe 
sich vermittels ihrer Stammesprache, des Witoto. 
Die einzelnen naciones oder sub-tribes, sagt H., 


Ie tatoue de son bee recourbé. Le garcon ainsi 
tatoué peut maintenant sc marier. La mort par 
le poison menace celui qui trahit a un non-ini- 
tié les supercheries pratiquées. (Revue Congo- 
laise, t. I, 1910, p. 226—227.) 


Une nouvelle carte linguistique de 
lAfrique a été publiée par BERNARD STRUCK. 
La plus répandue jusqu’ici, celle de RAVENSTEIN- 
Cust, ne suffisait déja plus depuis longtemps, 
malgré la valeur qu'elle garde encore aujourd’hui. 
Ceci s’explique, puisqu’elle est Agée de prés de 
30 ans (1883). S. appelle sa carte un essai d’une 
carte sommaire des principales familles lingui- 
Stiques dans leur extension: le sémitique, I’ha- 
mitique (et lhottentot), le bantou, le soudanais 
et les langues bushmen. Une innovation par 
rapport a R.-C. consiste dans le démembrement 
complet du groupe linguistique nommé jadis par 
FR. MULLER groupe nuba-foula, le nuba a été 
rattaché aux langues du Soudan, le foul aux langues 
hamitiques. Une classification plus détaillée des 
familles linguistiques n’a pas été faite. Le nom- 
bre des langues et dialectes appartenant aux di- 
verses familles n’a été donné qu’approximative- 
ment: 


Sémitique 10 langues, 12 dialectes 
Hamitique 47 « 71 « 
Bantou 182 « 119 « 
Soudanais 264 « 114 « 
Bushmen 11 « 3 « 


Il est intéressant et neuf que l’auteur tient aussi 
compte des langues pidgin qui jouent un grand 
role surtout au sud de |’Afrique. 


P. TH. STRATMANN, S. V. D. 


Amérique. 


Comme aprés la publication du Dr. TH. KOCH- 
GRUNBERG sur le dialecte kdime des Witoto il 
n’a pas été publié d’autres matériaux linguistiques, 
W. E. HARDENBURG rapporte maintenant quelques 
détails ethnographiques sur les Witoto du Pu- 
tumayo (Man, 1910, 81). En dehors de Kaimé, 
KOCH rencontra encore comme noms de tribus: 
Hairiya, Yahana, Kotuhana, Séuani (Z. f. Ethn., 
1906, p. 189). De tous ces noms, H. n’en cite 
aucun; en revanche, il mentionne comme noms 
de tribus: Maynanes, Recigaros, Yabuyanos. 
D’aprés ces deux auteurs, les indigenes de tout 
ce groupe s’entendent au moyen de la langue 
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umfassen 20---500 und mehr Individuen. Sie sind 
klein, aber stark gebaut, mit wenig entwickelten 
unteren GliedmaBen. Das Haar der Augenbrauen 
und -wimpern und das feincre Haar am sonstigen 
Korper entfernen sic. Durchbohrung der Nasen- 
scheidewand, der Nasenfliigel, der Unterlippe 
und Ohrlappchen und Stabchen in den Off- 
nungen sind im Gebrauch. Die Heiratsgebrauche 
sind einfach: der Brautigam lichtet ein kleines 
Stiick Land, baut ein Haus oder erwirbt ein 
Plitzchen in einem schon erbauten Hause, dann 
gibt er dem Hauptling einen Beutel Koka oder 
Tabak, um seine Erlaubnis zu erlangen, schlagt 
einen Sto® Holz fiir die Mutter seiner Braut, und 
nach einigen Wochen ist letztere sein. Das Neu- 
geborne wird sofort im Flu8 gebadet und ganz 
in Milch des Gummibaumes warmgehalten; dic 
Kindersterblichkeit ist gro8, meist infolge der 
Unkenntnis von Seite der Miitter. Von Jiingst- 
verstorbenen werden die Namen auf Lebende 
iibertragen, eventuell miissen Ictztere ihre bis- 
herigen Namen aufgeben. Wenn ein tuchaua 
(Hauptling) stirbt, wird er unter seinem Hause 
in einer ganz neuen Hangematte samt Waffen 
und Werkzeugen beerdigt; die Hiitte wird auf- 
gegeben, die Hinterbliebenen bauen, von Freunden 
unterstiitzt, eine neue. Mit weniger Umstanden, 
aber auch unter der Hiitte, werden alle anderen 
bestattet. Eine wichtige Zeremonie ist das Tabak- 
trinken: Ein kleines Geféf mit starkem Tabak- 
extrakt steht inmitten einer Indianergruppe auf 
dem Boden. Der tuchaua steckt zuerst seinen 
Zeigefinger hinein und spricht ein langes Gebet, 
das oft durch akklamierendes how der Umstehen- 
den unterbrochen wird. Bei seiner héchsten Er- 
regung kreist das Gefaf} in der Runde, und jeder 
legt den tabakbenetzten Finger an die Zungen- 
spitze. So vollzieht sich der heiligste Eid, der 
nie soll gebrochen worden sein. Ihre Hauser, 
Rundbauten, haben zirka 60—70’ Durchmesser, 
das gutgeflochtene yarina-Strohdach iiberdauert 
Jahre und reicht oft bis auf den Boden; Fenster 
fehlen. Das Holzgeriist wird mit Rindenfaser- 
stricken gebunden. In einem Hause leben meist 
mehrere Familien mit gesonderten Herdstitten 
und Hausrat. Unausgesetzt britht itber dem Feuer 
die casaramanu, eine Wildbretsauce aus Gehirn, 
Leber und Blut, mit bei®endem aji versetzt. 
Daneben hingt der Korb mit Rauchfleisch oder 
-fisch. Aus Mangel an Zeit zum Verfertigen der 
Hangematten schlafen die Witoto jetzt auf dem 
Boden. Mit dem Blasrohr senden sie kurare- 
Pfeile, die in einer Minute tétlich wirken. Aufer- 
dem haben sie zirka 2 m lange Speere mit ver- 
gifteten Spitzen und cine Ari Schwertkeule. Bogen 
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de leur tribu, le Witoto. Les diverses maciones 
ou sub-tribes, dit H., comprennent de 25 a 
500 individus, et méme davantage. Ils sont 
petits, mais d’une forte constitution ct ont les 
membres inférieurs peu développés. Le poil des 
sourcils et des cils et les poils plus fins sur le 
reste du corps sont rasés. Il y a l’usage de per- 
forer la paroi et les ailes du nez, les lévres in- 
férieures et les bouts de l’oreilles; on porte de 
petits batons dans ces trous. Les rites du mariage 
sont simples. L’époux eclaircit un coin de terre 
y batit une maison ou acquiert une place dans 
une maison déja batie, donne au chef une bourse 
pleine de koka ou de tabac pour en obtenir la 
permission, abat un tas de bois pour la mére de son 
épouse, ct celle-ci devient sienne aprés quelques 
mois. Le nouveau-né est baigné aussitot dans le 
fleuve et tenu au chaud dans le lait du gommier; 
la mortalité est grande parmi les enfants, pour 
la plupart des cas par lignorance des méres. 
Les noms des défunts récents sont transférés aux 
vivants, au besoin ces derniers doivent changer 
leurs noms. Quand un tuchaua (chef) meurt il 
est enterré dans sa maison dans un hamac tout 
neuf, avec ses armes et ses instruments; la hutte 
est abandonnée; aidée par les amis, la famille 
en batit une neuve. Les autres sont enterrés avec 
moins d’apparat, mais aussi sous la hutte. Une 
cérémonie importante, c’est de boire du tabac; 
un petit vase rempli de suc de tabac trés fort 
est placé sur le sol au milieu d’un groupe d’In- 
diens; le tuchaua y trempe d’abord l’index et 
dit une longue priére souvent interrompue par 
les how des assistants. Quand l’excitation est 
au comble, le vase fait la ronde et chacun y 
trempe le doigt et le porte a la langue. Par 1a 
on jure le serment le plus sacré qui ne doit 
jamais ¢tre violé. Leurs maisons, baties en rond, 
ont un diamétre de 60—70’; le toit de paille 
yarina, solidement tressé, dure des années. II 
descend souvent jusqu’éa terre; les fenétres 
manquent. La charpente en bois est reliée par 
des cordes d’écorce. Plusieurs familles habitent 
ordinairement dans chaque maison, chacune a 
son foyer et ses ustensiles. Au-dessus du feu il 
y a toujours a bouillir la casaramanii, une sauce 
de gibier composée de cervelle, foie et sang et 
assaissonné d’aji trés piquant. A cdté est sus- 
pendu la corbeille avec viande ou poisson fumés. 
Comme les Witoto n’ont aujourd’hui plus le temps 
de fabriquer des hamacs, ils dorment sur le sol. 
Avec la sarbacane ils tirent des fléches au curare, 
qui sont mortelles dans l’espace d’une minute. 
Ils ont en outre des lances longues de 2 m avec 
des pointes empoisonnées et une espéce d’épée 
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sind unbekannt. Beim Fischen gebraucht man 
Speer, Angel und Gift. Signaltrommeln mit vier 
Ténen reichen bei ruhigem Wetter bis auf 15 Am. 
Die Manner tragen den breiten Giirtel. Die 
Nahrung ist auferst spirlich, da sie fortwahrend 
in der Gummigewinnung tatig sind. Obwohl sie 
viele ihrer Festlichkeiten aufgegeben, halten sie 
doch noch Tanze, in Korperbemalung, Feder- und 
Zahnschmuck und Rasselmuscheln. Den Takt 
treten sie mit dem rechten Fue, singen dabei 
ihre alten Gesinge unter Trommelschlag und 
Flotenmusik bei Cahuana- und Tabaktrinken. 
Sie verehren Sonne und Mond, daneben ein 
héchstes Wesen Usinamu und den ihm unter- 
gebenen Jaifefo; dem Tode folgt ein gliickliches 
Jagerleben. Leider schwinden auch diese Indianer 
unter dem Druck der Gummisammler immer mehr 
dahin. 


E. NORDENSKIOLD, Stockholm, findet in den 
keramischen Ergebnissen seiner archdologi- 
schen Ausgrabungen im Flachlande Ost- 
bolivias ,einen Kultureinflu8 vom nérdlichen 
Siidamerika und wahrscheinlich von Zentral- 
amerika nach dem Herzen des siidamerikanischen 
Kontinents*. Ein gleiches Resultat zeigen andere 
Ausgrabungsergebnisse, wahrend der peruanische 
Kulturkreis auf das ostbolivianische Flachland 
nur geringe Einfliisse gehabt hat (Z. f. Ethn., 1910, 
Jhrg. 42, S. 806—822). N. zeigt des weiteren, daB 
die Tapiete in Siidbolivia ein wahrscheinlich den 
Mataco zugehoriger Stamm sind, die als Nach- 
barn der Chiriguano-Guarani gleich den Chané 
(Arawak) guaranisiert sind. (Globus, 1910, Bd. 98, 
S. 181—186.) 

In einem Aufsatz: ,Die Verbreitung der 
Steinschleuder in Amerika‘, die nur eine 
Vorarbeit fiir eine groBere Abhandlung iiber die 
Siidseeinseln ist, kommt Dr. G. FRIEDERICI zu 
folgenden Ergebnissen: Die Schleuder war in 
ganz Amerika, aufer in den grofen Alluvial- 
gebieten des Mississippi, des Orinoko und des 
Amazonas und bei den aus genannten Gebieten 
ausgewanderten V6lkern. Somit findet sich, wie 
Verfasser schon in seiner Arbeit tiber das Skal- 
pieren in Amerika es ahnlich fand und worauf 
schon PESCHEL hingewiesen, die Steinschleuder 
nahezu so weit es Steine gibt. Nirgends hat die 
Schleuder in Amerika eine so grofe Rolle ge- 
spielt wie in den Halbkulturlandern Mexiko und 
Peru mit ihref verhaltnismafig dichten Bevol- 
kerung. Die Untersuchung zeigt dem Verfasser, 
da® trotz der weiten Verbreitung der Schleuder 
in der Siidsee dennoch diese Erscheinung kein 


massue. L’arc leur est inconnu. Pour la péche, 
ils utilisent le javelot, Il’hamegon et le poison. 
Leurs tambours a quatre tons portent en temps 
tranquille jusqu’a 15 km. Les hommes portent 
une ceinture large. La nourriture est extraordi- 
nairement pauvre, parce qu’ils s’occupent tout 
le temps de la récolte de la gomme. Bien qu’ils 
aient abandonné beaucoup de leurs fétes ils ont 
encore des danses pour lesquelles ils peignent 
leur corps, s’ornent de plumes de dents et de 
coquillages. Ils exécutent leurs anciens chants en 
frappant du pied droit la mesure, les accom- 
pagnent du son des tambours et des fifites et y 
boivent le cahuana et le suc du tabac. Ils vé- 
nérent le soleil et la lune et a cOté d’eux un 
étre supréme Usinamu, et un autre, Taifeno, sub- 
ordonné au premier. Aprés la mort, il y a une 
vie heureuse qu’on passe en chasses. Sous les 
vexations des marchands de gomme, ces Indiens 
disparaissent malheureusement de plus en plus. 

E. NORDENSKIOLD, Stockholm, constate dans 
les résultats céramiques de ses fouilles archéo- 
logiques dans la plaine de la Bolivie 
orientale «un courant de civilisation partant des 
contrées septentrionales de l’Amérique du Sud et 
probablement aussi de l’Amérique centrale et se 
dirigeant vers le cceur du continent sud-américain.» 
Le méme résultat est fourni par d’autres fouilles, 
pendant que le cycle culturel péruvien n’a eu que 
peu d’influence sur la Bolivie orientale (Z. f. Ethn., 
1910, t. 42, p. 806-822). N. prouve de plus que 
les Tapiete, dans le sud-est de la Bolivie, sont 
une tribu qui doit étre rattachée aux Matacos,; 
mais, a l’exemple des Chané (Arawak) ils se sont 
assimilés a leurs voisins, les Guarani-Chiriguano 
(Globus, 1910, t. 98, p. 181—186). 

Dans un essai sur la diffusion de -la 
fronde en Amérique qui ne doit étre qu’une 
étude préparatoire 4 un grand travail sur les iles 
de l’Océanie, le Dr. G. FRIEDERICI arrive aux 
résultats suivants: La fronde était répandue dans 
toute l’Amérique, a l’exception des grandes plaines 
alluviales du Mississipi, de 1’Orinoque, de l’Ama- 
zonas et chez les peuples qui émigrérent de ces 
régions. La fronde se trouve donc en Amérique 
presque partout ot il y a des pierres, comme 
PESCHEL l’avait déja remarqué et comme |’auteur 
Vavait déja constaté dans son travail sur lusage 
de scalper. Nulle part en Amérique, la fronde 
n’a joué une si grande role que dans les pays 
a demi civilisés du Mexique et du Perou avec 
leur population relativement dense. L’étude 
prouve a l’auteur que, imalgré la grande diffusion 
de la fronde sur les iles du Pacifique, ce fait ne 
constitue pas un nouveau lien entre VOcéanie ef 
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neues Bindeglied zwischen Siidsee und Amerika 
bildet. Die ,Schleuder ist in Amerika offenbar 
iiberall da, wo sie nur sein kann... Genau so 
verhalt es sich mit dem Kind der Schleuder, der 
bola; wir finden sie in ihren verschiedenen 
Formen als bola pérdida und als zwei- odet 
dreistrihnige bola in Nord- und Siidamerika. Hier 
wie dort hat sie sich selbstandig entwickelt.“ 
(Globus, Bd. 98, 1910, S. 287—290.) 


Ozeanien und Australien. 


Auf Anregung des leider so friih verstorbenen 
Dr. STEPHAN haben dieser und O. SCHLAGIN- 
HAUFEN-Dresden in Siid-Neumecklenburg 
die Siedelungsverhaltnisse zu studieren 
unternommen: 1. Aufnahme der Dorfplane in allen 
ihren Einzelheiten, auch mit der Feststellung der 
Besitzer und Insassen der einzelnen Hiitten, 2. Auf- 
nahme der Stammbaéume und 3., als wichtigste 
Arbeit, die Kontrolle der Dorfpline und Stamm- 
baume in Zwischenréumen von mehreren Mo- 
naten, Registrierung der Veranderungen und Er- 
forschung der Griinde dafiir. Beide Forscher 
begannen diese Studien im Dezember 1907, ST. 
die Stammbaume, SCH. die Dorfplane. Letzterer 
gibt ein Beispiel des Dorfes Tamm mit Situations- 
plan, auf dem Hauser rechteckigen und ovalen 
Grundrisses skizziert sind, erstere kommen mit 
Giebeldach und runder Bedachung vor. Der Be- 
stimmung nach sind zu unterscheiden Wohn- 
statten, Kochhiitten, Bootshtitten, Schweinehiitten, 
Mannerhauser. Die Wohnhiitten beherbergen je 
eine Familie, Witwen dient die Kochhiitte zur 
Wohnstitte. In Bootshiitten findet man nur 
Plankenboote, denn die Auslegereinbaume stehen 
mit Palmblattern bedeckt am Strande. Manner- 
hauser sind umzaunt und stehen am Rand oder 
an einer Ecke der Siedlung. Meliama zeigt auch 
Grabstatten fiir beide Geschlechter innerhalb der 
Mannergehege. Fast alle Hiitteneinginge in Tamm 
sind auf einen Platz gerichtet, nie sind die Hiitten 
aneinandergebaut. Drei verschiedene Aufnahmen 
des Dorfes, 23. Februar, 9. November 1908 und 
20. April 1909, zeigen deutlich das Vorriicken 
des Dorfes landeinwarts. Scu. gibt drei Fille, 
wie ein Dorf sich gelegentlich verdindert, und 
zieht aus seinen Beobachtungen Schiliisse, aus 
denen besonders stark die Warnung zu ent- 
nelimen ist, da nur aus den Beobachtungen 
allein sich Gesetze aufstellen lassen. (Z. f. Ethn., 
1910, S. 822—829.) 


l’Amérique. La fronde se rencontre manifestement 
en Amérique partout oi il y a les conditions de 
son existence. Il en est exactement de méme 
pour la bola qui s’est développée de la fronde. 
Nous la trouvons sous les différentes formes de 
bola pérdida et de bola a deux ou trois méches, 
tant au sud qu’au nord de l’Amérique. La marche 
de son évolution a été autonome dans les deux 
pays (Globus, t. 98, 1910, p. 287—-290). 
P. FERD. HESTERMANN, S. V. D. 


Océanie et Australie. 


Le Dr. STEPHAN, décédé, hélas, si prématu- 
rément, et, a son instigation, O. SCHLAGINHAUFEN, 
Dresde, ont entrepris d’étudier 1a colonisation 
du sud du Nouveau-Mecklenbourg, en 
tenant compte des points de vue suivants: 1° Fixer 
les plans de chaque village dans tous les détails 
et en énumerant les possesseurs et les habitants 
de chaque hutte. 2° Etablir la généalogie. 3° Con- 
tréler les plans des villages et les généalogies 
dans l’intervalle de plusieurs mois, enregistrer les 
changements et en rechercher les causes. Les 
deux explorateurs commencérent leurs études en 
décembre 1907; St. rechercha les généalogies, 
SCH. dessina les plans des villages. Ce dernier 
donne comme spécimen un plan du village Tamm 
sur lequel des maisons rectangulaires et ovales 
sont esquissées. Les premiéres ont tantét une 
toiture conique tantot un toit a pignon. Au point 
de vue de leur destination on distingue: habi- 
tations, cuisines, huttes pour les canots, pour les 
cochons, pour les hommes adultes. Les habitations 
abritent une famille, les veuves habitent dans les 
cuisines. Dans les huttes pour les canots on ne 
trouve que des embarcations en planches, les 
canots taillés dans un trone d’arbre se trouvent 
sur la plage, couverts de feuilles de palmiers. 
Les maisons pour les hommes adultes sont en- 
tourées d’une haie et situées dans un coin du vil- 
lage. A Meliama, il y a aussi des sépulcres pour 
les deux sexes a |’intérieur de la section réservée 
aux hommes. A Tamm, presque toutes les entrées 
des huttes sont orientées vers un seul point, les 
huttes ne se touchent jamais. Trois plans suc- 
cessifs du village, pris le 23 février, 9 novembre 
1908 et le 20 avril 1909, montrent clairement 
comment le village s’avance vers l’intérieur des 
terres. SCH. cite quelques cas de changement 
des villages et tire des conclusions de ses obser- 
vations d’oti il y a a noter surtout l’avertissement 
que les observations seules permettent d’établir 
des Ipis fixes (Z. f. Ethn., 1910, p. 822—829), 

P. FERD. HESTERMANN, S, V, D. 
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Maximilian Bittner, Dr., 0. 6. Professor der Universitat Wien. Studien zur 
Laut- und Formenlehre der Mehri-Sprache in Siidarabien. |. Zum Nomen 
im engeren Sinne. Sitzungsberichte der kais. Akademie der Wissenschaften 
in Wien. 162. Bd. 5. Abh. Wien. 1909. In Kommission bei ALFRED HOLDER. 


Nicht selten ist es der semitischen Sprachwissenschaft zum Vorwurf gemacht worden, daf 
sie in einseitiger Weise die sogenannten schriftlosen Sprachen von ihrer Forschung ausschliefe 
und sich dadurch von vornherein manche Quellen neuer Erkenntnisse entgehen lasse. Wer die 
vorliegende Arbeit auch nur aufmerksam durchgeschaut, wird gestehen miissen, daf dieser Vor- 
wurf, und zwar in seinen beiden Teilen, leider nur zu berechtigt scheint. Denn einerseits seit 
mehr als zehn Jahren sind die Sprachen der siidarabischen Stamme in einer erstaunlichen Fille 
von Texten aufgenommen und, nur wenige Jahre spater, auch der Gelehrtenwelt in munifizentester 
Weise dargeboten worden; von einer wissenschaftlichen Verwertung derselben konnte aber bis 
hieher noch nicht die Rede sein. Anderseits lat schon dieser erste Teil der BITTNER’schen Arbeit 
erkennen, wieviel sowohl die Semitistik als auch die allgemeine Sprachwissenschaft aus der 
Kenntnis dieser sogenannten ,siidarabischen Dialekte“ hatte profitieren kénnen. So viel steht 
jedenfalls jetzt schon fest, wer in Zukunft eine Vergleichung semitischer Sprachen unternimmt, 
darf auch an diesen ,siidarabischen Dialekten* nicht voriibergehen. 

Prof. BITTNER raumt zunaichst mit dem Vorurteile auf, daf die Sprache der Mahra-Leute 
nichts anderes sei als ein siidarabischer Dialekt. Seine These, da es sich um eine stidsemitische 
Sprache handelt, die nicht dem Arabischen subordiniert, sondern dem Athiopischen und Arabischen 
koordiniert sei, etwa in der Mitte zwischen beiden stehend, diirfte hinreichend bewiesen sein. 
Bald steht das Mehri dem Arabischen, bald dem Athiopischen naher, bald hinwiederum weist 
es auf andere semitische Sprachen hin oder steht es mit seinen Erscheinungen auch wohl 
ganz isoliert da. 

Der Konsonantenbestand des Mehri ist dem des Arabischen gleich; auch die Entsprechungen 
zu anderen semitischen Alphabeten hat das Mehri mit dem Arabischen gemeinsam. Als Figen- 
tiimlichkeit ware zu beachten der Gebrauch des A (h) an Stelle eines arabischen wortanlautenden 
Hamza und besonders an Stelle des Vy. 

Im Vokalismus finden wir eine charakteristische Erscheinung des Athiopischen wieder: 
kurzes i und uw werden zu 6, das dann allerdings die verschiedensten Schattierungen annehmen 
kann. Auch das athiopische Lautgesetz e t+w<caunde+y<t gilt im Mehri. Merkwiirdig ist 
die Behandlung der Nominalformen, die den arabischen gatl, qitl, qutl, den hebrdischen so- 
genannten Segolatformen entsprechen. Zunachst fallen im Mehri die drei Formen in eine zu- 
sammen, in qatl, indem aus gitl und qutl zunachst getl wird, dieses e@ aber auch wiederum Zu 
a werden kann. Dann zeigt aber das Mehri wie das Hebriische eine Abneigung gegen wortaus- 
lautende Doppelkonsonanz und schiebt deshalb zwischen dem zweiten und dritten Radikal einen 
Hilfsvokal ein: also aus gatl wird qatel. Endlich wird dann noch meistens die erste Silbe gedehnt: 
also qatl < qatel < qatel. Da nun letzteres gewohnlich zu qotel wird, diese Form aber auch 
einem urspriinglichen gatil entspricht, so kénnen wir im Mehri urspriingliches gatl, qitl, qutl 
einerseits und urspriingliches qatil anderseits lautlich nicht mehr unterscheiden. Diese und dhn- 
liche Entwickelungen, die sich hier an einer lebenden Sprache nachweisen lassen, sollte man 
die nicht auch bei toten Sprachen als vorhanden. gewesen supponieren diirfen ? 

Das Mehri weist auch eine ganze Reihe von Eigentiimlichkeiten auf, die, den semitischen 
Sprachen fremd, ihr Analagon nur in den kuschitischen Sprachen Nordostafrikas haben. So eine 
Pluralbildung durch Wiederholung des letzten Radikals mit Einschicbung eines @: z. B. kataf 
Fliigel, Plural katafof (aus katafaf). Noch charakteristischer ist eine andere Pluralbildung bei 
Nomina, die vor dem wortauslautenden Konsonanten ein j haben, indem dieses ¢ im Plural in 0 
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(urspriinglich @ verwandelt wird: z. B. kensit Schulter, Plur. Rensot; memlik Sklave, Plur. mem- 
lok. Diese Bildung ist besonders auch deshalb interessant, weil sie zusammenfallt mit einer 
alten Femininbildung, wie sie sich noch im Athiopischen findet (Zadis neu, Fem. hadas) und 
wovon auch im Mehri noch eine Spur sich zeigt in bzt (filii) und bant (filiae), wofiir BITTNER 
als Singular mit Grund supponiert: bin (filius) und ban (filia). Wir hatten also hier einen neuen 
Beleg fiir die allerdings nicht mehr unbekannte innige Beziehung des Plurals zum Femininum 
des Singulars. 

Die noch von BROCKELMANN ausgesprochene Ansicht, da in den zwei gleichbedeutenden 
semitischen Nomina: ben und bar wohl das n urspriinglich, das r also sekundarer Natur sei, 
diirfte nach Beriicksichtigung des Mehri doch als zweifelhaft erscheinen. Es findet sich namlich 
hier zu ber Sohn, bort Tochter, deren Plurale allerdings schon auf ¥/ bn hinweisen (bit, Fem. 
bant), auch ein entsprechendes Verbum | brw, das gebaren bedeutet (beréi = bariw geboren, 
birtiwiit = biroat = biriiwet Geburt). Wiirde es da nicht naher liegen, wie walad von walada 
erzeugen, so bar, bér abzuleiten von | brw gebaren, und das 7 in ben fiir eine Substitution 
des r zu halten, als umgckehrt zu verfahren und dann auf die in ihrer Bedeutung doch etwas 
fernliegende YW 722 bauen zu rekurrieren? 

Es ist nicht moglich, die reiche Fiille der BIrrNER’schen Beobachtungen hier auch nur an- 
deutungsweise wiederzugeben. Méchten diese ,Studien“ nur recht bald ihre angezeigte Fort- 
setzung finden. Prof. BITTNER hat nicht nur den Mut und die Umsicht gezeigt, das bisher so 
sorgsam gemiedene Feld der _,siidsemitischen Dialekte* in Arbeit zu uchmen, er hat auch bereits 
den Beweis erbracht, da& gerade cr der berufene Mann ist, die ganze Arbeit zu einem ersprie- 
lichen Resultate zu fiihren. Ein griindlicher Kenner der semitischen Sprachen, ist er doch nicht 
festgelegt durch allerlei liebgewonnene Traditionen, er scheut auch nicht davor zurtick, iiber 
den oft engen Horizont semitischer Sprachforschung hinauszublicken, und vor allem, er geht stets 
mit der gréBten Genauigkeit und Gewissenhaftigkeit zu Werke. Als Beweis fiir letztere mégen 
seine ,Nachtrage* gelten, in denen er die kurz vor der Herausgabe seiner ,Studien* erschienenen 
Mehri-Texte, gesammelt von Dr. WILH. HEIN, beriicksichtigt. BITTNER weicht den aus ihnen sich 
ergebenden Schwierigkeiten nicht aus, nimmt indessen die Texte und ihre Ubersetzung auch 
nicht kritiklos hin, so da® seine ,Nachtrége‘* nicht nur eine Vervollstandigung seiner ,Studien“, 
sondern auch als ein notwendiger Kommentar zu den ,Texten“ und ihrer Ubersetzung betrachtet 
werden miissen. 

Ein Wunsch drangt sich hier wie von selber auf. Nachdem diese ,Studien* den Beweis 
erbracht, einerseits von der hohen Bedeutung des Mehri fiir die Semitistik wie fiir die Linguistik 
iiberhaupt, anderseits von der Méglichkeit seiner griindlichen Erforschung, ware es da nicht langst 
an der Zeit, dieses Idiom auch in einer umfassenden Grammatik darzustellen? Die Kaiserliche 
SR ch aoe ak oe in Wien wiirde ihrer iberaus verdienstlichen ,,siidarabischen Expe- 

en, wollte sie nun auch die Anregung zu dieser und ahnlichen Arbeiten 
geben. Die Texte allein, mit welcher Munifizenz sie auch herausgegeben worden sind und wie 
schon sie sich auch prasentieren, bedeuten fiir die Wissenschaft nur ein Material, das der Bearbeitung 
harrt. Und wie sic bearbeitet werden sollten, das hat Prof. BITTNER in ausgezeichneter Weise gezeigt. 


P. TH. STRATMANN, S. V. D.—St. Gabriel-Médling. 


R. de la Grasserie. Des parlers des différentes classes sociales. Pauw 
GEUTHNER. Paris. 1909. 


: R. DE LA GRASSERIE ist cin Schiiler von LucIEN ADAM. Wie sein unvergeBlicher Meister 
und Freund hat er sich besonders fiir die amerikanischen Sprachen interessiert. Aber seine etwa 
zwolf amerikanistischen Einzeldarstellungen sind nur eine Kleinigkeit, wenn man sie neben die 
ungefahr fiinfzig allgemein-sprachwissenschaftlichen Monographien ot womit der unermiidliche 
Autor die Fachgenossen ermiidet hat. Umi es namlich kurz zu sagen: RAOUL DE LA GRASSERIE ist 
ein verdienstlicher Vielschreiber. Um wissenschaftliche Akribie hat er sich nie geenmmert Und 
cin Philologe ist er erst recht nicht. Was er z. B. meistens von den alteren indogernianischen 
Sprachen schreibt, ist cinfach Unsinn. In der indogermanischen Sprachenwelt kann man nun einmal 
oline geschulten Philologensinn keinen einzigen Tritt ins linguistische Dunkel wagen. Und das 
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ist auch der Grund, warum die deutschen Forscher von DE LA GRASSERIE keine Notiz zu nehmen 
pilegen. Aber das Anathema der deutschen Sprachwissenschaft, besonders der exklusiven Indo- 
germanistik, hat freilich nicht die Unfehlbarkeit fiir sich. So z. B. hat man auch JAMES BYRNE 
wegen seines ersten mangelhaften Werkes iiber indogermanische Wurzelworter, spater auch mit 
seinen sehr originellen, stellenweise genialen ,Principles of the Structure of Language* (2 Bde., 
London, 1892) einfach die Tiire gewiesen; GEORG V. D. GABELENTZ, Graf V. D. SCHULENBURG 
und FINCK machten wohl eine lobenswerte Ausnahme, aber die grofe Mehrzahl! der deutschen 
Forscher ist an dem schwerverstdndlichen Buche von ByRNE verstindnislos voriibergegangen. 

Nun ist DE LA GRASSERIE wohl in etwa mit BYRNE zu vergleichen. 

Wie BYRNE nimmt auch er Bezug auf alle Sprachen der Welt. Wie BYRNE schreckt et 
nicht vor den umfassendsten Hypothesen zurtick. Wie ByRNE gibt er nur wenig auf Ordnung 
und Ubersichtlichkeit. Wie BYRNE scheut er sich nicht, ofters das Gleiche zu sagen und doch 
noch nicht verstanden zu werden. 

Allein es gibt auch tiefgehende Unterschiede. BYRNE ist originell und bietet nur Eigen- 
erdachtes: DE LA GRASSERIE schreibt entsetzlich viel aus anderen Biichern ab. BYRNE Zitiert treu und 
genau: DE LA GRASSERIE zitiert fast nie, und wenn er es tut, unvollstandig und ungenau. BYRNE 
ist voll von einer einzigen Idee: DE LA GRASSERIE bietet immer zwanzig Ideen zusammen. BYRNE 
ist etwas dunkel und vag in den grofen Fragen und gerade darum vielleicht so tief: DE LA 
GRASSERIE verfiigt fiir alle schwierigen Probleme itber eine relativ einfache Losung, immer logisch 
gedacht, immer plausibel, immer halb wahr, aber immer auch oberflachlich und unbewiesen. 
BYRNE begniigt sich mit gewohnlichen Worten fiir seine neuen Entdeckungen: DE LA GRASSERIE 
braucht fiir jedes Biichlein, das er schreibt, wenigstens zwanzig Neologismen. Er hat, alles zu- 
sammen genommen, gewif§ ein paar Tausend neue Namen fiir linguistische Erscheinungen und 
Einteilungen ausgedacht. 

Ob ich nach so vielen schlimmen Bemerkungen noch etwas Gutes von DE LA GRASSERIE Zu 
sagen habe? Ja, und ein ganz Vorziigliches. Er ist der einzige Sprachgelehrte, der sein ganzes 
Leben hindurch treu das Wort SCHUCHARDT’s befolgt hat: iiber jede grammatische Eigentiimlich- 
keit jedesmal die ganze erreichbare Sprachenwelt durchzugehen. Wollen Sie einmal kurz nachsehen, 
wie sich in den verschiedenen Sprachen Singular und Plural gegeniiberstehen, und durch welche 
phonetischen, morphologischen oder syntaktischen Mittel sie es ausdriicken: nehmen Sie dann 
,La catégorie du nombre* von DE LA GRASSERIE. Wiinschen Sic zu wissen, wo und wie die 
Infigierung vorkommt: DE LA GRASSERIE bietet Ihnen seine Studie ,De l’infixation*. Und so 
iiberall. Er hat einzelne Studien und Biicher: ,Du verbe étre‘, ,De la conjugaison objective“, 
,De la catégorie du temps“, ,De la catégorie des modes‘, ,De la catégorie des cas“, ,De 
article‘, ,De linclusif et de l’exclusif“, ,Essai de syntaxe générale“, ,Du syncrétisme pro- 
nominal“, ,De la catégorie des voix“, ,Des verbes auxiliaires“, ,De la conjugaison négative*, 
,Du verbe prépositionnel*, ,De la categorie du genre“, ,Du prédicatif et du possessif*, ,Des 
particularités linguistiques des noms subjectifs*, ,Du langage subjectif*, ,Du démonstratif*, ,De 
accent“ usw. Ich nannte noch nicht die Hialfte. Ich besitze so seit Jahren eine Anzahl dieser 
Arbeiten, und ich schlage sie immer mit Nutzen nach, wenn ich iiber einen speziellen Punkt 
meine Untersuchung anfange. Sehr selten iibernehme ich etwas von ihm, aber er bringt mich 
immer auf den Weg und spart mir manche Stunde Arbeit. Denn bei ihm finde ich sogleich 
eine ganze Menge von Sprachen zusammen, in denen solch eine Bildung vorkommt. Beim Nach- 
sehen in den einzelnen Grammatiken bemerke ich dann oft, da die Sache sich ganz anders 
verhalt, als DE LA GRASSERIE €s angibt; ofter aber hat er dic Erscheinung sehr nett charakteri- 
siert. Und so sind die Arbeiten DE LA GRASSERIE’s ein sehr brauchbares Hilfsmittel, um sich 
vorlaufig iiber eine sprachliche Erscheinung zu orientieren; und ehe wir eine bessere, gleich 
umfassende Darstellung von einem kritischen Gelehrten bekommen, wird es wohl noch sehr 
lange dauern. Und darum haben die deutschen Sprachforscher Unrecht, DE LA GRASSERIE nicht 
zu kennen und zu benutzen. 

Nun hat er aber in seinen letzten Biichern angefangen, sich mit einigen curopadischen 
Sprachen Zu befassen. Und damit ist sein einziges und grofies Verdienst, dafi er immer mit 
ziemlicher Vollstandigkeit alle erreichbaren Sprachen heranzog, auf einmal verloren gegangen, 
und alle seine Fehler sind geblieben. Darum wei® ich denn auch von dem eingesandten Buche 
nichts Gutes zu sagen. Natiirlich wird wieder viel Material angehauft, aber weil diesmal das 
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Material auch anderswo leicht zu finden ist, wird nattirlich niemand es bei einem so unkritischen 


Forscher suchen gehen. > 
Dr. Jac. VAN GINNEKEN, S. J. — Maastricht, Holland. 


Oskar Miinsterberg. Chinesische Kunstgeschichte. PAUL NerF. Verlag (MAx 
SCHREIBER), EBlingen a. N. 1910. I. Bd. 8°. XV-+ 350 SS. Mit 15 farbigen 
Tafeln und 321 Textabbildungen. Preis: Mk. 20.— geh. 


Ein nicht geringer Mut gehort in der Tat dazu, eine Kunstgeschichte Chinas zu schreiben. 
Bei dem eigenartigen Stande der Dinge in Ostasien und der Literatur iiber den dufersten Osten, 
wo neben der Fremdartigkeit des Gegenstandes der Kunstgeschichte selbst eine im Urtext nicht 
fiir jeden zugingliche Literatur zu uns redet, die aber beniitzt sein will, wo ferner die Gegenstande 
in alle zivilisierte Welt hinein bis in Rarititenkammern und Privatetageren seit fast 2000 Jahren 
zerstreut sind, wo dazu im Lande selbst die Ausgrabungsperiode ihrem Hohepunkt zuzueilen scheint, 
der eine Kulturschichtenlagerung unter dem schiirfenden Spaten dem findigen Auge hervortreten last, 
wo eine solche geographische Ausdehnung sachliche Zusammenfassung erfordert-—da gehort grofer 
Unternehmungsgeist und ausdauernde Tatkraft dazu, einen Versuch vorliegenden Inhalts zu wagen. 
Leichter wire es gewesen, Namen aufzuzaéhlen und eine Reihe von Werken damit zu etiket- 
tieren und andere Werke herrenlos anzufiigen oder nach subjektivem Gutbefinden zu arran- 
gieren. Aber dieser erste Versuch wagt schon in zusammenhangender Weise eine Entwicklung 
der chinesischen Kunstsprache und ihrer verschiedenen Ausdrucksformen darzustellen. Das war 
entschieden mehr, als man im besten Falle von einem ersten Versuch hatte erwarten k6nnen. 

Und dennoch darf man dem Verfasser Gliick wiinschen, da er seine Aufgabe so hoch 
gestellt; denn die Lésung derselben ist schon so ausgefallen, daf damit wie mit einem Sprunge 
iiber die Kluft hinweggesetzt ist, die uns bei einem provisorischen Beginnen von der eigentlichen 
Kunstgeschichte Chinas noch getrennt hatte. 

Vieles ist hineinbezogen in diese Darstellung, was wohl dem Verfasser zum Studium, 
aber weniger dem Leser zum Verstaéndnis nottat. Dafi vieles hypothetisch und manches un- 
sicher, einiges auch unrichtig dabei ausgefallen ist, nimmt niemand iibel. Das schadet dem 
Werk nicht und gibt die Méglichkeit zur Weiterentwicklung. 

Der Verlag hatte besonders fiir eine Klasse chinesischer Malerei grof8e Schwierigkeiten, 
da deren Vorlagen wegen mangelnder Lichtkontraste oder Farbenabténung kaum gangbare 
Klischees erlauben. Und fiir alle diese Zeichner anstellen, ware zu viel verlangt. Da bleibt ein 
solches Werk vorlaufig einfach auf die Nachsicht des Lesers angewiesen, bis darin die Technik 
mehr fortgeschritten ist. Ob aber nicht auch heute schon hier geholfen werden kénnte? Man 
mti®te gute Mediataufnahmen machen und an diesen die Lichtkontraste herstellen, was freilich 
auch geiibte Behandlung voraussetzt. Mit grofer Akkuratesse sind die Farbentafeln behandelt, 
wenngleich hier die Originalténe wohl kaum immer gut getroffen sind. Unter den Text- 
abbildungen von Malereien sind darum verhaltnismafig wenige ganz zufriedenstellend geraten: 
115—118, 133, 137, 151, 152, 162, 170, 171. Sehr schén sind 230—233 und besonders 304. 

Der Verfasser ist schon bekannt wegen seiner Ansicht vom Zusammenhange der ost- 
asiatischen Kunst mit der vorklassischen des europdischen Altertums. Er steht mit dieser An- 
nahme zwar nicht ganz allein, aber viel Zustimmung hat er auch wohl noch nicht gefunden. 
Es ware jedenfalls fiir das Werk von grofSem Nutzen gewesen, zuerst mehr die chinesische 
Kunst in sich zu betrachten und vorzufiihren. Fragen so diskutabler Natur, wie sie hier auf 
Schritt und Tritt den Leser belistigen, lassen sich ja in Zeitschriften vor Fachleuten exponieren, 
und kann da das Prioritatsrecht gewahrt bleiben. Aber erst nachdem die Sachen dort durch- 
gesprochen sind und ihre Wahrscheinlichkeit fiir oder wider sich ergeben hat, kann man ihnen 
den Eingang in ein Handbuch wie vorliegendes verstatten. Das galte schon, wenn die Unklarheit 
blof auf historischem Gebiet lage, und da liegt sie noch ganz gewi®. Aber noch mehr, es bedarf 
vorerst noch einer prinzipiellen Klarstellung iiber Kriterien der Entwicklungsrichtung und der 
Verwandtschaft, der Entlehnung und der Anlehnung, des gemeinsamen Vélkergedankens und 
des Imports, der langsterworbenen und der kurzgefundenen Technik und Kunstroutine. So ist 
der erste Satz im Sperrdruck (S. 7), der als Unterlage fiir die Zusammenhangsfolgerungen, 
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dienen soll, gegenstandslos und inhaltsleer. Daf das Chinesentum mit allem was zu ihm ge- 
hért, nicht aus dem Boden geschossen ist, ist keine Frage. Aber was ist sein Erbgut, was 
cigene bodenstindige Arbeit, was hat es vielleicht vorgefunden, was mitgebracht, was ist ihm 
importiert, was hat es entlehnt, woran hat es angelehnt usw.? Alle diese verschiedenen Vor- 
gdnge konnen nicht in den Begriff ,Zusammenhang‘ oder ahnlich zusammengeschweift werden. 
Man wende nicht ein, daf man das noch nicht alles entscheiden kénne. Solange bleibe man 
eben bei den Darstellungen der Verhiltnisse, wie sie in China vorliegen. Sonst kommen 
solche Gemeinplatze zustande, die auf jede neue Kunstepoche passen, die modernste nicht aus- 
genommen, wie z. B.: ,In der selbstandigen Weiterentwicklung und der Vermengung der fremd- 
landischen Anregungen ist die nationale chinesische Kunst entstanden.“ (S. 8.) Der Verfasser 
fiihlte wohl die Schichtung der Einfliisse, was er deutlich sagt (S. 7/8), aber welcher Art sic 
waren, das in der nétigen Sonderung darzulegen, scheint mir, ist ihm nicht gelungen. — S. 11 
ist der westliche, der kaukasoide Volksstamm rein hypothetisch. Zu den ,Buckeln und Griffen“ 
waren wohl Abbildungen nétig gewesen, um die Bronzenachahmung glaubhafter zu machen. 
S. 12 sind die Tontaéfelchen und Fruchtbarkeitsidole wohl kein Kriterium fiir irgend eine Form 
von Zusammenhang. S. 13 und 14 ist die Japaner-Miautse-Theorie wohl verfritht, jedenfalls fiir 
ein Handbuch der Kunstgeschichte. S. 21 verstehe ich nicht, warum die Tiergattung ,noch 
nicht“ erkennbar ist, da doch die Stilisierung fortschreitet. Wie man mit REICHEL die Wolken- 
ballen des Bronzedolches aus Mykend (Minoen récent I) Grab 4 und 5 fiir Vorbilder des chine- 
sischen stark gebuchteten Wolkenbandes halten kann, ist mir unerfindlich. Unter ,mykenischer“ 
Kunst versteht Verfasser ,die Kunstsprache einer Kulturschicht*, die durch die Funde in 
Mykena zuerst bekannt geworden ist, aber tiber deren zeitliche und raumliche Ausdehnung 
wir noch nichts Bestimmtes wissen; es wiirde daher auch jede andere Statte dieses Stiles unter 
diesem Namen ecingeschlossen sein. Nun liest man aber S. 22: ,Nachdem wir einmal aus dem 
Wolkenmuster einen bestimmten Anhalt fiir Mykend als das Mutterland dieser Verzierung in 
der chinesischen Bronzekunst erhalten haben* — und dann weiter — ,k6énnen wir umgekehrt 
an Hand der-heute gut gekannten mykenischen Kultur vergleichen, welche sonstigen Ein- 
richtungen in China mit den dortigen Ahnlichkeit haben.‘ Aus dem folgenden nur das Beispiel 
der Doppelaxt, das sich 147 n. Chr. als dreizackige Krone (s. S. 50, Abb. 31 und S. 51) viel- 
leicht wiederfindet. Je weiter die Darstellung der Kunstentwickling fortschreitet, um so reicher 
und komplizierter scheinen sich die Einfliisse zu offenbaren: Das Messergeld (S. 38), das Enten- 
gewicht (S. 50) u. a.; aber aus allen zusammengenommen, wei man am Ende nicht, was man 
eigentlich glauben soll, es ist mehr ein Tasten und Fiihlen als ein Erkennen und Wissen. 
S. 47 erinnern die Pferde an die des Parthenonfrieses, aber offenbar, um durch die Unahnlich- 
keit aufzufallen; auch die gestreckten Renner (S. 49/50) und die ,Venus“ grazisieren vergeb- 
lich. Aber im ,griechisch-romischen* Stil ist eine mittelbare Einflu$nahme gezeichnet; CONRADY 
hatte dariiber schon in der ZDMG berichtet. So berithrt denn auch die Lektiire und das Stu- 
dium iiber die ,hohe Kunst“ nach Einfithrung des Buddhismus viel angenehmer als das vor- 
hergehende. Da wird in Zukunft mehr die Kiinstlergeschichte erginzen; denn die Ranstent- 
wicklung ist stark eingehend geschildert, hier und da wohl in iiberfliissiger Breite, wie z. B. 
S. 206 ff. 

Ich hoffe, der Verfasser wird es verzeihen, wenn man nicht in allem iiberzeugt ist. Er 
kann trotzdem die Genugtuung hegen, ein wahrhaft monumentales Werk geschaffen zu haben, 
und man mu dankend anerkennen, da er dies trotz grofer Schwierigkeiten, die im Wege 
standen, so wohl zustande gebracht hat. Und sollte sich in Zukunft auch das mehr Hypothetische 
mancher Partien noch als sicher herausstellen, so sol! auch dann noch das Sichhineinfiihlen 
des Verfassers in diese Probleme unsere unumwundene Anerkennung finden. 


P. F. HESTERMANN, S.V. D. 


P. W. Schmidt. Grundlinien einer Vergleichung der Religionen und Mytho- 
logien der austronesischen Volker. Mit 1 Tafel. Denkschriften der kaiser- 
lichen Akademie der Wissenschaften in Wien, phil.-hist. Klasse, Bd. LIII, 


Wien 1910. 


s 
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Die Bedeutung dieser Arbeit liegt nicht nur in den durch umfassende Quellenstudien 
gestiitzten positiven Aufschliissen iiber die religidsen und mythologischen Vorstellungen der 
indonesischen und melanesischen Volker und die gegenseitige Beeinflussung der verschiedenen 
Kulturkreise dieses weiten Gebietes in mythologischer Beziehung, sondern auch in der kriti- 
schen Behandlung zahlreicher allgemeiner Fragen der Mythen- und Religionsentwicklung, wie 
Entstehung und Wesen der Mond- und Sonnenmythologie und deren Wechselbeziehungen, 
Bildung der Gottervorstellungen, Stellung und Bedeutung des héchsten Wesens und sein Ver- 
haltnis zu Sonnen-, Mond- und Himmelsgéttern, die Rolle des Animismus und der Zauber- 
vorstellungen bei der Ausbildung religidser Ideen usw. Ein Referat kann die Fiille des hier 
Gebotenen natiirlich nur andeuten. 

Mit Recht geht der Verfasser von der Erkenntnis aus, daf die systematische Vergleichung 
der Mythen eines gréferen durch Sprachverwandtschaft ethnologisch bestimmten Kreises eine 
zuverlassigere Grundlage fiir Losung der allgemeinen Probleme abgeben mu®, als ein schranken- 
loses mehr oder weniger willkiirliches Verfolgen einzelner Motive iiber die ganze Erde hin, wie 
es z. B. E. STUCKEN in seinen ,Astralmythen* unternommen hat. Den Kern der Mythologie 
bildet fiir ihn die Schépfungssage, in der sich zugleich der religiése Glaube reflektiert. Die 
einzelnen Sagen fiihrt er mittels 4uferst scharfsinniger Analyse auf ihren solaren und lunaren 
Kern zuriick und sucht die Mischformen geographisch und ethnologisch zu bestimmen. Die 
urspriingliche Mondmythologie mit dem Gegensatz des ab- und zunehmenden, des hellen und 
dunklen Mondes ist nach ihm iiber ganz Austronesien, den malaiischen Archipel im engeren 
Sinne verbreitet, vor allem auf Sumatra, Nias und Borneo. Sonnenmythologie ist vorherrschend 
urspriinglich in den Gebieten der papuanischen Kultur und dem Teile des indischen Archipels, 
wo eine friihere papuanische Urschicht aus sprachlichen und auch anthropologischen Griinden 
anzunehmen ist, wie Ceram, Buru, Flores usw. Hier tritt an die Stelle der rein lunaren Monats- 
oder Mondwechselmythe die an die Sonnenbahn ankniipfende Jahres- und Tagesmythe, wobei 
die Gegensatze Sonne-Mond, Sonne-Erde, Himmel-Erde betont werden. Zugleich tritt das ge- 
schlechtliche Moment, z. B. bei der Menschenschépfung, stark hervor, wahrend die reine Mond- 
mythologie ungeschlechtlich ist. 

Die vom Verfasser befolgte Deutungsmethode entspricht ganz den Anschauungen der 
neueren naturmythologischen Schule, fiir die sie eine starke Stiitze abgibt. Mit groBem Geschick 
ist namentlich die schon lange bemerkte mythische Wesensverwandtschaft von Mond, Erde und 
Stein dargelegt und naher begriindet, doch ist die Zahl derer, die solchen Deduktionen folgen 
kénnen, leider noch allzu gering. Am Widerspruch Unberufener wird es ihm daher nicht fehlen. 
Den psychologischen Unterschied von Sonnen- und Mondmythologie sucht er darin, da& bei 
dieser der Himmelskérper symbolisch fiir den Menschen eintritt, das menschliche Schicksal sich 
also im Mondschicksal widerspiegelt, wahrend bei der Sonnenmythologie, mit den Motiven der 
Befruchtung der Erde oder des Mondes durch Sonne oder Himmel, die Apperzeption der himm- 
lischen Erscheinung das primare ist und der irdisch menschliche Befruchtungsvorgang das 
Spiegelbild fiir den himmlischen abgibt, der durch den menschlichen veranschaulicht wird. 
Diese Auffassung scheint fiir die besprochenen Gebiete vieles fiir sich zu haben, inwieweit sic 
sich aber verallgemeinern la8t, miiften erst weitere Untersuchungen lehren. Fiir Amerika und 
Europa liegt jedenfalls die Sache nicht so einfach. Da das mythische Thema: Himmel und Erde 
als Weltelternpaar sich erst sekundaér aus dem Thema: Sonne und Erde herausgebildet hat 
scheint mir zweifelhaft. Da das eigentlich befruchtende ja nicht die Sonne sondern der Re . 
fe der, wie der Augenschein lehrt, dem Himmel entstammt, so ist nicht die Sonne durch den 
Vane. Sondern dieser durch die Sonne ersetzt, und zwar braucht es sich nicht, wie der 
See in Le Mesa materiellen Himmel, dessen Personifikation tiberhaupt schwer ver- 

; andeln, sondern es kann sehr wohl auch das hochste in den Himmels- 
erscheinungen selbst sich manifestierende Wesen in Frage kommen, das ja ohnehin leicht mit 
der Sonne verschmilzt, sei es auch durch Lokalisation in dieser. Diese subtilen Fragen bediirf 
also noch weiterer Untersuchung und Diskussion. P Ualeslvell 
Tere Mage Austthrungen liber das héchste Wesen, den Allvater, dessen 

: : ehandelten Vélkern, au®er etwa den Melanesiern, deutlich nach- 
ied last, vem groéiten Interesse. Freilich hat auch er nicht alle Schwierigkeiten gehoben, die 
iesen ,Urgott“ zu einer noch immer so heif umstrittenen Persénlichkeit machen. Toa 
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wickelten Beziehungen des schépferischen Allvaters zum Himmel und den Himmelskérpern und 
zugleich zum Menschen werden noch lange ein Problem bleiben. Die Kardinalfrage ist, inwie- 
weit dieser Gestalt Gottesqualitaten zukommen, und ob die Falle nachweisbarer Vergottlichung 
wie auf Nias und Sumatra erst eine spatere Entwicklung darstellen oder als urspriingliche Bil- 
dungen aufzufassen sind. Der Verfasser entscheidet sich fiir das letztere. Er betont das Auftreten 
des schépferischen Allvaters vor aller Mondmythologie und vor allem Animismus und sieht in 
dem Mangel sexueller Beziehungen dieses Wesens in den Mythen primitiver Volker den Beweis 
fiir eine urspriinglich héhere sittliche Gottesidee bei ihnen, die erst spaiter unter dem Einflu8 
einer eingedrungenen geschlechtlich aufgefaBten Sonnenmythologie degenerierte. 


Hierbei ist es nicht immer leicht, den Deduktionen des Verfassers zu folgen. Werturteile 
in religidsen Dingen haben immer etwas mifiliches. Der Theologe wird oft einen anderen Mafistab 
anlegen als der Ethnologe. Beide geraten gewoéhnlich dabei in Konflikt. Stellen wir z. B. 
(s. S. 23) den einpersénlichen lebendigen Gott der Niasser héher als das abstrakte indische 
Brahman, so ist das zwar theologisch aber nicht philosophisch berechtigt. Der Ethnologe wird 
wiederum in dem blofen Vorhandensein eines sexuellen Elements, selbst phallischer Agrikultur- 
riten, noch keine Degenerationserscheinung sehen, solange derartiges nur Beiwerk bleibt. In 
allen ausgebildeten Religionen mischen sich niedere Elemente mit héheren. Ob der Glaube an 
einen mythischen Himmelsgott oder Allvater, neben dem gewohnlich noch Geister und Damonen 
ihr Wesen treiben, schon den Namen Monotheismus verdient, bleibt dahingestellt; nimmt man 
aber einen solchen schon fiir die primitive Stufe an, so braucht die Differenzierung weiterer 
Kultgottheiten noch keine Entartung zu sein, wenn nur der ethische Gehalt der Religion intakt 
bleibt oder sich weiter bildet, unter Zuriickdrangung der mythologischen und magischen Ele- 
mente und Ersatz des anthropomorphen durch den vergeistigten Eingott. Betont man allzusehr 
die degenerativen Erscheinungen der Entwicklung, so kommt man leicht dahin, die hdheren 
Religionen iiberhaupt als Entartungsprodukte einer reineren urzeitlichen Religion anzusehen, was 
wohl kaum im Sinne des Verfassers selbst liegt’. Naher kann hier auf diese schwierigen Fragen 
nicht eingegangen werden, ebensowenig wie auf cinige streitige Einzelheiten. Mag die Arbeit 
auch sonst noch Widerspruch von berufener oder unberufener Seite erfahren, sicher ist, daf sie 
die vergleichende Mythologie ganz wesentlich gefordert hat und ihre Anregungen noch lange 
nachwirken werden. Ganz besonders dankenswert ist die iiberaus sorgfaltige kritische Zusammen- 
stellung des weit zerstreuten Materials, dic das Buch fiir jeden Ethnologen unentbehrlich macht. 


Dr. P. EHRENREICH —Berlin. 


J. Kohler und A. Ungnad. Hammurabis Gesetz. Bd. IV: Ubersetzte Ur- 
kunden, Erlauterungen (Fortsetzung). IV-++ 99 SS. Leipzig, Verlag von 
E. PreirFer. 1910. Preis: Mk. 8.— brosch., Mk. 9.20 geb. 


Dem 3. Bande der seinerzeit in dieser Zeitschrift (,Anthropos“ V, S. 601) angezeigten, 
groBziigigen Bearbeitung des altbabylonischen Rechtes haben die rihrigen Herausgeber in kurzer 
Zeit den 4. folgen lassen. Derselbe bildet inhaltlich eine Fortsetzung des 3. Bandes und ent- 
hilt wie dieser eine Sammlung von Urkunden aus der praktischen Rechtssprechung in der Zeit 
der ersten Dynastie, dazu bestimmt, die aus dem Codex Hammurapi bekannten theoretischen 
Rechtssdtze zu erldutern, zu erganzen und auch einiges Licht in die Rechtsentwicklung zu 
bringen. Diese Zusammengehorigkeit der beiden Bande ist auch auBerlich dadurch dokumen- 
tiert, da® die Einrichtung und Finteilung ganz die gleiche ist und sogar die Numerierung der 
Urkunden fortlauft. Die hier in Ubersetzung gebotenen Texte —— 310 an der Zahl — stammen 
aus Sippar, Dilbat, Nippur und Jocha und sind den neuesten Veréffentlichungen von UNGNAD, 
GAUTHIER und POEBEL entnommen. Im allgemeinen bestitigen diese neuen Quellen durchwegs 
die Erkenntnisse, die man bereits aus den fritheren Urkunden iiber das altbabylonische Recht 
Nur einige wenige, anderweitig noch nicht belegte Rechtsinstitute lernen wir 


gewonnen hat. gh 
diesen ist vor allem zu nennen die indirekte Dienstvermittlung, 


aus ihnen neu kennen. Unter 


1 [Wie ich diese Dinge auffasse, habe ich in meinem Werke ,Die Stellung der Pygmden- 
volker i ded Entwickelung ae Menschen“, S. 296—299 auseinandergesetzt. -— P. W. SCHMIDT. ] 
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darin bestehend, da professionelle Unternchmer im voraus unbestimmte Mictsvertrage mit 
Arbeitern schlossen und diese dann wieder an andere Geschaftsleute fiir bestimmte Arbeit weiter- 
vermieteten. Die Existenz solcher Vermittlungsinstitute setzt eine Reihe der hicr iibersetzten 
Texte voraus, und auch cinige Urkunden des 3. Bandes werden erst voll und ganz verstandlich, 
wenn man ihnen diese Auffassung zugrunde legt. Weiterhin erfahren wir aus einer neucren 
Urkunde, da® die Freilassung einer Frau auch dadurch bewirkt werden konnte, dai sie einem 
Freien zur Ehe gegeben wurde. Endlich bietet diese Sammlung auch Belege fiir den Erbverzicht 
sowie fiir das Altestenrecht, wortiber der Codex Hammurapi nichts enthalt. 

Die durch die neugewonnenen Erkenntnisse notwendig gewordenen Verbesserungen in 
der Ubersetzung und Auffassung frither behandelter Texte sind als Nachtrage zum 3, Bande 
verzeichnet. Eine Erginzung zu eben diesem Bande bildet auch eine Liste der seit seiner 
Veréffentlichung erschicnencn Neuausgaben von dort enthaltenen Urkunden. 

Alles in allem bildet der neue Band eine wiirdige Fortsetzung des riihmlichst bekannten 
Werkes. Die reiche Anerkennung, die den friiheren Banden von allen Seiten gezollt wurde, 
kann riickhaltslos auch auf ihn ausgedehnt werden. 


P. S. LANDERSDORFER, O. S. B. — Ettal. 


Dr. E. Eylmann. Die Eingebornen der Kolonie Siidaustralien. Berlin. 1908. 
Dr. REIMER (E. VOHSEN). 23-+ 494 SS. 4°. 36 Lichtdrucktafeln, 8 Figg., 
1 Tabelle und 1 Karte?. 


Nachdem die vorziiglichen gréSeren Werke iiber australische Eingebornen von Howitt, 
dann von SPENCER und GILLEN erschienen waren, war es nicht leicht, mit einem Werke auf 
den Markt zu treten, das diese iibertroffen hatte. Das vorliegende Werk hat das jedenfalls nicht 
getan. Der Verfasser hatte zunachst das ungiinstige Geschick, da8 er sein Forschungsgebiet fast 
zur Ganze zusammenfallen lieS mit den Gebieten, welche durch die genannten Forscher und 
auch altere Autoren wie TAPLIN, BROUGH-SMYTH, GASON, KEMPE u. a. schon sehr intensiv 
bearbeitet worden waren. Wenn er da noch bemerkenswert Neues hatte bringen wollen, hatte er 
langere Zeit, mindestens 1'/, bis 2 Jahre, an einem Orte verweilen und diesen, allenfalls mit seiner 
Umgebung, erschépfen miissen. Statt dessen durchquerte er aber in unersattlicher deutscher 
Wanderlust in zwei Jahren zweimal die ganze Mitte von Australien, von Siid nach Nord und 
Nord nach Siid, unter vielfach unsaglichen Beschwerden. Das lief ihm an den einzelnen Stellen 
vielfach nur noch Mufe zu einem Aufenthalt von wenigen Wochen. Auch so wiirde er noch 
gréfere Frucht von diesen Wanderungen gehabt haben, die ja anderseits auch die Méglichkeit 
vielseitiger Vergleichung boten, wenn seine ethnologische Vorbildung eine umfassendere gewesen 
ware als sie, wie das zur Geniige aus vielen Einzelheiten hervorgeht, in Wirklichkeit war. 

So ist es denn nicht zu verwundern, daf die Abschnitte iiber die Soziologie und Religion 
der Eingebornen nur wenig zuverlassiges Neue bringen. Der Verfasser zitiert hier aus HowI!tT, 
SPENCER-GILLEN und 4lteren Autoren so oft und umfangreich, wie es in einem Bericht iiber 
eine eigene Forschungsreise doch nicht recht iiblich ist. Ohne diese Erganzungen wiirde freilich 
die Liickenhaftigkeit seiner eigenen Beobachtungen noch deutlicher hervortreten. Ein anderes 
Mittel, diese letzteren weniger fiihlbar zu machen, sind eingehende Erérterungen iiber den Ur- 
sprung der einzelnen Einrichtungen, Sitten usw., die fast bei jedem Punkte von einiger Be- 
deutung sich einstellen. Sie bringen aber schon deshalb in den wenigsten Fallen etwas Zu- 
treffendes, weil sie zumeist immer von der Voraussetzung ausgehen, da® die betreffende Ein- 
richtung usw. unter den Vorbedingungen, die Australien selbst bietet, entstanden seien, was 
natiirlich héchstens fiir einige zutrifft. ) 

Trotz dieser bemerkenswerten Schwachen hat das Buch aber doch auch ganz treffliche 
Partien, durch die es sich selbst neben den genannten gréfferen Werken sehen lassen kann 
vielfach sie auch iibertrifft. Hierhin rechne ich das umfangreiche erste Kapitel iiber die Larner 
liche und geistige Beschaffenheit, ferner die gesamten Kapitel iiber die materielle Kultur; deren 


" [Wegen besonderer Umstande hat sich diese Besprechung leider verspatet. D. Red. 
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Wert noch erhéht wird durch die zalilreichen ganz vorziiglichen Abbildungen (wie iiberhaupt dic 
Ausstattung des Werkes cine ganz hervorragend gute ist); auf dem Gebiete der materiellen Kultur 
konnten wertvolle Beobachtungen cben auch bei kiirzerem Aufenthalt schon gemacht werden. 
Wiinschenswert ware da und dort noch genauere Lokalisation des einzelnen gewesen. In der psycho- 
logischen und ethischen Beurteilung der Eingebornen braucht man dem Verfasser wohl nicht in 
allen Einzelheiten zuzustimmen, aber im allgemeinen muff man seinen Gerechtigkeitssinn an- 
erkennen, der die Eingebornen nicht iiber-, aber auch nicht unterschatzt. Seine Darstellung hebt 


sie sicherlich ziemlich bedeutend iiber das Ma dessen hinaus, was man fiir gew6hnlich ihnen 
zutraute. 


In dem letzten Kapitel beschaftigt sich der Verfasser auch mit den Missionsversuchen in 
Australien, und er legt hier, man kann nicht sagen, mit Gehassigkeit, aber doch mit weitgehender 
Riicksichtslosigkeit auch von Statten, wo er z. B. gute Gastfreundschaft genossen, alle Schaden 
blof&, die er bemerkte. Manchen seiner einseitigen Bemerkungen muf man sicher entgegen- 
treten. Im allgemeinen freilich kann man zugestehen, daB die Missionierung von Australien, genauer 
von Mittel- und Westaustralien, was wenigstens den Erfolg angeht, das am wenigsten riihm- 
liche Blatt der christlichen Missionsgeschichte bildet. Freilich gibt es kaum andere Volker, die 
der Missionierung so viel innere und dufere Schwierigkeiten entgegensetzen, wie es hier der 
Fall ist. Da®B zu den letzteren auch der schlechte Einflu&8 weifer Ansiedler gehért, dic hier 
manchmal das elendeste aller Gesindel bilden, geht auch aus den Darstellungen des Verfassers 
genugsam hervor. Immerhin mu® noch hinzugefiigt werden, da® es auch verhaltnismafig 
wenig Missionaére und Missionsgesellschaften waren und sind, auf katholischer wie auf prote- 
stantischer Seite, die sich der Missionicrung der Australier widmeten. Um so mehr Anerkennung 
verdienen diejenigen, die sich doch dieser harten Aufgabe unterzogen haben. Der Verfasser 
scheint mir hier vielfach seinen natiirlichen Billigkeitssinn zu verleugnen. 


P. W. ScuHmipt, S. V. D. 


Dr. Walter Lehmann. Ergebnisse einer Forschungsreise in Mittelamerika 
und Mexico 1907—1909. Separatabdruck aus der Zeitschr. f. Ethn. Berlin. 
1910. SS. 687—749. Mit 1 Karte und 12 Textillustrationen. 


In diesem Vortrag hat Dr. LEHMANN uns schon in einer kurzen Ubersicht mit den Ergeb- 
nissen seiner Forschung bekannt gemacht. Nach Skizzierung der klimatischen Verhaltnisse des 
Forschungsgebietes und der verschiedenartigen Bodenbeschaffenheit und sonstiger Kultur- 
bedingungen versucht LEHMANN die daraus und zugleich aus Archdologie, Linguistik, Ethnologie 
und Anthropologie sich ergebenden Vélkerbeziehungen auseinanderzusetzen. Auffallig ist der 
Gegensatz zwischen der pazifischen und atlantischen Kiistenbevélkerung. Die lagunenbildendec 
See der atlantischen Seite lud zur Schiffahrt cin. Die Misquito kamen in ihren Einbéumen bis 
zur Bahia del Amirante nach Siiden, um Sklaven zu rauben, lernten von den Bribri die bdlyadnta 
kennen. Diese Seetiichtigkeit erinnert an die Karaiben, jedenfalls spricht sie stark fiir siid- 
amerikanischen Ursprung der Misquito. Weitere ethnologische Tatsachen der Kiistenbevélkerung 
weisen in dieselbe Richtung, wie auch der siidamerikanische Charakter der Flora und Fauna 
eine von Siiden nach Nordwesten verlaufende Ausbreitung dieser Stamme nahelegt, die zugleich 
cine starke anthropologische und_ linguistische Zersplitterung war. Weiters_ wird die proto- 
mexikanische und Pipil-Kulturfrage angefiihrt, die Chichenitza auch zu Teotihuacan in hypo- 
thetische Beziehung setzt. 

Im siidlichen Mittelamerika zeigen die Fundobjekte aus Stein und Gold einen jetzt ge- 
schwundenen Kulturhochstand. Ungeheuer verwickelt sind hier die Fragen, doch ist in weit- 
reichendstem Mafe von der Verarbeitung des von Dr. LEHMANN selbst mitgebrachten archao- 
logischen und linguistischen Materials Losung derselben zu erwarten. Auch die siidamerikanischen 
Beziehungen sieht Dr. LEHMANN hier wieder sehr klar belegt. Die Guetar sind ein Beweis dafiir, 
da8 auch Stamme ,primitiver Naturvélker* von stidamerikanischem ayeys durch Klima und Boden 
zu einer héheren Kultur gelangen konnten. In Keramik und Metallurgie liegen stilistisch ee uiliche 
Beziehungen zur andinen Kultur vor, welche den Siidosten Costa Ricas und Chiriqui mit Colum- 
bien und Peru in Zusammenhang bringen, iiberdies sind die Talamanca-Sprachen und die an- 
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i i - hen Columbiens verwandt, worauf schon UHLE 

enden von Panama mit den Chibcha Sprac int f 
1888. aes oat gemacht hatte, und was sich heute bestatigt und erganzt. Det runde oder ovale 
Haustypus der Talamanca-Indianer hingt durchaus mit den Haustypen der primitiven Naturvélker 


Stidamerikas zusammen. : Ss 
Je mehr man dem Forscher folgt, um so mehr staunt man tiber die Fiille neuer und 


hochinteressanter Ergebnisse, die es ihm gelungen ist der Wissenschaft ven e pee ey 
grofe Reichtum an Sprachaufnahmen, mehrere, vom ses begiinstigt, in letzter —_ e ay 
erméglicht, sichert dem auBerst cifrigen und nicht minder sicher meEpe a) wisscnsc - 
lichen Eroberer ciner der bewegtesten Kulturen den Dank der Fachwissenschait, vor allem der 
Amerikanistik. Es ist unmoglich, die cinzelnen Tatsachen auch nur fliichtig in ihrer Bedeutsam- 
it hi i udeuten. 

v hae eae mit den besten Wiinschen fiir einen der Reise selbst entsprechenden Erfolg 
bei der geplanten umfangreichen Publikation simtlicher Ergebnisse. 


P. F. HESTERMANN, S. V. D. 


A. Seidel et I. Struyf, S. J. La Langue Congolaise. Grammaire, vocabulaire 
systématique, phrases graduces et lectures. Méthode GAspEY-OTTO-SAUER. 
Jutes Gross. Paris. 1910. pp. 223. 


«Le travail que nous présentons au public», dit le P. StRUYF dans la préface, «a été 
commencé par M. SEIDEL, savant bien connu par ses études de grammaire des langues chinoises, 
duala, kiswahili, haoussa, etc. Il avait terminé la grammaire congolaise . . . quand on me pria de 
compléter son travail par un vocabulaire systématique, une série de phrases graduées et dcs 
exercices de lecture.» 

Le P. Ivon StruyF S. J. a séjourné durant plusieurs années au milieu des Bakongo, a 
Kisantu. Trés versé dans leur langue, il a fait paraitre, au Congo Belge méme, quatre livres de 
lecture en kikongo racontant les traditions et les coutumes nationales, un petit manuel congolais- 
francais a l’usage des écoles supérieures de la mission, et divers ouvrages religieux dont un drame 
biblique en cing actes: «Joseph vendu par ses fréres». En outre il a publi¢ dans différentes 
revues, notamment dans «Anthroposs, Ill, (1908) p. 741—760 quelques fables et légendes, qui 
ont été réunies en un livre intitulé: «Aus dem Marchenschatz der Bakongo» (2 vol.). 

La partie de l’ouvrage travaillée par M. SEIDEL, comprend d’abord quelques remarques 
préliminaires ou l’auteur donne un exposé du systéme des langues bantoues, et ala fin duquel 
il nous apprend que la langue congolaise dont il est question dans la grammaire, est le dialecte 
de San-Salvador (Congo portugais) parlé aussi dans une partie du Bas-Congo Belge. Vient en- 
suite un chapitre dont les différents paragraphes traitent de lorthographe et de la pro- 
nonciation de ce dialecte. Suit la grammaire pratique divisée en trois parties, dont la 
premiere comprend dix lecons, la deuxiéme huit, et la troisieme une; elle comporte done en 
tout 19 le¢ons. Chaque lecon, a l'exception des deux derniéres, est suivie d’une version et d’un 
théme, celui-ci constituant la traduction de celle-la. Y est jointe une liste de mots, et quelques 
remarques ou l’auteur glisse fréquemment des observations qui n’ont point trouvé place dans 
les lecons. 

Cest la premiére fois, croyons-nous, qu’on expose une langue congolaise d’aprés la méthode 
GASPEY-OTTO-SAUER. Cet ouvrage répond donc 4 un louable effort de vulgarisation et mérite 
lattention, parce qu’il est utile de faciliter aux agents de la civilisation chrétienne la connais- 
sance des langues parlées par les Noirs confiés 4 leurs soins. 

Si nous ne faisons erreur, la méthode adoptée a surtout pour but de faciliter 1’étude privée, 
et l’ouvrage s’adresse principalement aux autodidactes. L’expérience prouvera en quelle mesure 
les legons, telles que l’auteur les a disposées, aideront celui qui aborde pour la premiére fois 
une langue bantoue, a acquérir promptement la connaissance du dialecte de San-Salvador: car, 
en fait de méthodes, la pratique, plus que la théorie, indique la meilleure. 

Les legons de la premiére partie nous semblent généralement bien ordonnées au point 
de vue de la répartition des matiéres. Mais plusieurs de ces lecons gagneraient en clarté, donc 
en utilité immédiate, si les points proposés étaient éclairés par un exemple; d’aucunes aussi 
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nots paraissent un peu chargées p. ex. la 2° et la 4° lecon, en ce qui concerne les démonstratifs. 
On ne peut perdre de vue que Il’Européen, qui étudie pour la premiére fois une langue bantouc, 
y trouve tout étrange; les sons, les mots, les formes, les constructions lui paraissent étre bizarres 
et peu faciles a s’assimiler. Aussi clairs, limpides que soient les accords qui s’établissent entre 
un substantif et les mots de la phrase qui le déterminent, I’éléve est toujours embarrassé par 
la multiplicité des formes que revét le préfixe du substantif pour marquer ces accords. Si donc 
on lui présente d’un coup, p. ex. tous les démonstratifs, la mémoire se trouve impuissante a les 
garder fidélement. C’est pourquoi, 4 notre avis, le dosage ici s’imposce. 

Le vocabulaire systématique réunit prés de deux mille mots, répartis entre vingt-deux 
paragraphes; les phrases graduées sont empruntées a la vie pratique de tous les jours et con- 
cernent: le chemin, le voyage, le chemin de fer, le temps, la rencontre, les champs, le marché, 
la chasse, le village, l’élevage, la maison, l’école, la cuisine, la table, les habits, 1a maladie. Les 
lectures comprennent des extraits de la bible et une dizaine de fables. Toute cette partie de 
Youvrage, rédigée par le P. I. StRUYF est trés bien faite et sera extrémement utile a celui qui 
désire bien connaitre le dialecte de San-Salvador. 


P. AuG. DE CLERCQ— Scheut-lez-Bruxelles. 


P. Butaye, S. J. Grammaire Congolaise. Roulers. 1910. JULES DE MEESTER, 
Imprimeur-Editeur. 90 pp. 


La grammaire congolaise de SEIDEL et STRUYF, initie le lecteur au dialecte de San-Salvador, 
nommé encore bas-kikongo et parlé aussi dans le Bas-Congo Belge, sur la rive gauche du 
fleuve, depuis la céte jusqu’a I’Inkisi. 

La grammaire congolaise du P. R. BUTAYE S. J. expose les régles et les formes du haut 
kikongo qui est le dialecte de la rive droite de I’Inkisi, et se parle jusqu’au Stanley Pool au 
nord, et jusqu’a la Nsele a lest. 

Une premiére édition en a été faite en 1901; l’édition présente 4 ¢té revue et, de-ci de-la, 
corrigée et augmentée. 

Tout est clair et lucide, dans cet ouvrage; les régles nettement formulées et toujours 
appuyées d’exemples bien choisis, ne laissent aucune hésitation dans l’esprit du lecteur. De 
courtes notes placées en téte de la grammaire et des remarques signalées avec a-propos dans le 
corps de l’ouvrage, attirent son attention sur les divergences entre les dialectes bas-kikongo et 
haut-kikongo. 

Moins laborieux que celui de BENTLEY, cet ouvrage du P. BUTAYE cst trés agréable a 
consulter, et occupera une bonne place dans la bibliothéque des amateurs de langues bantoues. 

Il y a cependant un point que nous voudrions signaler a l’auteur: puisque les voyelles e 
et o ont respectivement deux sons, il serait nécessaire de les indiquer par un signe spécial. De 
plus le chapitre X qui traite de accent, nous paraitrait micux placée en téte de la grammaire. 
Nous espérons que le besoin d’une nouvelle édition de cette belle grammaire ne tardera pas 
trop a se faire sentir et permettra a l’auteur de faire la petite correction indiquée. 


P. AuGc. DE CLERCQ— Scheut-lez-Bruxelles. 


Id. Dictionnaire Kikongo-Frangais et Frangais-Kikongo. Tb..»636, pp. .Prix: 
Frese 15.3: 


La premiére édition de ce dictionnaire parut autographiée en 1901. L’auteur y donne la 
nomenclature des mots haut-kikongo ainsi que les principaux mots propres au bas-kikon G0. 
Dans la partie frangaise il y a joint parfois le mot kiswahili, et un petit vocabulaire He lUN 
francais, précédé de quelques notions grammaticales concernant cette langue, prend une vinguaine 
de pages a la fin du dictionnaire. De plus, pour faciliter aux Flamands étude du kikongo, l’auteur 
a ajouté au dictionnaire kikongo-frangais la traduction flamande des mots les plus mouels) et 
donne dans l’appendice une nomenclature séparée flamand-kikongo fort étendue. Enfin louvrage 


15 Vol. 6 


: . ‘ 


se termine par une abondan 
pores ns, de fétiches et amulettes, de maladies et affections, de travaux et 


de croyances, de superstitio 


instruments, de faune et de flore. 
Ce dictionnaire et la grammaire du méme auteur forment un tout complet. 


Le dictionnaire est soigneusement rédigé; la valeur des mots y est nettement exposée et 
en entier, mise en relief par de nombreux exemples. Cet ouvrage n’est pas seulement a recom- 
mander aux linguistes, mais encore atx ethnologues qui y trouveront une belle collection de 


roverbes trés intéressants. 
‘ P. Auc. DE CLERCQ— Scheut-lez-Bruxelles. 


Encyclopaedia of Religion and Ethics, edited by James Hastings. Edin- 
burgh, T. and T. CLark, 38 George Street. 1908. Vol. I: A Art, 903 pages 
in folio; 1909 vol. Il: Arthur Bunyan, 901 pages in folio. Price: each 
28 shill. 


It will be best to introduce this gigantic work by the words of the editor: 

“It will contain articles on all the Religions of the world and on all great Ethical systems. 
It will also contain separate articles on every separate religious belief and practice, and on every 
ethical or philosophical idea and custom. It will thus furnish the materials for a history of 
human progress or decline throughout all the stages of the world, and among all the races of 
mankind. Persons and places famous in the history of religion and morals will also be de- 
scribediae =.” 

“Each subject has been assigned to one who has made a special study of it. When the 
subject belongs to more then one religion, and is of sufficient importance, it has been 
treated, not by a single writer, but by a number of writers, each in his own department. Take 
“Ancestor Worship and Cult of the Dead”: the Hindu ideas and customs will be described by 
one writer, the Semitic by another, the Teutonic by another and so with all the rest.... Where 
the subject requires it, an introduction or bird’s eye view will also be given.” 

“Ethic will be handled as thoroughly as religion.” 

What has been promised in these words by the editor of this work, Rev. HASTINGs, has 
been more than adequately fulfilled in the two volumes which have already appeared. I wish 
to emphasize firstly the great care which has been spent by the Editor to secure for all topics 
the best specialists available in the scientific world. Indeed, almost all the articles are signed 
by the names those of the most renowned scholars in their special fields as will be seen by enu- 
merating some of those which appear in these two volumes: ASTON, REVON (Japan), BATCHELOR 
(Ainu), BETHE, GEFFCKEN, KROLL (Greece), CABATON (Annam), CARRA.DE VAUX, JUYNBOLL, 
ARNOLD, GOLDZIHER, MACDONALD (Muhammadanism), CRAWLEY, HARTLAND, F. B. JEVONS, 
A. LANG, WESTERMARCK (Sociology), CROOKE, GRIERSON, HORNLE, JACOBI, JOLLY, DEUSSEN, 
GELDNER, HILLEBRANDT (India, excl. Buddhism), T. W. RHys Davips, S. Lévi, L. DE LA VALLEE- . 
Poussin, ANESAKI (Buddhism), EHRENREICH (South America) GRIFFITH, FLINDERS-PETRIE, FOu- 
CART (Egypt), HADDON, KEANE (Ethnology, general), JASTROW, LITTMANN, MARGOLIOUTH, NOL- 
DEKE, PINCHES, SAYCE, BARTON, NESTLE, ZIMMERN (Semitic peoples), KROHN (Ugro-Finnic 
peoples), STRZYGOWSKI (Art), TEMPLE (Andamans), N. W. THOMAS (Australia), DE WULF (Philo- 
sophy), R. BAssET (Northern Africa) etc. etc. In general, the English scholars form the majority 
among the collaborators, and also the bulk of literary references consists of English (and French) 
works, as is natural in an English written work. This is especially the case with articles of 
specific theological character: it is a kind of moderate positive Protestantism in which most of 
them are written. A marked tendency to impartiality and to give positive facts shows itself 
everywhere, though, of course to such articles, as ‘Adoration’, ‘Asceticism’, ‘Bible, in the 
Church’, e. g. Catholic scholars would have to disagree with on several points. In some cases 
topics regarding the different Religions and Christian denominations have been given to writers 
belonging to them. I believe that this should be done to a greater extent. 

The second Point by which the Encyclopaedia commends itself.is its comprehensiveness. 
It manifests itself in such subjects as the Editor himself has characterized above, such as — 
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Adoption: among lower races pp. 105—107, Chinese p. 107, Greek pp. 107—110, Hindu 
p. 110, Japanese pp. 110-111, Muhammadan p. 111, Roman pp. 111-—114, Semitic pp. 114— 
115; Ages of the World: Primitive p. 183, Babylonian pp. 183—-187, Buddhist, pp. 187—190, 
Christian pp. 190—192, Egyptian p. 192, Greek and Roman pp. 192—200; Indian pp. 200—202, 
Jewish pp. 203—204, Zoroastrian pp. 205—210; Architecture: Aegean pp. 677. 683, American 
pp. 683—689, Assyro-Babylonian pp. 689692, Celtic pp. 692—693, Chinese pp. 693—697, 
Christian pp. 696—722, Egyptian pp. 722—726, Greek pp. 726—740, Hindu pp. 740—743, Jewish 
pp. 743—744, Mithraic pp. 744—745, Muhammadan pp. 745—760, Persian pp. 760—764, Pheni- 
cian pp. 764—767, Roman pp. 767—772, Shinto p. 773. Each of these departements is treated 
by a renowned specialist. If one weighs the large extent of the pages and the smallness (through 
sharpness) of the print, one may get an idea of the exhaustive accounts which it contains. Articles 
of this kind are those on Art, Asceticism, Atheism, Atomic theory, Birth, Blessed- 
ness, Abode of the Blest. 

The whole Encyclopaedia will consist of about ten volumes, the price being 28 sh. each. 

When the whole work will be completed, it will be almost indispensable for all dealing 
with scientific researches in the wide fields of Religions and Ethics, and as the Editor says 
himself, “the teacher and the preacher will find that this Encyclopaedia will supply him with 
the latest and most authoritative information over the whole range of his work’. We have to 
congratulate the Editor, Rev. Dr. HASTINGS, on his having directed in such excellent way his 
great undertaking, and trust that he may succeed in bringing it happily to an end. 


Fo We SCHMIDT, oO: V. L. 


P. Achille Gerste, S. J. Notes sur la Médecine et la Botanique des An- 
ciens Mexicains. Deuxiéme édition revue et corrigée. Rome 1910. 8°. 
191 pp. 


Die mit dem LouBAT-Preis gekrénte Arbeit beschaftigte sich in eingehender und ge- 
lehrter Weise mit den interessanten Problemen der medizinisch-botanischen Kenntnisse der alten 
Mexikaner, die aufs engste mit magischen Vorstellungen verwandt sind und zur Entwicklung 
der Hieroglyphenschrift bis zu einem gewissen Grade beigetragen haben. Daher wird der Hiero- 
glyphenschrift und der zeichnerischen Kunstfertigkeit im VII. und VIII. Kapitel der Abhandlung 
gedacht. 

Die mexikanistische Botanik beruht im wesentlichen auf dem riesigen Werke des Arztes 
HERNANDEZ, das leider beim Brande des Escorial verloren ging, von dem sich aber wichtige 
Exzerpte bei RECCHI und NIEREMBERG erhalten haben. Ganz besonders interessant sind die Be- 
obachtungen iiber eine Nomenklatur der mexikanischen Gewachse, die sich an Hand dieser 
und anderer Quellen ermitteln 148t, und die einer entschieden wissenschaftichen Beob- 
achtungsgabe der alten Mexikaner entsprungen ist. 

Im Anhang wird die neuere Literatur tiber den Gegenstand zusammengestellt. Die Arbeit 
selbst schlieBt im XII. Kapitel mit einer graziésen Betrachtung iiber die Blumen in der mexi- 
kanischen Poesie. Hierbei wird auf eine Anzahl altertiimlicher Hymnen zuriickgegriffen, die 
neuerdings von PENAFIEL in Faksimile veréffentlicht wurden, deren genaue Ubersetzung aber 


i hwierigkeiten darbietet. : 
Gigi ee Dr. W. LEHMANN — Miinchen. 


Karl Meinhof. Die moderne Sprachforschung in Afrika. Hamburgische Vor- 
trage. 143 SS. Berlin. 1910. Berliner evangelische Missionsgesellschaft. 


Die erste und notwendigste Voraussetzung fiir den eifrigen Betrieb einer jeden Wissen- 
‘schaft ist zweifellos die, daf die betreffende Wissenschaft selbst in Achtung und copia 
Da aber dieses hinwiederum bedingt ist von der Anerkennung ihrer ideellen und praktiscl en 
Bedeutung, so ergibt sich von selber, daB nichts mehr geeignet ist, die aloe g ie 
wissenschaftlichen Disziplin zu férdern, als wenn méglichst weite Kreise mit ihrem pee un 
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ihrem Nutzen vertraut gemacht werden. Von diesem Standpunkte aus sind die vorliegenden 
Vortrage zu beurteilen. Es sollen die Ergebnisse der afrikanischen Sprachforschung iiber dic 
Kreise der Fachwissenschaft hinaus bekannt werden, zunichst, um ihr dadurch den gebiihrenden 
Platz in der sonst so geachtcten Sprachwissenschaft zu sichern, dann aber auch, um cin gréBeres 
Interesse und eine lebhafterc praktische Anteilnahme an der Forschung selbst wachzurufen. 
Da® der Verfasser in seinen Vortragen diesen Zielen in gliicklichster Weise gedicnt, wird jeder- 
mann freudig anerkennen, der seinen klaren und begeisterten Ausfiihrungen aufmerksam gefolgt 
ist. Die auBerordentliche Bedeutung der afrikanischen Sprachforschung sowohl fiir die Linguistik 
und eine ganze Reihe von anderen Wissenschaften, als auch fiir die europdischen Kultur- 
bestrebungen in Afrika, ist hier ad evidentiam dargelegt worden. Aus dem reichen Inhalt sei 
besonders hingewiesen auf den gewif die weitesten Kreise interessierenden Versuch, das Pro- 
blem des grammatikalischen Genus, das besonders in den semitischen Sprachen so kompliziert 
und intrikat erscheint, aus den afrikanischen Sprachen heraus zu erklaren. Die Bantusprachen 
teilen die Nomina ihrer Bedeutung entsprechend in mchrere Klassen ein, ebenso die Fulsprache, 
die von MEINHOF als zweiffellos hamnitischen Charakters angesehen wird. Im Ful nun ist eine dieser 
Klassen, die Menschenklasse, ganz besonders hervorgehoben, so daf sie im Gegensatze zu der 
Gesamtheit aller anderen Klassen steht, und alle Nomina eingeteilt erscheinen in Personennamen 
einerseits und Sachnamen anderseits. Mit dem Begriff der Person verband sich nun leicht der 
Begriff des Grofen, Wichtigen, Bedeutenden, mit dem der Sache der des Kleinen, Schwachen, 
Unbedeutenden. Daraus erklart sich denn, da® Frauen, Kinder und Sklaven wohl auch zur 
Nicht-Personenklasse gezahlt wurden, umgekehrt grofere Tiere auch wohl zur Personenklasse. 
Aus diesen zwei Klassen hatten sich dann in den anderen hamitischen Sprachen masculinum 
und femininum entwickelt. Erinnert werde man noch an die urspriingliche Gegeniiberstellung 
durch den Gebrauch des Femininums in den semitischen Sprachen fiir unser sachliches Geschlecht. 

DaB der Verfasser die hamitischen Sprachen mehr beriicksichtigt als das bisher wtblich 
war, ist nur zu begriiSen. Nur war es kein glticklicher Griff als Repraésentant derselben das 
Somali zu beniitzen. Ist doch das Somali wohl am staérksten vom Arabischen beeinfluft worden, 
so da& es von seinen hamitischen Eigenschaften mehr als irgend eine andere seiner Schwester- 
sprachen eingebii®t hat. Jeder, der den Sachverhalt nicht naher kennt, wird aus dem Somali- 
satz, der als ,Beispiel aus den Hamitensprachen* gelten soll: ,Nin-ki yi-di: ku ma a-qan, det 
Mann sprach: Ich kenne dich nicht*, und wo dann i als der Artikel erklart wird, den Schluf 
ziehen, die Hamitensprachen hatten den bestimmten Artikel, was offenbar unrichtig ist. In der 
ganzen kuschitischen Sprachfamilie Nordostafrikas beispielsweise hat ihn nur das Somali und 
das Bedauye. Schwererwiegend ist ein anderer Irrtum, der sich aus dieser einseitigen Bevorzugung 
des Somali ergeben hat. Als hamitische Eigenart wird hingestellt die Nachstellung des Genitivs 
hinter das regierende Nomen. Nur bei den allerwenigsten Hamitensprachen trifft das zu, die 
am wenigsten von den Semiten beeinfluBten Agausprachen z. B. haben ausnahmslos und aus- 
schliefiiich die Vorstellung des Genitivs; da8 sogar das Amharische die Vorstellung des Genitivs 
zeigt, ist wohl auf keinen anderen als eben auf den Einflu8 der hamitischen Nachbarvélker 
zuriickzufiihren. 

Nun hoch eine Bemerkung zu der skizzierten Geschichte der afrikanischen Sprach- 
forschung: Es ist selbstverstandlich, da in einem mehr oder weniger populiren Vortrage keine 
ae ea Tenis cues ney pistes ale auch wird es Be eul) HSE Sit wenn 
ome ca SaneMAs tore a eee i ii ic - reundschaft und Dankbarkeit sich bemerkbar 
ee rete erteee 8 OE ha che * fe ist ee keinem wirklichen Verdienst un- 
MEINHOF tiber die Beteiligung der kath tische ; Lee = at reg sey 
A ee re case g ihe ae en Missionare 2 der linguistischen Erforschung 
ate eae ps PEAR. ae ‘ Wenn mit Riicksicht aM das Auditorium die Ver- 
leheaitn cir wait cane ae AE ee, me worden waren, so lieBe sich das wohl 
Missianace nicht nudetban es a ung erarig wird, da die Mitarbeit der katholischen 
ive: ae eulcetees ape ae He pea e ot als »bescheiden* hingestellt wird, so 
Me es vicki coh a is rae Fe igende Erklarung anfihren, es sei denn, da MEIN- 
Demet Gabi ie eee Aig eT en bedeutenden Arbeiten katholischer Missiondre 
Fe ee Memccennonn Sime enfa siwiitde direkt irregefiihirt werden, wer immer 

ung tiber die linguistische Tatigkeit katholischer Missionare 
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unterrichten wollte. Denn daf deren Mitarbeit auf diesem Gebiete viel mehr als eine ,,bescheidene“ 
ist, steht auBer allem Zweifel. Schon die linguistische Leistung der Vater vom. heiligen Geiste 
allein, also einer einzigen von den vielen in Afrika tatigen katholischen Missionsgesellschaften, ist 
mehr als eine ,bescheidene*. Nicht weniger als 39 Sprachen und Dialekte wurden von ihnen 
wissenschaftlich bearbeitet, 20 Grammatiken, 23 Worterbiicher verfa8t, gar nicht zu reden von 
der reichen religidsen Literatur, die allenthalben in den einheimischen Sprachen geschaffen 
wurde'. Die Weifen Vater stehen ihnen gewif$ nicht viel nach. MEINHOF nennt als Bantuforscher 
unter den kath. Missiondren nur den P. TORREND, S. J., er hatte aber auch Namen wie P. SACLEUX, 
TRILLES, DE CLERCQ nicht iibergehen diirfen. Auch die noch junge deutsche katholische Mission 
war auf diesem Gebiete gewif nicht untatig. Es ist hier nicht der Ort, die linguistischen Arbeiten 
der katholischen Missionire in extenso aufzuzihlen; wir hoffen, demnachst diesen Gegenstand 
ausfiihrlich behandeln zu k6nnen. 


P. TH. STRATMANN, S. V. D. — St. Gabriel-Médling. 


|. Paul Sartori. Sitte und Brauch. Erster Teil: Die Hauptstufen des Menschen- 
daseins. Bd. V der ,Handbiicher zur Volkskunde‘. Leipzig 1910. W. Hes. 


VIII+-186 SS. 8°. Preis: Mk. 2.75. 


ll. Ernst Samter. Geburt, Hochzeit und Tod. Beitrage zur vergleichenden 
Volkskunde. Leipzig und Berlin 1911. B. G. TEUBNER. 222°SS.08°H) 7oAD= 
bildd. im Text und 3 Taff. Preis: Mk. 6.— geb. 


Es ist ein erfreuliches Zeichen von dem inneren Wachstum der Volkskunde, dafi sic, 
nachdem seit langem von allen Seiten her eine Unmenge des mannigfaltigsten Materials zu- 
sammengetragen worden ist, jetzt darangeht, mit wissenschaftlicher Systematik das Ganze zu 
ordnen, um daraus die ersten Richtlinien fiir die exakte Durchforschung zu gewinnen. Sogleich 
hiebei schon stellt sich klar heraus, wie eng Volkerkunde (Kenntnis vorziiglich der Natur- und 
aufereuropaischen Kulturvélker) und Volkskunde (Kenntnis der europdischen Volkseinheiten) 
zusammengehoéren und wie nur auf ihrer beiderseitigen Vereinigung, zu der als Dritte im Bunde 
noch die Prahistorik hinzutreten muf, das umfassende Gebdude einer -allgemein menschlichen 
Kulturgeschichte errichtet werden kann. Es wird also nicht blo8 den Folkloristen, sondern auch 
den Ethnologen und Prahistorikern ein Dienst erwiesen, wenn kundige Gelehrte sich daran 
geben, systematische Ubersichten iiber das Gebiet der Volkskunde zu schaffen. Das Bediirfnis 
darnach ist ein so dringendes und weit gefiihltes, da® wir uns nicht zu wundern brauchen, wenn 
es jetzt kurz hintereinander in zwei Werken befriedigt wird, von denen jedes seine lobenswerten 
Besonderheiten hat, so daf sie trotz ihrer vielfachen Ahnlichkeiten ganz gut nebeneinander 


bestehen k6nnen. 
I. P. SARTORI hat mit E. SAMTER gemeinsam den Grundplan des ganzen Werkes, der 


sich auch bei ihm auf den drei Hauptpunkten: Gebutt, Hochzeit, Tod aufbaut. Aber er be- 
riicksichtigt auch die dazwischen liegenden Ubergangsstufen und erzielt dadurch ein liickenloseres 
Bild des Gesamtlebens. Jede Angabe ist mit genauer Quellenangabe belegt, so dafi hier wirk- 
lich wissenschaftliche Brauchbarkeit vorliegt. Auferdem ist aber auch am Schluf ein reich- 
haltiges Literaturverzeichnis angeftihrt, das allein schon eine wertvolle Finfithrung in die ver- 
gleichende Volkskunde bedeutet, da es, nach einem Uberblick tiber die Allgemein-Werke, die 
einzelnen Provinzen und Landschaften Deutschlands, Deutsch-Osterreichs, der Schweiz und der 
iibrigen germanischen Volker durchgeht und dann auch die hauptsiichlichsten pi tiber die 
Volkskunde der iibrigen europadischen und selbst der auSereuropdischen Volker beriicksichtigt. 
Bei den letzteren ist allerdings Amerika und noch mehr die Stidsee gegeniiber Asien und 
Afrika etwas zu stark verkiirzt, fiir Melanesien hatte mindestens CODRINGTON, ,The Melanesians“ 
nicht fehlen Sollen. Was nun das eigentliche Gebiet des Werkes, die deutsche Volkskunde, an- 


1 Cf. 1. DEwIt, ,L’ceuvre linguistique de la congrégation du St. Esprit etc.“, ,Le messager 


du St. Esprit*, 1908—1909. 
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geht, so ist hier eine gewisse Einseitigkeit darin zu bemerken, daB Siiddeutschland, tae ith 
Osterreich und die Schweiz gegentiber Norddeutschland etwas zu sehr zurlicktreten; hier sol te 
eine spatere Auflage ausgleichend eingreifen. Das ganze Werk wird eingeleitet durch pear 
Bemerkungen“ tiber die einzelnen termini technici, das Verhaltnts der Sitte zu Sittlichkeit un 
Recht, iiber Ursprung und Entwicklung der Sitte, zur Deutung der Sitten und Brauche. Man mu 
die klare Darstellung, das ruhige, besonnene Urteil des Verfassers anerkennend hervorhepen, 
und sehr sympathisch beriihrt die Art, mit der er das Mitschwingen des Volksgemiites bei den 
einzelnen Brauchen zur Geltung kommen 1apt. Ich hebe gerade dieses letztere hervor, weil 
es gewisse Richtungen in der Volkskunde gibt, deren Darstellungen einen auf den Gedanken 
bringen kénnten, das ganze geistige Leben des ,Volkes“ erschépfe sich in Magie und Aber- 
glauben. Gewifi ist der Zaubergedanke ein Schliissel, der den Zugang zur Erklarung manchen 
dunklen Brauches éffnet; aber die Mode, die, wie zuerst in der Vélkerkunde, jetzt auch in der 
Volkskunde alle Ratsel mit dem Zaubergedanken lésen will, ist mehr ein Brecheisen als ein 
Schliissel. Mindestens gestreift von dieser Mode ist der verdienstvolle Verfasser auch, wenn er 
den Satz niederschreibt: ,Jedenfalls ist die Zauberwirkung die friiheste Form, unter der sich 
der Naturmensch eine Verkniipfung von Ursache und Wirkung tiberhaupt zu denken vermag.“ 
(S. 8.) Ich verweise ihn hier auf meine diesbeziiglichen Ausfiihrungen gegeniiber HUBERT und 
Mauss, ,Anthropos“, IV (1909), S. 539, gegeniiber PREUSs, a. u. O., S. 1076 ff., VIERKANDT, V, 
S. 231 ff. 

Als Ganzes genommen, bildet SARTORI's Werk eine ganz vortreffliche Einleitung und 
Ubersicht in die vergleichende Volkskunde, wie sie ganz besonders auch dem Ethnologen er- 
wiinscht sein wird, der von den Gebrduchen eines von ihm erforschten aufereuropadischen 
Volkes kurz und zuverlassig erfahren will, ob und wie weit sie auch bei europdischen Vélkern 
sich vorfinden. Dem Missionar wird es mannigfache Anregung und auch einen gewissen Trost 
bieten, indem seine ,Wilden‘ ihm etwas weniger ,wild“ erscheinen werden, wenn er sieht, 
wie manche ihrer seltsamen und aberglaubischen Braduche, oft bis in die Einzelheiten hinein, 
auch bei den Vélkern des alten kulturstolzen Europas zu Hause sind und noch immer ganz 
gut gedeihen. 

Il. Der Unterschiede des Werkes von E. SAMTER zu dem von SARTORI sind hauptsachlich 
zwei. Den einen habe ich schon oben angedeutet; er liegt darin, da8 SAMTER nur die drei 
Hauptpunkte des menschlichen Lebens beriicksichtigt und an dem dazwischen Liegenden 
voriibergeht. Das erméglicht es ihm denn auch, jene drei Punkte um so eingehender zu be- 
handeln, was dann allerdings die Folge gehabt hat, da® er die Totenriten nicht in ihrem vollen 
Umfange diesem Werke einfiigen konnte, sondern nur diejenigen, ,die zur Erlauterung von 
Hochzeits- und Geburtsriten dienen,“ die iibrigen Totenriten sollen in einem eigenen, spater zu 
veréffentlichenden Buche ihre Behandlung finden. Auch so sind dann Geburt und Hochzeit bei 
der Anlage des Werkes nicht streng auseinandergehalten, sondern vielmehr die einzelnen Riten 
fortlaufend verfolgt worden, ob sie nun bei der Geburt oder bei der Hochzeit oder bei beiden zu- 
sammen geiibt werden. So erhalten wir eine Reihe wertvoller Einzelabhandlungen, z. B. iiber 
Abwehrriten, tiber Fackel und Kerze, iiber Kleideraustausch, iiber Opfer bei Geburt und Hoch- 
zeit, speziell Blut- und Haaropfer, Schuhopfer u. a. Durch alles dieses charakterisiert sich SAMTER’S 
Arbeit als eine Zusammenfassung, die aber den gegebenen Stand der Forschung selbstandig be- 
deutend weiter férdert. 

Die zweite Eigentiimlichkeit ist ein leichter Stich ins Philologische. Zwar beriicksichtigt 
SAMTER auch den lebenden Volksbrauch, aber fast mehr noch bei den aufereuropdischen Vélkern, 
die er auch reichlich heranzieht. Wo aber Literaturen vorhanden sind, wie bei den Indern und 
bei semitischen Vélkern, zieht er gern diese heran. Bewuft und systematisch geschieht das, 
nach dem Vorbild von A. DreTerict, H. USENER, B. DIELS u. a. fiir die griechischen und 
romischen Klassiker bis zu dem Grade, da® es fast den Anschein gewinnen kénnte, als 
sei die Aufhellung der dort sich findenden Brauche vermittels der vergleichenden Volkskundc 
der eigentliche Endzweck der ganzen Arbeit. Wic dem auch sei, den Philologen ist hier jeden- 
falls eine wertvolle Quelle erschlossen zur Lésung mancher ihnen sonst dunkel gebliebenen 
Ratsel. Aber es mu auch anerkannt werden, da® der Verfasser durch seine umfangreiche Heran- 
zichung der Naturvélker vor philologischer Einseitigkeit sich bewahrt hat und in manchen 
Punkten iiber seine 4lteren philologischen Vorganger resolut hinausgegangen ist. Dem Ethno: 
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logen kann es nur zur Genugtuung gereichen, zu sehen, wie die alten Scheidewande zwischen 
Ethnologie und Philologie auch von den Philologen selbst immer mehr niedergerissen werden 
Mage der verdienstvoile Verfasser auf diesem Wege nur weiter gehen. So hatten z. B. fiir Au- 
stralien statt Quellen zweiter Hand mindestens die-neueren Werke von Howitt, SPENCER und 
GILLEN, E. ROTH und STREHLOW herangezogen werden sollen; -fiir sein geplantes Werk tiber 
die Totenriten sei er besonders auf die iibersichtliche Zusammenstellung der australischen Ge- 


brauche bei N. W. THOMAS, The Disposal of the Dead in Australia, Folk-Lore, vol. XIX (1908) 
S. 388 ff. aufmerksam gemacht. 


3 = Dee der Deutung der Gebrauche sollte der Verfasser m. E. nicht so totaliter die 
Hloritat einer ,rationellen* Entstehung der Gebraéuche abweisen, wie er es tut. Ich verweise 
auch ihn besonders auf das im ,Anthropos“ V (1910), S. 231 ff. Ausgefiihrte. 


P. W. ScHmipt, S. V. D. 


Alessandro Kraus figlio. Appunti sulla musica dei popoli nordici. S. A. aus 
dem Archivio per l’Antropologia e l’Etnologia, vol. XXXVII, 1907. 


Verfasser, der eine wertvolle Sammlung von Musikinstrumenten-in Florenz besitzt, hat 
schon wiederholt Teile seiner Sammlung durch Beschreibung und Abbildung der Offentlichkeit 
vorgelegt, so namentlich die japanischen und die ostjakischen Instrumente. Auch der Schwer- 
punkt der vorliegenden Abhandlung liegt in den Bemerkungen zur vergleichenden Instrumenten- 
kunde, wahrend die Notizen iiber die praktische Musik der nordischen Volker und die mitge- 
teilten Notenbeispiele gréBtenteils auf alteren (leider ohne genaue bibliographische Angaben) 
zitierten Autoren fuBen und vielfach durch neuere Untersuchungen iiberholt sind. Dies gilt 
namentlich in bezug auf Nordamerika, wo der Phonograph schon am langsten und am haufigsten 
im Dienste der musikalischen Ethnographie verwendet wird. Den Begriff ,nordische Vélker“ 
fa8t der Autor ziemlich weit, doch es kommt dies der vergleichenden Betrachtung zugute: er 
behandelt die nordamerikanischen Indianer und die Eskimo, das asiatische und europaische 
RuBland, die skandinavischen Lander und das englische Inselreich. Hier sei nur auf einige fiir 
die Ethnologie besonders wichtige Instrumentenformen aufmerksam gemacht: Einer speziellen 
Untersuchung waren die aus Baumrinde gefertigten Klavierinstrumente wert, von denen KRAUS 
ein kalmykisches, ein russisches, ein schwedisches und ein englisches anfiihrt. Sehr bemerkens- 
wert ist das Vorkommen einer Doppelpfeife (Klarinette) vom Typus der 4gyptischen zumarrah 
in RuBland; die Schallbecher dieses Instruments, die den arabischen Verwandten fehlen, erinnern 
an die baskische Doppelklarinette; mit dieser und den bosnischen Formen hat wieder das 
englische pil-corn den Mundbecher gemeinsam. Das Fehlen autochthoner Saiteninstrumente in 
Nordamerika wird vortrefflich illustriert durch ein Streichinstrument aus Alaska, das deutlich 
seinen asiatischen (oder europdischen) Ursprung zeigt und die sogenannten »Apachengeigen“, 
die wohl von indonesischen Formen abstammen. Das ostjakische Naresjuch, eine der altgriechischen 
Kithara nah verwandte Leier méchte ich weder mit der altrussischen Gusli, noch mit dem 
chinesischen Kiu identifizieren, wie Verfasser es tut; denn die Gusli ist eine Zither mit flachem 
Kasten und offenbar vom persischen Santir herzuleiten, das Kiu und seine Verwandten verraten 
durch ihren langlichen, nach oben gewélbten Korper die Herkunft aus einer Bambuskultur. 


ERICH M. v. HorNBOSTEL — Berlin. 


Alfredo de Carvalho. Prehistoria Sud-Americana. Recife. 1910. KI.-8°. 244 SS. 


Das vorliegende Buch ist das Ergebnis einer Kontroverse, welche Autor in bezug auf 
die sogenannten Felsinschriften gefiihrt hat, die bekanntlich durch Siidamerika in grofer An- 
zahl verbreitet sind. Nach dem Vorgange von ANDREE und Dr. KoCH-GRUNBERG hilt Autor 
fest, da® jene Zeichnungen nicht hervorgebracht wurden in der Absicht, Gedanken auszutauschen 
und mitzuteilen. Damit wire also jede Hoffnung abgeschnitten, in ihnen den Schliissel zu finden, 
der uns iiber eine vermutliche yorzeitliche Zivilisation in Siidamerika Aufschlu8 geben kénnte 
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Autor ist bei der Behandlung dieser schon oft ventilierten Frage griindlich und unparteiisch 
zu Werke gegangen. Es war dies auch von dem bekannten Historiker und Ethnologen nicht 
anders zu erwarten. Was irgendwie iiber diesen Gegenstand von irgend einer Wichtigkeit ge- 
schrieben worden, hat er zu Rate gezogen. Man braucht nur die acht Seiten Bibliographie zu 
durchmustern, um sich davon zu iiberzeugen. Aus den verschiedenen Gegenden von Brasilien 
werden auf 20 Tafeln sogenannte Inschriften beigefiigt. Die Meinungen der Autoren, welche 
dieselben untersucht haben, werden, auch wenn sie der These des Autors entgegenstehen, ohne 
Riickhalt dargelegt. Freilich ist die Zahl der Gegner bei weitem die grofere, darunter Namen wie 
A. v. HUMBOLDT, AMBROSETTI, RODRIG. BARBOSA, EHRENREICH, V. IHERING, BASTIAN, V. TSCHUDI, 
WIENER, HaRTT und BuRTON, wahrend auf seiner Seite nur wenige stehen. Eines hat Autor 
und vor ihm KoCH-GRUNBERG erreicht, daB diese Frage an Bedeutung fiir die siidamerikanische 
Ethnologie viel verloren hat und auf ein Minimum reduziert ist. 

Das letztere, weil es schwer sein wird, von allen Felszeichnungen nachzuweisen, dai 
sie blo& zum Zeitvertreib oder aus ciner natiirlichen Neigung, schéne glatte Flachen zum 
Zeichnen zu beniitzen, hergestellt worden seien, wenigstens diejenigen, welche tiefe Eingrabungen 
aufweisen und nicht eine Unterhaltung, sondern eine Geduldprobe voraussetzen. 

Diese"Schwierigkeit damit losen zu wollen, da8 nicht nur Individuen, sondern Generationen 
sich abgewechselt hatten, um dieselben Linien immer mehr in den harten Stein zu vertiefen 
und das nicht nur in einer, sondern in weit voneinander getrennten Gegenden Siidamerikas, 
hei®t uns doch etwas viel zumuten und nur wenige werden sich damit zufriedenstellen. Es 
ware diese Erklarung gegen jene andere, die Lust glatte Flachen zu beschreiben und jene, 
dabei den Nachahmungstrieb zu iiben, Momente, welche gerade als Ursachen dieser Felsein- 
grabungen angegeben werden. 

Auch scheint daraus, da in Siidamerika keine Vélker bekannt sind, die eine Schrift be- 
sessen hatten, nicht zu folgen, da es keine wahren Inschriften, z. B. in Brasilien geben kénne, 
da wir nicht wissen, welche Vélkerwanderungen in der Vorzeit stattgefunden haben; die 
Runenschriften, die in Nordamerika aufgefunden wurden, verdanken jenen ihren Ursprung. 

Doch sollen diese Bemerkungen dem vortrefflichen Werke, das eine vollstandige Mono- 
graphie iiber diese Frage darstellt, keinen Eintrag tun, es kann allen, welche sich fiir ameri- 
kanistische Studien interessieren, empfohlen werden. 


P. TESCHAUER, S. J.—Porto Alegre. 


Samuel A. Lafone Quevedo, director del Museo de la Plata. Etnologia 
Argentina. Buenos-Aires. 1909. Gr.-8°, 40 SS. 


. In einer fiir den ersten. wissenschaftlichen Lateinisch-Amerikanischen Kongre8 in Buenos- 
Aires bestimmten Schrift: ,Die Pampas-Rasse und die Guarani-Rasse* hatte Autor nachgewiesen 
dab weder die eine noch die andere Vélkerschaft am La Plata einheimisch gewesen. Daf jeloch 
die entgegengesetzte Meinung die vorherrschende sei, habe man der schlechten Auslegung zu 
verdanken, welche die Historiker und Ethnologen des 19. Jahrhunderts den Chronisten der ersten 
plan gegeben haben. So wurde bereits festgestellt, da® die gefiirchteten Querandi weder Arau- 
kaner noch Guarani waren. In der vorliegenden Studie behandelt Autor, was er bis jetzt noch 
nicht konnte, namlich die ethnischen Verwandtschaften der verschiedenen Vélkerstamme an dem 
westlichen Ufer des Parana, von Entrerios und Corrientes im Argentinischen Chaco und auch 
in den angrenzenden siidbrasilianischen Staaten. Besonders ist Autor darauf bedacht, scharf zu 
unterscheiden zwischen dem, was Guarani und nicht Guarani ist; und darin méchte Sie Haupt- 
verdienst dieser Arbeit bestehen. Bei dieser Gelegenheit wird manches berichtigt. Die atielSeh 
Stamme und ihre Zugehérigkeit werden sicherer durch die Linguistik als durch die Schadellehre 
ae ee ees unterschieden. Der scharfsinnige Ethnologe gelangt dabei zu sehr interessanten 
ba ae Unter anderem wird festgestellt, da& die Mehrheit der Eingeborenen von Rio Grande 

o Su nicht den Guarani angehéren, wie bisher fast allgemein angenommen wurde, sondern 
den Tapuia, die jedoch Sprache und manche Gebrauche von den Guarani annahmen 


P. TescHAuER, S. J.— Porto Alegre, 
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C. G. Seligmann. The Melanesians of British New Guinea. Cambridge, Uni- 
versity Press. 1910. XXIII + 766 pp. in 4°. 69 plates, 50 text figures, 
1 map. Price: 21 shill. 


yeaa — a of the great island New Guinea seems to be peopled by the 
pi tae on acted a have almost wholly disappeared from the other islands of Oce- 
eo boo ener ioe . s Ae al next to it have been occupied by Austronesian immi- 
rauibet ae “bein oe ermingled with the Papuan Aborigines. This is clearly shown 
ae eee i r epiben exception, in the praeposition of the suffixless genitive, instead 

y Austronesian postposition of it, have taken a characteristical feature of the 
Papuan Languages. 

But there is one part of the coast of New Guinea which has always remained in the 
possession of Papuans, viz. those adjacent to the Torres Straits and the Fly River and from 
ce pies to Cape Possession. It has been explored by the Cambridge University Expe- 

agnificent volumes form a store-house of valuable materials regarding the ethno- 
graphy and linguistics of those Papuan Tribes. 

It is with the Austronesian tribes mixed with Papuans — termed by Mr. SELIGMANN 
“Papuo-Melanesians” — whose dominion extends from Cape Possession eastwards to the Loui- 
siade and Entrecasteaux Archipelago that Mr. SELIGMANN’s new work is concerned. We may 
add, at once, that, if the arts and crafts of the various groups had been dealt with in it, it 
should be declared a kind of standard work about all these tribes. Now, it is only the spiritual 
culture, and especially the sociology and the religion, of the natives which form the subject 
of the work; but, certainly, in these two fields it greatly surpasses all that has been published 
about these tribes; and no doubt, it will always be the basis from which further enquiries 
have to proceed. 

There are two great groups of tribes in this district, and according to them Mr. SELIG- 
MANN has devided his work. He deals firstly with the Western Papuo-Melanesians who are 
characterized by patrilineal descent without totemism. I do not know if Mr. SELIGMANN’s 
assumption of the priority of matrilineal totemism also in these regions is well founded. In any 
case the remarkable fact is to be noted that justly the “Melanesian” Languages of this district 
belong to the youngest stratum of Melanesian Languages, which approaches nearest to the eldest 
Polynesian Languages, s. my “(Jber das Verhaltnis der melanesischen Sprachen zu den poly- 
nesischen usw.”! That is the more strange as this group is the more remote from Polynesia, 
while the second group, the so called Massim group, with which Mr. SELIGMANN deals, is si- 
tuated near to the oriental direction from which these tribes and languages must have come, and, 
notwithstanding, offers Melanesian languages of an elder type than those of the more western 
congeners. Besides this, the Massim group is clearly characterized by matrilineal totemism. It 
is a special kind of totemism consisting in three (or four)- fold totems, which Mr. SELIGMANN 
termes “linked totems”; ordinarly these are a bird, a fish, a snake and a plant; a similar kind 
of totemism has been detected in Fiji by the Revd. Father DE MARZAN, S. M. (“Anthropos”, 
Il, pp. 400—405, conf. “Man”, 1908, p. 152) as Mr. SELIGMANN himself has shown (“Man”, 
1908, p. 162). 

In the first group, that of the Western Papuo-Melanesians, the Koita tribes have been 
described with all details, whilst of the Roro and the Mekeo tribes Mr. SELIGMANN has limited 
himself to those particulars in which these tribes differ from the Koita and from each other. 
Similarly in the second half of the book dealing with the Massim group, the Southern Massim 
have been described at some length, and from the Northern Massim only outlines. have been 
given, though even this are full of interesting and important particulars. An introduction pre- 
ceding the two main divisions of the book gives a general view of the whole, pointing out 
especially the general problems which are to be enquired into in connection with these tribes. 
A good number of splendid photographs and drawings are a valuable addition to the text. 

I must not omit to mention a special feature of Mr. SELIGMANN’s work. It would have 
not been possible for him to obtain so many important informations about tribes dispersed 


1 Sitzungsber. d. kais. Akad. d. Wiss. in Wien, phil,-hist. KI., Bd, CXLI (1899), p. 58 seq, 
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over such a wide area, had he not found so many willing collaborators everywhere among. 


officers and especially among missionaries. But Mr. SELIGMANN not only enumerates and thanks 
them in the preface of his work — this is, in similar cases, done by many, though not by all, 
authors —, but also in the context of the work every statement of some importance not ob- 
tained by his own observation has been given with the name of the collaborator from whom 
Mr. SELIGMANN obtained it. This is only scientific exactness, and this not only gives due ho- 
nour to each collaborator, but also makes known, even unwillingly, the perfect loyality of the 
author. We are glad to see among these collaborators the Revd. Father Ecip1, who is well 
known to the readers of “Anthropos” by his articles of the Kuni, with valuable contributions ; 
in the course of the next year we shall publish in the “AnthropossBibliothek” his detailed 
account about the religion and mythology of the Kuni. In the following number of this Review 
our readers will find an article about childhood among the Kuni by the Revd: Father EscHLi- 
MANN. So it is to be wished that the valuable enquiries of Mr. SELIGMANN now published in 
his beautiful work will stimulate and help the workers on the field, especially missionaries, to 
similar activity, and then, further, also among the Papuan tribes of the Interior. 


P. W. Scumipt, S. V. D. 
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Zeitschriitenschau. — Revue des Revues. 


Anthropological Papers of the American Museum of Natural History. Vol. V. P. 
1. March 1910. 


Clark Wissler, Material Culture of the Blackfoot Indians. 
Arehiv fir Anthropologie. N. F. Bd. IX. 1910. Heft 3—4. 


10. Dr. Walter Zengel, Die prihistorischen Rinderschidel im Museum zu Schwerin und deren 
Bedeutung fiir die Geschichte der mecklenburgischen Rindviehzucht. — 11. Dr. Karl Meinhof, Ergeb- 
nisse der afrikanischen Sprachforschung. — 12. Hofrat Dr. Schliz, Die vorgeschichtlichen Schidel- 
typen der deutschen Liinder in ihrer Beziehung zu den einzelnen Kulturkreisen der Urgeschichte. — 


14. Dr, Ottmar Rutz, Das Sprechen als Rassenmerkmal. — 15. Dr. Georg Buschan, Zu dem Kapitel ,Mon- 
golenfiecke“. 


Archivio per l’Antropologia e l’Etnologia. Vol. XL. 1910. 

Fasc. 1: Prof. ¥. @iuffrida-Ruggeri, La posizione anthropologica dei Maori. — Alcune idee con- 
troverse sul dimorfismo sessuale nell’uomo. — Prof. R. Biasutti, Contributi all’ antropologia ed all’antro- 
pogeografia delle popolazioni del Pacifico settentrionale. — Fasc. 2: Dr. @. L. Sera, Australoidismo 
e neandertaloidismo. — Prof. A. Mochi, Appunti sulla paleoantropologia argentina, — Prof. V. Giuffrida- 
Ruggeri, Nuove addizioni al tipo di Galley-Hill e l’antichita della brachicefalia secondo il Rutot. 


Archiv far Religionswissensehaft. Bd. XIII. Heft 2 und 3. Juli 1910. 

J. Friedlaender, Alexanders Zug nach dem Lebensquell und die Chadhirlegende. — Konrad 
Ziegler, Zur neuplatonischen Theologie. — Richard M. Meyer, Mythologische Studien aus der neuesten 
Zeit. — F. Skutsch, Ein neuer Zeuge der altchristlichen Liturgie. — Otto Gilbert, Spekulation und 
Volksglaube in der ionischen Philosophie. — E. A. Stiickelberg, San Lucio Hagiographisches und 
lkonographisches. — A. Wiedemann, Agyptische Religion (1906—1909). — Hans Haas, Religion der Ja- 
paner (1905—1908). — K. Th. Preuss, Religion der Naturvélker (1906—1909). — John Loewenthal, Ein iro- 
kesisches Marchen. : 


Bulletin de l’Ecole Frangaise @Extréme-Orient. Tome X. No. 2. Avril-Juin 1910. 

L. Cadiére, Monographie de la semi-voyelle labiale en anamite et en sino-anamite (Suite et 
fin). — J. Przyluski, Les rites du dong thé. Contribution & l’étude du culte du dieu du sol au Tonkin. 
— RB. Delousetal, La justice dans l’ancien Annam (Suite). Traduction et commentaire du Code des 
Lé. — A. Bonifacy, Les génies thériomorphes du xa de Hudéng-thuong. — J. Pouchat, Superstitions 
anamites relatives aux plantes et aux animaux. 


Bulletins et Mémoires de la Sociéte d’Anthropologie de Paris. 

Ve série. Tome X. 1909. Fasc. 2: R. Avelot, Le pays d’origine des Pahouins et des Ba-Kallai. — 
Dr. Siffre, A propos de la mandibule Homo Heidelbergensis. — Dr. Chervin, Anthropologie bolivienne. 
— Alex. F. Chamberlain, Note sur l’association des idées chez un peuple primitif: les Kitonaya de la 


Colombie Britannique. — Fasc. 3: A. Hrdlicka, Note sur la variation morphologique des Egyptiens 
depuis les temps préhistoriques ou prédynustiques. — Dr. Deyrolle, Les Haouanet de Tunisie. — 
G. Hervé, Les Chinois Tchong-A-Sam.a Paris. — @.-B.-M. Flamand et Enim. Laguiére, Idoles (Pierres 


Roulées) a téte de chouette du Sahara Central (Tassili des Azdjer). — J. Nippgen, La langue primi- 
tive des Lapons, d’aprés K.-B. Wiklund. — 8. Zaborowski, L’origine des Lapons @’aprés leur langue. 
— M. Archambault, Quelques sculptures sur pierre d’origine néo-calédonienne. — T. de Aranzadi, L’atte- 
lage des beufs par la téte est-il d’origine germanique? — M. Leenhardt, Note sur la fabrication des 
marmites canaques en Nouvelle-Calédonie. — Percuteurs et haches de Nouvelle-Calédonie. — Prince 
Wiazemsky, Les Slaves orientaux. — Fasc. 4—5: Ridolfo Livi, L’esclavage domestique au moyen-age et 
son importance en Anthropologie.’ — A. Butot, L’existence des industries primitives dites éolithiques.- 
— G. Hervé, Le premier programme de l’Anthropologie. — F. Corner et P. Raymond, Le crane de Galley- 
Hill. — J. Deniker, La pigmentation en Europe. — M. Archambault, Les sculptures et gravures sur 
rochers de la Nouvelle-Calédonie. — Vie série. Tome I. 1910. Fasc. 1: 8. Zaborowski, Découverte, par 
M. Engerrand, d’une station de la pierre au Mexique. — Paul Gaudin et Félix Regnault, Une paire de 
lunettes antiques. — Louis Vaillant, Le Turkestan chinois. — 8. Zaborowski, Les métissages au Me- 
xique. — Louis Vaillant, Note sur un berceau sarte. — Poutrin, Notes anthropologiques sur les négres 
atfricains du Congo francais. 


Der Islam. (StraBburg.) Bd. I. 1910. 

Heit 1: C. H. Becker, Der Islam als Problem. — Ignaz Goldziher, Uber die Benennung der 
»lchwan al safa“. — Ernst Herzfeld, Die Genesis der islamischen Kunst und das Mshatta-Problem. 
I. Teil. — Georg Jacob, Hinweis auf wichtige dstliche Elemente der islamischen Kunst. — Enno Litt- 
mann, Bemerkungen tiber den Islam in Nordabessinien. — C. H. Becker, Zur Kulturgeschichte Nord- 
syriens im Zeitalter der Mamluken. — A. J, Wensinck, Feuer als Signal zum Gottesdienst. — Die Her- 
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kunft der gesetzlichen Bestimmungen die Reinigung betreffend. - Heft 2: Ernst Herzfeld, Die Genesis 
der islamischen Kunst und das Mshatta-Problem. II. Teil. — Ernst Seidel, Medizinisches aus den 
Heidelberger Papyri Schott-Reinhard. I. Teil. — C. H. Becker, Zur Geschichte des dstlichen Sudan. — 
Georg Jacob, Der Natt und sein Lied bei Ibn Danijal. — C. H. Becker, Altester geschichtlicher Beleg 
fir die afrikanische Schlafkrankheit. — Heft 3—4: Theodor Menzel, Beitrige zur Kenntnis des tirki- 
schen Frauenlebens. Die Brautschau. — Ernst Seidel, Medizinisches aus den Heidelberger Papyri 
Schott-Reinhardt. II, Teil. Paul Kahle, Islamische Schattenspielfiguren aus Agypten. I. F. F. Schmidt, 
Die occupatio im islamischen Recht. — R. Strothmann, Die Literaten der Zaiditen. — Bichard Hart- 


mann, Zum Thema: Minaret und Leuchtturm. 


Folk-Lore. (London:) Vol. XXI. 

No. 2, June i910: A. Lang, Method and Minotaur. — W. R. Halliday, 
— E. Sidney Hartland, The Cult of Executed Criminals at Palermo. — A.J.N. Tre- 
A. Rose, Panjab-Folklore Notes. — Mrs. J. §. Wingate, Armenian 
The Future Work of the Folk-Lore Society. 


The Force of Initiative in 


Magical Conflict. 
mearne, Fifty Hausa Folk-tales. — H. 
Folk-tales. — Alfred Nutt, Cuckoo Heroes. — P. J. Heather, 
— Nr. 3, September 1910: A. M. Spoer, Notes on the Marriage Customs of the Bedu and Fellahin. — 


T. C. Hodson, Some Naga Customs and Superstitions. — Charlotte S. Burne, Occult Powers of Healing 
in the Panjab. — M. Lovett Cameron, The Dragon of La Trinitt; an Italian Folk-Tale. — A. J. N. Tre- 
mearne, Fifty Hausa Folk-Tales. — J. 8. Wingate. Armenian Folk-Tales. — J. O’May, Playing the Wer- 
Beast: a Malay-Game. — M. Gaster, English Charms of the seventeenth Century. — Alfred Nutt, How 
far is the Lore of the Folk Racial? — @. Laurence Gomme, Heredity and Tradition. — A. R. Wright, 
Burial of Amputated Limbs. — Barbara Freire-Marreco, Crosses cut in Turf after Fatal Accidents. — 
W. R. Halliday, A Spitting Cure. 


Globus. 
Bd. XCVII. 1910. Nr. 18: Tauber, Die Ursprache und ihre Entwicklung. — Reche, Eine Bereisung 


des Kaiserin Augusta-Flusses (Neuguinea). — v. Hahn, Eine Reise nach Transkaspien. (Schluss.) — 
Nr. 19; Forster, Stanleys Selbstbiographie. — Hartmann, Damaskus, Lage und Bild einer orientalischen 
Grosstadt. — Eolithen. — Nr. 20: Weissenberg, Der jiidische Typus, I, — Passarge, Huberts Forschungen 
in Dahomey. — Baron Budberg, Chinesische Prostitution. — Von der Hamburger Stidsee-Expedition. VII. 
aa ie Theodor Herzogs ethnographische Bemerkungen iiber Ostbolivien. — Nr, 21: Neiters, Strassen- 
ours in Tokio. — Weissenberg, Der jiidische Typus. (Schluss.) — Tetzner, Begribnisse, Feste und Fasten 

ei den Ostproussischen Philipponen 1839. — v. Sawicki, Kine anthropologische Entdeckung von funda- 
ee Wichtigkeit. — Nr. 22: Seiner, Die Buschminner des Okawango- und Sambesigebietes der 

ord-Kalahari. I. — Sapper, Einige Bemerkungen tiber primitiven Feldbau. — Das moderne Australien. 


awe Ss ae At is am See Pontckartrin. — Die stiidamerikanische Amazonensage. — Nr. 23: 
eae: ‘Die Buschmé&nner des Okawango- und Sambesigebietes der Nord-Kalahari. II]. — Graebner, 
einmal P. W. Schmidt und die stidaustralische Kulturgeschichte. — Bd. XCVIII. 1910. Nr.1: 


eee ideale pale Spey i ea I. — Spiess, Verborgener Fetischdienst 
ee ee 8 sin Syphilis und Uta in Peru. — Nr. 2: Kihl, Antike und moderne Bronzen. 
a peepee me a erect Sag (Deutsch-Siidwestafrika). (Schluss.) — Gengler, Die Schwalben 
pinsarnia te * pe Oskar Minsterbergs ,Chinesische Kunstgeschichte*. — Nr. 4: Schwalbe, 
a re a af os ellung der Pygmienvilker in der Entwicklungsgeschichte des Menschen‘. 
Fea Res Rear og Steinmetz, Eine Berichtigung zu Eduard Hahns Aufsatz ,Niederer 
SP pote aes ete oad a 5. Mielert, Die Insel Korsika, (Forts.) — v, Buchwald, Zur Vélkerkunde 
uy Ae stiie ee: ei A. ss Nr. 6: WALI Die Insel Korsika. (Schluss.) — Woltereck, Indianer 
den Oren thee Basen ee mersenipers Sagen. — Nr. 7: Klotz, Die ,organgesetzliche Orientierung 
Pit ctaale Goat ckicn a, . — vy. Schultz, Der ,Turssuk*. — Baron Budberg, Zur Charakteristik 
Me onalihkas ren rene = ie 8: Woltereck, Aus dem Leben eines Sioux-Indianers. — Tordays Reisen 
Neues iiber die ee eee rats op ead, Jafa, — Die innerpolitischen Verh&ltnisse Abessiniens. — 
Anthropologische in ioes are : Tetzner, Die Brautwerbung der Balten und Westslawen. — Andree, 
Tetzner, Die Brautwerbu a i 11: van Gennep, Die neueren Ausgrabungen in der Stadt Alesia. — 
imechwedem ee NElis a ae aia une Westslaven. (Schluss.) — Flechtner-Lobach, Die Volkskunst 
Wee acd whe fe ee or er old, Sind die Tapiete ein guaranisierter Chacostamm? — Rescher 
Priebusch, Die Stellu Wee pe yersnal os Araber. — Pennsylvanien zur Zeit Pennes. — Nr 13: 
anes, ee ete ia Px Hiuptlings bei den Wabena. — Mitteilungen tiber das heutige Wadai as 
Matas 4 PRIN Scie eee des deatsvhon Namalandes. — Nr. 14: Kasi, Der KiSienevaa: 
Gilbert-Indianer. — Ny. 15: Baglioni ists, Eee ierges MM Mama a ate tt 
angebliche universale Heientatotsstt d sai, ee S foe eet ashe Gah BACON ORE 
Hivilertoieching, 2 Ne Teens eae er stdostaustralischen Stimme und einiges andere. — Die 
Metanished Mauieore it Ne fi Satine. ahs Hie — Baglioni, Ein Beitrag zur Kenntnis der 
Veleda-Hoéhle, — Baglioni, Ein Beitrag zur asta fe eee. und die Ausgrabungen in der 

er nattirlichen Musik. IIT: (Schluss.) — v. Buch- 


wald, Primitiver Feldba i 
mu und i i 
reeae a Arbeitsteilung, — Der Fischfang der Kingeborenen an der mauretani- 


Internationales Archiv far Ethnographie. Bd. XIX. 1910. Heft 6. 


1. I. Groneman, Der Kri 
ie ae ; ris der Jayaner. — 2, N. Tsuda, Ancient costumes of the Tokio Imperial- 
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Jahrbuch des St&idtischen Museums fir Vélkerkunde zu Leipzig. Bd. 3, 1908/1909. (1910.) 

Dr. @. Antze, Hinige Beme:kungen zu den Kugelbogen im Stadtischen Museum fir Vélkerkunde 
zu Leipzig. — Dr. F. Krause, Tanzmaskennachbildungen yom mittleren Araguaya (Zentralbrasilien). 
— Prof. Dr. K. Weule, Die n&ichsten Aufgaben und Ziele des Leipziger Véikermuseums. 


Journal Asiatique. (Paris.) X° série. Tome XV. 

No. 2, Mars-Avril 1910: M. E. Revillout, Mémoire sur les diverses promulgations du décret de 
Rosette. — M.@. Ferrand, Les voyages des Javanais & Madagascar. — M. Danon, Amulettes sabbatiennes. 
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On the superstitions of the Ten’a Indians 
(middle part of the Yukon Valley, Alaska). 


By the Rev. Father Juius JeTTgé, S. J., Kokrines, Alaska. 
(Continued.) 


PART IL. 
Practices of the Ten’a. 


With such an array of unseen powers constantly moving about them and 
interfering in nearly every circumstance of their lives, it is not surprising that 
the Ten’a should be always on their guard not to lay themselves open to 
the attacks of these dreaded beings, as well as to avail themselves, whenever 
possible, of their superhuman power to ensure the success of some important 
undertakings. This is done by means of the superstitious practices which we 
have now to review. To introduce some order in this exposition, we shall 
distribute the matter as follows: 1. Omens and Counter-Omens; 2. Spells and 
Songs; 3. Amulets and Cords; 4. Assimilation by Contact; 5. Practices con- 
nected with the Yega; 6. Puberty Customs; 7. Observances concerning Preg- 
nancy and Birth; 8. Mortuary Customs; 9. Practices connected with the Sen 
and Shamans; 10. Superstitions referring to the nekedzaltara. 

In the practices described in the first four groups, the supernatural inter- 
ference is implied, but not distinctly stated; in the remaining six groups, the 
spirits referred to are expressly mentioned. 


!. Omens and Counter-Omens. 

Omens, as observed by our Ten’a, imply an obscure idea of causality, 
inasmuch as the omen is taken not as merely foreboding what is going to 
happen, but as being in some manner instrumental in bringing it about. The 
same is true, as observation shows, of the omens observed by superstitious 
whites; for in their case, as well as in that of our savages, it is taken for 
granted that the avoidance of the omen averts the calamity. A sea-captain, 
for instance, who takes care not to sail on a Friday, a guest who declines 
to sit the thirteenth at the dinner-table, implicitly assert that by suppressing 
the ill-omened circumstance, they will avert the forthcoming misfortune, and 
evidently establish between the two a relation of cause to effect, which it is 
absurd to suppose. The same idea pervades the Ten’a practices concerning 
omens; and it is carried still further, for in many cases, they have counter- 
omens, i. e. practices which are acknowledged to counteract the evil omen, 
and ward off the threatened result. They view the ill omen, one may Say, as 
a menace put forth by an unseen agent —, commonly a nekedzaltara —, 
who has in mind to hurt us, but can be either appeased by an offering, or 
restrained by the intervention of some other spirit. 

The~generic term for omen is kenota1. This however, is commonly re- 
stricted to mean a favorable omen; and the word rottana, which has besides, 


1 From ke, something, and vot, in presage of. 


16 Vol. 6 


242 Fr. Jutius JETTE, S. J., 


the meaning of “shame”, or “disgrace”, is used to designate the evil ae: 
Whilst favorable omens are very few, evil ones are extremely numerous; afl 
this is in keeping with the habitual disposition of the Ten’a mind, naturally 
fearsome and gloomy. Omens are mostly taken from: a) involuntary actions 
or affections of the human body, or, as physiology would call them, reflex 
actions; 6) the fortuitous encounter of certain animals; c¢) natural phenomena. 
All these being uncontrolled by the human will, are taken as happening under 
the influence of some spirit, and consequently manifesting his intentions. 


a) Omens taken from reflex actions. 

1. Dreams are always an omen. No Ten’a can be persuaded that a 
dream is a creation of his own fancy. To him a dream is a visible mani- 
festation, given by some spirit, of things to come. They have their rules to 
interpret them, and every one is sufficiently versed in these to interpret his 
own dreams. In extraordinary cases, they may recur to the shaman to inter- 
pret an obscure dream. But this is rare. The activity of their minds is com- 
monly confined within a narrow circle, as is evidenced by their favorite sub- 
jects of conversation: food, hunting and fishing with their attendant circum- 
stances, -family happenings, health and disease, devils and their actions, sexual 
propensities, such are the topics which practically sum up the encyclopedia 
of their conversation. Their dreams generally gravitate in the same orbit, and as 
a tule, are taken to signify, to the letter, what they represent. For instance, 
not long ago, a young man, intelligent and educated above the average, who 
erected a small cabin for the writer during last summer, came to enquire whether 
the roof was leaking. Being assured that it was not, he replied: “Well, it will 
surely leak, for! have dreamt that it did.” To do him full justice, it must be 
added that the roof did begin to leak this summer. 

A few instances, in which the significance is less obvious, may be men- 
tioned here. To dream of fire, forebodes the death of a near relative, or even 
one’s own. Thus Antoska Menelayor’ol, on three different occasions, dreamt 
that he was walking in the fire in a pair of old moccassins. Each time, one 
of his grandchildren died within a week after the dream. Being himself sick, 
he had the same dream on April 20** 1907, and told the writer about it, 
requesting the last Sacraments. He received them, and died two days later. 

To dream of water forebodes cold weather. In January 1910 there was 
a prolonged warm spell, quite unusual at this time of the year. MICHAEL 
KARADOTENOLA announced one day that the change would soon come, for he 
had dreamt of water, and, as he said, “water is the image of cold”: kekott 
yega antei tu. Two days after, the thermometer fell to —60° F. 

To dream of blood, or bloodshed, forébodes the killing of large game. 
Thus in February 1910, Jacop Zuna dreams that he kills one of his fellow- 


townsmen at Kokrines. Encouraged by this omen, he immediately starts on 


a long hunting expedition, which proved rather successful. 

To dream of money, when one is on the hunt, foretells that he will 
catch martens. And so for many other dreams. It will be easily noticed that 
the more or less conventional association between the dream and the thing 
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which it presages, is thoroughly familiar to every Ten’a, so that his imagi- 
nation is prompted to dream of the sign as naturally as it would dream of 
the thing itself, when his mind worries about this. 

2. Sneezing is very decidedly ominous. From the left nostril, it is an 
ill omen; a Ten’a will then exclaim: ah! ketse ronota te-silor! viz. “ah! the 
evil omen has caught me!’”’ But from the right nostril (Rett no-deniye, the 
one that foretells food), it is a presage of food and plenty. On its happening, 
the Ten’a will acknowledge the omen by exclaiming: sih no-dini or kett no- 
dini, i. e. “thou foretellest food’, addressed to the spirit who sends the omen 
and thus manifests his temporary good will toward the sneezer. And then, 
being aware of this benevolent disposition of the spirit, the Ten’a generally 
avails himself of the opportunity to formulate a wish for something else, since 
the spirit seems likely to grant it. An instance of this kind appears in the 
story of the Cripple’, where the sneezer is made to say: Kett no-dini! atoo 
ronten te-duruniayu! nen ma-atiniken me-ten’a se no denirudettis tse-rono 
dini, rola, i. e. “You foretell food! and may you not speak in vain! may the 
Cripple’s daughter starve whilst passing by me! this is perhaps your predic- 
tion”. The speaker there, first agrees to the food omen, and then adds his 
own wish of misfortune for the Cripple’s daughter, a wish which he supposes 
that the spirit favoring him with the omen, will promptly execute. 

3. Yawning is always ominous, and constitutes a negative answer, from 
a spirit, to one’s trend of thought. If he apprehends some misfortune, and 
yawns while thinking about it, the calamity will not happen. If, visiting a 
sick person, he conjectures that this one may die of the illness, and then 
yawns, the patient will recover, and he immediately encourages the family 
by saying: mi-tottlela, nor isi mor eslot, i. e. “he shall not die, for here I 
am yawning to him”. When one prepares to go hunting, if he happens to 
yawn while thinking of it, he thereby knows that either some unforeseen 
circumstance will stop him from going, or at least he shall fail in the pur- 
suit of the game; and then, if he is wise, he desists from his undertaking. 
From the examples quoted, it is clear that the yawning omen is not limited 
to issues concerning the person who yawns, but applies as well to those in 
which others only are interested, the only essential condition being that the 
person who yawns has at the moment, his thoughts directed to some even- 
tuality which he considers probable: the yawning tells him “no, this shall 
not happen”. Old persons are wont to boast that their yawning is infallible: 
se lola rono deni tse anta kon, “my yawning indeed prophesies”. 

4. Gnashing the teeth, in an infant child, is an ill omen, foreboding 
that it shall not live. There exists a counter-omen, filthy enough: it consists 
in putting dog’s excrements in the child’s mouth. By this the evil omen is 
averted. 

5. When some food penetrates into the larynx or trachea, Or, as the 
popular phrase has it, when one “swallows through the wrong channel’, he 
thereby foretells the coming of some visitors. At Nulato, it is common to 


1 Journ. Anthr. Inst., vol. 37, p. 186. 
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hear people saying: ¢saya a-keinalegeyets tse-rora tena no-seyor, — swal- 
lowing through the wrong channel, I presage the advent of visitors”. 

6. A young child, sleeping alongside of its mother, will sometimes ‘aie 
during its sleep, end for end, so as to lie with its head towards the mother’s 
feet. This betokens that it shall not live, and is a particularly dreaded omen. 
As a counter-omen, the mother hastens to search the camp for a pair of 
woman’s drawers, soiled with menstrual blood; through the front part of these 
she cuts an opening into which she passes the child. This frees the little one 
from the impending doom. . 

7. The phenomenon commonly described as “seeing lights’, or “seeing 
stars”, as the result of a concussion of the optic nerve, when one receives 
a blow on the head, foretells a sudden death to the one who experiences it. 
Among the former Ten’a it has often occasioned bloodshed, the man thus 
hurt considering it lawful to anticipate revenge on the one who had brought 
the fate upon him. Then it proved indeed to be a sign of sudden death, but 
for the injurer rather than for the injured. 

8. Humming in the ears, expressed as: tena-dziyi-ten’a dedorot, “the 
little man in the ear shakes himself’; and tingling in the ears, expressed as 
tena-dziyi-ten’a azet, “the little man in the ear shouts’, are taken as signs of 
cloudy weather: dzatsén not, “foreboding clouds”. This may be a natural sign. 

9. The sense of touch is the subject of two peeuliar sensations, the one 
expressed by the phrase: tena nelana rono, “our flesh is alive”, or “our flesh 
quivers”; the other expressed by: fena nelana attsih, which the English- 
speaking Ten’a render: “our flesh pinches”. The first is describod as a suc- 
cession of slight shocks, giving a sort of tremulous feeling; the earthquake 
is similarly expressed as: nen rono, “the earth is alive’, or “the earth quakes”. 
The second is a sort of sharp, sudden pain. Both are omens, and their signi- 
fication is entirely dependent upon the part of the body which they affect. 
As the Ten’a seem to experience these very often, perhaps more from their 
imagination than from a real sensation, this omen is an every day occur- 
rence. Women are more subject to it than men. 

The sensation of “trembling” or “feeling alive’, generally denotes 
that the part of the body in which it is felt shall be called into action. Thus: 

a) In the lower lip: fena doyeka rorono. \t is a sign that some tooth- 
some food will be eaten; and nowadays, thanks to modern civilization, that 
one will drink whiskey. 

b) In the eye: tena nokot korono. This means that the person shall see 
a strange animal, or some unusual sight. 

c) In the lower eyelid: tena noryeka rorodno. This foretells one that he 
shall cry — an event not unusual in Ten’a life. 

d) In the outer margin of the hand, i.e. the line joining the tip of the 
little finger to the wrist: tena nelo kodyeka rorono. Forebodes that one shall 
have to cut some fresh meat or fresh fish. 

eé) On the upper surface of the thighs: tena rut tliyeka roréno. This is 
almost exclusively for women, and informs them that they are about to work 
on something fresh, such as meat, fish, hides, &c., laying it in their lap 
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during the work. If the sensation is felt only on one thigh, the omen is not 
to be trusted. 

f) In the sole of the foot: tena kattor rorono. Then one knows that he, 
or she, shall step on fresh fish. 

g) In the calf of the leg: tena rodolika rono. This means that one is 
to go on some long journey. 

h) In the biceps: tena ttit-dzida rono. The omen is for men only, and 
warns them that they will kill some large game, such as bear, a moose, a 
deer, &c. 

i) In the back: tena tootsén rorono. A distressing omen presaging that 
one shall be sick abed. 

k) In the region of the shoulder over which the pack-strap is usually 
passed: tena rat. to-tlut-ka rordno. This is a sign that one shall have to carry 
a burden. It applies mostly to men. 

1) In the womb, it tells the woman that she will become pregnant. 

m) In the buttocks: tena tlo rono. This is a dreadful omen, foretelling 
one that his wife — or her husband, as the case may be — shall die 
very soon. 

n) Un the inner surface of the thighs: tena nebayeka rorono. Also an 
ill omen, which presages that one shall lose a child. 

The sensation of pinching is not quite as common as the preceding, 
and only three instances of its signification have been obtained. These are: 

o) In the left ear: tena dziyi ttargstséna attsih. It tells us that some 
one is speaking disparagingly about us. 

p) In the right ear: tena dziyi netnihtséna attsih. This means that some 
one is speaking favorably about us. 

q) In the tip of the toes: tena kale-keyi attsih. It foretells a rather long 
and toilsome journey. 

10. The itching is also taken as an omen, but the various individuals 
disagree as to its meaning. Itching of the forehead (tena netakdda agus), is 
rather commonly taken as a presage of cloudy or rainy weather. For others, 
any itching which is unusual announces some visitors; for others again, it 
tells that some news will be heard of, &c. The reason of these divergences 
is that every one makes the significance of the omen for himself. If he hap- 
pens to experience an unaccustomed itching, he takes it as a certain presage 
of something which is to happen, and he watches for this. The first thing not 
expected, that will take place, he will judge to have been foretold by the 
itching. He repeats the same experiment two or three times, and if these 
experiences agree sufficiently together, by a logical induction, he establishes 
the significance of his itching. lf the first results should disagree, he would 
continue in this investigation until he would have a satisfactory number of 
instances, say five or six, in which he has felt the itching previous to, for 
example, the arrival of some visitors. Then he would know that, in his par- 
ticular case, the itching has that meaning and no other; and would go by 
that rule in subsequent occurrences. The process is, no doubt, very logical 
and works on the well-known principle: Posito absurdo, sequitur quodlibet, 
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11. In connection with the sensation omens, we may mention that the 
white specks, which sometimes appear on the finger-nails, are called: tena 
korontséna, i. e. “our stinginess”, and are considered as indications of a 
miserly disposition. 

6) Omens taken from animals. 

1. The tsenet, or yellow-shafted woodpecker, is an omen of good- 
luck: tsenet kenota nelan. When the Ten’a approach this bird, they ask him 
— one might as well say: they pray to him —, to send good luck to them 
or to their friends: se tse kedintraf, “send it to me’; nor sa kana tse ke- 
dintrat, “send it to my friend yonder”, &c. In these petitions the good-luck 
is not named: the indefinite pronoun ke, “something”, represents it; but that 
this ke means nothing else, is well known to every Ten’a, and probably to 
every woodpecker. When they kill the bird, they wear its quills on their hats, 
or otherwise about their person, as a luck amulet, which is, besides, orna- 
mental. 

9. The short-tailed weasel, konida, or kuska, is another kenota. For a 
young man, to see one of these, and still more to catch or kill it, is a sure 
sign of future prosperity: he shall be a fortunate hunter. One of the most 
thrifty natives of Menileradzgtor, at the mouth of.the Koyukuk river, Alexis 
Sakadotti, or “Chief Paul”, owes his good fortune to a konida which he 
killed when was yet a boy. His good luck has never abandoned him since. 
When a young Ten’a has had the happiness of killing a konida, he carries 
the skin either in his pocket, or hanging on a string around his neck. Some 
however, consider the skull, and more especially the teeth, as being the luck- 
conferring part. 

3. The beluga, or white whale, called ¢atibaiha, is a death-omen, and 
forebodes a general mortality. Fortunately it remains, as a rule, in the waters 
of the Bering sea and of the Yukon delta, where it seems to have no lethal 
influence on the Eskimo; but occasionally an isolated individual will straggle 
up the Yukon, to the consternation of the Ten’a. In September 1908, a young 
one was caught in a fish-net, 6 miles above Kokrines, and in its stomach 
were found some netsutie (a species of very small fish). The presence of the 
animal in this part of the Yukon, and still more the presence of the netsutte 
in its stomach, were declared absolutely distressing both by shamans and 
common folks; and an extraordinary mortality was predicted, which, however, 
has failed to come. 

4, The American marmot (Arctomys monax), commonly called ground- 
hog by the whites in this country, and known to the Ten’a as takdka, is 
also a death-omen, and like the beluga, when by chance it comes to the 
villages or camps, foretells a general mortality. In 1897, one of them came 
around the village at Kokrines, and was caught alive by the son of the 
trader who has given its name to the locality. It was put in a box, but it 
gnawed its way out and escaped its captor. In the winter following, this 
young man’s father died, and in 1900, an epidemic decimated the whole 
native population of Alaska. All these deaths were credited by the Ten’a to 
the appearance of this ground-hog. 
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5. The flying-squirrel, known as nenedebédza, kakaloyilorka, and 
tsekenlida, is a death-omen for the relatives of the one who sees it, but 
especially if he happens to catch or kill it. Children sometimes do this, not 
being aware of the ominous properties of the animal. A little girl brought 
one of them home, some years ago, at Kokrines, and received from her exas- 
perated guardians a scolding that she will remember all her life. The omen 
however, may be averted, by cutting the animal into small pieces and bur- 
ning these to ashes. 

6. The common mouse, ¢iftsaa, also foretells the death of the person 
in whose clothes it happens to nest. In April 1910, a man at Kokrines was 
in deep concern, on finding that some mice had their nest in his blankets, 
which he had left lying in the cache, and informed the writer that the same 
presage had foretold the death of every one of his children. 

7. The leech, katida, is a death-omen for the one whom it bites. Even 
the mere fact of its sticking to one’s canoe, is a token of some impending 
misfortune. It is a nekedzaltara, which, of course, is not to be found in the 
Yukon river, but only in the lakes and small streams. 

8. A small beetle, called aba-ki, or “disease-beetle’, is also believed 
to bring or predict epidemics, but only when it appears in swarms. Isolated 
individuals are considered harmless, and their presence does not seem to 
cause any fear. . 

9. If a dog happens to enter the house or tent in which a sick person 
lies, walking, as it were, to no particular purpose, and going out in the same 
manner, this foretells that the patient is to die. It happened several times 
during the summer of 1908, when an old resident of Kokrines was lying sick 
in his tent, and the people were, in consequence, hourly expecting his death. 
This however, took place only eight months later, and the omen, if omen 
there was, proved a rather far-sighted one. 

10. A bird flying into a house or tent, comes in there only to fly away 
with the soul of some one of the inmates. In 1908, a bird thus flew into 
the tent of a medicine-woman, at Kokrines. She knew how to avert the omen; 
and closing the tent, so that the bird could not escape, she called to the 
people to bring her a paddle. With this she killed the soul-thief, which was 
thus prevented from committing its intended larceny. i 

11. There is a small nekedzaltara, resembling a caterpillar, and living 
in the water, which it so pervades with its malignant influence, that any one 
who drinks it, is sure to suffer from chronic ophthalmia, blear eyes, &c. The 
greater number of the Ten’a must have been, at one time or other, drinking 
of this infected water, if one may judge from the frequency of eye-diseases 
among them. ; oF 

12. The horned owl, nukidzara, as every one knows, is a wise bird. 
To the Ten’a, it is a prophet. In the spring it predicts the warm weather; in 
the fall, it prophesies the cold; now and then, it warns of the coming rain. 
Its hooting is always an augury. Besides this, it imparts valuable information 
to the shamans, as to future contingencies, and on these occasions it speaks 
the native language as well as any well-educated Ten’a. During the midwinter 


248 Fr. Jutius JETTE, S. J., 


feast of 1907, at Kokrines, an owl informed a medicine-woman of the place 
that the Eskimo, formed in a body of invaders, were coming from the sea- 
coast to annihilate the population of the Yukon valley, and that the band 
were approaching Kokrines. The excitement was intense. Men with loaded 
rifles were posted about the village, on sentinel duty, during the nights; the 
neighboring forests were scoured by detachments of hunters armed to the 
teeth; and parties of scouts went around even at night, carrying lanterns, 
and scrutinizing the imaginary tracks discovered during the day. Of course 
not a single Eskimo was to be found. This scare is worked periodically, 
every two or three years, by the shamans, who receive an abundance of 
presents to repel the invasion by their preternatural influence. The same, it 
is said, takes place, year after year, among the Eskimo of the coast; and 
these outbursts of mutual dread are about the only vestiges now extant of 
the race feuds of olden times. 

13. The fox, yelping in the neighborhood of a camp, threatens its in- 
habitants with death and disease. By stopping it however, the omen is averted. 
At Nararadotitten, in the writer’s presence, in 1902, a medicine-man on hea- 
ring the animal’s uncanny howl, caught hold of his gun, and ran out to fire 
some ten or twelve times in the air, to scare it away and ward off the danger. 


c) Omens taken from natural phenomena. 

Some of these may be considered as common presages, which do not 
go beyond the natural order. Thus for instance, a recrudescence in the number 
of shooting-stars, which is admitted to presage cold weather; a peculiar twink- 
ling of the stars, described as tun na-attsih-aleyar, “the wind waves the 
stars’, and the appearance of shred-like cirrhi on the sky, both considered 
as fore-runners of wind-storms; the winter mirage on the snow, taken to 
forebode a severe storm; parhelia, thought to be the harbingers of cold; the 
appearance of the sun’s rays in large divergent beams, issuing through the 
clouds, and visible from a distance in a loaded atmosphere, portending rain 
or snow. All these, like the appearance of the sky at sunset, and sundry 
other indications, very probably bear a natural relation to the eventualities 
which they are said to foretoken; and, to the writer’s knowledge, there is no 
spirit interference involved in their observation. As to the correctness of the 
predictions based on these phenomena, it is neither greater nor less, on the 
whole, than that of similar weather-forecasts among white people. In other 
cases, the phenomena cannot be considered as having any natural connection 
with the facts which they are supposed to foretell. Then it is presumable that 
the gratuitously introduced connection is of a superstitious nature, though 
this is not evident in all instances. Among those which we shall presently 
quote, some are decidedly and obviously superstitious seem to have only an 
admixture of the superstitious element; and for others, it is more prudent to 
suspend judgment until further investigation reveals their real character. 

1. An unusual cracking of the wood in the fire, especially when gas or 
steam escapes from the crack with a hissing sound, is a forewarning that 
news will reach the camp. The Ten’a attach a great importance to news, 
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comparable to the anxiety of many whites for getting their mail or their 

newspapers, and to receive news about their fellows of other villages or 

ra Shee a a aaa Hence the remark: ronek rutola, nor tle te 
ain ; something has come into the fire’, is always 

greeted with satisfaction. 

soe i yal pa so leka, is a weather forecast, but of rather strange 

i gnates a star which appears to be in close proximity to 
the moon. If this goes “ahead” of our satellite, it means bad weather; if it 
appears below it, it is a sign of cold; if ‘behind’, it presages snow. Very 
few people take any account of this omen in our days, but i 

ys, but it seems to have 
been currently noticed in former times. 

3. The eclipse of the moon is an omen, but people have to ‘secure’, 
so to speak, the omen, and must not let it pass unheeded; otherwise it would 
become void. To secure this omen the Ten’a of the upper tribe lay a row 
of dried fish on the river, — eclipses are hardly noticed during the summer, 
as the night is then as bright as day, so that the river is always frozen when 
an eclipse occurs that deserves attention, — and they shoot at these from 
the bank, singing meanwhile the eclipse-song, proper to the circumstance. 
This ensures good hunting and tishing, for a year or so after the event. In 
the lower tribe, the medicine-men have the task of going to the moon, during 
the eclipse, and there securing the game omens, which consist in some fowl 
or fish; but the first arrived, of course, seize these omens, and those that 
come late make a blank trip. Each then, acts for the interest of his own 
locality. The sorcerer dresses in his usual traveling attire, stands in the middle 
of the cabin, as though awaiting the inspiration, the door being kept open. 
Suddenly he dashes out and starts on a mad run, which he is to continue 
until he meets a ptarmigan, or a grouse, or anything that flies. Then he 
casts himself into the body of this animal (me yi sek-seletaih), and this car- 
ries him to the darkened moon. At the village of Nikularkakat, during an 
eclipse that occurred on February 9** 1906, the two medicine-men present 
were requested to venture on the expedition. One declined, pleading his lack 
of experience in this matter. The other hesitated on account df tha missio- 
nary’s presence in the village, but being assured that some friends would 
keep the priest busy and prevent his becoming aware of the performance, 
he finally made his start. He was late, though, and on his way up was crossed 
by two other shamans, from the Kuskokwim and the upper Tanana rivers, 
who were already returning, after having secured all the omens for their 
respective localities. Being alone, which is always dangerous on a trip of 
this kind, and knowing the uselessness of any further attempt, the Nikular- 
kakat hero approached only near enough to be able to predict an abundant 
run of salmon for the summer, and a great scarcity of martens for the ensuing 
winter. Both of which predictions could have easily been made from ordinary 
conjecture, and came true. To his credit, he magnanimously spared the lives 
of the two shamans whom he met on his way: for in these peculiar circum- 
stances, it is an easy matter, as every Ten’a knows, to despatch into the 
other world those who are already on their way to unearthly realms. But he 
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refrained from doing so, through a sense of humanity. On his return, the 
Nikularkakat people showed themselves entirely satisfied with his report of 
the journey, and praised his generous behavior; but they nevertheless con- 
ceived a fierce jealousy against the people whose medicine-men had fore- 
stalled their envoy in securing the omens. In olden times, this would have 
amounted to a casus belli between the tribes. 

4. After a warm summer day, the sun generally sets in a red sky, and 
the red glare of the twilight, reflected on the water, is called kat lokona 
“blood of the king-salmon”. This is said to last as long as the king-salmon 
is running. The younger folks protest that they do not believe it to be really 
the animal’s blood; but they agree that such is the persuasion of all the old 
people. Both young and old take it as a signe that this species is not altog- 
ether passed, as long as the glare is noticeable. 

5. If the first king-salmon, caught at the beginning of the run, are of 
small size, it is a token that the run will be good and the fish plentiful; but 
when the first caught are large individuals, a scanty run is expected. This 
seems to be a natural sign rather than an omen. 

6. There is also a certain appearance of the water, which denotes the 
end of the king-salmon’s passing. This was obscurely hinted to the writer, 
and is probably the disappearance of the reddish reflection just mentioned. 


2. Spells and Songs, 
a) Spells. 

The spells are generally words, and sometimes actions, that are supposed 

capable of securing a desired result, and derive this efficacy from their being 
uttered or performed under special circumstances. At it is plain, however, that 
neither the spell itself, nor the required circumstances, nor even the combination 
of the two elements, can naturally account for the production of the effect, a 
preternatural Cause must intervene in this production; and it is, in fact, impli- 
citly admitted. The mentality involved in the spells is therefore the same as 
in the omens; and the only difference between these two classses of super- 
stitions phenomena, is that in the omens the non-cause is a fortuitous hap- 
pening, whereas in the spells, it is deliberately set by the agent, in order to 
obtain the effect. Thus the spells might be considered as voluntary omens; 
and the counter-omens, as also the wishes formulated by the Ten’a after SN ce 
ing or upon meeting a ¢senet, which have been described in the preceding 
section, really belong to this class. 
i sin eS of the shaman, when proferred with a specially intense act 
hati , all have this efficacy, through, of course, the intervention of his 
amiliar demon. An instance of this kind may be seen in the Ten’a version 
of the flood', where, to cause the reappearance of the land, the Raven wishes 
with such energy that he faints from the effort. 

The magic words used as spells by the Ten’a, are called by them: kanak 
nettele, ot kanak ma-do-rodiletséle, i. e. “strong words’, “powerful words” 
As examples of Ten’a spells, we may offer the following. 

* Journ. Anthrop. Inst., vol. 38, p. 311, 
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pa and ‘aos ete fire-place are scattered in a continuous line 
emnissnidy a shay e cn hod son tena a-no-korodutyor, i. e. “follow- 
Seieaesatidnnetie g ( evil) miss us This is meant generally for a safe- 
cursions of the Ten’a-ranide or of the nekedzaltara, and 
is faithfully practised in times of general sickness. The devil on approaching 
the house, is supposed to lose himself in the ashes, and thus become unable 
to find the place. In like manner, when some one in the village is expected 
to die, the same spell is resorted to, lest the soul, at death, be anxious to 
secure a companion for its lonely journey to the Naradenitna-ta; in which 
case it would naturally look for one of its former friends or relatives. The 
ashes surrounding the house will prevent the soul from reaching it. As one 
may see, it is a case of “throwing dust in the eyes” of the spirit. 

2. Ashes are also used to ensure a good catch of salmon for the next 
season. To this purpose one throws a few handfuls of ashes towards the cache 
in which he has stored his supply of dried salmon, saying to these: yuurgye 
ta-ra-no-niletaih, i. e. “become as numerous as these”. The process indeed, 
does not multiply the fish actually in the cache, but it gives the Ten’a bright 
hopes for the future. 

3. Ifa large tree, drifting on the water, passes in front of a fishing-camp, 
the Ten’a addressing it exclaim: nor tatsén kediriilar, i.e. “may the fish run 
on this side of thee!” viz. “between thee and our camp”. This makes the 
salmon direct their course towards the camp. Such is the uniform practice of 
the upper tribe. At Kaltag, the writer has once seen the theme slightly varied. 
The Kaltag men spear the salmon, which the upper tribe never do; and when 
a salmon is speared, it tries to escape, dragging after itself the line and the 
spear-handle. This then stands at an angle in the water, its lower end being 
pulled down by the fish, and its upper end sticking up. Sometimes a tree 
whose roots are still loaded with earth, will drift in the same oblique position, 
reminding the Ten’a of the spear-handle pulled by the fish: on seeing a small 
tree thus carried by the water, the Kaltag folks exclaimed: rolonten tatse te- 
no-rular, i. e. “make this happen often!” thereby wishing that they might spear 
a number of salmon. 

4, At the beginning of the fishing season, the very first salmon that is 
caught, is brought to the beach and laid there. The natives gather around it, 
and each one, dipping a bunch of willow-twigs into the water, sprinkles the 
fish, saying: kon ne midoya to-litih, j. e. “pull up thy canoe here”, which is 
equivalent to “come here and stay with us’. This makes the fish come in 
abundance to the camp. After this ceremony, the fish is cut in slices, boiled, 
and distributed among all the families in camp, whereby the effect of the spell 
is also communicated to them. To partake of this meal the women must, for 
the circumstance, wear a cord of twisted willow-bark (kaletudza natledette), 
around the neck, as also around both wrists. The purpose of this last obser- 
vance has escaped the writer’s observation. 

5. We know already that a dog howling at night without any apparent 
cause sees a ghost or a devil. The Ten’a try to silence him, but if he persists, 
they conclude that the Ten’a-ranide is whistling for him: Ten’a-ranide yoko 
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yudelyisk. Then, to avoid being sought themselves by the mischievous spirit, 
they say to the dog: nén yan me tse ti’oih, i. e. “go alone to him’’. It is the 
French exclamation va-ten au diable, with a corrective. 

6. To put an end to a thunder-storm, which is not a frequent phenomenon 
on the Yukon and consequently frightens the natives, a Ten’a generally an old 
woman, will bite the ear of a bitch. This makes the animal howl, and the 
surrounding group of Ten’a say to the thunder: no-’ot ka dinlg’att, i. e. “you 
have trodden upon your wife”, which of course, persuades the thunder to keep 
quiet. An allusion to this practice occurs at the conclusion of the story of the 
Canoe!. Another method to obtain the same result, consists in tracing, with 
charcoal, a circle around the middle part of a paddle, and then saying to the 
thunder: ne koyaka rus te nalileyo, yuur rozo (here point with the paddle to 
some particular spot) antei bas rulan, which means “you have put your chil- 
dren among the thorns, but over there (pointing to the place), there are knives’’. 
The Ten’a consulted by the writer were apparently unable to explain how this 
suggestion influences the thunder; even, for most of them, the word bas had 
no meaning at all. It is evident however, from both practices, that the thunder 
has the feelings of a good father of family. 

7. A.charcoal circle is also used against the ring-worm, no-kenekebet, or 
no-kenkebet. The treatment consists in tracing a thick circular line of charcoal 
around the affected spot, but so that it does not adhere to the skin, and then 
shaking off the black dust on the ground, generally in a place where the grass 
is thick or the dust plentiful. With this, the patient exclaims in tones of regret: 
Ana! se ke no-kenekebet! se ke no-kenekebet sor sitto dalenen! tema zokot 
ye-roditott’ola! i. e. “Oh! my precious ring-worm! my ring-worm is lost! no 
one shall be able to find it!” And he makes a great pretence of searching for 
the charcoal dust, which of course, he does not find. Thus he rids himself of 
the nuisance. It is hardly necessary to point that this proceeding involves a 
pun on the word no-kenekebet, as though the ring-worm were, like other rings, 
bel, a valuable jewel, which one is sorry to lose. 

8. The word rano-kat is a form of spell quite frequently used. It expresses 
a wish to live: rano, life, and kat, desire of; and by extension, a desire of 
being healthy, sound, uninjured. It is used in connection with many practices 
or actions, which are understood to be otherwise objectionable, but wich are 
justified by the motive which it states. It is almost equivalent to “being com- 
pelled by the necessity of saving my, Or someone else’s, life‘. For instance, 
to kill a man ina case of legitimate self-defence, to avail one’s self of other 
people’s provisions in a case of extreme necessity, are done rano-kat. Also 
when a mother ties a tail of dried salmon to the neck of her child, she says: 
ae when making a burnt-offering to the spirits, the Ten’a do it rano- 

at, &c. To any act which a Ten’a may do, this consecrated formula affords 
hs cones repetces ti Sel Se 
the eyes of others, if the Hodtahe im _ ae : A on shin te 4 

f y should be inclined to find fault with his doings. It 
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has to be used, in like manner, whenever one does or says anything that might 
irritate the spirits and incite their feelings against him. To pronounce a person’s 
name is always unpolite, among the Ten’a, and is supposed in some unknown 
manner to disturb his soul. This taboo is still stronger for the names of the 
dead people, and when these are pronounced the rano-kat is generally added. 
Stricter still is the taboo on the shamans’ names, for there is always a great 
risk in disturbing the peace of soul of a shaman. Consequently, when a Ten’a 
ventures to utter the name of a shaman, dead or alive, he immediately adds 
rano-kat, mentally at least. To give the spell its full efficacy, one must stoop 
to pick up a pinch of dust from the ground near his right foot, pass this over 
his head, describing a semicircle, and drop it on his left side: the rano-kat is 
said during this evolution. By this precaution he safeguards himself from the 
evils that might befall him as a consequence of his temerity. When the speaker 
happens to be related to the shaman whose name he mentions, he may replace 
the phrase by tsufya, or netsutya, i. e. “we are related”, or ‘“‘we are related 
to you”. By saying f¢suéya, he apologizes to his hearers, for taking such a 
liberty in their presence; but by saying netsutya, he addresses his apology to 
the shaman mentioned, though not present, and elicits an act of faith in his 
supernatural knowledge of distant happenings. 

9. In the spring, the soft thawing snow is sometimes a great inconve- 
nience to travellers, and a few days of cold weather may be desired. To obtain 
this, beat the snow on the grave of a Medzih-te-rotana. People of this clan 
are, it seems, under the special protection of Dzdda, who hastens to bring the 
cold weather and a snow-storm, to cover again the grave thus treated. The 
writer is not aware that any special words are used in connection with this 
action. 

10. A peculiar form of spell, which is seldom practised now, but was 
not uncommon some ten or fifteen years ago, consists in taking a feather, 
passing it over one’s belly, then twice around the head, and finally throwing 
it into the fire. This action is accompanied by the wish: aneta titro sa-korurnik / 
i.e. “in return for this may a thing (a devil) help me!” As we shall see later, 
throwing the feather in the fire amounts to giving it to the spirits; the pre- 
vious rubbing of it on one’s person transfers, as it were, some of his per- 
sonality into the feather: so that the action is equivalent to a cession of one’s 
being, or a part of it, into the hands of the devil, who is asked in return, 
to proffer the desired help. 

11. To make the rain cease, some leaves of the kaih, or rose-bush, are 
thrown into the fire, with the words: yo ro ke-ttarat detidat, i. e. “the tresses 
(of the kiih) begin to move on the sky”, viz. “to sweep the sky”. 


b) songs. 

To the category of spells may be well added the songs which are used 
much in the same way. A song is obviously incapable, by itself, of altering 
the weather, or attracting the wild game to the hunter’s path. Its supposed 
efficacy in these cases must be traced to spirit interference. This appears still 
more clearly from the fact that, in the Ten’a view, the song is the proper 
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language in which to address the spirits. The songs thus used are very short 
and their music quite plain. A song is called kelek, keleka, and the word is 
often taken to mean “magic song”, or “spirit song”. To say of one: keleka 
atan, “he has a song”, is readily understood to mean “he is a shaman”. As 
for the mourning songs, they shall de described with the customs concerning 
Death and Burial. As examples of spell-songs, we have: 

1. The water-song, tz keleka, which is sung in the spring, either to hasten 
the breaking of the river ice, or to celebrate the event. 

2. The eclipse-song, already mentioned, which is sung while shooting 
at a row of dried fish, to secure the eclipse omen for food and plenty. 


3. The earthquake-song, which is supposed to preserve from danger, if 
sung as soon as the earthquake is noticed. It consists mainly, if not only, of 
the words kedo rasetott, viz. “I have been tumbled into safety”. 

4, The wind-song, to obtain a favorable wind, or stop an unfavorable one. 

5. The rain-songs, to cause the cessation of the rain. One of these is 
addressed to the wolverine, and says: Neétsila, nettsila, nor no-’ot katse atkon! 
Yo ra-ka-indetir! i. e. “Wolverine, wolverine, on thy wife it rains! Sweep the 
sky with thy tail!” Another runs thus: telodzoih te rodanikon, yo ro tu lekat, 
yo ro tu lekat, i. e. “among the spruce-cones the fire burns; on the sky the 
water slips”. Others are also used, varying with the localities. 

6. The songs used by hunters in the search for game. They have a 
special-song for each species of animals hunted, and it is supposed to attract 
the game towards their path, or to lead their steps to the place where it is 
to be found. These songs are jealously kept by the hunters, and probably 
differ in different localities. Of all, the bear-song, ses keleka, is the one most 
wrapped in secrecy. On account of a special taboo on the bear, which affects 
mainly the women, the men reserve it carefully to themselves, and not one 
woman of the tribe knows even its existence. It begins with the words fturu 
séza ..., “here the bear ...”, but the writer was unable to catch more, on 
the one occasion in which it was sung within his hearing. 

7. The spirit-song, sén keleka, which the sorcerers sing for their con- 
jurations. The assistants generally accompany it in an undertone chorus. The 
one used at Kokrines, by a medicine-woman of the locality, when conjuring 
away the Eskimo invasion (See above: Omens from Animals, 12) runs thus: 
Ate testantsén, ye, ye, ye, koko tesnih, which may be rendered: “As I always 
do, ye, ye, ye, I reach for a devil’. 

8. The love-songs, which lovers sing to each other, especially when 
separated by distance, are not without a tinge of superstition, for they are 
thought to turn the mind and heart of the absent one towards the singer. 

9. There are also songs which the children sing to certain animals when 
they see them. The little ones seem to do this for mere amusement, and the 
writer has not ascertained whether they are taught the songs for some super- 
stitious purpose. For instance, on seeing a raven, they sing to it: no’o ng-’ot 
kadzor kudla no-ninlg’an ru, ye-ketkoih, ye-keikoih, i. e. “yonder under thy 
wife’s arm-pits having searched, jump up, jump up”. This song, it is claimed, 
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invariably makes the bird spread its wings and dance before them. Its music 
runs thus: 


Bota ese ee 


noo no-ot kadzor kudla no-nin-lg’an ru, — ye-kei-koih, 


erin i mt RE SL 


—o 
ye-kei- koih. 


As in most of the Ten’a music, the short note in each measure receives 
a strong accent, which almost compensates for the shortness of the note, and 
makes it difficult to distinguish the long notes from the short ones. This 
accent is a feature of the music itself, and may fall on syllables altogehter 
unaccented in the common pronunciation, as, in this exemple, the /g of no- 
ninl@’ an. 

3. Amulets and Cords. 

The superstitions included in this group are akin to the preceding ones. 
The non-cause is not a fortuitous happening, as in the omens, but is elicited 
under the control of the will, as in the spells, with this difference that it 
does not consist in a transitory action, or the utterance of some words, but 
in the habitual carrying of certain objects about one’s person. The preter- 
natural intervention, which brings about the desired result, is merely implied, 
and not expressly stated. | . 

1. In section I (Omens from Animals, 1 and 2), we have already men- 
tioned the use of woodpecker’s feathers and weasel’s skin as luck-amulets. 
A rabbit’s foot is also used in the same manner, but no great importance is 
attached to this amulet, which may have been adopted from the whites. 

2. The madza is a powerful amulet, often worn by medicine-men. It is 
a pebble of amethystine quartz. The vulgar cannot distinguish it from an 
ordinary translucent pebble: this discrimination is reserved to the keen eye 
of the sorcerer. The stone has two eyes, also invisible to common mortals. 
It varies in shape and size. Ketodittsih, a renowned shaman of Rogadzakakat 
on the Koyukuk river, had one which he used to wear in a moose-skin pouch 
hanging from his neck. It was about 7 inches long, 3 inches broad, and about 
93/, inches thick in its middle, the sides beveling to a thin edge, and one 
end tapering to a point. It presented a vague resemblance to a bird’s bill. 
It was probably buried with him when he died, in 1901. The madza con- 
stitutes the one who possesses it, under the special protection and guardian- 
ship of the spirits, and common people are generally afraid of having any- 
thing to do with it. 

3. The fabulous karinih, another amulet of the medicine-man, has been 
described elsewhere?. The people of the lower tribe consider it as an impor- 
tation fhat has come to them from those of the upper tribe, and say that 
the old-shamans of the Kayar region knew nothing of it, and performed only 
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through the sén, or spirit. The sen, they say, was mostly good; but the 
kartnih is mostly bad. On the other hand, the people of the upper tribe 
claim that the kartinih is proper to the lower one, and was known but very 
lately to their own shamans, who still perform only through the sén. This 
conflict of statements is almost characteristic of all the information obtained 
from the Ten’a. 

4. The children’s amulets, called sakaih ra ye yet yi-niyare, i. e. the 
things with which the children grow up”, are put on young children to im- 
part to them some desirable qualifications. In the story of the pygmy owl 
atkeyar-to-ledoye, an allusion is made to these, and their wonderful power 
is remarkably called into action. On returning to his home, after a hunting 
trip, the owl finds all his children dead, and says to his wife: ‘‘Where are 
the things with which they grew up? Put these on their shoulders.”” Which 
being done, all the children instantly come back to life. Such ‘a power is 
not generally claimed for these amulets, and their object is properly to com- 
municate to the children, while they are in their period of formation and 
therefore more susceptible to be influenced, some quality supposed to be 
inherent to the amulet. As we shall see later, this idea of assimilation by 
contact plays an important part in many other stiperstitious practices. The 
sakaih ra ye yet yi-niyare are: 

a) The teken yi roy’o, i.e. “heads in the wood”. These are some par- 
ticularly-formed knots of the spruce wood, in which the concentric layers can 
be easily detached, and come off in the shape of rings more or less circular. 
These wooden rings are strung o a cord, which the child wears around his 
neck. Their purpose is to develop the child’s mind: me ¢tsén roy’o totan, i. e. 
‘from them he shall have sense’. This inference is really a play on the word roy’o, 
which means both the material head and the sense or judgment, supposed to 
reside therein. From the vague resemblance of the rings to the contour of a 
head, they are denominated “heads in the wood”, and because the term roy’o 
has also the other meaning, they are said to give good sense. After dealing 
for some time with the Ten’a, however, one cannot but doubt their efficacy. 

b) The feet of the hawk. They are worn by boys, and impart to them 
the qualities of a good hunter, the hawk being noted for its preying habits. 

c) The feet of other birds, remarkable for the swiftness of their flight. 
These give the complexus of qualifications that the Ten’a express as k’ol, 
the running power, “the go’. It comprises agility, swiftness, endurance, lung- 
developement, &c., and is an attainment highly valued among them. It may 
be remarked, however, that their running capacity is on the average, inferior 
to that of a trained white man, and the methods of the white race decidedly 
show greater efficacy in this respect than the Ten’a amulet. 

d) The skin of a mouse. To what purpose this is used, the writer has 
not ascertained. 

e) The tail of a dried salmon: ke kaleroga, or in lower dialect, ke ka- 
lezuza, i. e. “the tail-fin of something”, or “the dried tail of something”. 


* Journ. Anthr. Inst., vol. 39, p. 461. 
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This is not properly a growth amulet, and is worn intermittently, not assi- 
dously. It is a life-preserver, so to speak. It hangs from a string passed 
through it and tied around the neck, and should be on the back rather than 
the breast of the child. When the little one walks around or plays in the 
sand, in summer time, this tail raises such a cloud of dust behind it, that 
it blinds the 7en’a-ranide and the nekedzaltara, that are trying to get its life. 


5. The first moose or caribou killed at the beginning of the hunting 
season, is naturally shared by the whole camp. To eat of its flesh, the young 
women, especially those nursing children, must wear for the circumstance, 
around the neck and both wrists, a cord made of the twisted sinews (Har 
natledette) of the same individual animal. No reason is given for the prac- 
tice, which might be simply a device for stimulating the women’s industrious- 
ness in spinning thread, as the Har natledette was for a long time the only 
thread in use among them. There is, however, a similar custom concerning 
the first salmon caught at the opening of the fishing season', which suggests 
that some other significance may be attached to it. 

6. A cord is tied around the -wrist of a young child: yara ra-tlekele, 
“by which he is tied”, viz. to life. It is sometimes a string of beads, in the 
shape of a bracelet. A cord, or a string of beads, around the waist of the 
child serves the same purpose. By these the little one is tied to life, and does 
not die as long as the amulet remains on him. But woe to him, if he lose it! 
In the autumn of 1908, at Kokrines, a little girl lost a string of blue beads 
that had been tied around her waist since her earliest infancy. She was not 
much concerned: about it, but her parents were in utter desolation. She con- 
tinued to live, notwithstanding the dreadful loss, and it was only some three 
or four months later that the precious article was found again and put back 
on the child by her fond mother. 

Others, in the lower tribe, explain that these cords tie the child’s life 
to that of the mother, so that the child shall not die unless the mother dies 
first. This shows that the virtue attributed to the amulet is a sort of symbol- 
ical significance, as though the cord, which has the property of tying things 
together, would work this result because it symbolizes it. Furthermore, it 
‘Hustrates the selfish character of the parental love in the Ten’a: they wish 
their children to live as long as themselves, because the loss would afflict 
them, but after they themselves die, what may happen to the children concerns 
them but little. : 

7. Mothers who have lost several children, to preserve the life of the surviv- 
ing ones, make them wear a harness, modeled after the pattern of a common 
dog-harness, and made out of a woman’s drawers soiled with menstrual blood. 
The peculiar efficacy derived from the latter circumstance will be elucidated 
further2, As in the preceding, the idea of tying the child’s life is implied. 


8. In certain performances, the shamans tie a rope around a house, pro- 
bably to effect some result of the same kind as those just mentioned. This 


' See above: Spells, 4. 
2 See VI, Puberty Customs. 
Anthropos VI. i911. 
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practice is not common, and is perhaps confined to the lower and central 
tribes. No details concerning it have been obtained. 

Some other cords and their use shall be described when treating of the 
Puberty Customs. 

4. Assimilation by Contact. 

The principle of assimilation by contact has been illustrated in the pre- 
ceding section by the amulets of children; and the last mentioned practices 
present an attitude of mind closely similar to the one which it involves. 
Further applications of it will be seen in the Puberty Customs. In this place 
we will only consider some instances, which bear no particular relation to 
other’ classes of superstitious phenomena. 

The idea is that a close contact between two objects imparts to the one 
the qualities of the other. This fallacy, which appeals strongly to the Ten’a 
mind, is a case of faulty induction. It is undoubtedly true in some cases: 
fresh meat or fresh fish will be rapidly tainted if left in contact with some 
already tainted one; dough will be soured by the admixture of yeast or of 
already fermented dough; a recently smoked moose-skin will impart its tan 
color to another of paler hue remaining for a few hours pressed against it, &c. 
In these instances and other similar ones, the contact is a mere condition to 
the production of an effect due to another active cause. The Ten’a intellect 
does not penetrate that far, but is satisfied with a superficial glance, and sets 
the causality in the contact itself. It then generalizes the statement and admits 
of its application to any case of contact, though the really active cause may 
be absent from it, and then, of course, the principle works false. It is not 
quite evident that the absurd applications of this rule, as made by the Ten’a, 
include a properly superstitious element, viz. the agency of a preternatural 
power, effecting the assimilation. But to one who is familiar with the Ten’a 
habit of attributing to spirits anything for which they cannot easily account, 
this supposition becomes highly probable, especially when some extreme cases 
are considered, in which the contact is of the faintest, and even sometimes, 
a mere affair of convention. 


1. The use of any sharp and cutting instrument is tabooed in the house 
or tent in which a sick person lies: aba rulante yar no-kedurzaihayu, i. e. “in 
the abode of sickness thou shalt not whittle’. The sick person’s life being in 
a precarious condition, might be cut off, as it were, by the use of a sharp 
tool in its close proximity. During the winter, the last work of the day in a 
Ten’a house, is to prepare the shavings wherewith to start fire on the next 
morning: but if the house harbors a sick inmate, this is done outdoors, even 
at 70° below 0° F. It is even desirable that it be done by one not belonging 
to the patient’s family. Likewise, sawing and splitting wood for the house, 
are then generally done by a benevolent neighbor, so that the relatives of 
the patient may be spared the fear of endangering his life. 


2. Young girls are not allowed to eat the lips of the rabbit, whose mouth 


is continually in motion, lest they should contract a twitching of the lips 
which would mar their attractiveness. 
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3. Wearing the clothes that have been used by another, transfers to the 
actual wearer the qualities of the former one. Thus the old trousers of good 
runners are much sought by young men, who expect to acquire, by using 
them, the running qualities. Mothers also beg for those, and out of them 
make pants for their boys, which will give to these the k’of, or running 
ability. The boots of rheumatic patients are believed to communicate rheu- 
matism to those who wear them. In these and other like cases, the principle 
of assimilation by contact is twice brought into action: first, because the 
original user of the clothes induces in them a disposition similar to his own; 
and second, because the clothes thus influenced, or magnetized, act in like 
manner on the second wearer. 

4. Hairs, nails, portions of epiderm, and callosities from the human body 
and also clothes that have been worn for some time, contain some of the 
personality of the one who has recently divested himself of them. To burn 
these is quite prejudicial to him. Neither is it safe to throw them away in 
some dirty place. The Ten’a usually keep them in some clean place, as in 
their cache, or on the roof of their house, long enough to let them lose 
their assimilation to the person; or else they tie them in a bundle which 
they hang on a high bush or on a tree, out of the reach of dogs. At Kokrines, 
the trees and bushes around the village are all ornamented with these unsightly 
burdens, which one would easily mistake from a distance, for parasitic excre- 
scences. 

To burn one’s hair, invites baldness, and this accounts for so many bald 
heads among the white men, who think nothing of burning their hair after 
having it cut. For women, to throw away the parings from their fingernails 
immediately after they are cut off, would make them lose their skill and deftness 
of hand: they thrust the parings under their hair, and allow them to remain 
in the hair until they drop off by themselves. Men, when washing their feet, 
usually scrape off with a knife the thick callosity that forms on the sole and 
Heel, and which is termed kaledzida: to throw this away in a dirty place would 
make them lose the k’of, or running capacity, and they look for a good, 
clean spot, where to throw the dirty water. 

5. When young mien are running races, women are not permitted to sew, 
because this would affect the runners with those sharp pains, which we our- 
selves call “stitches”, without being aware of the profound philosophy of the 
term. Women should not even look at the racers, because their eyes, so familiar 
with the sight of the needle, would act in the same manner. 

6. The assimilative principle is supposed to work even through the im- 
position of names. The second name, which is given to a child when he 
reaches about his tenth or twelfth year, is generally that of some one that has 
died long ago. This is often done through a desire of imparting to the child 
the qualities of his deceased namesake, and it is always expected that he will 
present a likeness to the former bearer of the name, even in his fortunes and 


bad qualities. (To be concluded.) 
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L’eniant chez les Kuni (Nouvelle Guinée anglaise). 


Par le P. HENRI ESCHLIMANN, M. S. C., St. Anne d’Oba-Oba, Papua. 


La tribu de Kuni est une petite nation d’a peine deux mille membres; 
paisiblement assise sur ses fines crétes, ou régne un grand air de liberté, elle 
pourrait étre des plus florissantes si elle ne portait dans ses entrailles le féroce 
instinct de se détruire elle-méme. Les méres de famille immolant a la tyrannie 
des traditions une bonne moitié de la future population, les péres de famille 
se souciant fort peu de la santé et du bien-étre de ses enfants, la nation se 
précipite nécessairement 4 sa propre perdition. Cependant, dans ces dernieres 
années, la statistique des naissances laisse concevoir un espoir réel d’un revire- 
ment chez ce peuple infanticide. 

Tracer un tableau aussi complet que possible des artifices qui ont empéché 
la naissance ou enlevé la vie de nombreux enfants, faire connaitre le sort de 
ceux qui jouissent du bienfait de l’existence, tel est le but de ces quelques pages. 


Io Remédes pour empécher la conception ou pour occasionner les 
fausses couches. 


Il est de coutume, chez les Kuni, que les jeunes €pouses ne doivent 
avoir des enfants qu’aprés trois ou quatre ans de mariage. Durant ces pre- 
miéres années elles éléveront et engraisseront force porcs: Boldma tdlelea e 
lolo fenai!1 Les vieilles femmes de chaque village veillent attentivement a 
ce que cette régle, transmise des ancétres, soit observée et se chargent de la 
rappeler a tout propos dans leurs conversations quotidiennes. Les jeunes femmes 
se décident donc, bon gré mal gré, a prodiguer leurs premiers soins aux 
petits habillés de soie. C’est pendant ces quelques années surtout que la femme 
kuni emploie les différents remédes pour empécher la conception. 

Leartifice le plus ordinaire est la mastication de divers gingembres. 
Bien qu’elles n’aient aucune notion précise du temps, les femmes de Kuni 
savent fort bien le moment propice oti l’emploi du reméde sera efficace. Elles - 
comptent les lunes et généralement, tempore menstruationis finito, elles se 
disent: «J’ai la chance que le reméde produise son effet destructeur; mangeons 
du gingembre.» 

Nos indigenes connaissent une grande variété de différents gingembres; 
chaque espéce a son nom spécial, mais il semble qu’ils désignent du nom 
generique oiabu tous les gingembres connus. Certains gingembres sont in- 
offensifs et sont manges par tout Kuni, comme nous mangeons I’ail ou l’oignon. 
Quant aux gingembres nuisibles ils portent le nom général de jolda oidbuna 
(gingembre de la stérilité). Les femmes ne les connaissent malheureusement 
que trop. Les plus violents et les plus employés sont le bani et le ldla-idéma 


' Le pore domestique est la richesse et le seul animal domestique du pays. 
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(littér. rouge sang). Voici comment se fait la préparation de ce reméde: La 
femme se procure une petite liane appelée anidda qui se trouve dans la forét 
du coté d’un certain endroit appelé /keike; elle mache cette liane verte avec 
Pun des oiabu cités plus haut. Pour que cette mastication soit plus efficace 
il est recommandé de s’abstenir de tout liquide, particuliérement d’eau et de 
jus de canne a sucre. 

D’autres femmes réitérent fréequemment ce remede dans l’intention de se 
rendre radicalement stériles. Mais alors elles doivent s’astraindre 4 une longue 
cérémonie appelée meméu}. Voici en quoi elle consiste: On enferme la femme 
en question dans sa maison; on bouche hermétiquement toutes les issues et 
les ouvertures avec des feuilles et des branchages (fili). Puis on allume un 
grand feu. La patiente doit ster au point que sa peau devienne blanc-jaune. 
Ainsi débilitée elle sort (é Jitsi, littér. elle descend), et va boire de l’eau d’une 
pluie torrentielle. Cette premiére cérémonie accomplie, la femme machera 
loidbu a satiéteé. 

Que ce reméde soit réellement efficace pour le but indiqué, tout semble 
le prouver: l’expérience, la croyance et l’affirmation réitérée des indigenes. 
J'ai vu le cas d’une femme, maintenant catholique, qui est restée sans enfants 
pendant les quatre premiéres années de son mariage; elle désirait ardemment 
en avoir, mais elle avait été victime involontaire de ces coutumes désastreuses. 
Etant encore jeune fille, les vieilles femmes de son village l’avaient forcée de 
macher toutes sortes de gingembres. Elle avait méme df se soumettre au 
meméu. Bon nombre de polygames ont depuis de longues années trois femmes 
sans en avoir eu un seul enfant. Du reste, quand une de ces dames a fait 
disparaitre certaine grosseur anormale, par le reméde dont nous parlons, tout 
le monde le sait, et cela se répéte de village en village. Nos indigénes disent 
couramment: «Wabie oidbu é ani ndke, i joloa, \es femmes aprés avoir mange 
du gingembre, sont devenues stériles.» 

Les Canaques racontent — et ils y croient — qu’il existe un certain 
gingembre appelé ibddau qui produit Yavortement rien qu’en le regardant ou 
s’en approchant, sans que la femme le mange. Derniérement une femme 
catholique nous rapportait qu’une vieille de la tribu de Keakamana lui a affirme 
avoir recu ce gingembre du diable lui-méeme. Lesprit lui aurait dit: «Prends 
ce gingembre et tu n’auras jamais d’enfants.« Qu’y a-t-il de vrai? Je ne 
saurais le dire. 

Il sera peut-étre intéressant de rapporter ici un fait curieux tel que les 
indigénes le racontent. Quand une femme s’est rendue stérile par les moyens 
indiqués plus haut, et qu’elle veut de nouveau étre enceinte, il faut accomplir 
une nouvelle cérémonie. Les amies de la femme en question (indibuna koli- 
kolina) s’en vont, a son insu, ramasser des débris de gubéa (patate douce), 
de olde (especes de roseau dont les indigénes mangent le coeur blanc-créme), 
de kdma (canne a sucre), qu’elles enferment dans un ifdlua®. Puis elles ajoutent 


= . . 
1 C’est une coutume kuni que tout guerrier ou meurtrier, apres la mort de son adversaire, 
doit se soumettre 4 cette cérémonie du meméu;:c’est une sorte de purification. 
2 Morceau de bambou percé d’un bout qui sert a puiser de l'eau. 
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des auikupu (plantes odoriférantes) et du nuniy, mélangent le tout (e koleébo) 
et placent l’éfalua dans une eau un peu stagnante. Quand, un beau jour, son 
contenu sera pourri on dira: «Wabine eé foa la femme est enceinte». 

Quant aux moyens pour occasionner les fausses couches ils sont plus 
variés et employés tantdt en bloc, tantot séparément. En voici quelques uns 
des plus fréquents: 

a) Trés souvent c’est une certaine liane appelée ginda dont la femme 
enceinte se tresse une sorte de ceinture trés rude; elle s’en serre la taille 
d’une facon horrible. Alors les Canaques disent: »Wabine ginoa é do, é akabébe, 
nakina i fa, la femme s’attache le ginoa, elle se serre, son enfant est mort.» 

b) D’autres femmes recherchent deux arbres placés tres prés l’un de 
autre en forme de fourche et y passent de force. Ce moyen est employe 
surtout quand l’enfant est déja tres avance. 

c) Parfois les femmes se font saigner du nez en y introduisant une petite 
herbe piquante a double tranchant, ou des pieds par mille autres moyens. 

d) Enfin d’autres se rendent prés d’une forte cascade, en compagnie d’une 
de leurs amies. La femme enceinte se couche sur le dos, sous la chute d’eau; 
alors sa compagne la piétine fortement sur le ventre. 


Quant aux cas de «immersio pedum in aqua frigidissima« ou de «longum 
et laboriosum iter» ils sont excessivement fréquents parmi les femmes kuni. 
Car jusqu’au jour de l’enfantement, elles vont se baigner, aprés avoir sué, 
dans les eaux fraiches des torrents; ou elles courrent de ci de 1a a travers 
des sentiers a pic. Mais il fauteremarquer pour ces deux derniers cas, que les 
femmes canaques n’attribuent aucun effet nuisible a ces bains ou a ces courses. 
Elles ont l’habitude de dire que ces bains fréquents facilitent l’accouchement 
et affaiblissent les douleurs de 1l’enfantement. 

Au point de vue moral, que penser de tous ces artifices dont se servent 
les femmes de Kuni soit pour empécher la conception, soit pour occasionner 
les fausses couches? Nous n’avons encore guére réussi a saisir la vraie pensée de 
nos indigénes sur ces coutumes; je parle des temps antérieurs a l’arrivée des 
missionnaires. Car, actuellement la plupart des tribus de Kuni savent la malice 
de ces sortes de péchés contre nature, qui se commettent encore fréquemment 
chez les femmes paiennes. C’est que les Canaques de nos montagnes sont tous 
profondément attachés aux traditions et aux coutumes des anciens. 

A remarquer aussi chez les Kuni une coutume d’ensorceler les femmes 
enceintes, appelée fd¢si (littér. nouer). Un jeune homme, jaloux d’une fille qui 
l’a refusé ou d’une femme qui 1’a quitté, projette de l’ensorceler. Pour cela 
il prend une petite liane, enléve la peau; puis il en sépare plusieurs filaments 
pour corder une petite’ ficelle?: il mouille la plante du pied et y roule sa 
ficelle. Il_y fait un noeud et de suite l’enferme dans un dbu%. Le jeune 
homme charge un enfant ou quelque autre de l’avertir quand la femme est 
enceinte. Quand le moment propice est arrivé, le jeune homme brile sa ficelle 


" Plante dont le fruit ressemble a4 la grenade. 
* Généralement la ficelle se roule sur la cuisse. 
* Gourde a chaux pour chiquer. 
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nouée. Et alors la femme mourra en mettant au monde son enfant. Générale- 
ment c’est dans cet unique but qu’il exécute la sorcellerie. Cependant parfois 
homme voudra que la femme et son enfant meurent tous deux. Cela dépend 
pour les indigenes de la facon dont ila fait le noeud: s’il a fait le noeud en 
étant placé devant la femme, c’est la femme seule qui meurt (mdkana é fatsi). 
Si, au contraire, il était placé derriére la femme, l’enfant mourra avec sa mere 
(iktina é fatsi). Nos gens en ont réellement peur, et vous n’entendrez jamais 
parler de cet ensorcellement sans qu’ils ne vous en citent toute une liste 
d’exemples: une telle femme est morte, parcequ’elle avait été ensorcelée par 
un tel. Dernigrement je les ai entendus citer le cas d’un chef appelé Méo 
Doéboi, qui aurait ainsi perdu presque tous ses enfants. Un de ses fils, Tani, 
aurait été sauvé par son grand frére. Celui-ci ayant trouvé la fameuse gourde 
a chaux contenant la ficelle nouée l’a brailée; puis il a versé de l’eau dessus?. 
Et ainsi le petit Tani est vivant. Souvent la femme ensorcelée mourra long- 
temps aprés (plusieurs années) l’ensorcellement, par suite de maladie ou autre 
cause; alors ils en conclueront, aprés coup, qu’elle est morte par suite du fatsi. 


IIo L’infanticide. 

L’infanticide est un crime qui se commet malheureusement trop souvent 
chez les Kuni. Il n’y a pas de femme, au moins sous le régime antérieur a 
la prédication de la vérité, qui n’ait tué un ou plusieurs enfants. C’est une 
cruelle coutume que toutes les femmes doivent suivre parce que, dit-on en 
kuni, kuftimai tsi kodkoa doka telles furent les moeurs de nos ancétres. Depuis 
influence civilisatrice du missionnaire beaucoup de femmes abandonnent cette 
coutume. 

Généralement l’enfant est tué aussitét aprés la naissance; et s'il a vécu 
un certain temps, c’est signe qu’on veut le garder. 

L’auteur du crime c’est la mére elle-méme. Mais je crois tenir de source 
sfire que souvent les autres parents complotent entre eux et forcent la mére 
a commettre l’infanticide. Quant aux raisons qui décident nos indigenes a se 
débarasser de ces pauvres petits étres, il y en a qu’ils jugent suffisantes; par 
ex.: la disette qui régne, qui risque d’empécher la mére de nourrir son enfant 
convenablement. Trop souvent, hélas! unique motif sera que les parents n’en 
veulent pas parce que, disent-ils, il y a des petits porcs a élever?. D’autres 
fois ce sera un enfant mal conformé, et alors les femmes s’en débarrassent 
tres facilement. J’ai sous les yeux quelques rares exceptions d’enfants estropies, 
bossus. On constate aussi que les indigenes tueront plus volontiers les filles 
que les garcons. Ils diront: Ené wali katina, ne fi da! Cest une fille qui ne 
fait que uriner, jette-la. 

Les moyens de tuer !’enfant sont variés: tantot la mére passera une corde 
au cou de l’enfant, et l’étranglant elle le jettera dans la brousse oi son cadavre 
pourra devenir le régal des pores; tantét elle lui bouchera la bouche avec 


! Chez les Kuni I’eau enléve tous les sorts. C’est pour cela, qu’en voyage, voulant 
manger de la canne a sucre, par exemple, ils profiteront toujours d’un torrent ot ils pourront 


jeter les débris, de peur d’étre ensorcelés par quelqu’un. 
2 On a vu le cas de femmes allaitant de ces petits quadrupédes. 
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des feuilles pour l’étouffer; d’autres fois on noiera Peniant dans un torrent, 
ou bien on l’abandonnera simplement dans un buisson ott il mourra de faim. 
Parfois, le bon samaritain venant de passer apercoit la pauvre creature et la 
recueille. Enfin, d’autres femmes enveloppent l’enfant dans des feuilles de 
bananier et le jettent. A ce propos il sera intéressant de rapporter une anecdote 
curieuse: Nous avons a notre école de Sainte-Anne un enfant de la tribu de 
kolukolu qui avait été condamne par sa mére a périr ainsi émaillote. Mais 
le bébé bien constitué réussit A déchirer ce linceul et les parents de dire: «Ah! 
cet enfant est fort, il deviendra un homme»! Il fut ainsi sauvé et actuellement 
cest un fort gaillard de 18 ans. 

Une autre constatation non moins curieuse c’est que ces femmes Si 
promptes a se débarrasser de leurs enfants, paraissent avoir la fibre de l'amour 
maternel trés sensible. En effet, l’expérience de tous les jours nous montre que 
la femme kuni aime beaucoup son enfant, des qu’il est parvenu a un certain 
age. Quand le bébé a la moindre indisposition, elle viendra nous l’apporter 
en pleurant: Ka fe fa ma? est-ce qu’il mourra, nous demandera-t-elle anxieuse- 
ment, — Seulement, voila, il y a la tyrannie des traditions 4 laquelle il faut 
se plier: «Nos grandpéres ont eu ces meoeurs-la, donc nous devons aussi les 
suivre>, cest 1a le grand mobile d’action pour nos montagnards. 


IlIl° Les Jumeaux. 


Un fait certain, c’est que, dans tout notre district de 2000 ames, nous 
n’avons guére de cas de jumeaux actuellement vivants. Les indigenes ont pu 
m’en citer un rare exemple, comme une chose fabuleuse dans Kuni: Une femme 
de la tribu de /ndu-Molopa aurait donné un de ses jumeaux a une autre, 
qui venait de perdre son enfant agée de deux ou trois mois. Cette derniere 
femme a allaité cet enfant adoptif et ainsi les deux jumeaux sont vivants. Mais 
la regle générale c’est que les deux jumeaux n’ont pas droit a la vie. La 
formule canaque c’est: Wabine naktina bajafajéna i landko, kona fé aku, 
une femme a enfanté deux jumeaux, elle en tuera un. Et ils vous en donnent 
la raison: «Comment la mére pourrait-elle nourrir deux enfants a la fois? ni 
un ni l’autre ne deviendrait fort.» J’avouerai franchement —- sans approuver 
naturellement cette coutume barbare — que je ne vois réellement pas comment, 
de fait, ces pauvres gens pourraient élever les deux enfants, du moins dans 
de fréquentes circonstances. Cela en considération de leur état matériel ordi- 
nairement misérable, n’ayant a leur disposition ni asile ni orphelinat. Les indi- 
genes paraissent donc un peu excusables, surtout si vous tenez encore compte 
de leur ignorance radicale. 

Derniérement un cas de jumeaux s’est présenté. Une femme de la tribu 
de Jaifa avait mis au monde deux magnifiques enfants, un garcon et une 
fille. La mére paraissait d’une faiblesse frappante. Suivant la tradition du pays 
elle avait résolu de tuer un des enfants, quand une de ses parentes, catholique, 
eut vent du projet. Celle-ci se rendit sur les lieux et fit d’amers reproches 
ala malheureuse mére, la menacant des chatiments divins. Elle lui commanda 
d’attendre la réponse du missionnaire. Aussit6t je pars et je décide les parents a 
me vendre un de leurs enfants leur promettant de pourvoir 4 son éducation. 
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, _Une autre femme, ayant eu en premier enfantement deux jumeaux, les 
a tués tous deux, craignant de déplaire a son mari. «Car, pensa-t-elle, c’est 
un grand déshonneur de commencer ainsi.» 


IV° Femmes en couches. 


Il est constaté que les femmes kuni se promenent jusqu’a quelques 
heures avant l’enfantement. Voici le cas qui s’est présenté tout derniérement. 
Une femme s’était rendue 4 une féte en faisant une marche de deux, trois 
heures. Tout 4 coup elle devient malade et sent que le moment critique 
approche. Aussitét elle retourne a son village et met au monde un petit garcon; 
le lendemain la voila 4 la mission apportant son enfant a baptiser. Assez sou- 
vent cependant la femme se retirera quelques jours a l’endroit ot |’enfant 
doit naitre. 

Pendant ce temps le mari reste édeai (a l’écart) et me s’occupe pas 
de toutes ces histoires. Quand il apprendra la naissance de l'enfant il sera 
tres content dans son intérieur, mais devant les gens il aura une sorte de 
honte. Quand autour de lui on parle du nouveau-né il voudrait se cacher 
sous terre, surtout s’il s’agit d’un tout jeune menage. 


V° Lieu de la naissance. 


Chez les Kuni il n’y a point de lieu fixé pour la naissance de l’enfant. 
Ce qui est certain, c’est que les femmes choisiront de préférence la bord d’un 
torrent. Car, ai-je dit plus haut, elles aiment bien prendre un bain froid la 
veille de l’enfantement, convaincues que ce moyen soulagera les douleurs qui 
doivent suivre. 

D’autre fois on choisira la maison de jardins appelée kdpe. 

Enfin, plus rarement, le lieu de naissance sera la maison particuliére, 
dans le village méme. Alors on aura la précaution d’étendre par terre des 
feuillages et des branches d’arbre dans le but de ne rien salir. Cependant, remar- 
quez que, si, par hasard, il y a dans le village une maison abandonnée, on 
priera la femme de s’y installer pour le temps des couches. 

Quelques rares fois on mettra la femme sous la maison commune (Rufu); 
et pour que les intempéries ne l’atteignent pas trop, on l’entourera de branches 
et de feuillages. Inutile d’ajouter que cet abri provisoire n’est pas des plus 
salubres pour une femme malade. 

Quand une jeune femme vient de mettre au monde son premier-né, elle 
ne sortira pas (Jitsi) sans avoir fait le meméu. 


Vio Le notuveau-né. 


Il ne semble pas que chez les Kuni certaines personnes fassent profession 
de sages-femmes ni qu’on s’adresse uniquement 4 telle ou telle femme en 
particulier. Du reste, ici toutes les femmes sont au courant de tout, depuis 
Yenfance et mériteraient le diplome de sage-femme. Quoiqu’il en soit, d’aprés 
ce que j’ai pu entendre, ce sont généralement une ou deux amies (de pre- 
férence les vieilles) qui aident et assistent la femme en couches. 
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L’enfant a peine né, on coupe le cordon ombilical en ayant soin de l’en- 
velopper dans un bout de ¢sipi doka (culotte indigéne). Puis on le suspendra 
pendant quelque temps au petit sac-filet (makd) qui sert de berceau a l’enfant. 
Quand la mére coupera enfin le petit paquet, elle le mettra sous un arbre, de 
préférence sous le féa1, pour que Venfant grandisse: «Féa é gdloa moika, nai 
hadinai kadina nakim fé gdloa, comme le féa devient grand, ainsi mon fils 
grandira». Dans le méme but servent le jaibo (amandier), le ibiba (arequier), 
et le aidfa®. Quand le nouveau-né est une fille: «Faéna é veliveli fé i galoa, 
on lui tire les seins pour qu’ils grandissent». 

Dés les premiers jours l’enfant doit subir un bain de vapeur (wabine 
nakima é uméumelai). Voici comment ce bain se prepare. On chauffe une 
pierre (é dfu); a coté est préparé une auge (oukapa) contenant de |’eau froide. 
Puis on y jette la pierre bralante en ajoutant une aile d’oiseau cuite dans 
les cendres (néka ididna) et des aukupu (plantes odoriférantes) comme keké- 
keke, mitsi et biodinakdna. L’enfant est tenu au-dessus de la vapeur qui doit 
baigner le dos, la téte, le ventre et les pieds. Enfin on tire tous les mem- 
bres du nouveau-né, on lui presse la téte et le nez pour que toutes choses 
deviennent fortes et flexibles. — Ce bain de vapeur est renouvelé de temps 
en temps.. 

Généralement les petits enfants ont une forte couche de crasse de toutes 
sortes; en effet la mére lave son enfant fort rarement, de peur qu’il meure. 
De plus, elle couvrira le front de l’enfant d’une espéce de terre rouge faisant 
office de peinture appelée maia. 

Le berceau de l’enfant, ai-je dit, c’est le sac-filet ot vous verrez le bam- 
bin depuis le jour de sa naissance jusqu’a l’age de 3 a 4 ans. Evidemment 
les proportions de ce sac augmenteront 4 mesure que l’enfant grandit. La 
mére kuni transporte son fils partout ott elle va. Pendant qu’elle fait ses pro- 
visions dans les jardins, elle suspend le sac a une branche d’arbre. Et le soir 
venu, elle aura 4 pendre 4 sa téte un immense sac de légumes et, par-dessus, 
ce berceau portatif. 

| Remarquez aussi ce détail curieux: La mére porte toujours avec elle un 
petit bambou ou autre vase contenant de l’eau, pour que si l’enfant urine en 
route, elle puisse aussit6t verser de l’eau sur l’endroit arrosé. Et cela de peur 
que son enfant soit ensorcelé par quelqu’un. 


VIIl* Ibadni (enfants adoptés). 


S’il arrive que la mére meurt en enfantant, l’enfant, bien que trés vi- 
vant, sera enterré sans pitié avec elle. Si, au contraire, elle meurt quelque 
temps apres, généralement l’enfant ne sera pas tué, mais on le donnera a 
une autre femme qui puisse l’allaiter. Sinon, on l’élévera avec de la canne a 


" Espéce de palmier portant un grand fruit rouge en forme de pain de sucre; longueur 
de 2 a 3 pieds — a l’extérieur il est recouvert de petits prismes rouges dont les indigénes font 
une sorte de confiture qu’ils trouvent délicieuse. 

* Arbre dont le fruit est une sorte de noix a la coquille trés dure et contenant une 
substance moélleuse d’une odeur fétide. Les indigénes la mangent ctue, aprés qu’elle a séjourné 
quelque temps dans une eau stagnante, ou bien ils la font cuire dans des pierres. 
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sucre. Témoin l’exemple d’un homme qui a ainsi élevé sa petite fille. Souvent 
une autre famille adopte le petit orphelin ou bien le pére nous vend son en- 
fant pour une hache ou un couteau. 

Le nouveau-né n’est généralement pas fété. Seulement pour le premier- 
né les indigénes font une petite féte de viande et de légumes. Alors les amis 
viennent du village, et branlant une lance ils la plantent dans le toit de la 
maison des parents du nouveau-né. Ces lances y resteront piquées jusqu’au 
moment ow la viande aura été distribuée. 


VIII° Noms propres de Kuni. 


Pour savoir comment on appelera le nouveau-né on consulte toute la 
famille. La plupart du temps ce sera le nom des grand-parents ou des amis. Fre- 
quemment les circonstances de temps ou de lieu inspirent le nom de l'enfant: 
v. g. ’enfant est né pendant une grande pluie, il s’appelera: fsimu (pluie); ou 
bien il a été enfanté tout malade et chétif, on l’appelera: kdudua (malade); 
d’autres fois le nom sera tiré du lieu de la naissance, d’une montagne: v.g. Rulébu. 

Trés souvent une méme personne recevra deux noms ou méme davantage, 
ces noms seront donnés soit aussitét aprés la naissance, soit plus tard. Mainte- 
nant que nous baptisons les petits enfants, les parents se contenteront souvent 
du nom de baptéme, du moins pour un moment. Il y a quelques rares cas 
oii un enfant garde uniquement le nom de bapteme. 

Tout enfant, garcon ou fille, qui n’a pas encore de nom s’appelle: agwali. 


a) Ohangement de nom. 

Nos indigénes changent fréquemment de nom et pour mille motifs: a 
occasion de la mort d’un parent; le mourant aura dit une parole qui a frappé 
un assistant et celui-ci de s’en faire son nouveau nom: Vv. . Afiankao (tiens 
moi bien) ou Kamdu (mon pére), etc. Parfois on change ses deux noms en deux 
nouveaux: v. g. Oiavei Eléna en Déodo-Il6lo, Fika-Itsio en Tsindu-Fedaba 
(ma mére que fera-t-elle?) Parfois encore les deux anciens noms se fondent en 
un seul nouveau: v. g. les deux femmes d’un bigame, a la mort de leur mari, 
changent leur nom; l’une d’elles s’appelait Féwa-Manaifa et maintenant elle 
porte le nom de Avaavdja; le nom de l’autre de Alia-Omufa s'est changé en 
Akékefaka. D’autres enfin changent seulement un de leurs noms: v. g. Féwa- 
Funi en Fewa-Oéma, Mdaka-Tsivdli en Mdka Jatka, Kufa-lvali en Ivdli- 
Vana, etc. 

Pour les enfants baptisés les Kuni mettent toujours le nom indigéne 
avant le nom de baptéme: v. g. Obdla-Filipo, Kavela-Jodne, etc. Entre eux 
ou bien ils omettent toujours le nom de baptéme (excepté devant le mission- 
naire), ou bien, plus rarement, toujours le nom indigéne. 


b) Liste de noms propres avec signification. 


Noms d’hommes. Noms de femmes. 


Daiva, protection Kaia, oreille 
Jéjo-Koudbu, montagne, consumer par le feu Ake, foie 
Faika, colére Akéake, veuve 
Khdia-Audli, oreille, arbre tombé Kade, excrément 


Amdka, perroquet a plumes rouges Akéke-féka, vieille femme, la grande 
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Agoa, ver solitaire 

Tsimu-Ind, pluie embiche 
Mol6lo, framboise 

Moke, poisson 

Mdka-Maiu, ceil, poisson spécial 
Aika, foudre 

Faléo, sagou 

Tsavili, clef 

Mia-Miko, s’asseoir, demeurer 
Faifai, revenant 

Gilea, leviet 

Gifua, herbe spéciale 

Vei, eau 

Bio, casoar 

Omoaka, mouche 

Baua, heurter de |’épaule 
Dabilu, dent de chien 

Nesine, épave 

Edi, grisonnant 

Fadu-Lamana, étre mécontent, arbre trés dur 
Binabina, gémissement 

Dabia, herbe 

Lébai-Okdka, penser ; précipice 
Aubua, fruit 

Kobu-djdle, grognet, tabac indigéne 
Pini, écrevisse 

Méka-Ibibi, cil, chevron 
Maitka, vert d’arbre 

Omaiko, igname spécial 
Faldékamu chéne 


Idaba qu’est-ce qu’elle a fait? 
Evosa, petit sac a dessin 

Afiaukao, tiens moi bien 

Obu, gouttiere 

Dododbu, envahir 

Dédmea, sel 

Tsina, mére 

Aukupu, plante odoriférante 

Jaibo, amande 

Aubanua, mon village 

Ake-Aftiafu, foie, cuire dans la braise 
Tsivali, guerre 

Kafa, \ache 

Une, richesse 

Fdoa, refuser 

Kadno-bailua, terre milieu 

Kéle-dfi, cuisse, prendre 

Vokua, défunt 

Kaltka, nous deux 

Aia-Latka, dindon dur au toucher 
Kaia-eva, oreille; danser 
Keli-Tsitsia, branchage, tuteur d’arbre 
Miuae, retourner 

Gwélea-Bio, épidémie ; casoar 
Umduma, sans habit 

Oloi-Jauka, arbre a pain; forét 
Muldmula, médecine 

Bou, porte 

Lavana-Eno, son beau-frére; passer la nuit 
Doa, cocotier 


Certains noms sont communs aux hommes et aux femmes: v. g. /bo, 


Malia, Javoi, Minia, Tsivali, Naime, Vino, etc. 

Il arrive souvent que deux hommes s’appellent du méme nom, dans le 
méme village. Alors l’un s’appelera, N. le grand; l’autre N. le petit ou le jeune, 
v. g. Gavua faka, Gavua koko. 

A remarquer en général que nos indigénes ont une curieuse horreur de 
dire leur nom eux-mémes. Aussi quand a l’un des hommes qui vous arrivent 
vous lui demandez son nom, il dira de suite 4 l’un de ses compagnons: Addu 
to ou dis-donc mon nom. 

c) Noms de défunts. 

Il est absolument défendu de prononcer le nom du défunt, du moins 
pendant un certain temps apres le décés, de peur que |’esprit du mort (idu- 
mendna) ne vienne frapper celui qui violerait cette regle. Plus tard, quand on 
pourra dire le nom du mort, les indigénes y ajouteront toujours le qualificatif 
vokua (défunt), Ex: Kufa vokudna. 


IX° Rapports des parents et des enfants. 
Considérée au point de vue moral ou peut dire que chez les Kuni la 
famille n’existe pas ou a peu prés. En effet, il n’y a entre les parents et 
l’enfant ni lien d’affection mutuelle ni lien d’autorité ou de respect. Les parents 
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ice) 


aiment encore assez leurs enfants en bas age et se montrent facilement 
chagrinés et peinés si l’enfant vient 4 tomber malade ou a mourir. Ceci soit 
dit surtout pour la mére. Cependant cette affection ne parait étre ni trés réelle 
ni surtout pratique. Car quels sont les parents en Kuni qui, ayant envie de 
courir ou d’habiter la forét vierge pour raison de chasse ou autre, penseront 
a leur enfant qui, aprés ces nuits passées plus ou moins a la belle étoile, 
tombera trés probablement malade? Ou encore nommez-moi le pére de famille 
qui saura faire un petit sacrifice pour le bien-étre ou la bonne santé de son 
fils, v. g. refaire le chaume de-sa maison ott le brouillard et le vent sont chez 


eux! Réellement les parents ne se font pas beaucoup de soucis pour leurs 
enfants! 


Quant a l’autorité du pere de famille elle est & peu prés nulle, soit que 
lui-méme ne cherche guére a la conquérir, soit que |’enfant commence de 
bonne heure a se passer de son pére. Le petit Kuni commence trés jeune a courir 
la forét et a respirer 4 pleins poumons la vaste liberté que la nature du pays 
lui fournit. 


D’autre part, il existe chez les Kuni une sorte de communisme fort pro- 


noncé qui fait que chacun est chez lui dans toutes les familles: quand l’un 
n’a rien 4 vous mettre sous la dent, vous trouverez table servie chez un autre. 


Mais l’absence de l’autorité paternelle doit étre attribuée surtout au 
manque complet d’énergie et de volonté chez le pére. C’est du reste le défaut 
commun a bon nombre de peuples papous. Le principe dirigeant du pére de 
famille parait étre de laisser faire 4 l’enfant ce qu’il veut. Jamais une appa- 
rence de correction: le pére a peur des larmes du bambin. Tenez, un bébé 
est en train de s’amuser avec un instrument tranchant; vous dites au pére: 
«Enléve-lui donc ce couteau etc., il va se couper». Réponse invariable: «Fé 
kdni| il va pleurer». Et l'enfant fait 4 sa téte, quitte 4 se couper la main, 
comme j’ai vu le cas. En grandissant le jeune Kuni continue nécessairement 
a vouloir ce qu’il veut et non ce qu’on lui commande. «Va chercher de !’eau, 
dira la mére a sa fillette.» «Béu/ je m’en moque», repondra celle-ci, si elle 
n’a pas envie d’y aller. 

Le pére commandera a son fils de couper du bois; si l’enfant refuse, 
le pére ou n’osera urger ou se fachera comme un enfant en traitant son fils 
de paresseux ou de sot; mais dans le regard ancune lueur d’autorité vraie, 
dans la voix aucun ton énergique. 

Si, d’un autre coté, Venfant a refusé 4 sa mere, le pere ne prendra pas 
la peine de le faire obéir, et la mére de se plaindre dans sa maison, comme 
une impuissante. 

Si Penfant désire telle chosc, il l’aura, il n’a qu’a pleurer un peu plus 
fort. Les parents essaient bien de refuser l’objet pendant quelques instants; 
aussitot le bambin de crier, de se facher en se frappant la téte contre terre. 
Enfin pour mettre fin au vacarme de cet cnfant terrible on lui donnera quand 
méme l’ebjet de ses désirs. Le pére de famille, d’ailleurs, n’inspire a son fils 
aucun amour du travail; et comment le ferait-il, lui, qui passe la bonne moitie 
de ses jours dans l’oisiveté! 
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Si le pére de famille ne sait pas corriger, il ignore autant l'art de récom- 
penser a propos, de faire une agréable surprise. S’il ne sait pas gronder pour 
une mauvaise action, il ne sait pas davantage féliciter pour une bonne conduite. 
Apprend-t-il une mauvaise action de son fils, il dira couramment: «Ja tsipona 
c’est son affaire.» Je dis un jour 4 un brave homme: «Pourquoi n’envoies-tu 
pas ton fils au catéchisme et a l’école?» Ja tsipdna, toujours la méme formule 
d’insouciance: c’est son affaire, cela le regarde! 

Quand l’enfant fait le méchant la mére lui dira ordinairement, pour mettre 
fin a ses larmes et lui faire peur: faifai (revenant) ou andna (grenouille) é 
mai, fé dlao (vient et te mordra); mais l’enfant-ne voyant jamais arriver le 
faifai ou Vandana, en conluera rapidement que ces menaces maternelles ne 
sont guére a craindre. 

A remarquer la méchanceté particuliérement accentuée des fils de chefs. 
Ces petits étres terribles savent de tres bonne heure leur origine et leur 
destinée supérieure: on le leur répéte assez. Aussi dés leur jeune age ils 
entendent bien qu’on les traite avec déférence et que tout ce qui leur passe 
par la téte soit accompli a l’instant, a la moindre résistance c’est une 
vacarme insupportable de cris, de pleurs et de gémissements. Aussi, entendez 
comme on-les appelle mukdu «un tel», terme réservé aux seuls grands hommes. 
Le fils du chef est inséparable de son pére; on cause entre hommes impor- 
tants de choses graves ou autres, le petit /dpia (chef) y est toujours. Que 
peut-il résulter d’une pareille éducation sinon des enfants insoumis et arrogants! 


X° Jeux d’enfant. 


Les jeux et amusements des petits Kuni ne sont guére variés, le plaisir 
favori étant d’aller a l’école buissonniére ou de courir la forét-vierge. De 1a 
nul intérét, parmi la jeunesse kuni, aux jouets d’Europe. Néanmoins elle 
posséde certains passe-temps primitifs. 

L’enfant en bas age ressemble 4 tous les bambins de son age 
de tous les pays: il s’amusera avec un rien, passera sa journée a manceu- 
vrer dans la boue, ce qui est fort peu génant puisqu’il n’y a a salir ni robe 
ni jupe! 

Arrivé a un certain Age, l’enfant aura des divertissements plus 
bruyants. Tels sont: 


a) Abdla é dau (on porte un mort). Trois, quatre enfants en portent 
un autre couché dans un ééfoa (filet, hamac). Pendant le trajet on fait l’orai- 
son funébre du prétendu défunt, tandis que d’autres font semblant d’avertir 
les villages qu’un tel a vécu et qu’on I’enterre apres que tous ses amis |’ont 
visité. Qu’on apporte donc les porcs destinés A calmer l’ame du mort par 
leffusion de leur sang! Et 1’on rit, et l’on passe le temps agréablement. 


6) D’autre fois la jeunesse s’amusera a imiter la chasse au casoar (dio). 
On prend un rotin qu’on tend comme pour cerner un des petits compagnons 
qui fait le dio. Quand, aprés milles cris et rires, on a réussi a chasser le ca- 
soar dans un coin, celui-ci de résister et d’imiter avec son doigt le kd (perce- 
ment) du casoar. Enfin on le tient et on l’attache. Alors chacun de désigner 
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la part de viande qui lui revient: Jadu éu oldna (a moi la téte), jdu éu itkudna 
(a moi los qui me servira de baton a chiquer) etc. 

c) Un autre jeu d’enfants c’est la toupie. Les indigénes se servent pour 
cela du gland du chéne (faldkamu). Faldkamu kabd éva (faisons danser le 
gland). Le temps de la toupie est naturellement tout déterminé par le moment 
ou le chéne porte fruits. Faldkamu kdpana e ne (l’aurore du jeu de toupie 
est levée). A travers le gros bout du gland on fait passer une petite tige de 
bois servant d’axe; généralement les indigénes prennent a cet effet la céte 
de la feuille de l’ako1. Puis ils se servent de la méme feuille comme table 
pour faire tourner la toupie. Tant6t chacun a sa toupie et sa feuille, tantot 
ils lancent plusieurs toupies sur la méme feuille. Il se produit souvent une 
vraie émulation entre enfants pour savoir celui dont le gland tournera le plus 
longtemps. 

Voila a peu prés tous les amusements de la jeunesse kuni. Mais gare aux 
garcons si leurs ébats deviennent trop bruyants et dérangent la conversation 
des vieux! Et de fait, les enfants n’ont pas beau jeu s’ils veulent s’amuser 
dans la cour du village: le vieux Canaque ne comprend pas le jeu et n’aime 
pas le bruit quand il cause politique. 

Les jeunes gens, eux, aiment surtout le jeu de oldola, qui consiste 
a rouler une racine de bananier et a la cribler de lancettes pendant sa course. 
Ils se divisent donc en deux camps: d’un coté un ou deux compagnons 
lancent le oldola, de préférence le long d’une pente rapide; de l'autre cété 
se tiennent les lanciers branlant leurs petites fléches de roseau. Quand l'un 
d’eux a percé la boule roulante ce sont des cris de joie frénétiques. 

Un autre divertissement favori des jeunes gens, voire méme de beau- 
coup de jeunes enfants, c’est l’indda (jeu de ficelle). Indda ko inddai (jouons 
a la ficelle). Les jeux de ficelles de Kuni sont trés variés et souvent fort 
compliqués. Beaucoup d’enfants exécutent certains sujets assez compliqués, 
surtout dans quelques centres ot ce jeu est une vraie passion. Ces tours de 
force dénotent une telle habileté, qu’on se demande si les Kuni, d’ordinaire 
si peu inventifs, ont trouvé cet art d’eux-mémes, ou plutdt s'il ne date pas 
de trés loin. Dans l’exécution de ces figures multiples tout est mis a contri- 
bution: les deux mains (souvent tous les doigts a la fois), les orteils, la 
bouche, les bras, la téte. D’autres jeux demandent le concours de deux 
hommes ou plus. A chaque sujet est appropriée une formule fixe qui se 
répéte durant l’exécution. V. g. dans le jeu du bao (taro indigéne), on feint 
de distribuer de ce légume a tous les spectateurs, et Yon dit en. faisant un 
geste vers chacun: afi (prends-en). — Voici quelques sujets les plus répandus: 
Bio (casoar), tsivdli (guerre), aldba (feu), dla (téte), jailaba (toucan), uma me 
djdba (jardins plantés), bdo (taro), edbu (paradisier), oidme (chien), deva 
(perroquet blanc), mélo me ené (garcon et fille), paleo (sagoutier), ukukobo- 
kobo (imitation du pou). Donnons ici quelques exemples de jeux de ficelle les 
plus faciles et le mieux exécutés par les enfants: ikukobokobo (fig. 1), aldba 


(fig. 2), paleo (fig. 3). 


1 Espéce de palmier nain dont les Kuni prennent les feuilles pour couvrir leurs huttes. 
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Fig. 1. Jeu de ficelle Ukukobdkobo 
(imitation du pou). 


Fig. 3. Jeu de ficelle Pdleo (sagoutier). 


Les jeux de ficelle sont communs aux hommes et aux femmes, aux gar- 
cons et aux filles, bien que les secondes en jouent moins. 


XI° Prise de culotte. 


Tous les petits Kuni restent sans habits jusqu’a l’age de cing ou six ans. 
Assez souvent on leur passe au cou un petit collier de perles, nado, ou de 
dabulu (dents de chien), sans jamais compliquer davantage leur habillement. 
Cela est plus expéditif et personne n’y voit de mal. Arrivé a l’4ge indiqué 
plus haut, l’enfant prend la culotte sans cérémonie ni réjouissances. Ainsi tous 
les enfants ¢Sdisa, c’est-a-dire qui ne sont pas fils de chef. Ils disent: «/mai 
tsdtsa tsipi a bélai laktia, nous autres qui ne sommes pas chefs, nous avons 
pris la culotte sans cérémonie.» 


Donc le nom qui désigne la culotte indigéne c’est fsipi. Voici en quoi 
elle consiste: C’est une simple bande d’écorce d’arbre qui couvre tout juste 
ce qu’il faut. Les arbres qui produisent cette écorce sont: le jdilaba, ulu, kufudlo, 
gomdla, golovea, gaida, mikdfa. L’écorce est d’abord trempée dans 1’eau 
pendant quelque temps; puis on la met sur un chevalet en bois appelé jai, 
oit elle sera battue une journée entiére. Pour cela les uns se servent d’un 
maillet en bois appelé ndfo; d’autres se procurent une espéce de pierre dure 
(aiva) dans la tribu plus intérieure de Maftilu. Les indigénes, avant de s’en 
servir, la taillent en forme ovale, puis la polissent. Quand la bande ainsi pré- 
parée est bien séche, elle est bonne pour le service. 
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ey ideas se compose.de trois parties: a) une bande faisant le tour des 
ns (ébafaina), b) une autre bande (tsipi déka), moins longue mais plus 


Fig. 4. Dessin de culotte bobdleva (== = roux, —= noir). 


large qui prend au ibafaina par devant, passe entre les jambes et revient se 
renouer de nouveau au ibafaina par derriére, pour se continuer en une espece 
de queue appelée kofina, c’est la troisieme partie. Généralement le kofina ne 
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Fig. 5. Dessin de culotte tsikéle (= = roux, «+ et —— = noir). 


dépasse guére de 10 4 20 cm, mais dans la culotte des grandes circonstances 
(surtout danses), le kofina descend jusqu’a terre. Il n’y a que cette derniére 
partie de la culotte qui est peinte les jours de danse. Trés souvent on se con- 
tentera d’un kofina passé dans une espéce de peinture jaune (jdofa). D’autres 
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(surtout les jeunes) y ajouteront des dessins (lelevdna). Donnons cn quelques 
exemples (voyez figg. 4, 5 et 6). 

La culotte des femmes est absolument identique a celle des hommes, 
e les hommes ajoutent, les jours solennels, deux kekéle ou plus. 
wus Ce sont d’autres longues bandes a dessin qui se sus- 
pendent tout autour du ibafaina. 


excepté qu 


ong 


a 


XII Prise de culotte des fils des chefs. 


Quant aux fils ou filles des /opia (chefs) la prise 
de culotte est un événement moins banal. Du reste elle 
se fait bien plus tard que pour les gens ordinaires. J’ai 
encore sous les yeux certains grands jeunes gens de 
treize a quatorze ans qui se promenent en costume par 
trop léger! «Ah! C’est que mon pére n’a pas encore tué 
les porcs, voila!» Donc quand un chef a fixé le moment 
de la cérémonie, on prépare des réjoujssances locales. 
En voici le programme religieusement suivi: 


Quelque temps avant la féte le jeune chef doit 
s’astreindre au /dbe (jetine) et vivre a l’écart. Il restera 
dans la kufu et ne prendra aucune part aux jeux des 
enfants du village. Son jetine consiste a s’abstenir de 
toute nourriture cuite a eau (nddu), mais il pourra 
manger les mémes aliments cuites sous la braise (aft) 


ou dans les pierres (debo)'. 


Quand les porcs sont préts a étre immolés, le pére 
de famille invite amis et connaissances 4 venir danser 
en l’honneur de son fils. Cette danse est identique a 
toutes les autres, c’est-a-dire qu’on dansera depuis le 
coucher du soleil jusqu’a l’aurore, chantant a gorge dé- 
ployée un air mille fois répété et battant avec énergie 
le tambour en peau de serpent. Un ou deux jours apres, 
on attache les porcs qui se trouvent sous la main; ceux-ci 
) resteront couchés dans la cour jusqu’a ce que leurs 
Fig. 6. Culotte de féte, nobles confréres aient bien voulu se faire prendre. Enfin, 
(dessin entier:) Aldmu- voici la boucherie: chacun choisit sa victime et haro sur 
Le. Saat pied ag, le baudet a coups de casse-téte. Quand toute la viande 

re wR est découpée on dépose les différentes parts sur des 

feuilles de bananier a coté d’un tas de légumes. Cepen- 

dant avant d’en couper la viande, les porcs sont rangés au milieu de la cour; 

le pére améne son fils tres ému et le fait asseoir a califourchon sur une des 

victimes. Enfin un des parents apporte la fameuse culotte fraichement battue 

et barriolée dont il revét le jeune chef. Celui-ci a pris culotte et le voila 
wapekau doka (homme indigéne), dit-on dans tous les rangs. 


1 . : : Tae, F 
Tandis que le jefine ordinaire consiste 4 s’abstenir de toute nourriture. Il sera permis 
de sucer de la canne a sucre, de chiquer ou de fumer. 
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XIU Prise de sac d’une fille de chef. 


Une cérémonie analogue a la prise de culotte des fils du chef est célébrée 
quand la fille du chef a atteint l’A4ge de trois 4 quatre ans. 

Comme dans le cas _ précédent il y a danse et distribution de viande. 
Avant de couper la viande, un homme prend la petite fillette par la main et 
la plante debout sur un porc tué. Dans un petit sac a dessin suspendu a 
la téte de l’enfant, on a mis des plumes, des mokola, etc; au cou de la fillette 
on a passé un maini (écaille d’huitre perliére), un collier de dents de chien, un 
mobio (collier de petits coquillages blancs). Puis on met le sac contenant les 
richesses indiquées sur la téte de la fillette et on la proméne sur toute la 
rangée des porcs immolés. Et voila la petite des plus heureuses: elle peut 
désormais porter le sac. 

XIV° Conclusion. 


La jeunesse de Kuni a comme défaut dominant: la paresse. Telles sont 
d’ailleurs toutes ces natures des tropiques. Malheureusement, pour nos indi- 
genes, comme pour tous les peuples, l’oisiveté est mére de tous les vices. Il 
est vrai que le climat peut en étre cause pour une bonne moitié. 

Cependant il y a d’heureuses bien que rares exceptions: ce sont certains 
jeunes gens d’un bon naturel, pleins d’entrain. Ils ont bonne volonté, mais il 
faudrait leur communiquer une bonne dose d’énergie. Comme partout, l’enfance 
est légére, «cruelle», turbulente. 

Terminons sous forme de statistique et constatons avec plaisir que la 
jeunesse de Kuni s’augmente de plus en plus, a fur et 4 mesure que l’influence 
chrétienne et civilisatrice du missionnaire pénétre ces foréts vierges. Beaucoup 
de petits étres doivent leur existence a la prédication de la Bonne Nouvelle. 

En aotit 1906 la jeunesse de Kuni comptait: 

433 garcons 
313 filles 


total: 746 


De aotit 1906 a aofit 1909 on a inscrit: 273 naissances, 136 garcons, 
137 filles. 
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Religion et Vie domestique des Bakerewe. 


Par lc R. P. EUGENE HureEL des Péres Blancs, Missionnaire a Ukerewe. 


(Suite et fin.) 


DEUXIEME PARTIE. 
Vie domestique. 


Dans un chapitre qui sera une sorte de préliminaire, nous donnerons 
quelques détails sur l’habitation familiale, la nourriture, le costume des Bake- 
rewe; ensuite nous parlerons de l’organisation générale de la parenté, et du 
chef de famille; puis nous indiquerons comment on peut étre incorpore dans 
une famille autre que la sienne par adoption, pacte du sang, esclavage. La 
maniére ordinaire par laquelle on s’incorpore a une famille en fondant un 
nouveau ménage, c’est-a-dire le mariage, fera l’objet d’un chapitre spécial. 
Enfin le chapitre intitulé «De la naissance 41a mort» nous fera connaitre les 
principaux usages se rapportant a la naissance, a l'éducation, a la vieillesse 
et a la maladie, a la mort et aux funérailles. 


Chapitre ler. — Habitation, Nourriture, Costume. 
§ ler, Habitation familiale. 

Dans l’ile d’Ukerewe, chacun habite ott bon lui semble, généralement 
au centre de sa petite propriété, ou quelquefois dans un coin de sa bana- 
neraie (rurtoke). La il a sa cour fermée (orugo), il est chez lui (muka), sans 
voisinage immédiat. 

Les cases sont entourées d’une haie d’euphorbes (makukuru, makoni) 
avec deux portes seulement, l’une pour les bétes et l’autre pour les gens. 
La premiére (orukondo) est un vulgaire trou ménagé dans l’épaisseur des 
euphorbes et que l’on bouche au petit bonheur avec des épines ou des bois 
a peine é€quarris; l’autre (ilembo), au contraire, est remarquable dans son 
arrangement. Au travers de deux faisceaux de longues perches fichées en 
terre en guise de montants est adaptée une lourde planche massive et mobile 
(rusonzyo); les gonds ou mieux le gond est en haut au lieu d’étre par cété, 
de sorte que quand la porte est ouverte elle est suspendue au-dessus de la 
téte des passants. Le matin au lever du soleil, on souléve cette trappe que 
l’on immobilise a l’aide d’un pieu piqué en terre juste au milieu du passage. 

A Vintérieur de cette cour, les huttes sont rangées en cercle le long des 
euphorbes laissant au centre un espace vide plus ou moins grand selon la 
richesse et l’importance du propriétaire. Tout cet ensemble, huttes, cour, etc. 
s'appelle ka. De-ci de-la, quelquefois devant les maisons mémes, le plus 
souvent dissimulés sur les cétés, s’élévent les greniers 4 provisions (kitara). 
Ce sont d’immenses corbeilles tressées soit en roseaux (masahonga), soit 
en papyrus (mafunzo), soit enfin en petits bois fins, et dont l’intérieur est 
enduit de bouse de vache. Ces corbeilles sont posées sur un petit échaffau- 
dage par crainte des fourmis blanches (omuswa) et des rats; un toit en paille, 
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rond et mobile, préserve le contenu contre la pluie et les oiseaux. Ces bi- 
tara servent aussi de remise pour les cruches, pioches, etc. 

Dans beaucoup de ka, on apercoit aussi de minuscules constructions: ce 
sont, comme nous l’avons dit, des temples en l’honneur de la divinité Lyan- 
gombe. 

Il ne faut pas les confondre avec le poulailler (kizuli) qui, lui, est une 
véritable petite forteresse en roseaux, ou méme en pierres, tres soigneusement 
batie, pour préserver les timides gallinacées de leurs terribles ennemis, le 
chat sauvage et le serpent. 

Enfin les bétes 4 cornes ont leur place dans un parc (kibuga) élevé avec 
d’énormes morceaux de bois informes. La ott ces animaux ne sont pas nom- 
breux, on les laisse en pleine liberté dans la cour, se contentant d’attacher 
(kusibika) les vaches a des pieux fichés en terre, afin qu’elles ne suivent pas 
leurs petits dans la hutte oi l’on a coutume de les enfermer pendant la nuit. 

Comptons maintenant les cases (nzu). D’abord autant de femmes mariées 
(abaswerwe) autant de maisons. Les enfants, si ce sont des filles, logent 
chez leur mére respective jusqu’au mariage; quant aux garcons, ils ont leur 
place réservée dans la case principale, celle du mari et de la mukurukazi 
(femme maitresse), quitte 4 eux de s’en batir une quand ils sont grands (15 a 
18 ans). Les vieux ont aussi chacun leur habitation, car il n’est pas de mise 
qu’ils logent chez les autres. 

Tel est l’aspect d’une habitation familiale. Entrons maintenant dans le 
détail et étudions de plus prés l’architecture des Bakerewe. 

On trouve deux types bien distincts de hutte: l'une appelée kisuna est 
plutot d’origine étrangére; l'autre dite una est propre aux Bakerewe. Elles 
different complétement d’aspect. La kisuna a un toit qui dépasse les parois 
au-dessus du sol et constitue une sorte de véranda, tandis que la ‘huna preé- 
sente une forme conique parfaite: elle ressemble assez a un ceuf coupe en 
deux dans sa largeur. Voyons d’abord comment se batit cette derniére. 

On va chercher a la forét des bois verts (emiganda) longs d’environ 
2m et de la grosseur de quatre doigts. On les dépose liés en fagots (Riba) 
dans un coin de la cour ou bien a l’endroit méme oit l’on veut construire. 
On commence par tresser le toit (kuruka oruswi). Pour cela on se sert de 
bois plus minces et plus longs, ordinairement des roseaux (mabingo). Un long 
tronc de bananier étant fiché en terre en guise de support provisoire on con- 
fectionne avec des liens de papyrus (myotora) un petit cerceau d’environ 25 cm 
de diamétre; ce sera le sommet du doit. On y fixe des bois minces et longs 
(miganda) et trés rapprochés les uns des autres; on obtient ainsi une sorte 
de parapluie dont les baleines seraient collées l'une contre l’autre. Puis, plus 
bas, on ajoute un second cerceau plus grand, enfin un troisiéme dont le dia- 
métre augmente avec le toit. Cela fait, on batit (kuombeka). 

Pour mesurer les fondations et obtenir un rond convenable, on se sert 
du dernier cerceau que l’on pose a terre et le long duquel on trace avec une 
pioche la tranchée a creuser. Elle ne dépassera pas 25 cm de profondeur sur 
10 de largeur. Dans ce sillon on plante serrés étroitement les uns contre les 
autres les miganda apportés de la forét et que nous avons mesures ainst; 


278 P, EUGENE HUREL, 


2 m de long et 4 doigts d’épaisseur. On ménage une porte unique et tres 
étroite: 1:20 m environ de haut, 80 cm de large. Cela fait, on va prendre le 
toit pour le poser dessus; un autre tronc de bananier a été provisoirement 
planté a Vintérieur de la hutte. Alors on joint les extrémités du toit et les 
bois plantés en terre et en les liant fortement on obtient ce céne parfait dont 
nous avons déja parlé. Il ne reste plus qu’a couvrir de paille. Ce travail de 
couvrir (kusakara) est sans contredit le plus délicat; aussi y met-on tous ses 
soins. On procéde de bas en haut fixant a lintérieur autant de poteaux (nomyo) 
qu’il est nécessaire pour maintenir le toit régulier et bien en pente. Le faite 
se termine en queue de rat artistement liée; on y passe une marmite en 
terre sans fond, en guise de clef de vofite pour empécher le vent d’emporter 
la paille. 

Les Bakerewe aiment a couronner leurs maisons d’ceufs d’autruches: 
cest trés joli et cela a l’avantage d’éloigner les oiseaux de proie. La éhuna, 
bien entendu, n’a ni fenétre ni cheminée: la lumiére pénétre comme elle peut 
par la porte, et la fumée s’en va au hasard au travers du toit. 


La kisuna se batit exactement comme la ihuna, avec ces différences que 
la muraille et le toit font deux et ne se confondent pas, et qu’elle a toujours 
deux portes au lieu d’une. La dimension de ces maisons varie avec |’impor- 
tance du propriétaire et son caprice, en moyenne le diamétre ne dépasse pas 
4 ot 5 m. 


LVintérieur de toute hutte comprend deux compartiments séparés |’un 
de l’autre par une cloison en roseaux ou plus souvent en tiges de papyrus. 
L’un, muliyango (mot a mot: porte, immédiatement aprés la porte d’entrée), 
est généralement étroit et 4 peu prés vide: c’est la qu’on s’asseoit pour jaser, 
la que se trouve la baratte 4 beurre, 1a encore que les hommes prennent leurs 
repas quand le temps ne permet pas de rester dehors. L’autre compartiment, 
ekitabo (lit), est 4 la fois chambre a coucher et cuisine (étekero). Le lit se 
compose, chez les gens 4 l’aise, d’une claie en roseaux posée sur quatre 
piquets en bois (nkingi) fichés solidement en terre; chez les pauvres ou les 
paresseux, c’est simplement de Il’herbe séche ou mieux des feuilles séches de 
bananier (masankara) étendues sur le sol, avec un bloc de bois en guise d’oreiller 
(nisago). Quand on est gravement malade, on se fait toujours étendre sur ce 


dernier lit, ou il est plus aisé de recevoir des soins et plus naturel (?) de 
mourir. 


C’est dans ce compartiment retiré que se trouvent les bintu (= res) per- 
sonnelles, les fleches, arcs, lances, etc. pour homme. On y introduit rarement 
les etrangers et ceux-ci ne se permettent jamais d’y pénétrer seuls et de leur 
propre initiative. Sur le lit méme est étendue une peau de-vache (kyahi) ou 
une simple natte (kirago) tressée avec des joncs du lac. Le Mukerewe prend 
son repos complétement débarassé de ses vétements; il se contente de s’«en- 


louir» tout entier sous ce qui lui tombe sous la main: vieille peau, lambeau 
d’étoffe, ete. 
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Cependant ces maisons ne durent pas longtemps et ne résistent que deux 
ou trois ans aux attaques incessantes de la fourmi blanche?. Il faut alors au 
moins renouveler la paille du toit qui est la premiére mangée. 


§ 2. Nourriture. Cuisine. Repas. 

Les Bakerewe ne prennent que deux repas par jour, le premier vers 
midi et le second aprés la tombée de la nuit, c’est-a-dire vers 7 heures du 
soir. A midi, le plat de résistance est généralement la patate douce (enumbu) 
cuite a l’eau: on l’accompagne de lait baratté (gachunzire)* si l’on a des vaches, 
d’eau claire si on est pauvre. Le soir, le menu se compose de la bouillie 
traditionnelle, la bwita mélangée a des épinards (mikubi) ou a de la viande 
ou a des poissons (nfui). La farine qui sert 4 cuire cette bwita est tirée du 
sorgho ou gros mil (mugusa) et surtout du millet blanc (6ubere). Les femmes 
la moulent sur de grosses pierres rugueuses (rumenga) au moyen d’un petit 
caillou rond (nsyo) de la grosseur des deux poings. Les Bakerewe font aussi 
une grande consommation de manioc (malibwa) qu’ils mangent vert entre les 
repas ou qu’ils mélent a leur bwita aprés l’avoir préalablement séché au soleil 
et réduit en farine (utaga) ou enfin qu’ils cuisent a l’eau comme les patates. 
Le poisson, que l’on conserve indéfiniment en le dessechant a la flamme, 
entre également pour une bonne part dans l’alimentation. Toutes les espéces 
sont bonnes et nos gens n’ont de répugnance pour aucune. Cependant les femmes 
s’abstiennent du mumi sous prétexte que la nature l’a doué de mamelles. 

Nous avons vu que les hommes peuvent manger toute sorte de viande 
et que les femmes ont défense de toucher a la chévre, au mouton et a la 
poule. Ces «abstinences» sont scrupuleusement observées, et on méprise souve- 
rainement la malheureuse qui s’oublie sur ce point. Les bétes qui crevent sont 
mangées comme les autres, alors méme que le cadavre est déja en putréfaction. 
Certaines parties du boeuf et de la chevre, tripes, foie, estomac, etc. sont 
devorées crues et font les délices des gourmets. Les Bakerewe étant riches en 
vaches et en chévres mangent assez souvent de la viande. D’ailleurs ils la 
conservent comme le poisson en la passant a la flamme et en la suspendant 
quelques jours dans la fumee. 

La banane (ebitoke) sert de nourriture seulement en voyage et en temps 
de grande disette; mais on lemploie beaucoup pour faire la boisson. Les régimes 
coupés encore verts sont places dans le mbiso, sorte de grand trou rond creuse 
dans la bananeraie méme. Ce mbiso est fermé a l’aide de feuilles de bananes 
et de terre; on laisse toutefois. une petite ouverture sur le cote. La on allume . 
un feu de feuilles séches de bananier et on pousse dans le trou la fumeée 
épaisse qui en sort, puis on ferme définitivement. Les bananes sont ainsi élevées 


a une douce température, qui les pénétrant durant trois ou quatre jours les 


1 Ces terribles fourmis sont la plaie du pays; rien ne leur résiste et tout leur est bon. 
Les fourmiliéres, ot elles s’établissent sous le gouvernement d’une reine, sont légion, et personne 
n’a encore “trouvé le reméde pour les arréter. Les indigenes répandent bien le long de leurs 
maisons et de leurs greniers a provisions (bitara) de la cendre fine, mais les voraces insectes 
finissent toujours par tromper la surveillance et passer quelque part. 

2 Ici le Noir ne boit jamais de lait doux. 
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fait jaunir et mdrir a point. Au bout de ce temps, on ouvre le mbiso par cotes 
et on le laisse ainsi un jour et une nuit avant de retirer les régimes. Ils sont 
vigoureusement pétris (kuzunga) dans une barque (izungiro) destinée exclusi- 
vement a cet usage. Il en sort un liquide jaune et épais qu’on laisse séjourner 
quelques heures dans l’izungiro. On le puise (kutaha), on le filtre au moyen 
d’herbes fines et on le dépose dans de grandes cruches de la contenance de 
15 a 20 litres, oi il fermente a son aise et trés vite grace au millet (mugusa) 
qu’on y jette. Le premier jour il a un gofit doux et sucré et prend le nom 
de mulamba; le lendemain, il a perdu légérement sa douceur et est devenu 
du mubiro; le troisiéme jour, il est parvenu 4 son dernier degré de fermentation, 
c’est du kihira; les jours suivants, il tourne petit 4 petit en vinaigre et ne vaut 
plus rien au gofit'. 

Les Bakerewe ne commencent a le boire que quand il est kihira, cest- 
a-dire le plus apte a les enivrer. Ils sont grands buveurs de marwa (nom 
générique). A certaines époques de |’année, alors que la banane est en plein 
rapport, le pays tout entier, pour ainsi dire, est ivre: hommes, femmes, enfants 
des deux sexes passent leur temps assis en rond autour des fameuses cruches 
(nzoga). Si quelqu’un n’en a que deux ou trois, il se contente de les boire 
en secret et en famille; mais s’il en a retiré davantage, par exemple de dix a 
vingt cruches, elles se vident en commun. Le maitre de céans verse la pré- 
cieuse liqueur dans un récipient en bois (rusabuzyo) (lequel sert aussi a 
rejeter l’eau des barques sur le lac) et le passe 4 ses voisins. Chacun boit 
a tour de role, qui plus qui moins, mais sans jamais se lasser jusqu’a ce 
que les dix ou vingt cruches soient a sec (kuwyoma). Ces séances se termi- 
nent généralement par des rixes; plus d’un s’en retourne l’ceil poché ou la 
t¢éte fendue. 
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Que dire maintenant de la cuisine? Elle est des plus primitives. Le 
foyer (amahiga) se compose de trois pierres placées dans la partie de la 
maison appelée kitabo; sous ces pierres est allumé le feu et dessus on pose 
la marmite en terre cuite. Le bois a briiler est ramassé au jour le jour par 
les hommes et les garcons. Un feu perpétuel est entretenu dans toutes les 
cases au moyen de bouse de vache séchée au soleil; dans le cas ott ce feu 
vient a manquer, on a recours aux voisins ou au rufigo dont nous avons 
déja parlé. Les ustensiles de cuisine sont le nungu, cruche a col étroit oi l’on 
cuit la viande et les patates, et le ngoyero, marmite a col libre et largement 
évasé, ott l’on prépare la dbwita. 

Pour bien réussir cette espéce de «polenta», on commence par faire 
bouillir une petite quantité d’eau, puis y déposant lentement la farine, on 
tourne ct retourne énergiquement avec une grande cuiller en bois jusqu’a ce 


qu’elle devienne dure et solide*. On la dépose ensuite en grosse boule dans 
une corbeille finement tressée appelée kibo. | 


‘ Le quatrieme jour il s’appelle kyebioura, le cinquieme bura, le sixitme mleogo, enfin 
le septieme nkula. 


“Ce petit travail, trés pénible, dit-on, ne dure pas plus de 8 a 10 minutes, 
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Le second plat, viande, poisson, épinards, est souvent cuit a l'eau; quelque- 
fois on y jette du beurre et une poignée de sel indigéne. Les malades inca- 
pables d’avaler la bwita, se contentent d’une bouillie plus claire appelée 
nkumba. 


Lorsque le temps le permet, les deux repas se prennent toujours dehors, 
a midi, a l’ombre (mumbeho) et le soir devant la case. Si le ménage ne se 
compose que de l’homme et de la femme, tous deux mangent ensemble; 
mais s’il y a deux ou plusieurs hommes, ils sont servis a part; les femmes 
n’étant pas admises en leur compagnie. Quand la cuisiniére a fini de cuire, 
elle apporte de l’eau, qu’elle verse dans une sorte de cuvette en bois, et les 
convives s’y lavent sommairement les mains, quelques minutes apres, la meme 
femme revient avec les plats; se mettant d’abord a genoux sans rien dire, 
elles les pose I’un aprés l’autre au milieu du groupe et s’en va ensuite manger 
avec ses compagnes dans l’intérieur de la maison. (La femme a une espéce 
de honte a prendre ses repas au vu de tout le monde, et en particulier devant 
des hommes.) 

Le repas ne dure que quelques minutes. Chacun puise en silence dans 
la bwita et mord a belles dents dans le morceau de viande ou de poisson 
que lui a donné le maitre de la maison. Celui-ci, en effet, s’est levé et plon- 
geant la main dans la marmite, il en retire une a une les portions qu'il 
distribue autour de lui, aprés s’étre servi le premier. Cependant s'il s’agit 
d’épinards, chaque convive en prend a son tour dans le plat commun. La 
sauce ou le jus dans lequel on a cuit la viande ou le poisson, est bu pendant 
mais surtout aprés repas (on boit rarement en mangeant; on attend la fin, 
et alors tous sans exception se rincent la bouche avec de l’eau fraiche). Les 
patates sont servies sur un large plat en paille tressée (rugali) et avec leur 
peau (isusu); on les épluche a mesure qu’on les mange. Quand tous les bibo 
(corbeilles & bwita) et ngali (plats a viande, patates) sont vides, le repas 
est achevé. On se lave de nouveau les mains et la ménagére ayant enlevé 
plats, eau, ...on recommence a jaser ou l’on s’en va au travail. 

Mais il arrive souvent qu’il y a plusieurs ménages distincts dans le méme 
ka; les repas ne s’y prennent pas moins en commun, avec cette particularité 
que chaque maison fournit au menu sa quote-part. A l’heure donnee, toutes 
les ménagéres sortent ensemble de leur cuisine respective et viennent deposer, 
comme nous l’avons vu, bwita et mikubi au milieu des hommes (baseza). 

On mange avec les doigts, a part le nkumba ou bouillie claire des 
malades, et les sauces qui se boivent avec une cuiller en bois (ndosyo) et 
aussi avec des feuilles d’arbres. 

Il est bien rare que les Bakerewe consentent a s’asseoir sur le sol nu, 
les plus anciens et les plus dignes s’emparent des sieges disponibles; les 
autres se contentent d’une pierre, d’un morceau de bois, d’une poignée de paille. 

Un “complément naturel et indispensable du repas dans beaucoup de 
familles, c’est la pipe (kunwa ekiko). Ce kiko se compose d’une petite calebasse 
(omutaho) 4 long tuyau dans lequel on met de l'eau, et de la pipe propre- 
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ment dite (irongo) en terre cuite, qui est fixée sur le mutaho et en commu- 
nication avec l’eau par un petit roseau creux. Cet instrument est d’importation 
récente, car il y a 25 ans, dans les premiéres années du régne de Lukonge, 
il n’était pas encore connu. On avait alors la pipe (ekibunda) pure et simple, 
sans eau, et encore était-elle réservée exclusivement aux vieilles femmes (ba- 
kekuru). A présent tout le monde fume; on fume du tabac (ipapo) et aussi 
beaucoup de chanvre (nzaga). 

Aprés avoir bourré l’irongo, on y dépose un charbon ardent et on aspire 
de toutes ses forces, la fumée passant d’abord par l’eau est amenée jusque 
trés avant dans la gorge, puis rejetée au dehors lentement et par grosses 
bouffées. Cela demande un effort assez violent et beaucoup en perdent con- 
naissance quelques instants (kukorwa). Chacun aspire ainsi 4 son tour une 
fois ou deux; on ne garde point la pipe a la bouche et un seul kiko suffit 
pour toute une communauté. 

L’habitude de fumer le chanvre n’est pas trés ancienne; sous Lukonge, 
le prédecesseur du roi actuel, ceux qui étaient pris en flagrant délit, étaient 
punis d’uné amende: chévres ou vaches a payer; aujourd’hui le mal semble 
général. La culture de cette plante ne demande aucun soin, celle du tabac 
ne réussit pas toujours. Pour conserver ce dernier, on le pile encore vert et 
on le reduit en bouillie, puis on en faconne de petits cénes que l’on séche 
lentement au soleil. 

Quant aux partisans de la prise, eux aussi sont légion. Il ne s’agit pas 
ici du tabac en poudre (obugoro) (lequel pourtant vient d’étre importé par 
les étrangers), mais du liquide appelé kirangi. La tabatiére consiste en une 
toute petite courge de couleur rouge-clair, dans laquelle on met le tabac haché 
grossierement, de l’eau en petite quantité et un grain ou deux de potasse 
(mwonu) tirée de la racine du bananier ou de certaines herbes. Quand le 
mélange est a point, il en sort un jus noiratre que les amateurs reniflent 
avec précaution dans chaque narine. Ils l’y gardent 5 4 10 minutes et pour qu’il 
ne s’écoule pas, ils tiennent la téte fortement rejetée en arriére, la lévre supé- 
rieure relevée contre le nez. La position est parfois des plus comiques. Cette 
prise est trés violente; les larmes coulent des yeux et le patient est souvent 
contraint de s’asseoir pour ne pas tomber. Finalement, il se mouche, avec les 
doigts, bien entendu. Cette fagon de se donner de petites émotions est générale, 
mais surtout répandue chez les femmes, jeunes et vieilles. On dit que le Rirangi 
a existé de date immémoriale et qu’il était jadis réservé aux anciens, aux gens 
respectables. On ne part jamais en voyage, on ne va jamais aux champs sans 
le fameux petit récipient suspendu a l’épaule ou a la ceinture. Deux amies 
qui se rencontrent, ne manquent jamais de s’asseoir sur le chemin pour boire 
le kirangi; les étapes sur le lac se comptent par birangi (pluriel) et on dit 
couramment: de tel endroit a tel autre, il y a quatre birangi, c’est-a-dire qu’on 
laisse les rames quatre fois pour aspirer le précieux liquide. 


§ 3. Costume. 


Les garcons jusqu’a 8 et 10 ans sont entiérement nus; les filles du méme 
A y y . 
age mont qu’un ou deux rangs de grosses perles jaunes ou vertes en guise 
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de ceinture. A partir de dix ans (ou environ), les garcons commencent a porter 
le kasembe, morceau de peau ou petite peau de chat sauvage retenue sur 
le devant par une ficelle. Ce Rasembe n’a souvent que quelques centimetres 
de diamétre. 

Les hommes faits (abaseza) ont également cette peau avec une autre 
plus grande qu’ils nouent sur l’épaule droite. Cette facon de s’habiller et de 
ne se couvrir que quelques parties du corps vient sans doute de la pauvrete 
et du climat, mais aussi d’un certain sans-géne qu’ils gardent encore avec nos 
étoffes européennes. Ils ont soin de ramener le kasembe sous eux lorsquils. 
veulent s’asseoir. 

Les femmes riches se nouent autour des reins une peau de vache qui 
leur descend assez bas sur les jambes; les autres se contentent d’une peau 
de chévre serrée également a la ceinture. Il y a des peaux de vache magni- 
fiquement arrangées (nkanda) avec des dessins et des arabesques blanches et 
noires affectant surtout la forme du triangle. La poitrine est toujours nue, 
chez les jeunes comme chez les vieilles. Le /ubugo, tiré du ficus, est abso- 
lument inconnue; cet arbre lui-méme est rare dans I’ile. 


Aujourd’hui que les cotonnades européennes se répandent de plus en 
plus, les hommes laissent volontiers leur costume national; mais les femmes 
restent toujours avec leurs peaux de chévres. Cependant aux grandes circon- 
stances et aux fétes, elles ne sont pas fachées de se draper dans les leso aux 
éclatantes couleurs. 

Pour la bonne conservation de toutes ces peaux, on a soin de les enduire 
de beurre (kusiga); avouons cependant qu’a Ukerewe on n’abuse pas de cette 
coquetterie. 

Je ne dis rien ici des ornements, perles, bracelets etc.; cela m’entrainerait 
trop loin. 

Chapitre Il. — Organisation générale de la parenté. 


On a écrit les choses les plus extravagantes sur l’organisation de la famille 
noire; quelques-uns ont meme, a ce sujet, comparé les malheureux indigenes 
de l’Afrique a de vulgaires animaux, citant a Vappui de leurs assertions des 
faits invraisemblables, difficiles a croire. Les notes qui suivent montreront que 
ces explorateurs ou bien ont exagéré a dessein, ou bien se sont laissés tromper 
par les apparences et des faits exceptionnels qui ne permettent pas de tirer 
une conclusion générale. 

La famille, telle qu’elle existe chez nos insulaires, surprend par son 
organisation et la construction réguliére de ses cercles de parenté. En Europe, 
nous désignons par un seul nom la parenté ou toute la famille. Ainsi on dira 
les «Bourbon», les «Borgia», etc. Ici c’est exactement la méme chose. L’ancétre 
(omukuru) est-il Musiranga, toute sa descendance jusqu’a l’infini sera Musi- 
ranga, avec cette difference que chaque individu n’en portera pas officiellement 
le nom, comme chez nous. 

Il y a aussi dans une seule et méme souche des branches parfaitement 
distinctes; Il’un vous dira qu’il est Musiranga de tel endroit, l’autre de tel 
autre et que pratiquement celui-ci n’est plus parent de celui-la, Primitivement 
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sans doute le mukura était un, mais il s’est divisé dans la suite des temps 
et a été, pour ainsi dire, mis de cote peu a peu. 

La parenté ne s’établit jamais par la mére. Ainsi dans une maison dont 
le maitre a plusieurs femmes, tous les enfants prennent la famille (ruganda) 
du pére et non celle de leur mére respective. Celle-ci a la sienne propre, bien 
entendu, mais ne peut en aucune fagon la communiquer a sa progéniture, 
méme dans le cas ott enceinte elle quitte pour toujours son mari. L’enfant 
auquel elle donnera le jour, sera tot ou tard réclame par son pére. Bien plus, 
la croyance que l’enfant peut dormir plusieurs années dans le sein maternel 
étant générale et incontestée, le mari prendra a sa divorcee un fils né un an, 
voire méme deux ans aprés leur séparation. La loi est que les enfants suivent 
le pére et non la mere. 

Mais les batards? C’est trés simple. Ou bien le pére est connu, et alors 
res clamat ad dominum; ou bien le peére n’est pas connu et la mere ne se 
marie point: alors l’enfant reste a celle-ci et prend sa famille. C’est la seule 
exception possible, et les cas de ce genre sont rares. 

Voyons maintenant quels liens unissent les membres d’une méme famille. 
Le pére et la mére et leurs enfants, le frére et les fréres ou les sceurs, la 
sceur et les sceurs ou les fréres, ont entre eux la méme intimité familiale que 
dans nos meeurs. Le fils ne jurera que par son pére, la fille par sa mére, le 
frére par sa sceur. Ajoutons néanmoins que l’affection chez eux n’a rien de 
la délicatesse européenne: on s’aime (kwendana) sincérement, mais sans grandes 
démonstrations extérieures. 

La remarque qu’ont faite 4 ce propos les auteurs qui ont écrit sur l’eth- 
nographie, 4 savoir que les sauvages valent infiniment mieux comme fils que 
comme péres, est littéralement vraie pour les Bakerewe. Tel homme qui 
couramment et sans le moindre scrupule se livre au trafic de ses enfants, 
n’oserait jamais prendre son pére pour objet d’un marché, si violente que 
soit sa cupidité, si lamentable que puisse étre son indigence. 

Les neveux, petits-fils sont encore des «enfants» et le lien qui les unit 
aux oncles, grands parents, est des plus étroits. Le neveu est appelé par son 
oncle ou sa tante mwana wange (mon enfant), et celui-ci leur dira toujours 
fata (papa), mawe (maman). 

, Quant aux cousins, plus rien qui les distingue a quelque degré qu’ils 
soient. Un seul mot vague les désigne tous, mutabani, qui veut aussi dire 
Bi a bata ey (cousin), La langue ne va pas pls 
see ar cars leat re intimité méme est = age entre eux, qu il 
Ainsi quelqu’un de la famille veditihy oars ‘ ieee 4 i ia 
es ee eae . til se marier, ou bien a-t-il une amende 
ot pe: GIae G- eie Se “ eeae 
a celui-la une chévre, a un autre pine f mai seu a encore ese 
Tee ath ) : plus favorisé de la fortune ou plus com- 
ae a z sans qu ly ait proprement ce que nous appelons em- 
atresia ge fone. Sete fa ee 
sans frére ni sceur, il ira se sae : rec doneaiee Pepe ese 

’ r pour un temps ou toujours chez quelque 
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parent Cloigné. Il y a méme parfois des originaux qui ne s’arrétent nulle part 
et vont de porte en porte mettre a contribution I’hospitalité d’un cousin, puis 
d’un autre, puis d’un troisiéme, et ainsi de suite. Ils ne sont repoussés de 
personne. 


Dans cette organisation, il y a pourtant des lacunes qui n’étonnent pas 
chez des gens primitifs, mais qui n’en blessent pas moins nos habitudes 
civilisées. Ainsi une mére, aprés avoir mis au monde plusieurs enfants, avoir 
vécu en leur compagnie pendant de longues années, les quitte brusquement 
par simple caprice ou pour une bagatelle, et rentre pour toujours dans sa 
famille, cessant ainsi toutes relations avec son mari et ses enfants. 


Chapitre II]. — Le chef de la famille. 


Nous avons peu de choses a dire sur le chef de la famille; il existe, 
mais ses attributions comme ses prérogatives sont difficiles 4 préciser. Il ne 
faut cependant pas le confondre avec le nineka (mot a mot: la mére du ka) 
qui n’a d’autorité que dans le kraal oi il habite. Les membres de la méme 
famille sont souvent trés dispersés, car les enfants 4 leur mariage vont presque 
toujours s’établir ailleurs. 


Le chef de famille a surtout sa raison d’étre pour l’administration des 
biens communs. Ses droits sur les autres membres de la communaute se re- 
duisent a rien. Ainsi il ne peut en aucun cas exclure ni chasser personne. S’il 
gaspille le patrimoine, on sait le lui reprocher; toutefois on ne le dépose 
pas, car il est en quelque sorte inamovible. La seule charge bien définie 
de ce mukuru est d’acquitter les dettes de la famille et de poursuivre les 
débiteurs. 

La question de la succession n’est nullement compliquée en théorie, 
mais en pratique elle donne lieu souvent a d’interminables proces. A la mort 
du pére, le fils ainé s’empare de tous les biens meubles et immeubles et souvent 
aussi des charges ou prérogatives qu’avait le défunt en qualité par exemple 
de chef de village, de sorcier. 'A défaut du fils aine, qu’il soit mort ou qu'il 
habite a l’étranger, la coutume veut que ce soit le cadet: si les enfants 
manquent, le pére du défunt ou son frére est le véritable héritier. Il n’y a 
donc qu’un seul légataire; mais il arrive la plupart du temps que l’héritage 
laissé se disperse un peu partout dans la famille: ici comme dans beaucoup 
d’autres cas, la loi du plus fort et du plus rusé est toujours la meilleure. Le 
roi, chose étonnante, n’a tien a voir dans les successions. 

De quoi se compose donc un héritage ? Absolument de tout ce qui a 
appartenu au défunt, depuis ses animaux domestiques : chévres, vaches, etc., 
ses armes et outils de travail, jusqu’a sa femme ou ses femmes. Celles-ci ne 
retournent dans leur famille a elles que si l’héritier y consent, et alors on doit 
lui restituer les «choses» qui ont été payées a leur mariage. 

Sur son lit de mort, le pére legue solennellement a son fils sa lance 

< 


(ihumu). Comme on a vu, elle symbolise !’autorite qu’il a sur le reste de 


5 es ne : 
la famille; on ne s’en sert pas a l’exterteur, et elle demeure religieusement 


suspendue dans le kitabo. 
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Chapitre IV. — Adoption. Pacte du sang. Esclavage. 


L’adoption au véritable sens du mot n’est pas tres commune chez les 
Bakerewe. Il est rare, en effet, que quelqu’un demeure sans parents (owabo) 
et soit définitivement accepté par des étrangers. 

Voici cependant des cas d’une certaine adoption. 

Une femme donne-t-elle le jour 4 des jumeaux (amarongo), cest un 
malheur que l’on conjure en s’empressant de jeter (kunaga) les petites créatures. 
On les enferme vivantes — on les tue rarement — dans de vieilles cruches 
et on va les déposer sur une ile déserte ou encore dans les grandes herbes 
sur les bords d’une riviére. Mais il se trouve des ames intéressées et peut- 
étre compatissantes, qui en cachette viennent recueillir un ou méme les deux 
jumeaux et les emporter chez elles pour les élever. Désormais ce seront leurs 
enfants (mwana wange) et personne ne pourra les réclamer a l'avenir quoi 
qu il arrive. 

Le pacte de sang (kusara omukago) est une autre fagon artificielle de 
créer la parenté; elle est encore tres commune aujourd’hui. On fixe d’avance 
le jour et le lieu du rendez-vous, un groupe de parents et d’amis sont con- 
voqués comme témoins officiels (barorezi) et 4 l’ombre du grand arbre de la 
cour on procéde a la cérémonie. Les deux héros sont assis l’un en face de 
l’autre, sur une natte; ils se découvrent tout le buste, et a l’aide d’un petit 
instrument tranchant se pratiquent eux-mémes au sein gauche, quelquefois 
aussi a l’aine, une légére saignée. Ils recteillent ensuite quelques gouttes de 
sang qu’ils mélent 4 une boulette de bwita ou dans un peu de lait et les 
avalent aprés les avoir préalablement échangées. Selon l’expression significative 
du pays, «ils se sont bus» (banwene). Ils se lévent alors et laissant 1a leurs 
témoins, ils s’en vont dans la case oi se trouve le lit de l’un d’eux et s’y 
étendent l’un a cdté de |’autre. — «Mon frére, commence le plus digne, nous 
nous sommes bus, nous sommes donc fréres désormais. Je vais te nommer 
mes parents, afin que tu les connaisses, ne seront-ils pas les tiens a partir de 
maintenant?» Et il lui dit le nom de ses fréres, sceurs, cousins, cousines, 


x 


oncles, etc. L’autre fait de méme 4 son tour. Et ils jurent de respecter ces 
personnes, de les aimer, etc. 


Les serments échangés ils retournent vers leurs invités. C’est alors que 
commencent les réjouissances, dont tous deux font les frais. On boit, on mange, 
on chante et on danse jusque trés tard. Les deux amis prennent, cette nuit-la, 
leur repos ensemble sur le méme lit. Le lendemain ou le surlendemain on se 
retire aprés avoir échangé de petits ou de grands cadeaux selon la fortune, 
car il ne peut y avoir de pacte de sang sans ces cadeaux. 

Qu’une véritable parenté soit créée par ce pacte solennel, il n’y a pas 
a en douter. Ni l’un ni l'autre ne pourra désormais prendre femme (kuswera) 
parmi les sceurs de son frére de sang; il y a empéchement (muziro). 

Quelques mots enfin de l’esclavage (obwiru). Dire quwil n’a jamais 
existé a Ukerewe serait une contre-vérité. Sans doute, on n’y a point vu de 
marchés réguliers et journaliers; mais de tout temps le Mukerewe s’est livré 
a ce trafic rémunérateur. Aux époques de grande famine, il s’en allait sur les 
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cotes de l’Ururi ct échangeait contre du grain, du manioc et des patates, de 
petits enfants qui devenaient par le fait méme, «sa chose». A cette heure, je 
crois qu’on peut évaluer 4 dix mille le nombre de ces esclaves dans Vile. 
Autrefois on les traitait fort mal. Pour un rien ils avaient les oreilles coupées 
ou subissaient d’autres mutilations plus terribles encore. On les mariait entre 
eux et les enfants qui naissaient de ces unions appartenaient au maitre, comme 
leurs parents. Un vrai Mukerewe ne pouvait épouser une esclave, c’est-a-dire 
en faire son épouse libre et légitime, elle devait toujours rester au rang de 
simple concubine (muzana). 

Que ce trafic se soit fait sur une grande échelle, nous en avons aujourd’hui 
des preuves vivantes. Sur les 1500 indigénes devenus chrétiens, on ne compte 
pas moins de 325 esclaves ou anciens esclaves. Cependant la loi permettait 
de se racheter (kuchungula); le prix ordinaire d’un homme était de 12 et 
15 «choses» (bintu). 

Actuellement oi en est l’esclavage 4 Ukerewe? On n’en trouve plus que 
des cas isolés et secrets, et les esclaves ont toutes les facilités de se racheter. 
D’ailleurs leur condition s’est si sensiblement améliorée, que la plupart ne 
songent méme pas as’en retourner dans leurs montagnes: ils font pour ainsi 
dire partie de la famille et leur servitude n’est plus que du servage mitigé. 


Chapitre V. — Le Mariage. 

Les insulaires d’Ukerewe ont sur le mariage les idées les plus ¢tranges. 
Ce n’est souvent pour eux qu’un pur trafic, une espece d’échange a temps ou 
a vie selon le caprice des uns et des autres, en sorte qu’on se demande si 
le vrai mariage, le mariage tel que nous le concevons, existe et a jamais 
existé parmi eux. 

Evidemment, ils pratiquent la polygamie. Le nombre des femmes est 
illimité; aucune loi ni coutume qui le fixe. L’état de fortune d’un chacun 
est l’unique conseiller dans cette entreprise. 

Cependant on ne voit point, en dehors du roi, de harems considérables; 
généralement on ne deépasse pas trois concubines et il faut étre bien grand 
seigneur pour en avoir dix. 

La femme, qu’elle soit la premiere (omukuru) ou la derniere (omwenga), 
doit toujours appartenir a une famille autre que celle du mari, car on-ne se 
marie point entre parents. Jamais dans aucun cas, le nouveau ménage ne 
s’établira dans le voisinage immédiat des parents de l’épouse. C’est que le 
gendre (omukwérima) et sa belle-mére (mazara), d’aprés les coutumes, ne 
peuvent ni se voir, ni se regarder, et pour n’étre pas exposés 4 violer méme 
involontairement une prescription a laquelle tout le monde atttache une grave 
importance, on s’éloigne le plus possible. 

Un prix d’achat est pay€ pour la femme 4 sa famille, et le montant en 
est déterminé par la coutume. [I ne differe ordinairement pas selon que lepouse 
est vierge ou veuve, belle ou laide; mais il est facilement majore en certaines 
circonstances. Un homme riche, honore, puissant est plus difficile; le roi 
surtout, quand il marie ses filles exige des «avances» quelquefois exorbitantes, 
Le pére du fiancé, s’il ne se sent pas a la hauteur d’une telle union, saura 
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y couper court cn mutilant sans pitié un fils assez ambiticux poux convoiter 
au-dessus de sa fortune. Les défauts du corps sont en effet de grands obstacles 
au mariage, quand ils ne constituent pas un empéchement dirimant. 

Ce prix est ordinairement douze bintu (= res) au choix du pére de la 
femme: pioches, chévres, perles, cruches de marwa. Sur ce nombre, trois tout 
au plus sont de rigueur dans les jours ott on conclut définitivement le mariage; 
le paiement des autres est renvoyé a plus tard, a une époque indéterminée. 
Voici la raison qui pousse les parents a agir ainsi. Si le mari payait tout de 
suite et d’une seule fois, sa femme lui appartiendrait en quelque sorte et ne 
pourrait plus le quitter; ce que les parents ne veulent point. Ils prétendent 
au contraire conserver toujours un certain droit sur leur fille et méme la 
reprendre a l’occasion pour la remarier 4 un autre. Cette faculté qu’a l’épouse 
de rentrer chez elle (owabo) pour un temps ou pour toujours n’enléve-t-elle 
pas au consentement tout ce qu’il a d’essentiel? 


§ ler. Les Fiangailles. 

J’entends ici par fiangailles toutes les démarches préparatoires au mariage, 
car de vraies fiangailles, il n’y en a pas. 

Le jeune homme (12, 14 et tout au plus 18.ans) part un beau matin, 
son arc et ses fleches au bras, et va frapper Acdi (ala porte) chez ceux dont 
il convoite la fille. Celle-ci, prévenue a l’avance, doit courir se cacher dans 
la hutte la plus proche. Aprés les saluts d’usage, s’engage la conversation 
suivante, c’est un dialogue qui ne varie jamais, on le sait par coeur. 

«Je cherche l’i/embo} dit le jeune homme. 

— Vilembo? répondit le pére de la fille, étonné. 

— Mais oui, votre enfant! 

— Notre enfant? tu te trompes, jeune homme, nous _n’avons point 
d’enfant (fille). 

— Si, je l’ai vue. 

— N’aurais-tu pas vu celle d’un autre? 

— Non, c’est bien la vétre!» 

Quelques instants de silence. 

«Eh bien! puisque tu affirmes l’avoir vue et que tu la veux, prends-la donc. 

— Oh! mais vous, nous batirez-vous une maison? 

— Enfant, tais-toi. Peut-on parler d’affaires si graves avec toi? 

a 

— Va, dis 4 ton pére qu’il vienne, nous en causerons ensemble.» 

Ces derniéres paroles font tressaillir de joie le prétendant, car c’est la 
fagon indirecte mais sire de lui dire que sa demande ne déplait pas. Si, en 
effet, pour une raison ou pour une autre, on ne veut pas de lui, le pére sait 
varier cette derniére réponse et en faire un refus poli mais absolu. 

A partir de cette premiére démarche, on appelle le jeune homme muk- 


werima, gendre. «Eh bien! lui demande son pere, quelles nouvelles? Qu’as- 
tu retiré de ta visite? 


halo ; : ree 
L'tlembo est la porte qui donne accés sur la cour intérieure. «Je cherche l’ilembo» 
voudrait donc dire «je cherche a pénétrer chez vous, dans la famille.» 
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— Ils m’ont dit: «Pouvons-nous causer d'affaires aussi graves avec un 
enfant; va-t-en appeler ton pére.» Mets-toi donc en route, leve-toi vite, je 
ten prie.» 

Dés le lendemain, le pére part. Il salue, s’assied sur le siége qu’on lui 
présente, puis: «Maitres de la maison, dit-il, quelle est donc cette route? 

— Crest la vétre, bien sir! 

— Et puis la bouche n’en peut plus, les lévres n’ont plus de repos’. 

— Comment? Que veux-tu dire? 

— Mais oui, vous avez une enfant et voici que vous vous plaisez a 
nous mettre a l’épreuve. 

— Nous? jamais; tu te trompes! Peut-é¢tre les autres? 

— Non, non, vous-mémes! 

— Enfin quoi! te moques-tu de nous? 

— ? (silence, on semble réfléchir). 

~— ? 

— Allons, finissons-en; tu diras a ton fils que c’est entendu et que 
désormais il ne songe plus qu’au buko?, nous voulons qu’il soit bien a point.» 

La-dessus, le pére du fiancé se léve, salue et se hate d’aller annoncer 
lheureuse nouvelle a l’intéressé. 

«Ecoute, ajoute-t-il, ce duko ne miirit pas en un jour: demeure ici encore 
deux nuits, puis va reprendre l’affaire.» 

Et le troisiéme jour, le jeune homme s’en va. 

«Vous savez, dit-il, ce qui m’améne! 

— Mais non, que veux-tu? 

— Votre enfant! 

— Ah! oui. Eh bien! commence par nous apporter douze cruches de 
marwa, et nous verrons ensuite. 

— Oh! douze cruches! oti les prendrai-je? Nous n’avons pas de bananes; 
la sécheresse est grande, etc. 

— Nous avons bien dit douze cruches, nous ne revenons pas sur notre 
parole?» 

Le pauvre amoureux n’a donc qu’a s’exécuter. 

«Quelles nouvelles? lui demande son pére. 

— Douze cruches! Ils veulent douze cruches de marwa. 

— Ot les trouverons-nous par ce temps de sécheresse? 

— Bah! nous chercherons; a celui-ci nous demanderons un régime de 
bananes, a celui-la un autre et ainsi de suite jusqu’a ce que nous en ayons 
assez pour «presser» les douze cruches. Ne trouverons-nous donc personne 
pour nous venir en aide?» 

Et ils se mettent immédiatement a l’ceuvre. Quelque temps aprés, le 
méme pére, muni d’une pioche, se rend de nouveau chez la muzule. Cette fois 


1 Langage figuré qui ne dit pas gtand’chose en frangais, il faut l’entendre dans la langue 
~ 


ae Payee - » % . . . eer is | 4 
2 Le buko est le gratin qui demetre attaché a la marmite 4 bwita; ici il est employe 
dans un terme de mariage qui voudrait dire: réflexion, que ton fils prenne bien le temps de 


réfléchir. 
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il y est recu avec plus d’égards et moins de mystere. On parle d’abord de 
choses et d’autres, de pluie et de beau temps, puis, sans rien dire, le brave 
‘homme présente son cadeau, c’est-a-dire sa pioche, au maitre de céans. «C’est 
bien, dit celui-ci, nous avons fini, laffaire est conclue.» . 

A partir de ce moment, le fiancé aura un certain droit sur la fille; elle 
lui est définitivement promise. Celle-ci cependant ne peut avoir avec lui aucun 
rapport officiel méme de simple convenance, s’ils arrivent a se rencontrer sur 
la route, elle doit fuir en criant de toutes ses forces: «Tu me demandes en 
mariage! je me sauve!» En pratique et quand ils croient ne pas étre apercus, 
ils se voient et se causent sans scrupules. Il arrive aussi que la fiancée ignore 
méme le nom de son futur et cela jusqu’au derniéres négociations; |’affaire 
se traite entre parents et on n’a méme pas l’idée de la consulter sur son con- 
sentement. On la frappe si elle fait la mauvaise téte. 


§ 2. Les Noces. 

Trois mois au moins, quelquefois une année entiére, séparent les fian- 
cailles des noces (obuswezi) proprement dites. Un jour donc, de trés bonne 
heure, le pére du jeune homme accomplit son troisiéme et dernier voyage 
chez la future; il va aux renseignements. On lui répond généralement: «L’heure 
est venue de marier nos enfants; va vite dire a ton fils quwil se présente, nous 
procéderons». 

Celui-ci prend a son tour l’initiative et va quérir une vieille femme 
parente de la muzule, qu’il améne chez lui. Cette personne s’appelle mwisen- 
dekerezi (reconductrice), ou encore isemuzule (le pére de la muzule). Son 
role consistera 4 assister la mariée: c’est elle qui l’accompagnera chez son 
mari et qui lui tiendra compagnie durant la lune de miel, lui donnant de 
bonnes lecons sur toutes sortes de choses. 

Le lendemain, notre jeune homme convoque parents et amis, et tous 
ensemble se rendent chez la fiancée. C’est féte. Mais pas de féte sans marwa. 
On vide donc force cruches de la précieuse liqueur, et comme aucun des 
invités, quel qu’il soit, ne peut coucher a l’intérieur des cases, on danse et 
on s’amuse dehors jusqu’a l’aurore. Alors a lieu une premiére toilette som- 
maire de la mariée: une €paisse couche de beurre fondu sur tout le corps, 
principalement sur la téte et dans les cheveux. On va ensuite prendre un 
enfant, le petit frére de la jeune fille, il suffit qu’il sache marcher, on l’in- 
troduit auprés de celle-ci et tous les deux se tenant par la main sortent dans 
la cour. La on attache sous le pied droit de la mariée une pioche neuve?! et 
elle franchit, toujours avec son petit frére, la porte d’entrée de l’enceinte 
(ilembo). A ce moment on entend tout 4 coup des cris, comme une dispute. 
Ce sont les fréres plus 4gés de la muzule qui, entourant leur beau-frére prét 
a sortir, réclament quelque cadeau. «On marie notre sceur, disent-ils, qu’on 
nous donne quelque chose!» Le cas a été prévu et le prétendant leur distribue 
a chacun une’ ou deux fléches; s’il n’en a pas, il en emprunte pour la circon- 
stance. Puis tout le monde sans exception rejoint la fille. On l’invite a marcher, 
car c'est le moment de se rendre chez ses beaux-parents, dans la case qui lui 


; ; ; : , : 
Pour rappeler sans doute qu’elle devra désormais mener une vie de travail et d’obéissance. 
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a été préparée par son mari (iba); mais elle refuse et se met a pleurer. Vite 
quelqu’un — pas le mari — la saisit dans ses bras et la charge sur ses épaules; 
en méme temps la mwisendekerezi lui couvre le visage d’une peau. Et le 
cortége se met en marche, malgré les cris de la mariée. Quand on arrive au 
but, le précieux fardeau est déposé a terre, et la jeune femme, toute honteuse, 
va se cacher dans la case la plus voisine, qui se trouve étre celle de son 
époux. 

Celui-ci la rejoint bientdt et c’est alors qu’a lieu la véritable toilette des 
mariés. On enduit de beurre les branches séches d’un bois odoriférant, qu’on 
jette ensuite dans le feu. Il s’en dégage une épaisse fumée, qui habilement 
dirigée parfumera (?) le nouveau couple. La méme opération se répétera le 
soir, puis encore deux fois le lendemain. 

Cependant une fillette vient d’entrer: elle tient 4 la main une petite 
parcelle d’ikoko1 qu’elle approche des lévres du marié d’abord, de celles de 
la mariée ensuite. Tous les deux y mordent du bout des dents sans rien dire. 
Alors sur un signe de I’ise muzule (vieille femme), on apporte dans une cor- 
beille une boulette de dwita qui est offerte 4 la jeune fille. Celle-ci détourne 
la téte et fait la grimace. «Est ce que la bwita est mangeable seule?, dit-elle; 
non, je n’y toucherai pas!» On avertit le beau-pére, qui accourt. «Mange donc, 
dit-il, nous allons tuer de la viande, mais mange cette boulette.» Et elle se 
décide enfin a mordiller dans la bwita. Immédiatement tout le monde se leve; 
les parents de l’époux et Iui-méme sortent de l’enceinte fermée et vont se 
mettre debout derriére la porte d’entrée, la mariée et sa famille sont de l’autre 
coté, a l’intérieur du ka. On fixe alors de haut en bas de l’ouverture de la 
porte, une écorce séche de bananier (ekyai), et le pére de la fille saisissant 
un roseau vert dont il trempe l’extrémité dans un vase d’eau lustrale, asperge 
une fois cette écorce de bananier. Il passe ensuite son «goupillon» au gendre, 
qui, de l’autre cdté, execute la méme cérémonie. Aprés avoir fini, celui-ci a 
son tour renvoie le roseau a son beau-pére qui recommence une deuxiéme 
fois. On asperge (kusirika) ainsi jusqu’a trois fois. Alors une chévre est amenée 
entre les deux groupes c’est-a-dire sous l’/lembo méme, et le marié et la mari¢e 
saisissant ensemble une fléche, la plongent dans la gorge de la béte. Ils ont 
«sacrifié». Ceux qui sont dehors, le jeune homme en téte, rentrent a l’intérieur 
du ka. C’est pour les invités le signal des réjouissances; on‘achéve d’écorcher 
la victime, on cuit, on mange, on boit et on danse jusque trés avant la nuit. 
Les riches immolent un boeuf a la place de la chevre. 


Le lendemain, les voisins et amis accourent complimenter le nouveatt 
ménage. On en profite pour couronner la jeune épouse, pour la déclarer femme 
maitresse, car, bien stir, le mari ne désespére pas de lui adjoindre des com- 
pagnes. En échange de cette dignité qu’elle recoit et dont elle est tres fieres 
elle s’arrache des pieds quelques bracelets (nyerere) quelle distribue a se, 
amies. 

Enfin trois jours aprés, a lieu le voyage de noces. L’heureux couple va 
se reposer, reprendr¢ haleine (kuhikya omwoyo) chez les beaux-parents. On 


' Gratin qui reste adhérent 4 la marmite a bwita. 
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s’arrange pour arriver vers le soir et comme le gendre ne peut voir sa belle- 
mére ni lui causer en face, on va passer la nuit (kurara) chez des voisins. 
Le lendemain on occupe le temps en causeries; sans bruit ni invitation, on 
déguste une ou deux cruches de marwa et dans certaines familles on répete 
pour la mariée la cérémonie de l’aspersion de l’i/embo. Vers trois heures, a lieu 
une derniére petite cérémonie. On présente au mari d’abord, a son épouse 
ensuite un peu d’ikoko, qu’ils mangent saris rien dire. Tout le monde se 
léve et on prend définitivement conge. «Et surtout ne fais pas de misere a 
notre enfant; nous te l’avons donnée pour qu'elle soit heureuse!» — Le jeune 
homme se récrie. --- «Ah! maitre absolu chez toi, lui réplique-t-on, tu es capable 


de tout!» 
$ 3. Secondes Noces. 


Tout ce que nous venons de dire s’applique a la muzule, ou fille qui 
n’a jamais été mariée; le mariage de la musimbe (divorcée, veuve) est plus 
simple. D’abord on fait vite, on ne perd pas son temps en négociations, car 
le futur s’adresse en personne a sa future. Il la voit et lui cause a son ere. 
Aprés quelques jours seulement si les choses marchent bien, c’est-a-dire si 
on se plait mutuellement, on se décide aux quelques démarches imposées 
par la coutume. La musimbe avertit en secret sa mere et celle-ci 4 son tour 
avec le méme mystére, met le pére au courant. Le lendemain le gendre se 
présente accompagné de quelques amis ou parents, fait des cadeaux: on com- 
mence aussitot a manger, a boire et 4 danser; puis le mari s’en retourne 
avec sa nouvelle épouse. C’est tout. Les parents n’ont pas grande influence 
sur ces mariages et la femme y apporte plus ou moins d’indépendance. Ils 
touchent cependant un certain prix d’achat, qui est le méme que pour le mariage 
dune muzule’. 

§$ 4. Divorce. Veuvage. 

Le Mukerewe recherche avant tout dans son épouse les qualités de 
docilité, de soumission et de vigueur corporelle, et si ces qualités viennent 
a manquer brusquement, il n’hésite pas a remplacer sa compagne par une 
autre. De son cdté, la femme entend bien garder son indépendance et sa 
liberté de travailler comme bon lui plaira, liberté de revoir souvent sa famille, 
liberté surtout d’aimer ou de ne pas aimer son mari. Aussi les divorces sont- 
ils fréquents. Un rien, un caprice de l’heure suffit pour motiver la séparation 
temporelle ou définitive. Ou ne se marie qu’a la condition toujours sous- 
entendue de s’en aller (kugenda) au premier nuage. L’amour n’existe pas ou 
s'il existe, c’est un amour purement sensuel et intéressé; on sait ce que peut 
durer un pareil attachement. Le consentement sincére et le bon vouloir est 
généralement plus sérieux chez l’homme que chez la femme, et il n’arrive 


' Il faut signaler le mariage par rapt, qui n’est pas rare: il arrive quand les parents 
refusent tout a fait de donner leur consentement; le jeune homme enléve alors la fille, c’est-d- 
dire se sauve avec elle. Celle-ci, bien entendu, est de connivence — les patents ne les pour- 
suivent point, mais tous ‘les deux sont désormais bannis de leur compagnie; selon la coutume 
cette fagon de sc marier est légitimement reconnue, il est cependant rare qu’une femme ae | 
ainsi a abandonner sa famille méme pour un temps, 4 moins qu’elle ne prévoie que les choses 
s’arrangeront dans la suite. 


Je ne dis rien du mariage a I’essai qui ne semble pas exister chez Ics Bakcrewe, 
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pas souvent qu’il prenne lui-méme l’initiative du divorce. Par contre, la femme 
se marie et se démarie avec une désinvolture prodigieuse. Le contrat de 
mariage n’étant considéré que comme une affaire de commerce, il se brise 
au moindre motif. Il serait fastidieux d’énumeérer ici tous ces motifs: 1] y ena 
de graves, mais surtout de puérils. 

La femme réintégre donc le foyer paternel. Le lendemain ou le sur- 
lendemain, le mari se présente demandant que la fugitive retourne chez lui. 
Cela ne va pas sans quelques cadeaux aux beaux-parents (ceux-ci sont sou- 
vent de connivence avec leur fille; ils prennent méme secrétement I’initiative 
du divorce quand le gendre ne leur plait pas ou qu’il tarde trop a payer la 
dot). Si a sa premiére démarche on dit au mari de revenir avec telle et telle 
chose, pioche, chévre, etc., c’est que le mariage n’a pas été rompu et qu’il 
y a espoir de ramener la récalcitrante; si, au contraire, on l’évince catégorique- 
ment, sa cause est perdue. Dans ce dernier cas, on lui restitue les «choses» 
(bintu) qwil a payées jadis pour avoir sa femme, et tout est fini. 

Une coutume trés nuisible a la bonne entente et a la stabilité dans le 
mariage, c’est l’habitude qu’a la femme de revenir dans sa famille a la moindre 
occasion. Est-elle malade ou simplement indisposée: nagenda owetu je vais 
chez nous, dit-elle. Y a-t-il une féte la-bas: nagenda owetu... et... Buces: 
séjours, quelquefois tres prolonges, démoralisent le pauvre mari laissé seul. 
Mais il n’y peut rien; c’est la mode ainsi. 

Si le divorce a lieu aprés la naissance d’un ou de plusieurs enfants, 
ceux-ci «suivent» toujours le pére et lui appartiennent en propre, garcons et 
filles indistinctement. Bien plus, si sans s’étre remariée, la femme divorcée 
avait un enfant un an ou méme deux ans aprés la séparation, cet enfant re- 
tournerait au. mari abandonné, «il dormait dans le sein de sa mére», dit-on. 

En somme Vindissolubilité n’existe pas dans les contrats matrimoniaux 
des Bakerewe. Faut-il en conclure ipso facto que le vrai mariage, lui aussi, 
n’existe pas et n’a jamais existe? Qui prendra la responsabilité d’une pareille 
affirmation? Avec les auteurs compétents de morale, disons qu’il ne faut rien 
conclure in genere, mais examiner chaque cas en particulier. 

La femme qui a quitté le foyer conjugal s’appelle musimbe, divorcee. 
Il ne faut pas la confondre avec la mutumba, veuve. Celle-ci passe de droit 
4 Vhéritier de son mari, lequel héritier l’¢pouse lui-méme (kuswera) ou la 
donne a d’autres, ou enfin la rend a sa famille. 


Chapitre VI. — De la naissance a la mort. 
§ ler, Naissance. 

La mere est assistée par quelques vieilles femmes des environs, des 
parentes, si possible. On appelle ainsi parfois un mafumu qui, avee force in- 
cantations, fait boire a la malade un remede de sa fabrication et lui pose des 
amulettes sur le corps. Il est sévérement interdit au mari d’assister aux couches 
de sa femme. Il se tient dehors ou dans la hutte la’ plu® proche. 

L’enfant aussitot né est Pobjet de soins minuticux. On le lave a l'eau 
fraiche, on peigne scs cheveux, non encore crépus, au moyen (une herbe 
spéciale appelée bitobotobo, et la mére lui masse elle-mcime doucement fa tete 
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pour lui faire prendre une belle forme ronde. On ne le frotte de beurre 
(kusiga-mazuta) que quelques heures apres et souvent on attend jusqu’au 
lendemain. 

Cependant la nouvelle de l’heureux événement s’est répandue comme 
une trainée de poudre; parents, amis et voisins accourent et viennent féliciter 
Vheureuse maman, prendre des nouvelles du bébé (akana). 


Les riches, les chefs tuent un boeuf a cette occasion; mais la féte est 
toute de famille, on n’invite personne. Le mari, lui, est aux petits soins pour 
son €pouse, on le voit affairé, joyeux, triste, en quéte de poisson, viande, 
miel, bananes mires, etc. Le jour oii la femme sort de la case, on lui rase 
les contours de la téte et on s’empresse de nouveau autour d’elle. 


L’infanticide n’est malheureusement pas chose inconnue chez les Bakerewe. 
D’abord les jumeaux sont impitoyablement abandonnés et jetés en proie aux 
bétes féroces. Pour excuser ce crime, ils partent de ce principe qu’une femme 
ne peut absolument pas nourrir deux enfants a la fois. 


Ensuite si le nouveau-né est aveugle, borgne, ou présente une difformite 
quelconque, c’est une raison suffisante pour le faire disparaitre. La famille 
royale des Basiranga se flatte de ne pas connaitre ces miziro et d’élever (kulera) 
méme les monstres (lintu). Comment expliquer alors que, dans une population 
de plus de 40.000 ames, on ne trouve point d’estropiés de naissance, d’aveugles 
de naissance, ni de monstres a un degré quelconque? 


Dés le jour de la naissance dans certaines familles, un peu plus tard 
chez d’autres, a lieu la cérémonie de l’imposition du nom (kuruka izima). Le 
pere prend sa lance et va se placer a une des extrémités de la cour, tandis qu’a 
Yintérieur de,la maison, la mére tient l’enfant dans ses bras, Alors, les yeux 
fixés sur sa lance, l’homme prononce l'un aprés |l’autre les noms de ses aieux 
et assez haut pour étre entendu la-bas dans la hutte. Si au moment précis 
oi l'un des noms est prononcé, le bébé urine (kunara), «c'est le nom qu'il 
lui faut, dit le pére, les ancétres le veulent ainsi». Et il rentre sa lance. Cette 


fagon de nommer (kuruka) les enfants est officielle et invariable pour tout 
vrai Mukerewe. 


a 


Cependant, la mére a son tour, mais sans solennité, donne un nom Aa 
l'enfant, et comme elle seule est chargée de son éducation jusqu’a trois ou 
quatre ans, il arrive que ce dernier nom prévaut en pratique. Sur quoi se 
base-t-elle dans son choix? Sur un rien, une occasion toute fortuite, un Caprice 
de l'heure. Aussi la collection de ces appellations maternelles (izina lya mina) 
est-elle des plus riches; en voici quelques spécimens; Kamina, le petit scorpion; 
Bwatwa, la barque; Kazula, la petite pluie; Bwura, le nuage; Mafurii, sorte 
de petite sardine du lac; Makene, la pauvreté; Katama, la petite joue; Mukama, 


le roi; Bulemo, la guerre; Mulebo, la paix; Matulege, les zébres; /rungu, la 
pipe; Biseko, les rires, etc. pour les garcons. 


Les noms des filles sont, la plupart du temps, précédés de la particule 
na, qui serait une abbréviation de kana ou de nina, maitre de, mére de. 
Exemples: Nakiro, mére de la nuit; Nakwezi, mére de la lune; Kanana, la 
petite génisse; Kahinzu, le petit morceau; Kaziba, \a petite fontaine, etc. 
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Cependant si la mére a mis au monde deux ou trois enfants et si tous 
sont morts quelque temps aprés leur naissance, le premier qui naitra ensuite 
et aura le bonheur de vivre, se nommera invariablement Mugeniwarwo, mot 
a mot: ’héte d’elle, c’est-a-dire de la mort (orufu). 

D’autres fois ce nom est un verbe et toute une phrase: Kunseka, mot 
a mot, se moquer de moi; Libanenda, ils ne m’aiment pas; Mundadrandra, vous 
avez de la misére, de la peine. 

Enfin les enfants sont souvent appelés du nom d’un Européen, d’un 
soldat, d’un riche commercant étranger, de passage dans Vile 4 leur naissance : 
Stokezi (commercant Stokes); Mutaki, l’ Allemand. | 

En appelant quelqu’un on aime a se servir de son nom de famille seul, 
surtout si cette famille est honorée dans le pays. Ainsi on dira: iza kunu, 
Musiranga: viens ici, le Musiranga. Si c'est une femme on ajoute au mot le 
suffixe Razi. Ex. iza kanu, Musirangakazi, viens ici, la Musiranga. Lorsqu’une 
femme se marie, dans la famille de son mari on la désigne souvent par son 
nom de famille. 

Les sobriquets sont tout a fait a la mode et ils varient 4 l’infini; un 
défaut dans le corps, une habitude, une fagon originale de dire ou de faire 
telle chose, suffisent pour les occasionner. 

Disons enfin, pour clore ce paragraphe, que la circoncision, si connue 
chez les Bakwaya du continent, est ignorée des Bakerewe; ils en ont horreur; 
et c’est ce qui les met @ l’abri de la propagande musulmane. 


§ 2. Education. (Adolescence, age mir.) 

L’éducation physique de l’enfant est soignée. Jusqu’a son sevrage (kuchuka), 
il est exclusivement entre les mains de la mere, le pére ne s’en occupe point. 
Celle-la va au travail, son bébé solidement attaché sur le dos dans une petite 
peau de chévre; @ la maison, elle le dépose par terre ot il se roule a son 
aise, ou bien elle le confie a une sceur plus agée. Elle le lave tous les jours 
a grande eau, soit a la fontaine, soit dans une vieille pierre a moudre, soit 
surtout au bord du lac. Le sevrage n’a lieu qu’aprés deux ans; pour faciliter 
la transition, on le met souvent en pension chez des parents éloignés, ot il 
demeure plusieurs mois pour rentrer ensuite définitivement a la maison. Jusqu’a 
dix et douze ans, les enfants des deux sexes marchent nus, on les appelle 
bana muto, de petits enfants. Aprés cet age, ils commencent a se vétir; le 
garcon devient alors musigazi, jeune homme et la fille muhara, jeune fille, 
et l’un et l’autre peuvent se marier. Il est A remarquer qu’on prend beaucoup 
plus de soins des filles que des garcons, ceux-ci sont plus ou moins laissés 
a eux-mémes dés qu’ils ont dépassé cing ans. 

Quant a l’éducation morale, elle est nulle. Le musigazi vit dans la plus 
complete liberté de moeurs. Ni le pére, ni la mere n’interviennent lorsqu’ils 
sont témoins de fautes graves. La mere surtout ne conserve plus aucune 
autorité efficace sur lui. La muhara, elle, est un peu plus surveillée et tenue 
a. Pécart, elle ne sort généralement qu’accompagnée d’une enfant plus petite. 
Comme on aura peut-étre Voccasion de le voir dans la suite, il y a ici beau- 
coup de dévergondage et je ne connais pas de pays négre of les mioeurs 
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soient plus relachées. La corruption des filles dépasse de beaucoup celle des 
garcons et c’est ce qui explique pour moi l’infécondité des femmes d’Ukerewe. 


Méme marié et pére de famille, le jeune homme est encore appelé 
musigazi. Il ne devient mukuru, homme mur, que tres tard. Il n’y a d’ailleurs, 
pour marquer ce passage, aucune cérémonie particuliere, du moins que je 
sache; point non plus de déclaration officielle de puberté et de majorité, point 
d’épreuve ni pour l’un ni pour l’autre comme cela a lieu dans certains pays. 


$ 3. Vieillesse ct maladie. 

Ici, contrairement aux habitudes d’un grand nombre de peuplades noires, 
les vieillards (omukokoro) et les malades de l'un et de l'autre sexe, ne sont 
point abandonnes. 

Le nom que les Bakerewe donnent aux vieux parents montre bien Ie 
respect quils leur portent; ils les appellent ancétres (bagurusi). lls apportent 
donc tout leurs soins a leur ménager des jours heureux: ils ne les obligent 
pas a travailler, et ils leur batissent une maisonnette a eux, ot ils vivotent 
en paix jusqu’a a la mort. Nos insulaires connaissent parfaitement, on le voit, 
le sentiment de la piété filiale. 

Quant aux malades (abarwere), il n’arrive jamais qu’on les chasse ou 
qu’on les délaisse, 4 plus forte raison qu’on les tue. Le lépreux, par exemple, 
nest point redouté; il habite et prend ses repas avec tout le monde. Le mal 
n’est pas contagieux, cela suffit. Il existe une autre terrible maladie de peau, 
appelé binyoro, qui fait la terreur de tous. Elle dure plusieurs années et réduit 
parfois les patients a l’état le plus lamentable; leur corps n’est qu’une plaie 
suppurante, et ils font horreur a voir. On ne les abandonne pas pour cela. 
Ils ont leur maison a part, leur cuisine spéciale et retirée, et aussi un traite- 
iment suivi, auquel se: dévoue la mére ou une vieille parente. Il y a quelques 
annees, lors d’une épidémie de variole, les missionnaires ont pu étre témoins 
de cette admirable sollicitude pour les malades. Le contagieux était sévére- 
inent mis a lécart par les lois du pays, mais quelqu’un le suivait dans sa 
solitude et se condamnait a vivre en sa compagnie jusqu’a sa mort ou sa 
complete guérison. 

Par contre les maladies nerveuses ou mentales, la folie, l’épilepsie, sont 
tres redoutées. On dit que les esprits se sont emparés des individus qui en 
sont atteints, et on les évite avec soin. 


§ 4. Mort, funérailles, deuil. 

Des que quelqu’un est trés malade et «veut» (kw-enda) mourir, on le 
descend de son lit pour le déposer a terre sur une couche improvisée. La 
mere, sa sceur ou une vieille parente s’asseoit a sa téte et soutient dans ses 
bras toute la partie supérieure du corps. Il expire donc ainsi entre les mains 
de cette personne. On lui ferme immédiatement les yeux et la bouche, on 
le deshabille entigrement, puis les jambes sont pli¢es et un bras est passé 
sous la tete en guise d’oreiller; on jette ensuite sur le cadavre une peau, qui 


le dérobe aux regards des visiteurs. C’est 1a toute la toilette du défunt; il 
west nt lave, mi oint de beurre. 
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Jai dit qu’on s’empressait de Iui fermer les yeux et la bouche: c’est 
trés important, au jugement des Bakerewe; si iniportant méme que, par crainte 
de manquer leur coup, ils en viennent 4 étouffer involontairement les malades. 
Le moribond perd-il connaissance, vite, on s’écrie: «Le mwoyo (ame) est sorti», 
et on se précipite pour lui tenir hermétiquement fermés les yeux, la bouche 
et le nez. Il arrive nécessairement qu’ils enterrent des vivants. Ils n’ont d’abord 
aucun moyen de constater la mort et ils ne cherchent méme pas a le faire; 
ensuite il suffit que le malheureux demeure quelques instants sans connais- 
sance pour qu’on le croie mort et qu’on |’enterre. 

On pleure (kilura) le mort dés qu’il a rendu l’ame (omwoyo gwahuru- 
kire). Ce sont des cris, mais des cris parfois si bien cadencés qu’ils ressemblent 
fort 4 un chant. Chacun y dit asa maniére la louange du défunt et le désespoir 
de ceux qu’il a quittés. On pleure un peu partout sans s’inquiéter du voisin, 
dans la maison, auprés du cadavre, dans la cour, sur la route. Les plus affliges, 
comme la mére, le pére, la sceur, ressemblent a des insensés: ils levent les 
bras au ciel, les tordent convulsivement, se frappent la téte et la poitrine, et 
poussent des gémissements si percants, si inattendus qwils font frémir. C’est 
le comble de la douleur pour ces pauvres gens. 

Des messagers sont envoyés dans toutes les directions pour annoncer 
le décés (kubika) et inviter au deuil les parents meme les plus éloignés. 
Ceux-ci se lévent sans tarder et chemin faisant pleurent 4 qui mieux mieux, 
plus ou moins fort selon le degré de parenté et d’attachement. 

Enfin cing ou six heures aprés la mort, on songe a Yinhumation. Quel- 
qu’un impose silence de la main et dit: «Cet homme ne veut plus de nous, 
enterrons-le.» C’est le signal pour creuser la tombe (ekitulo). On amene alors 
par le bras, le fils ainé du défunt, si petit soit-il, ou, a son défaut, son propre 
pére ou encore son plus proche parent, qui se Saisit d’une mauvaise pioche, 
en donne quelques coups 4 |’endroit désigné, c’est-a-dire dans lintérieur de 
la cour et prés d’une case, puis jette instrument et s’en va. D’autres achevent 
de creuser la fosse, qui n’a ordinairement pas plus d’un métre de profondeur. 
Quand c’est fait, on enveloppe le cadavre dans des peaux, une natte s'il en a, 
et on le sort dehors. S’il a succombé a une maladie réputée contagieuse, 
comme la variole, on étend au fond du trou quelques poignées d’une herbe 
spéciale qui devra boire tout le mal, puis on y dépose le mort couché sur 
le cote. 

Détail curieux: un hydropique, une femme enceinte ne sont jamais en- 
terrés tels quels, mais opéres (ku-baga) dans la tombe méme. A l’aide d’une 
fléche bien aiguisée ou d’un vieux couteau, on leur ouvre le ventre pour en 
sortir Peau ou enfant. Celui-ci est depose a coté de sa mére, tout prés du 
sein gauche. Pourquoi ces operations? Celle de la femme enceinte se com- 
prend aisément, le sexe de son enfant apportant la solution des cas si difficiles 
de succession; mais on ne peut expliquer celle des hommes que par une 
certaine croyance a la survivance de Vindividu entrant dans un monde meilleur, 
ou il présenterait mal avec son ventre hypertrophié (nda ezimbire). 

Cela fait, celui qui a donne a la tombe le premier coup de pioche, 
s'approche de nouveau et jette sur le cadavre une poignée de terre. Apres 
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lui toutes les personnes présentes font de méme, mais dans le plus grand 
désordre, et on comble la fosse. Inutile de dire que depuis le moment ot l’on 
a déposé le défunt dans sa derniére demeure, les cris et les pleurs ont redouble 
d’intensité; les plus affligés se jettent méme sur le corps inanimé et font 
comme s’ils voulaient l’emporter. 

Quand on a bien tassé la terre avec les pieds, une femme apporte un 
kibo (petite corbeille) usagé, plein d’eau, et tous ceux qui ont pris une part 
active a la sépulture, a commencer par le fils ainé, s’y lavent avec soin les 
mains. Ce kibo est ensuite mis en piéce a l’aide de la mauvaise pioche qui 
a servi a creuser la tombe, puis abandonné sur le «tumulus». Quant a la 
pioche, on la remet au parent ou ami qui, descendu dans la fosse, a regu le 
cadavre pour l’y déposer. Cet homme ne pourra point se servir de la pioche 
en question, mais libre 4 lui de l’échanger, a l’étranger, contre des denrées. 

A partir de ce moment, on pleure auprés de la tombe et le deuil com- 
mence. Il dure quatre jours entiers. La nuit, les femmes prennent place dans 
lintérieur des maisons et les hommes s’étendent dehors a la belle étoile. 
D’ailleurs on ne repose pas, car il faut des cris et des pleurs ininterrompus. 
Durant tout ce temps, on ne prend plus aucun soin de propreté: vétu d’un 
simple pagne, sale, couvert de poussiére et de crasse de la téte aux pieds, les 
joues maculées par les larmes non essuyées, tel est le Mukerewe en vrai deuil. 


On ne pousse cependant pas la douleur jusqu’a se passer de nourriture; 
ces réunions funébres au contraire sont souvent l’occasion de copieux repas 
et d’interminables libations. Des le premier jour, c’est-a-dire quelques heures 
apres la sépulture, on égorge un mouton. Le contenu de |’estomac et des 
intestins est soigneusement répandu en sacrifice sur le «tumulus»; tout le reste 
passe dans les marmites. Un riche tue un boeuf. A la mort d’un grand du 
pays, il est d’usage que le roi fasse cadeau a la famille d’un taureau; en 
retour, celle-ci lui donne une vache et son veau. Tant que dure le deuil, c’est 
un va-et-vient continuel de visiteurs; les parents ou amis éloignés font cette 
visite quelquefois trés longtemps aprés, mais ils pleurent quand méme comme 
au jour du décés et, s’ils sont nombreux ou importants, on feur tue une chévre. 


Enfin le cinquiéme jour au matin, les cris cessent brusquement: le grand. 


deuil est terminé. Tout le mond descend au lac, a la riviére ou a la fontaine 
et s'y lave (kunaba) avec soin; de retour a la maison, on se rase la téte 
(kumwa-isoke). De 1a l’expression courante pour dire que le deuil est fini: 
«ils sont lavés», ou encore «ils se sont rasés». 


Une mére quia perdu son enfant prolonge souvent son deuil quelques 
mois, voire méme une année: elle montre méme ainsi a tous l’amour qu’elle 
lui portait. Si donc on rencontre une femme couverte des pieds a la téte d’une 
Crasse épaisse (iko), on devine immédiatement qu’elle «pleure» et qu’elle a 
perdu son enfant chéri. 


Le sorcier ne fait son apparition que le cinquieéme jour, il vient chasser 
la fatalité (rugisa). A cet effet, il s’arme d’un roseau feuillu et le plongeant 
dans de eau lustrale, il en asperge la cour cn tout sens. Pendant cette 
operation, personne n’ose se mouvoir; ceux qui sont en dehors de l’enccinte 
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s’arrétent et n’entrent pas; ceux qui sont en dedans gardent la plus complete 
immobilité; le rugisa est un esprit malin et nul ne tient a attirer son attention. 

Aprés cela, un parent du défunt pénétre dans la case oti celui-ci a rendu 
le dernier soupir, il y bouleverse tout de fond en comble 4 commencer par 
le foyer (amahiga) qu’il balaie dehors; il change le lit de place, ainsi que les 
menus objets ayant appartenu en propre au mort (mufu). Le but est de dérouter 
ame du défunt, s’il lui prend envie de revenir parmi les vivants, car elle ne 
peut revenir que dans de méchantes intentions de jalousie et de haine. Quand 
il a fini ce travail toujours dangereux, l’homme crie 4 haute voix et comme 
impatienté: «Mon cadeau! qu’on me donne un cadeau!» On s’empresse de lui 
remettre soit une pioche, soit une chévre et franchissant a la hate la porte 
d’enceinte, il s’en retourne chez lui. C’est le signal du départ des hdtes, et il 
ne reste bientét plus dans le ka que ses habitants accoutumes. 

Trois jours aprés, on se réunit de nouveau. Le pere du mufu1 (mort) 
ou son frére s’en va chez le roi lui offrir quelques cruches de marwa et lui 
faire part du décés. Si le défunt était un grand du pays, riche et honoré, le 
roi donnera au porteur de la nouvelle un boeuf et recevra en retour une vache 
et son veau, comme nous l’avons dit. Quand le messager est de retour a la 
maison, on se remet a pleurer un jour et une nuit. 

C’est alors qu’on tient conseil dans la famille: il s'agit de savoir qui a 
jeté le sort, de trouver le mudlogi. Et on désigne des délégués qui iront con- 
sulter un devin célébre. Nous avons vu comment ce devin s’y prend pour 
chercher et trouver le prétendu coupable, et aussi le sort qui est souvent réserveé 
a celui-ci. Le mort bien vengé, tout le monde rentre dans le calme de la vie 
ordinaire. 

Si la mort fait plusieurs victimes, a intervalles rapprochés, dans le méme 
kraal, on abandonne l’endroit et on va habiter ailleurs. Les tombes restent 1a, 
et sont complétement délaissées sans signe extérieur pour les retrouver plus 
fard. On désire qu’elles disparaissent tout a fait puisqu’on tasse la terre fraiche- 
ment remuée en y attachant un boeuf plusieurs jours de suite. Peut-étre est-ce 
une simple précaution contre la voracité de la hyéne! 


Tout ce que nous avons dit jusqu’ici regarde la mort et les funérailles 
d’un simple particulier; il nous reste a ajouter quelques détails sur la mort 
et les funérailles d’un roi. 

«Omukama alin’ amusaso, \e roi souffre!» C’est ainsi qu’on annonce la fin 
prochaine du roi. Alors les Bagwé, dont nous avons décrit le rdle 4 l’élection 
des rois, viennent s’installer a son chevet pour le soigner. Ils sont seuls avec 
les femmes du moribond, aucune autre personne n’est admise, pas méme ses 
enfants. On en verra la raison plus loin. Lorsqu’il a rendu le dernier soupir, 
on se garde bien d’en annoncer la nouvelle au dehors, mais on continue de 
dire: «Omukama alin’amusaso». On étend le corps sur un lit élevé de terre 


1 On ne prononcera plus jamais son nom, on dira le mufu tout court c’est-a-dire le 
«mort». Crainte superstitieuse qui protive encore la croyance 4 la survivance de l’individu. 
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de quelques centimétres seulement, on I’oint abondamment ds beurre et on 
jette par dessus une nkanda ou peau de vache tannée, qui na jamais servi 
a personne. La téte est ensuite emprisonnée dans une marmite neuve et le 
cou fortement serré par une petite corde en crins. De temps en temps, on 
imprime a la cruche un mouvement brusque de bas en haut comme pour 
essayer de décapiter le cadavre. C’est qu’en réalité le but est d’operer cette 
séparation de la téte d’avec le tronc; mais comme on ne peut se servir d’instru- 
ment tranchant, il faut souvent plusieurs semaines pour arriver au résultat. En 
attendant, et pour éviter la mauvaise odeur, on entretient sous le lit funébre 
un feu doux de bois odoriférant, en ayant soin de répéter souvent les onctions 
de beurre. Au dehors la foule afflue, et bien qu’elle ignore encore le décés 
du monarque, se livre a des danses éffrénées. 

Enfin la téte se détache et tombe. Alors un des Bagweé sort sur la place 
publique et dit a qui veut l’entendre: «Omukama yatuzia». C’est |’annonce 
officielle de la mort. Les danses cessent comme par enchantement et chacun 
s'enfuit chez soi. On ne pleure point, on craint évidemment I’esprit du mort, 
mais surtout ces terribles Bagwé, qui, enivrés de leur puissance d’un jour, 
pillent tout ce qui leur semble bon: chévres, vaches surtout. C’est la coutume 
et personne ne résiste; on a peur, peur du roi mort, peur des vivants, ses 
SUCCeSseurs passagers. 

Quant a la téte, elle est remise a son gardien, le roi ne pouvant étre 
enterré qu’avec celle de son prédecesseur. Ce soin de serrer (kubika) les 
précieux chefs des monarques bakerewe, appartient a un membre, désigné 
d’avance, de la famille des Bagabe. Celui-ci, des quil l’a recue de la main 
des Bagweé, l’emporte chez lui, of il lui fait subir toute une préparation pour 
la dessécher lentement. Il y emploie un bois odoriférant appele mugazu et de 
geneéreuses frictions de beurre. Quand elle est bien séche au dedans et au 
dehors, il la dépose dans une sorte d’étui en écorce darbre, Rkitwalo, qu’il 
dissimule soigneusement dans sa hutte. Personne ne peut contempler cette 
relique, pas méme le roi régnant. A la nouvelle de la mort de celui-ci, le 
Mugabe court a la capitale avec son précieux dépdt, et c’est dans le plus grand 
mystére qu’on le sort de son kitwalo pour le fixer sur le tronc du cadavre 
royal. Celui-ci est ensuite enveloppé d’abord aux reins d’une peau de chévre 
noire fraichement écorchée, puis tout entier dans une peau de boeuf égale- 
ment noire. 

Et on l’emporte au cimetiére de ses ancétres, c’est-a-dire 4 ce méme 
Kitalo, oti nous avons vu apporter jadis la téte du premier Musiranga mort a 
Iramba. Le voyage funébre se fait non par terre, mais par le lac. C’est aux 
Bagobera quwincombe le soin de conduire la barque jusqu’au kitulo; la foule 
sy rend a pied. Ce cimetiére est divisé en deux parties: dans lune, située 
tout a fait au bord du lac, on depose les seuls rois morts sur le trone: dans 
autre, plus retirée et comme abandonnée a environ cing cents métres de l'eau, 
ceux qui sont morts en exil, 

La tombe est creusée par les Bagweé; Cest un trou cylindrique d@’environ 
deux métres de profondeur. On y descend le corps, que l’on asscoit com- 
modement Ie dos appuyé contre une des parois avec, centre les mains, une 


Religion et Vie domestique des Bakerewe. 301 


longue tige de ficus (tkobekobe) qui prendra racine et deviendra en peu d’annces 
un arbre magnifique. Aux cétés du royal défunt, viennent prendre place lun 
a droite et l’autre 4 gauche, deux esclaves de la famille des Babogo, homme 
et la femme. Ils s’asseoient, eux aussi, le plus commodément possible et on 
comble la fosse, ensevelissant vivantes ces pauvres créatures. Le tumulus 
achevé, ony traine un troisieme esclave, celui-ci Mwaza, et lui assénant sur 
la téte un formidable coup, on le maintient 1a de force jusqu’a ce qu’il ait 
largement arrosé de son sang le kiftwlo de son maitre. On ne le tue pas, mais 
le jetant 4 la hate dans une barque on va le déposer sur une terre ¢trangere, 
ott il doit désormais vivre sans espoir de retour. La cérémonie est alors achevee, 
les Bagwé, aprés avoir égorgé sur la tombe un boeuf et quantit¢ de chevres, 
se retirent a la capitale pour procéder a I’élection du successeur. Un gardien 
reste en permanence dans ce cimetiére; c’est le mulinzi we bitulo, le gardien 
des tombes. 


Terminons ce paragraphe, le dernier de la présence étude, par ces ré- 
flexions si justes de FERNAND NicoLay. «La touchante vénération des hommes 
pour les tombeaux, le culte constant dont ils entourent la dépouille ou les 
cendres de leurs ancétres, est une preuve directe, et en quelque sorte scienti- 
fique, de la croyance générale a |’existence de l’ame. En effet, pratiques avant 
tout, égoistes par nécessité et ignorants des conventions sociales, les sauvages 
du continent noir n’eussent ressenti certes nul souci de leurs morts, s'ils 
n’avaient eu au cceur cette notion formelle de la survivance de l’esprit triomphant 
du néant par l’immortaliteé.» 
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Von Dr. OTTMAR RuTZ, Miinchen. 
(SchluB.) 


IV. Ausdruckshaltungen und Ausdrucksklange. Vergleichende 
Betrachtung der Typen. 


Es bietet ganz besonderes Interesse, mdglichst schon in alten und 4ltesten 
Zeiten die Unterschiede zwischen den Typen festzustellen und dann zu ver- 
folgen, wie sich die Typen in den betreffenden Gebieten im Laufe der Zeit 
bewahrt und verandert haben. 

Den I. Typus treffen wir in der Literatur der R6mer. Beispiele hiefiir 
haben wir bereits oben gebracht. Man kann behaupten, da mit wenigen Aus- 
nahmen (z. B. Ovip, TiBuLL: III. Typus) die rémischen Schriftsteller und 
Dichter dem I. Typus angehéren. 

Grundverschieden hievon ist die griechische Literatur, trotz der etwa 
bestehenden sprachlichen Ahnlichkeiten. Die Masse der Griechen gehort 
dem III. Typus an, wobei augenscheinlich von der dltesten zur neueren Zeit 
ein Wandel im Gemiitsleben durch Vermischung mit einer Urbevélkerung des 
I. Typus in der Weise statigefunden, daf®f die kalte Art des III. Typus durch 
die warme Art des III. Typus mehr und mehr verandert wurde. So gehdrten 
die Dichtungen Homer’s in ihrer Masse der kalten Art des III. Typus an, 
wahrend bereits spater interpolierte Stellen der warmen Art angehéren. Man 
iiberzeuge sich selbst durch die Probe, da Homer dem Ill. Typus kalter Art 
angehort. 


Homer: Anfang der Odyssee (hohe Tonlage?): 
“Ardoa jor fryers, wotoa, rohitoonor, b¢ paka moka 
mhayy9n, nei Toolys isodv atolisdoor exeooer, 
nohh@v SdrVodnwr Wer dotsa xai rdov Fyre. 
nohha F 6 y ey advtre naderdhpea Oy xata Jogdr, 
dovissros Hr te wuyzihy xai réotor Haiowv. 
AMMobN Hs Exdpovs ~eQvoato féuEvds mE0 
abtay yao opetégnyow atacdahinow shorto, 
ryt, of xata Bots ‘Yarotovos ?Hekio.o 
joior’ advtag 6 totow agetheto réotrwoy iuag. 


peri Regie ce hte es 
tay audderye, Dea Ibyateg Atds, eixé xai ijuty ete. 


Ebenfalls dem Ill. Typus kalter Art gehdrt auch Ascuyzos an. Dagegen 


bringt bereits SopHoKLEs die warme Art des III. Typus. Man vergleiche folgende 
Stelle: | 


SOPHOKLES, aus Odipos Tyrannos (tiefe Tonlage) (zunachst dramatisch): 
OIAIIOYS 
°Q téxva, Kdduov tod adhar véa Toop), 
tivas tod RMoas taode wor Jodlete 
ixrngtows xiddorow éeeoreuuéror; 


* Vgl. Il. Abgeschen von den Besonderheiten des »Typus“ gelten noch Besonderheiten 


beziiglich der Stimmlage innerhalb des Stimmumfanges, jeder Baf-, Tenor-, Alt-, Sopranlage. 
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, ce eas eet ' ; 

Aas 0’ duod usr Voulauatwoy yéust, 
Set 

duod dé maavwy te Kal otEerayudtor. 

sh ' 

ayo dixar@ > ayye : 

yo dixar@y uy mao ayyéhor, téxva, 

» > y 

Glhwr axotsw, adtds 0’ asijdvda, 


6 aaot xhewos Oidinove xahodmervos. 
Chorstelle (lyrisch): 


oo” 4 v 5 v v “ “ = ¥ _ v =_ ¥ . _ 
‘Aged te tov wakegdr, bs viv azalxos aonidor 


a 


nalicovtor 8 dunua vortioar mateAs 
cg Sent Og ye 
aso Qov €lt & leeyar 
Yahapnoy Auepitetras 


Sak yh by oS Fae S nS ie = 
eit ss TOY azmogcEevo” OOMMY 


L natte ee By 
Oojxiov xiidwva 
téhet yao el te woe api, 
root éz' juag Zoyerat’ 
tov w@ tar ve yoowy” 
aotoandy OAT, véwov 


= yaad ede ine pe Bets WE 
Zed nateo, Dav o@ pUlooy xEgavry, 


Auch Euripipes gehért der warmen Art des Ill. Typus an, desgleichen 
DEMOSTHENES, LysiAS, PLATO, PLUTARCH. Bemerkenswert hiebei ist, daB So- 
PHOKLES, Euripipes und AscHyLos die dramatische Art besitzen (die Chor- 
stellen sind tibrigens regelmaBig lyrisch). Dem III. Typus gehért auch das neue 
Testament an, und zwar der Masse nach der warmen Art, nur einzelne inter- 
polierte Stellen sind kalter Art oder ausgepragt warmer Art. Man vergleiche 
in dieser Beziehung besonders die Apokalypse. XENOPHON zeichnet sich dadurch 
aus, da®B er die grofe Art des Ill. Typus warmer Art besitzt. 

Ein Volksstamm, der durch seine groBe Kulturfahigkeit viele Ziige ahnlich 
mit den Griechen zeigte, gehdrt ebenfalls, soweit sich nach den wenigen schrift- 
stellerischen Vertretern beurteilen 1aBt, dem Ill. Typus an: die Goten. Man 
vergleiche z. B. das Vaterunser der ULFILas’schen Bibeliibersetzung, das im 
Ill. Typus kalter Art zu sprechen ist. Gleich hier mochte ich darauf aufmerk- 
sam machen, wie sehr der Ubersetzer sein eigenes Gemiitsleben in die Uber- 
setzung hineintragt und dadurch das Original verandert. Man vergleiche namlich 
das Original des Vaterunsers in griechischer Sprache, das unbedingt 
in warmer Art (tiefe Tonlage) zu sprechen ist. 

1. Gotisch (etwa 311 bis 383), aus der Bibeliibersetzung von ULFILAS. 


Ill. Typus, kalte Art (hohe Tonlage). 


Vaterunser: 

Atta unsar, thu in himinan, veihnai namé thein, qimai thiudinassus theins; vairthai vilja 
theins, svéxin himina, jah ana airthai; hlaif unsarana, thana sinteinan, gif uns himma daga: 
jah aflét uns, thatei skulans sijaima, svasvé jah veis aflétam thaim skulam unsaraim, jah ni 
briggais uns in fraistubnjai, ak lausei uns af thamma ubilin; unté theina ist thiudangardi jah 


mahts jah vulthus in aivins; Amén. 
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igi $ i nlage). 

9. Original des Vaterunser (Matth. 6, 9), III. Typus, warme Art (tiefe Tonlage) 
Tlareo ijuav, 6 ev tots oboavots’ “Ayiaodijtw 16 dvoud cov; é0dtw ij Pacthela oov. yerndynto 

‘ ? 4 > f \ e ~ , ” ‘ 

1 Wéinud oov, ws éy ovgar@ xai éni yas’ Tor dotoy Aucy tov émrovoroy dos iuiy oniLeQor’ HAL 
oo ‘ F , ¢ ~ ‘ ‘ > 4 = 

ec ~ = « e ~ eel p ae dé ote P evévene 

pes Huiv ta Opedjuata HUY, Ws Kal HMEis aGyxasieY TOls og ehsrats Wl@r. Hal fy sloevEeyzi)s 


, C~ (2 i -) ‘ ~ a 
juds eis arigaoudr, adhd OBoae 71&s a0 TOU MovNQOL. 
: ! 


Die eigentiimlichste Verbindung von Vélkern wird dadurch geschaffen, 
da8 im franzésischen und spanischen Sprachgebiet trotz der stattge- 
fundenen Volkervermischung der Ill. Typus herrschend geblieben ist, des- 
gleichen im russischen, slavischen Sprachgebiet, im danischen und 
norwegischen. 

Schon die altesten franz6sischen Sprachdenkmaler zeigen die Eigen- 
art des Ill. Typus. Man vergleiche z. B. die ,StraSburger Eide“: 


Pro deo amur et pro christian poblo et nostro commun salvament, d’ist di avant, in quant 
deus savir ct podir me dunat, si salvament, si salvarai eo cist meon fradre Karlo etc. 


Dagegen die deutsche Formulierung, II]. Typus, warme Art: 


In godes minna ind in thes christianes folches ind unsér bédhero gehaltnissi, fon these- 
mo dage frammordes, sé fram sé mir got geuuizci indi mahd‘furgibit, sO haldih thesan minan 
bruodher, s6so man mit rehtu sinan bruodher scal, etc. 


Ferner vergleiche man folgende altfranzésische Dichterstellen, warme Art, 
z. B.: Aus Vie de saint Léger. 


Sed il nen at langue a parler, 
Dieus exodist les sons pensers; 
Et sed il n’en at ueils carncls, 
En cuer les at esperitels; 

Et sed en corps at grand torment, 
L'anme ent avrat conselement! 


Oder: Aus GAUTIER: 


S'aucunes fois chastes oreilles 
S’esmerveillent de tier merveilles 
Raison depri que me deffende; 
Care dire estuet si qu’on l’entende. 


CHARLES D’ORLEANS (III. Typus, kalte Art): 


Le temps a laissé son manteau 

De vent de froidure et de pluie, 
: Et s’est vétu de broderic 

De soleil rayant, clair et beau. 


Ebenfalls dem Ill. Typus gehoren die altesten nordisch-islandischen 
Werke an, Man vergleiche z. B. folgende Stelle aus der alten Edda, 
kalter Art des Ill. Typus (hohe Tonlage) zu sprechen ist: 


Elds es torf teims inn es kominn 


Ank a kne kalinn, matar ok vada es mari torf 
Teims hefr of fjall farit. ‘ 


die in 
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Ferner: 
Gunlod mer of gaf gollnum stoli a 
Drykk ens dyra mjaoar, 
Ill idgjdid letk hana eptir hafa 
Sins ins heila hugar 
Sins ins svara sefa. 


Die Verfolgung des Typus bis in die moderne Zeit hat ergeben, daf 
tatsachlich die neueren franz6ésischen Dichter den Ill. Typus besitzen. 
Man vergleiche z. B. Musser, der in folgender Stelle die kalte Art des III. Typus 
besitzt: 

La Nuit de Mai. 
La Muse. 


Potte, prends ton luth et me donne un baiser; 

La fleur de l’eglantier sent ses bourgeons éclore, 

Le printemps nait ce soir; les vents vont s’embrascr; 
Et la bergeronnette, en attendant l’aurore, 

Aux premiers boissons verts commence a se poser. 


Ebenso zu sprechen ist VictorR Huco (hohe Tonlage). 


Oh! bien loin de la voie 

Ou marche Ie pécheur, 
Enfant! garde ta joic! 

Lis! garde ta blancheur! ete. 


Der warmen Art (tiefe Tonlage) gehoren dagegen an BERANGER: 


Lieux ott jadis m’a bercé l’Espérance, 

Je vous revois 4 plus de cinquante ans; 

On rajeunit aux souvenirs d’enfance, 

Comme on renait au souffle du printemps. ete. 


La FONTAINE (tiefe Tonlage): 


Travaillez, prenez de la peine: 

C’est le fonds qui manque le moins. 
Un riche laboureur, sentant sa mort prochaine, 
Fit venir ses enfants, leur parla sans témoins. 
«Gardez-vous, leur dit-il, de vendre I’héritage 

Que nous ont laissé nos parents; 

Un trésor est caché dedans. 
Je ne sais pas l’endroit, mais un peu de courage 
Vous le fera trouver, vous en viendrez a bout. 
Remuez votre champ dés qu’on auta fait l’aotit; 
Creusez, fouillez, béchez; ne laissez nulle place.» 


In Btihnendichtungen treffen wir auch die dramatische Art, eventuell 
gepaart mit groBem Volumen. Man vergleiche nachstehende Stellen von 
CorneEILLE und RACINE. 

CornEILLE: Aus Théodore. Ill. Typus, warme Art, groves Volumen, 


dramatischy | 
Hélas, et le thoyen d’étre satis jalousic, 
Lorsque ce chet objet te doit plus que la vie? 
Ta couragetusc adresse 4 ses divins appas 


20 Vol. 6 
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Vient de rendre tin seconrs que leur devait mon bras: 
Et lorsque je me laisse amuser de paroles, 

Tu t’exposes pour elle, ou plutdt tu timmoles: 

Tu donnes tout ton sang pour lui sauver l’honneur: 
Et je ne serais pas jaloux de ton bonheur? 


Racine: Aus Mithridate: . 
Aux filles de cent rois je vous ai préférée 
Attendiez-vous, pour faire un aveu si funeste, 
Que le sort ennemi m’etit ravi tout le reste, 
Et que, de toutes parts me voyant accabler, 
J’eusse en vous le seul bien qui me pit consoler? 


we 


Nicht immer war es bisher médglich, die Sprachliteratur nachzupriifen, 
jedoch werden die betreffenden Liicken durch die Feststellung der Volks- 
musik und Volksweisen ausgefiillt. 

So hat es sich ergeben, daf dem I. Typus lediglich die italienischen 
Weisen in ihrer Masse angehoéren, vereinzelt auch polnische und rumAanische. 

Dem III. Typus dagegen gehdrt an: die Masse der franzdsischen, dani- 
schen, islandischen, grénlandischen, spanischen, ungarischen, russischen, polni- 
schen, boéhmischen, wendischen, mongolischen, japanischen, kleinasiatischen, 
neu- und altgriechischen, hebrdischen, tiirkischen, arabischen, 4gyptischen Ge- 
singe, der Beduinen- und Maurengesange, ferner der nord- und siidameri- 
kanischen Indianermelodien. 

Den II. Typus treffen wir in den indischen Gesdéngen an. Man ver- 
gleiche folgende Stellen aus der Sprachliteratur: 

Indisch, Il. Typus, Hymnen des Rigveda (herausgegeben von AUFRECHT): 

1, Warme Art, z. B. (Seite 1, Dichter: Madhuchandas Vaisvamitra): 

Agnim ile purohitam yajnasya devam ritvijam hot&iram ratnadhitamam. 
Agnih ptirvebhir rishibhir idyo ntitanair uta sé devin éha vakshati... etc. 


2. Kalte Art, z. B. (Seite 217, Dichter: Visvamitra Gathina): 
SO6masya mi tavasam vakshy agne vahnim cakartha vidathe yajadhyai | devan acha didyad 
yunjé adrim samayé agne tanvam jushasva etc. 


Dann treffen wir den II. Typus in den dltesten deutschen Sprachdenk- 
malern, z. B. in dem sogenannten Merseburger Zauberspruch (hohe Tonlage): 
Eirif sazun idisi, 
Sazun hera duoder; 
Suma hapt heptidun, 
Suma heri lezidun, 
Suma clubodun 
Umbi cuoniouuidi: 
Insprinc haptbandun 
Incrar vigandun. 


Weiterhin treffen wir ihn in dem Evangelienbuch des Monches OTFRIED, 
in altniederdeutschen, altsachsischen (Heliand) Sprachdenkmalern, im Nibe- 
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lungen- und Gudrunlied, bei den Dichtern des Mittelalters: WOLFRAM VON 
ESCHENBACH, WALTHER VON DER VOGELWEIDE, HARTMANN VON AUE usw. 

Nur ganz vereinzelt treffen wir auf Sprachdenkmaler, die aus dem Bereich 
des Ill. Typus sind, so z. B. das Hildebrandslied, das Ludwigslied, die 
beide der kalten Art des Ill. Typus angehéren. Auch der Elsisser Dichter 
GOTTFRIED V. STRASSBURG gehért dem III. Typus kalter Art an. Man vergleiche 
folgende Stellen des III. Typus mit den weiteren des II. Typus, um sich zu 
iiberzeugen, wie notwendig fiir die Wiedergabe der ersten drei Stellen die 
Annahme der Haltung und des Stimmklanges des III. Typus ist, wahrend die 


spateren Stellen unbedingt den II. Typus mit seiner weicheren Stimme ver- 
langen. 


Hildebrandslied (8. Jahrhundert), gotisch-altfrankisch (?) (hohe Tonlage). 
Welaga ni, waltant got, wéwurt skihit! 
Ih walléta sumar6 enti wintr6 sehstic ur lante, 
Dar man mih éo0 scerita in folc, sceotantero, 
S6 man mir at burc énigeru banum ni gifasta; 
Nu scal mih sudsat chind suertii houwan, 
Breton mit sinn billju, eddo ih imo ti banin werdan. 


Frankisch-flandrisch (?), Ende des 9. Jahrhunderts (hohe Tonlage). Aus 
dem Ludwigslied. 


Finan kuning weiz ih, heiszit her Hludwig, 

Ther gerno gode thiondt: Ih weiz her imos l6nét. 
Kind warth her faterlos, thes warth imo sar buoz; 
Holoda inan truhtin, magaczogo warth her sin. 


GOTTFRIED v. STRASSBURG, Tristan und Isolde (hohe Tonlage). 


Wer leitet nfi die lieben schar? 
Wer wiset diz gesinde? 

Ich waéne, ich si wol vinde, 
Diu die baniere fiieren sol; 

Ir meisteritine kan ez wol, 

Diu von der Vogelweide. 

Hei, wie diu iiber heide 

Mit héher stimme schellet! 


Althochdeutsch (um 868) (hohe Tonlage). Aus dem Evangelienbuch des 
OTFRIED. 
Tho warun thar in laute hirté haltenté, * 
Thes fehes datun warta widar fianta; 
Zi in quam boto sconi engil scinenti, 
Joh wurtum si inliuhté fon himilisgen liolite. 


Altniederdeutsch (9. Jahrhundert) (hohe Tonlage). 


Than seggiu ik iu te waran: so hue so that an thesaru weroldi gidiot, that he thurh 
niria minnea mago gesidli, liof farlétid thes scal hi hér lon niman tehan sidun tehinfald ef he 
it mid trewen duot, mit hlittru hugi. 


Altsachsisch (etwa 830), aus dem Heliand (hohe Tonlage). 


Tho umbi thana rieriendon Krist nahor géngan 
Sulike gisidés, sé he im sclbo gikés, 
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Waldand undar them werode. St6dun wisa man, 
Gumon umbi thana godes sunu gerno swido, 

Werds an willeon, was im ther6 wored6é niud; 
Thahtun endi thagddun, hwat im therd thiod6d drothin 
Weldi, waldand self, wordun kudiau, 

Thesun liudiun te liobe...... 


Aus dem Nibelungenlied (hohe Tonlage). 


Die bluomen allenthalben, von bluote waren naz 

D6 rang er mit dem tdde; unlange tet er daz, 

Wande in des tédes wafen al ze scre sncit; 

D6 mohte reden niht mére der recke kiiene und gemeit. 


Aus dem Gudrunlied (hohe Tonlage). 


Ez was in den ziten, do der winter sich zerlie 
Und daz in widerstrite die vogele wolten hic 
Singen aber ir wise nach des merzen stunden, 
In snéwe und ouch in ise wurden die vil armen weisen vunden. 


Aus dem Parzival WOLFRAM’s v. ESCHENBACH (hohe Tonlage). 


Parzival stuont fifem sné, 

Es taete eim kranken manne wé, 
Ob er harnasch triiege 

Da der frost sus an in sliiege 

Der wirt in fuorte in eine gruft, 
Dar selten kom des windes luft. 

Da lagen gliiendige kolen; 

Die moht der gast viel gerne dolen. 


WALTER VON DER VOGELWEIDE (hohe Tonlage, ,grofer Ton‘, vel. Ill). 


Ich saz tif eime steine 

Und dahte bein mit beine, 

Dar tif sast’ ich den ellenbogen; 
Ich hete in mine hant gesmogen 
Daz kinne und ein min Wange. 


HARTMANN v. Aur, aus dem armen Heinrich (tiefe Tonlage). 


In ergreif din miselsuht, 

D6 man die swacren Gotes zult 
Gesach an sinem libe, 

Man unde wibe 

Wart er dé widerzaeme. 


Ebenfalls dem Il. Typus gehéren die Altesten englischen und friesi- 
schen Sprachdenkmialer an. 


Altenglisch, Il. Typus. 
1. Kalte Art: 


Nes se flota swa ranc, ne se here sw4 strang, 
Tet on Angelcynne zs him gefette, 
Ta hwile te si extela cyning cynestdl gerehte, 
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2. Warme Art: 


In King Arture tyme ane awntir by-tyde 

By the Térne Wathelyne, als the bike télles, 

Als he to Carelele was commene, that conqueroure kyde, 
With dikes, and with duchiteres, that with tat dére duéllys. 


Oder RoBERT v. GLOUCESTER. 


Tus com lo engelond, in to normandies hond. 
& te normans ne coute speke to, bote hor owe speche 
& speke french as hii dude atom. & hor children dude also teche. 


GroBe Art: Aus LAYAMON’s Wada. 


Summe sende ylues 

And summe sende nadderes; 
Summe sende nikeres 

The bi den watere wunien: 
Nis ter man nenne 

Bute Ildebrand onne. 


Altfriesisch, Il. Typus. 
1, Warme Art: 


Pippig thi kynig and sin sunu thi minra Kerl. hi was minra and hi was bettra || hi stifte 
and sterde | treuwa and werde. 


2. Kalte Art: 
Forth scele wi se halda 
And god scel ur se walda, 
Thes teddera and thes stitha, 
And alle unriuchte thing scele wi formitha. 


Das bestidtigt sich auch in den spateren englischen Dichtern, die in 
ihren Hauptvertretern dem II. Typus angehéren. Man vergleiche z. B. folgende 
Stellen: 


Mitton, Il. Typus, kalte Art, grofes Volumen. 
This is the month, and this the happy morn, 
Wherein the Son of Heaven’s eternal King, 
Of wedded Maid and Virgin-Mother born, 
Our great redemption from above did bring. 


SHAKESPEARE, ,Der Sturm‘, Il. Typus, kalt, dramatisch. 


And, like the baseless fabric of this vision, 
The cloud- capp’d towers, the gorgeous palaces, 
The solemn temples, the great globe itself, 
Yea, all which it inherit, shall dissolve, 

And like this insubstantial pageant faded, .. . 
Leave not a rack behind. 


Oder ,Richard Ill‘. 
> Now is the winter of our discontent 
Made glorious summer by this sun of York ; 
And all the clouds that lour’d upon our house 
In the deep bosom of the ocean buried. 
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Burns, Il. Typus, warme Art. 


Go, fetch to me a pint o’wine, 
And fill it in a silver tassic, 
That I may drink before I go 
A service to my bonie lassie! 


Auch die schon bisher aufgestellte Behauptung, daf die schwedische und 
norwegische Bevélkerung Skandinaviens der Rasse nach verschieden sei, be- 
statigt sich durch die Typenlehre: die alteste norwegische Literatur gehdrt 
ebenso wie die neuere mit wenigen Ausnahmen dem III. Typus an, z. B. auch 
in ihren Hauptvertretern InsEN, BJORNSON, wahrend die schwedische Literatur 
dem II. Typus angehdrt, insbesondere in ihren Hauptvertretern wie z. B. StRIND- 
BERG, TEGNER. Beispiele in der Originalsprache wolle man in dem 1910 im 
Herbst bei C. H. Beck, Miinchen, erschienenen Handbuch ,Sprache, Gesang 
und Korperhaltung“ nachlesen. 


Auch hier bestatigt im ganzen die Nachpriifung der Volksmusik die 
Feststellungen. Man mu die Masse der deutschen, englischen (schottischen), 
irischen, schwedischen (allerdings auch vieler norwegischer), hollandischer, 
6sterreichischer, indischer, ja sogar chinesischer Volksgesange mit der KOrper- 
haltung und dem Stimmklang des Il. Typus singen. 


Das eigenartige ist, da8 es hiebei iiberall nur auf den Ausdruck des 
Seelisch-Gemiitlichen durch Rhythmus, Melodie (auch Sprachmelodie) und 
Tempo (auch Sprachtempo) ankommt, nicht aber auf das Sprachliche selbst, 
insofern man deutsche, englische, franzOsische, japanische Sprache etc. unter- 
scheidet. Es ist nicht einmal notwendig, daf man die betreffende Sprache 
versteht; man kann trotzdem beurteilen, ob die zur Wiedergabe beniitzte K6rper- 
haltung und der Stimmklang das richtige Ausdrucksmittel ist. Man iiberzeuge 
sich an folgenden und den vorausgegangenen Beispielen von der Richtigkeit 
dieser Behauptung. 

NAPOLEON gehort dem I. (italien.) Typus (Vorwélben des Unterleibs) kalter 
Art an und sind infolge dessen seine Briefe in dieser Haltung zu sprechen, ob- 


wohl sie in franzésischer Sprache geschrieben sind. Man vergleiche z. B. nach- 
folgenden 


Brief des Generals Bonaparte, I. Typus, kalte Art (hohe Tonlage). 


Josephine! 


Point de lettres de toi, depuis le 18. Tu recois un courrier parti le 27 de paris et je 
n'ai point de reponse, point de nouvelles de ma bonne amie. M’auroit elle oublie? Ou ignorc- 
roit-elle, qu'il n’ai point de plus grand tourment, que de ne recevoir de lettres del suo dolce 
amore. — L’on ma donné ici une grande féte. 5 a 600 jolies et élégantes figures cherchoient 
a me plaire; mais aucune ne te ressembloit, aucune n’avoit cette phisionomie douce et mélo- 
dicuse qui est si bien gravée dans mon cceur: Je ne voyois que toi, je ne pensois que toi. 
Cela me rendit tout insuportable, et une demie heure aprés y etre entré, je me mis en aller 
me couchant tristement et me disant voyla cependant vuide la place de mon adorable petite 
femme. Viens tu? Ta grossesse comment va elle? ali! Ma belle amie, ai bien soin de toi, saye gaie, 


prend un peu de mouvement, ne t’aflige de rien, n'ai aucune inquictude. Dans ton voyage va 


a bien petites journées. Je me figure sancesse te voir avec ton petit ventre, cela doit étre char- 


ant. Mais ces vilains mal de coeur es que tu ena encore? Adieu, belle amie, pense 
quelque fois a celui qui pense sancesse a toi. Bpt. 
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FRIEDRICH Il. von Preufen dagegen gehért dem II. Typus kalter Art an, 
auch in seinen franzésisch geschriebenen Briefen: 


I]. Typus, kalte Art, grofes Volumen. 


Je Suis fort faché d’aprendre que Vous n’etes pas encore restitué de Votre indisposition, 
il faut de l’exsercisse mon cher frere pour faire Circulér le Sang malgré luy s’il ne Circule pas 
de Luy meme; je me trouve plaissant de ce que mon hipocondrie donne des Conseils a la 
WOE es xn 


Oder: 


,Ich bin Meines allergnadigsten Vahters befehl gemef heute nach der jacht gewesen, 
al8 aber mit viellen Trauer gehéret das Mein allergnadigster Vahter unpas sei, so bin wieder 
hier zuriicke gekommen. Hier bei dem Regiment stehet gottlop noch alles guht und habe ich 
3 schéne Recruten von dem hertzoch von Eisenach gekriegt, welche alle 3 iiber.11 Zoll seindt.“ 


ARNOLD BOcKLIN gehért, mag er in deutscher oder italienischer Sprache 
schreiben, dem III. Typus warmer Art an, z. B.: 

,Sehen wir einen grofen Raubvogel hoch tiber uns ohne Fliigelschlag schweben, so 
drangt sich uns der Gedanke auf, daf es sehr sonderbar sei, wenn ein solches Tier, das denn 
doch ein betrichtliches Gewicht hat, in starrer Haltung der ausgebreiteten Fliigel und des 
Schwanzes dort oben seine Kreise zieht, statt nach dem Gesetz der Schwere sofort zur Erde 
ZuCSUULZED sou a 


Oder: Brief BOcKLIN’s an seine Frau — man beachte, da die Ver- 
schiedenheiten der Sprache weder Typus noch Unterart verandern ! 

»Spero, che avrai ricevuto il mio dispaccio che ti mandai da Napoli. Il giorno appresso 
domenica mattina partii col signor Schmidt per Ischia e abbiamo trovato due camere per 
15 giorni alla Villa Drago“ etc. 


So steht es denn bereits jetzt unzweifelhaft fest, da8 es nur darauf an- 
kommt, in welcher Art und Weise die zu sprechenden oder zu singenden 
Ton- oder Wortfolgen aneinandergereiht werden, nicht aber darauf, welcher 
Sprache diese Worte angehoren. Wer verschiedene Sprachen beherrscht, driickt 
in jeder derselben immer nur seinen eigenen Typus aus. Wer eine fremde 
Sprache an Stelle seiner Muttersprache annimmt, Andert nicht etwa mit dem 
fremden sprachlichen Ausdruck auch den Gemiitsausdruck. Ein Volk, das die 
Sprache eines fremden Volkes annimmt, andert damit nicht seine Gemiitsart. 
So erklart es sich, warum trotz der standigen Anderung der Sprache durch 
Jahrtausende hindurch der Gemiitsausdruck der gleiche bleibt, unter der Vor- 
aussetzung, da® die Menschen, die jene Sprache sprechen, in ihrem Gemiits- 
leben nicht durch geschlechtliche Vermischung mit einem Volk, das einen 
anderen Typus der Gemiitsanlage besitzt und Vererbung ihre Gemiitsanlage 
andern. Tatsachlich findet aber eine Veranderung des Typus infolge Vererbung 
bei Verbindung von Angehérigen verschiedener Typen sehr haufig statt. Als 
Beispiel seien RICHARD, Cosima und SIEGFRIED WAGNER genannt. RICHARD 
WacNneER~besitzt, wie wir wissen, den Ill. Typus und zwar stets ausgepragter 
Art. Man vergleiche die oben angefiihrten Beispiele. CosIMa WAGNER hat, wie 
man aus folgendem Briefe entnehmen moge, den Il. Typus einfacher Art 


(nicht ausgepragter). 
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Cosima WAGNER an ARNOLD BOCKLIN. (Vergleiche ,Neben meiner Kunst“, 
Flugstudien, Briefe und Persénliches von und iiber ARNOLD BOCKLIN, heraus- 
gegeben von RUNKEL und C. BOckLIN, Berlin, Verlag Vita, Seite 223.) 


,Mochten Sie mir es nicht iibel nehmen, wenn ich bei Ihnen anfrage, ob Sie wohl ge- 
willt sein wiirden, die Skizzen zu den Dekorationen des Parsifal zu iibernehmen, welcher hier 
in Bayreuth aufgefiihrt werden soll. Ich méchte meinen Mann iit dicsen Skizzen zu scinem 
Geburtstag erfreuen und wei, daB ich bei keinem Kiinstler cin innigeres Verstindnis und ein 
grofartigeres Auffassen vorfinden kénnte. Hoffentlich gestattet Ihnen Ihre Zeit die Erfiillung 
meiner Bitte und indem ich die Dichtung fiir Sie hier beilege und um eine baldigste Antwort 
bitte, zeichne ich“ usw. 


SIEGFRIED WaGnegk, der Sohn der beiden, besitzt nicht etwa den Ill. Typus 
des Vaters, sondern den Il. Typus der Mutter, jedoch in der ausgepragten Art 
des Vaters. Man vergleiche folgende Stelle von ihm: 


Herzog Wildfang. 
Als just den Brunnen ich erreicht, 
Die Lippen mit dem Trank befeucht, 
Den Frauenhand sorgend mir gegeben, 
Da hor ich im Gebiisch daneben: 
Wie sich’s regt und wie es scharrt! 


Als weiteres Beispiel fiir die Vererbungsfrage vergleiche man die in dem 
Handbuche ,Sprache, Gesang und Kérperhaltung“ durch Belegstellen erhdartete 
Tatsache, daf8 mein Vater JosEpH Rutz den I. Typus ausgepragter Art, meine 
Mutter Frau Kiara Rutz den Ill. Typus einfacher Art besitzt, wahrend ich den 
Ill. Typus ausgepragter Art besitze. Wie diese Vererbungsfragen im cinzelnen 
zu erklaren sind, inwieweit Atavismus mit hereinspielt, insoferne z. B. der 
Nachkomme nicht den Typus eines seiner Eltern, sondern den fremden eines 
Urahnen besitzt, mu8 erst die Zukunft zeigen. 

Als eine weitere, schon jetzt feststehende Tatsache hat sich ergeben, 
da8 Lust- und Unlustgefithle innerhalb eines jeden Typus in gleicher Weise 
auftreten kénnen. Man kann nicht sagen, daS einer der Typen mit einer 
Neigung zu Gefiihlen der Trauer oder andererseits zu Gefiihlen der Freude 
gleichbedeutend sei. Auch beziehen sich alle neu festgestellten Tatsachen nur 
auf das rein Gemiitliche, auf reine Gefithle, nicht aber auf Verstand, Charakter, 
moralische Werte usw. Es liegt darum auch klar zutage, da alle die oben 
gewahlten und gebrauchten Bezeichnungen, wie z. B. starkes oder mildes 
Fiihlen, Gefiihlswarme oder Gefiihlskalte, nicht irgend ein Werturteil in sich 
schlieBen, sondern nur seelische Tatsachen mit einem Namen belegen sollen. 

Nach alle dem mag es auch nicht so befremdlich erscheinen, wenn trotz 
der bestehenden sprachlichen Ahnlichkeiten der heutigen und der alten Be- 
volkerung von Spanien, Italien und Frankreich eine derart starke 
Verschiedenheit der Rasse zwischen Italienern einerseits, Franzosen und Spaniern 
anderseits behauptet wird, da8 man sie nicht langer unter dem Sammelnamen 
Romanen zusammenfassen darf. Trotzdem unzahlige fremde Vdlker Italien 
iiberschwemmt haben, blieb der Typus des Rassengemiites in der Masse der 
Bevolkerung der gleiche: der I. Typus blieb in Italien herrschend. In Spanien 
und Frankreich dagegen blieb trotz aller Mischung der Ill. Typus herrschend. 
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Im Gebiete der deutschen Sprache, im englischen und schwedischen Sprach- 
gebiet, hat sich der II. Typus behauptet. Im danischen und norwegischen Sprach- 
gebiet hinwiederum blieb der III. Typus in der Uberhand. 


Es scheint auch durchaus angemessen, da} man die Zusammengehorigkeit 
oder Verschiedenheit von Vélkern nicht etwa ausschlaggebend nach den Eigen- 
schaften ihres KO6rperbaues, ihrer Haar-, Augen- und Hauttfarbe ent- 
scheidet, sondern nach dem, was in ihnen als das ihr Handeln — neben ihrem 
Verstand und Charakter — Bestimmende webt und lebt: ihr Gemiitsleben. 


. So lernen wir also hier ein Untersuchungsmittel der Rasse kennen, das 
in dem Gemiitsleben das ausschlaggebende Rassenmerkmal erblickt. 


V. Anwendung auf nichteuropdische Vélker. 


Die Anwendung dieses neuen Untersuchungsmittels gerade auf exotische 
Musik und die Sprachen der Vélker Afrikas, Asiens, Australiens und Amerikas 
wurde bereits oben im Zusammenhang mit der Anwendung auf die Sprache 
und Musik der Romer, Italiener, Alt- und Neugriechen, Franzosen, Spanier, 
Deutschen, Englander, Schweden, Norweger usw. behandelt. 


Es mag nun von besonderem Interesse sein, festzustellen, inwieferne 
sich die neuen Tatsachen auch bei den im ,Anthropos* selbst mitgeteilten 
Proben von Sprache und Musik jener Volker bewahrheiten. Ich glaube, dai 
hiebei auch erwiinscht ist, wenn einzcelue der in den friiheren Banden des 
,Anthropos* mitgeteilten Sprachproben exotischer Volker der Bequemlichkeit 
und des praktischen Vergleichs halber noch einmal angefiihrt werden. Auch 
hier bestatigt sich, was schon auf Grund der Nachpriifung der allein blofen 
Musik behauptet wurde, namlich dafi Asien ebenso der Zahl nach riesenhafte 
Volker des Il. wie des Ill. Typus in sich birgt. Wie bereits eine Nachpriifung 
der oben mitgeteilten altindischen Gedichte ergeben hat, gehéren die Indier 
ebenso wie die Chinesen — im Gegensatz zu den Mongolen — dem 
II. Typus, Thorakalhaltung, hellweicher Stimme an. Dieser Typus findet sich 
ebenso in Annam. Man spreche nachfolgende Stellen und iiberzeuge sich, daf 
man diese anamitische Sprachprobe nicht anders als in der Thorakalhaltung 
(wagrechtes Zuriickschieben der Muskeln iiber den Hiiften, Vorw6lben der Brust, 
siehe oben) wirksam sprechen kann. Damit man nicht etwa meine, als ob viel- 
leicht die Personlichkeit, die diese Sprachproben mitteilt, sie aus sich heraus 
durch die Mitteilung und eventuell die Aufzeichnung zu Papier verandert, werden 
auch die Worte des Verfassers zum Teil angefiihrt. In diesem Falle gehort der 
Verfasser nicht etwa dem II. Typus (Thorakalhaltung) an, sondern dem Ill. Typus. 
Seine Worte mu8 man in der Deszendenzhaltung (Ill. Typus, warme Art, 
Riickwarts-Abwartsschieben der schiefen Rumpimuskeln) sprechen. 

Aus: Enfermedades y medicamentos de los indigenas de Tong-King, 
por el P. GiRALDOS O. P. (,Anthropos“, 1908, S413): 

Zunachst Worte des Verfassers, Ill. Typus, warme Art (tiefe Tonlage). 

Cuando se siente esta affeccion 6 molestar se toma cl thién-thach, llamado tambien 


mang-tién (nitrum pracparatum), se le desmenuza hasta reducirlo 4 menudo y fino polvo, y as! 
preparado se echa en un pequefio tubo, que podra ser una canita, 6 nita, y luego soplando 
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se introducira ese polvo por los orificios de las narices, ¢ inmediatamente se sentira un no- 
table alivio. 


Von hier ab Annamitisch, II. Typus, kalte Art (hohe Tonlage). 
Kia ngwoi dan ric khén thay, 
tién-thach, vi ay tan bay, hoa ding, 
dé vao éng nhé cho théng, 
théi noi 16 nudi, nhe khong tic thi. ” 


Im Gegensatze hiezu gehért nachstehende Stelle aus mongolischen 
Dichtungen dem III. Typus an. Man vergleiche selbst: 


Aus: Recueil de chansons mongoles, recueillies par le P. VAN Oost 
(,Anthropos“, 1908, S. 219f.), Ill. Typus, warme Art: 


Eryixto tiirben tSak an olaril 
Eseryo xalon tono kan saras to 
Eyule teyere salkin ber tataktan 
Eyuri thonialak nor tayan trebei. 


Es ist auferordentlich interessant, da®B sogar ganz kurze Satze deutlich 
den betreffenden Typus nebst Art in sich tragen. Man vergleiche z. B. fol- 
gendes Sprichwort aus ,Notes ethnographiques sur les Tribus du Kouytcheou“ 
(Chine), par le P. ALoys Scuotrer. (,Anthropos“, 1908, S. 416). Der Ver- 
fasser besitzt Ill. Typus, warme Art: 

Comme ce vieux sage de la Gréce, mainte fille miao peut dire: «omnia mecum porto». 


Ses colliers en argent, double, triple rangée, forment le plus souvent le plus net de sa dot. Jai 
déja cité le proverbe: Le Y-jen porte habit long, le Miao le porte court. 


Das chinesische Original dagegen besitzt II. Typus, kalte Art: 


Pou yeou tan hin, Pou dioi tan rai. 


Ferner folgende Stelle aus ,L’enfance chez les Chinois de la Province 
de Kan-sou“, par le P. J. Dots (,Anthropos“, 1908, S. 764). Der Verfasser 
besitzt III. Typus, warme Art: 


Lorsque le terme de l'accouchement est arrivé, c’est au pére d’aller invoquer l'aide de 


la déesse Gniang-gniang, et d’insister auprés d’elle, pour qu'elle se hate de secourir sa femme 
accouchée. 


Das chinesische Original dagegen besitzt II. Typus, kalte Art: 
Ts’oei chenn Gniang-gniang, 
K’oai k'oai tang tang. 


Als weitere Probe seien noch folgende Gesange aus dem Libanon an- 
gefiihrt. Der Verfasser, der sie mitteilt, besitzt zufalliger Weise den III. Typus 
kalter Art (hohe Tonlage). Aus ,Moeurs et Usages au Liban“, par l’abbé 
BECHARA CHEMALI (,Anthropos“, 1909, S. 37 ff.): 


Le Liban a toujours été la terre classique des traditions; on se transmettait d’Age en 
age les moeurs et les usages des ancétres et on les observait avec une religicuse exactitude. etc. 


Die Lieder dagegen besitzen Ill. Typus, warme Art (tiefe Tonlage, ,An- 
thropos“, 1909, S. 48): ' 
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Nak-ki-sii-s-sumr-al-ka-wa- eb, 
U-ag-mi-dii-l-bi-d-al-qa-wa-deb, 
Al-qga-wa-deb ag-mi-da-ha. 
U-al-ka-wa- °eb-nak-ki-sti-ha, 


Oder: 


Ya rdieh fil hat rah(h) sdllem li ‘alalgadieb sdllem ‘a ahliddai ‘a U'ala kul lilgardieb. 


Bei einiger Ubung bemerkt man, schon. wenn man wenige Zeilen von 
derartigen Sprachproben spricht, — ja sogar, wenn man den Sinn der Worte 
gar nicht versteht und die Sprache auch nicht beherrscht — trotzdem, ob man 
den einen oder andern Typus, die eine oder andere Art, insbesondere ob man die 
hohe Tonlage (kalte Art) oder die tiefe Tonlage (warme Art) anzuwenden 
hat. Eine Hauptsache ist allerdings, wie schon oben erw4hnt, festzustellen, 
welchem Typus und welcher Unterart man selbst, seinem eigenen Gemiits- 
leben entsprechend, angehért. 


Nachfolgende Sprachproben von Volkern in Afrika zeigen uns, daf diese 
dem III. Typus angehéren. 

Aus ,Fabeln der Matengo (Deutsch-Ostafrika)*, von P. JOHANNES 
HAFLINGER (,Anthropos‘, 1908, S. 244), Ill. Typus, warme Art: 


Kapesa atémine ukosi na kahurukn kuyenda kulya ndambahi na kapesa malawi. Hinu 
kuyenda; kuyuwa, kuhika wana malawa gao, kwakdgula. Kwapindakiha mapilili kwakoma 
ana huruku, kapesa kulama. 


Aus ,Die Religionen Togos in Einzeldarstellungen*, von P. F. MULLER 
(,Anthropos“, 1908, S. 272), III. Typus, warme Art: 

L’'(ijowuini (i)'he Uwolowu du oto li ekple n'Uyo. Elitani, a fuo w'(u) usime, ka yo 
atamie (e)’viwani, y'(oja lena yi ma. Uwolowu a ka ma kuye. Idisena, me ka ba te atamie 
(e) viwani netié a ya t(ujusi a ba a ya w(u)'usime, ka n(ejinvu n’'ali, ka ba bat'(e) ivu 
n Uwolowu. 


Man vergleiche ferner , Wanyamwezi-Gesange“, von Dr. EricH M. VON 
HornposteL (,Anthropos“, 1909, zu S. 800), Ill. Typus, warme Art: 


Yooh nderule yooh nderule wa bwana mkubwa nderule wa bwana mkubwa nderule 
kubwa sumba nawogi nderule wa yooh nderule. 


Ferner (,Anthropos‘, 1909, S. 1048 ff.): 


Wanyamwezi wanapiga ngoma yao ile na zeze na katika zeze wanapopiga, wanaceza, 
na kwimba sauti nnene na nyembamba, narene sana na nyembamba sana. 


Die Ubersetzung dagegen besitzt Il. Typus, warme Art (tiefe Tonlage): 


Die Wanyamwezi spielen auf ihrer erwihnten Trommel und auf der Zeze und wenn sie auf 
der Zeze spielen, so tanzen sie unter lautem und leisem, sehr lautem und sehr leisem Gesange. 


Neben der fiir malayische Musik getroffenen Feststellung, da sie ebenso 
wie die indische dem II. Typus angehért, ist von groBtem Interesse die, daf 
die Sprachproben der Volker Australiens und der Siidseeinseln dem Ill. Typus 
angehoren. Es seien hier insbesondere folgende Proben mitgeteilt und naher 
besprochen. 
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Aus ,Mythen und Sagen der Admiralitatsinsulaner*, von P. JosEF 
MEIER (,Anthropos“, 1908, S. 193), III. Typus, warme Art: 


Amo pimpati i muan, Aru nat ei arumo. Aru la ta ni. I impati i la nju. | utjungi 
kulitjon jau. I la pintjuel konowa ndre palan. Aru nat ei aru le um, Atearu t ngas e I. 


Amo t wa. ,Jajejotaru*. 


Die Ubersetzung dagegen, die jedenfalls vom Verfasser herriihrt, ist 


im II. Typus warmer Art zu sprechea: 

Eine Greisin sic war gebrechlich. Sohne ihr waren zwei. Dic zwei gingen fangen Fische. 
Sic, die Greisin sie ging baden. Sie streifte Haut ihre ab. Sic wurde jung wie sehr vor Zeiten. 
Sohne ihre sic zwei gingen hcim. Leber ihre sic staunte tiber sie. Der eine er sagte: ,Es ist 
Mutter unsere‘. 


Aus ,Die Bildersprache des Nordstammes der Gazelle-Halbinsel (Neu- 
pommern, Siidsee)*, von P. Jos. WintHuis (,Anthropos*, 1909, S. 21). Der 
Verfasser besitzt Il. Typus, warme ausgepragte Art: 


So kam vor ciniger Zeit cin Eingeborner aus dem Busch zu mir mit der Meldung, es 
habe ihm und seinen Bruder jemand mit folgenden Worten gedroht: 


Original Ill. Typus, warme Art: 


Tra bual-vue boko ra ura kaka na marita ik. 


Ubersetzung des Verfassers, Il. Typus, warme, ausgepragte Art: 
Ich werde fallen noch die beiden alleinstehenden Pandanusbaume (die) kleinen. 


Schon aus den friiheren Ausfiihrungen konnte man ersehen, da8 die 
Volker des III. Typus gegeniiber denen des II. und des im Verschwinden be- 
griffenen I. in der Uberzahl sind. Auch die Volker Nord- und Sitidamerikas 
gehdren dem Ill. Typus — wie iibrigens bereits auf Grund der Musik dieser 
Volker festgestellt wurde —- an. Die Nachpriifung insbesondere der im ,An- 
thropos“ mitgeteilten Melodien (,Anthropos“, 1908, S. 916 ff.) hat das wiederum 
es Auch nachstehende Sprachproben zwingen zur Anwendung des 

. Typus. 


Aus ,Patagonische Gesiinge und Musikbogen, Phonogrammaufnahmen 
und Einleitung*, von Ropert LEHMANN-NITSCHE (,Anthropos*, 1908, S. 925f.). 
Verfasser besitzt iibrigens Il, Typus, warme Art: 


Die Lieder oder Sangweisen der Tehuelchen sind von einer verzweifelten Monotonie ; 
wenll man sie nachts in der Stille der Eindde hért, lésen sic keine angenehmen Empfindungen 


Aus; sie i Sua shrei ; Ki i 
a sie erinnern etwas an das Geschrei des Kiiuzchens und scheinen das wirre’ Sausen und 
Seufzen des Windes nachzumachen: 


Tehuelche-Lied, Ill, Typus, warme Art: 


Ya yau giie 

Ya yau giie 

Ya gu gué 

Mai ya gu gué 
Mai go yu 

Mai go beyti 

Eve mai gabu-yé. 
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Dagegen wieder der Verfasser, II. Typus, warme Art: 


Diese uniiberreizbare Probe von traditioncller Poesie geniigt zwar nicht, um iiber das 
musikalische Empfinden der Tchuelche ein Urteil zu bekommen; aber mag es sich auch um 
einen Gesang von Barbaren handeln, so zeigt er doch schon einen gewissen Grad von Kultur. 


Die weitere Anwendung der Typenlehre, wie sie hier behandelt wird auf 
Sprache und Musik exotischer V6lker, mag auch noch in der bisher ratsel- 
haften Frage Aufklarung verschaffen, ob namlich iiberhaupt V6lker existiert 
haben oder noch existieren, welche den sogenannten IV. Typus (Gegenteil der 
Deszendenzhaltung, also Aszendenzhaltung: Aufwartsschieben der Rumpfmuskeln 
entweder schrag nach vorne oder schrag nach ritckwarts, dunkler und trotz- 
dem harter Klangcharakter der Stimme) besitzen. Eine Zeitlang zog ich schon 
in Erwagung, ob vielleicht die Vélker Afrikas diesen IV. Typus besitzen, allein 
soweit ich bisher das an Angehdrigen dieser Rasse nachpriifen konnte, scheint 
es doch nicht zuzutreffen und gehéren sie dem III. und nicht dem IV. Typus an. 

Vielleicht mag es zuerst eigenartig beriihren, daf einem und demselben 
Typus so verschieden gefarbte Volker untergeordnet werden miissen. Allein, 
nachdem sich die fachwissenschaftliche Rassenforschung mehr und mehr auf 
den Standpunkt stellt, daf alle Farbungsverschiedenheiten von Haut, Auge 
und Haar auf die chemisch-biologische Anpassung an die Umgebung, an 
Klima, Sonnenhitze, Licht etc. zuriickzufiihren seien, nimmt uns diese scheinbar 
widerspruchsvolle Zusammenordnung von kérperlich Verschiedenem nicht mehr 
wunder. Im Gegenteil bestitigt uns diese Tatsache nur wiederum das eine, 
da8 sich zwar das K6orperliche des Menschen der Umgebung anpaft, nicht 
aber sein Seelisch-Gemiitliches, das unverandert erhalten bleibt, vorausgesetzt, 
da® nicht geschlechtliche Verbindung und Vererbung zwischen Angehdérigen 
verschiedener Typen eine Anderung bewirken. Auch die oft gehdrte Meinung, 
als ob Klima, Bodenbeschaffenheit, geographische Lage usw. auf das Gemiits- 
leben des Menschen so sehr bestimmend sei, findet sich nicht etwa z. B. in 
der Weise bestdtigt, da8 das heifere Fiihlen nur gerade in Gegenden mit 
heiferem Klima existiere, im Gegenteil, es findet sich jeder Typus und jede 
Art in jeder geographischen Breite, in jedem Klima und unter allen mdglichen 
verschiedenen sonstigen ortlichen Verhaltnissen. Der J. Typus mit seiner Neigung 
zu gréBter Hitze findet sich ebenso in der polnischen Bevélkerung Ostpreufens 
und RuBlands, wie in Italien, in Hannover und am Rhein (insbesondere Frank- 
furt, GOETHE!). Der Il. Typus findet sich ebenso in Indien, wie in Schweden, 
der III. Typus ebenso in Afrika, wie in Asien, Australien, Amerika, West- und 
Nordeuropa. 

Wie in diesen, so in anderen Punkten, mogen die neuen Tatsachen mit 
bisherigen Ansichten in Widerspruch stehen; es ware mein Wunsch, wenn 
jedoch modglichst viele sich durch eigene Nachpriifung davon iiberzeugen 
mochten, da® die hier beschriebenen Tatsachen wirklich bestehen und zu ganz 
bestimmten Folgerungen zwingen, die alle letzten Endes auf das reine Gemiits- 
leben als_einen obersten, neben Verstand und Wille im menschlichen Korper 


wirkenden Faktor hinweisen. 
——_ sa 


318 P. ALoys SCHOTTER, 


Notes ethnographiques sur les Tribus de Kouy- 
tcheou (Chine). 


Par le P. ALOYS SCHOTTER, Missionnaire de la Soc. des Miss. Etrangéres, Hin-y-fou, Kouy-tcheou. 


(Suite *.) 


Chapitre V. — Les Hé-miao ou Barbares noirs. 


Comme on aura remarqué les Pé-miao font une famille a laquelle se 
rattachent plusieurs autres tribus. De méme pour les Hé-miao ou Barbares 
noirs, plusieurs espéces de ces tribus ont des ressemblances frappantes, des 
liens de parenté avec cette importante tribu. Les Hé-miao sont supérieurs 
aux autres Miao du Kouy-tcheou par leur nombre, par leur capacité intellec- 
tuelle et aussi, dit-on, par leur moralité. M’adressant un jour 4 un néophyte 
noir Aé-miao, Long-y-tin, je lui dis: «Alors les Pé-miao ne sont pas des Miao 
comme vous?» «Oh non! s’empressa-t-il de répondre, les Blancs, les Fleu- 
tis, etc. ce sont 1a de vrais Miao-miao, pour nous ce n’est pas cela; notre 
tribu noire ne s’habille pas comme eux de chanvre, nos vétements sont en 
coton. Nous différons du tout au tout. Non sumus sicut caeteri», ajouta-t-il 
en laissant percer un certain mépris a l’adresse des Blancs. 

Maintenant il n’est pas facile 4 un profane non-miao de saisir a quel 
cran, a quel degré de mépris ou d’estime, il faut placer chacune de ces multiples 
tribus. La gradation existe. Le plus bas dans I’échelle sociale c’est peut-étre le 
groupe des Blancs. La tribu des Ké-/ao est peut-étre plus dégradée encore sur- 
tout quant aux moeurs. Les /7é-miao forment une tribu patricienne.. Les Hé-lo-lo 
seuls peuvent leur disputer la supériorité. De cette race noble sont les seigneuries 
féodales gouvernant les Miao, méme les Noirs. 

Les Hé-miao habitent par gros et importants villages surtout vers l’est 
du Kouy-tcheou, Hoang-pin, Tsin-pin, Tay-kong. Ils y sont propriétaires et 
maitres du pays. Il n’en est pas vers le sud, oit ils se contentent ordinaire- 
ment de vivre en fermiers. 

Le Hé-miao est sous-brachycéphale le Pé-miao serait brachycéphale. 

En donnant plus de détails sur les Hé-miao je me dispenserai des redites 
pour les tribus qui se rattachent 4 cette importante famille. 


Art. Ie: Division et costume des Hé-miao. 


Ils se subdivisent en deux branches: ceux du pays haut et ceux du pays 
bas (hid-ho-miao). «On s’y reconnait facilement, me dit encore mon néophyte 
Long, les deux branches portent I’habit noir d’oi dérive notre nom.» Ceux du 
haut pays seuls ajoutent des broderies en fil de couleurs variées sur le dos et 
les manches. L’habit des hommes, dans certains pays ou ils n’ont pas adopté 
le costume chinois, consiste en une robe noire ramenée sur la poitrine et 
retenue par une ceinture brodée. Le bas de cette robe est fendue jusqu’au 
dessus des genoux en quatre pans d’étoffe; c’est l’habit «en tuiles», 


" Voyez «Atithropos», III, p. 397—425, IV, p. 318—353, 
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La toilette des hommes /é-miao qu’on rencontre du cédté de Gan-chouen, 
est curieuse. Tous les cheveux sont ramenés sur le devant de la téte, une 
bande d’étoffe étroite fait deux ou trois tours pour retenir les cheveux noués 
en forme de limagons sur le front. 


Les femmes hé-miao, au contraire, aprés avoir roulé leur chevelure de la 
méme facon, s’enveloppent la téte d’un voile noir sans broderies. Ce voile est 
un carré d’environ d’un métre de coté. Sur les quatre cétés il est terminé 
par des franges en fil noir. Aprés l’avoir plié en triangle les femmes lient ce 
voile, les franges encadrent le front et toute la téte. Cette coiffure hé-miao 
produit pas un effet disgracieux. 

Le bonnet des petits enfants hé-miao a aussi une tournure particuliére. 
Le tout est formé par un tube d’étoffe ouvert par les deux bouts. Le haut 
est réuni par des cordelettes un peu comme une blague a tabac. 


Les pendants d’oreilles, la triple rangée d’énormes cercles en argent 
autour du cou, des bracelets volumineux toujours en argent, font l’ornement 
et la fortune du beau sexe hé-miao. 

Beaucoup d’hommes Aé-miao portent un pendant d’oreille en argent, de 
plus petite dimension toutefois que celui des dames. Sur cet ornement sont 
gravés ordinairement les deux caractéres ¢chang-min «longévité» ou encore fou 
«bonheur». Dans leur esprit c’est une amulette, un porte-bonheur. 

Dans la préfecture de Hin-y ces Noirs ne comptent que quelques milliers 
de familles éparpillés au milieu des Y-jen et Chinois. La jeunesse adopte le 
costume de ses voisins. Ce ne sont que les vieillards ne sortant plus guere, 
qui reviennent au vétement antique. Un Hé-miao, méme néophyte, a-t-il rendu 
le dernier soupir, un peu avant, on a hate de défaire sa tresse et de le revétir 
en Aé-miao. Faute de cette précaution, l’ancétre ne le reconnaitrait pas comme 
un descendant de sa famille noire dans l’autre monde. 


Art. Il: Occupation des Hé-miao. 


Les Barbares noirs sont bons fermiers, et actifs, les femmes surtout, au 
travail des champs. Ils excellent a construire les routes, les murs en pierre. 
Comme macons ils ne se servent pas de ciseaux ni de marteaux pour tailler 
la pierre. Les Chinois au moins leur dénient le droit de se servir de ces outils. 
Lou-pan est le dieu des architectes. Il enseigna cet art aux hommes qui pri- 
mitivement comme les bétes sauvages s’abritaient sous les arbres et dans les 
cavernes. Ce patron des macons était chinois et n’enseigna pas l’emploi de ces 
outils dont il est l’inventeur, aux vils barbares miao et y-jen, donc ils ne peuvent 
s’en servir. 

En voyage les Hé-miao portent toujours de longs couteaux dans leur 
ceinture, ils ont la renommée d’étre méchants, turbulents et grands buveurs. 
Ils sont agiles comme des singes et durs a la marche, ajoute mon auteur 
chinois. En cela je crois qu’il n’exagére pas. En 1882 le missionnaire de Hin-y- 
fou emmena avec lui un de ces petits sauvageons noirs. Il avait a peine 12 ans. 
C’était dix journées de voyage. Le soir, la caravane arrivait a l’étappe, extenuce 
de fatigues. Notre petit Noir, lui, pour ne pas rester inactif, passait la soiree a 
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marauder autour de l’auberge, a la recherche des nids d’oiseaux il grimpait 
sur les plus hauts arbres pour dénicher les merles. 

Quant ala nourriture des Hé-miao c’est le riz gluant. Voici comment se 
prépare leur plat national. Prenez des viandes diverses: chien, chat, poules, 
canards, porc, boeuf. Inutile d’enlever plumes et poils, méme ne retirez pas les 
os, Mettez le tout dans de grandes jarres avec sel, plantes aromatiques, épices 
cueillis sur la montagne. Faites macérer le tout. La fermentation servira de 
cuisson. Aprés quelques mois on peut en servir un plat aux hdtes distingues. 
Les os alors sont ramollis et se coupent comme du fromage blanc. 


Art. Ill: Mariage chez les Hé-miao. 


Une coutume qui fait loi, veut que la fille de la sceur se marie avec 
un fils du frére. C’est ce qui se dit «restituer la graine fournie a une autre 
familie». Malheureusement ces mariages entre cousins-germains ne se ren- 
contrent pas seulement chez nos Noirs, ils sont fréquents dans d’autres races. 
C'est peut-étre le motif intéressé de dépenses moindres a faire, qui en est cause. 
Ne faudrait-il pas chercher dans cette coutume la principale raison du grand 
nombre d’enfants idiots, sourd-muets et maladifs, dans notre région? 

«Comme le tonnerre et les éclairs préparent la pluie il faut des entre- 
metteurs pour préparer un mariage», dit le proverbe. Les /7é-miao usent d’entre- 
metteurs. Il y a des enlévements avec Ie consentement tacite; c’est alors pour 
éviter toute dépense. Or ces dépenses chez nos Noirs sont proportionellement 
considérables. Ce serait 1a le motif, m’a-t-on dit, que jamais un Y-/en ne cherchera 
une bru miao; Cest 1a l’explication des barbares. Les Chinois et Y-jen craignent 
la mésalliance surtout. Avant que le fiancé miao puisse amener sa future et 
que le mariage soit censé définitif, il doit avoir versé aux oncles ou aux fréres 
de la jeune fille une certaine somme variant de 2 4 15 taéls. Ce tarif est 
appelé /y-kin-yn. 

Rencontrez-vous sur votre chemin un groupe de jeunes demoiselles miao: 
ce sera une fiancée se rendant 4 pied avec ses compagnes dans la maison 
de son époux. La joyeuse troupe reviendra le jour méme du mariage. Avant 
de cohabiter définitivement, la jeune épouse se rendra a de rares intervalles 
chez son mari donner un coup de main quand les travaux des champs sont 
urgenis. La cohabitation sera évitée: la jeune fille passera la nuit dans quelque 
famille parente du voisinage. 

Les mariages en bas age sont fréquents. Voici une pratique assez curieuse 
quon trouve surtout chez les Noirs sur Jes bords dy fleuve, les Hia-ho-miao. 
Les parents du garcon, souvent encore tout petit, vont en grande pompe, 
avec musique et drapeaux, dans la famille de la jeune fille. Ils ne raménent 
pas la fillette, mais son habit richement brodé. Das lors le mariage est censé 
conclu, 

La loi chinoise défend les mariages entre personnes de méme nom 
patronymique. Y contrevenir serait s’exposer a des poursuites de la part du 
eka a ee mal intentionés. Voici comment s’en tira 

po. Comme son épouse Hé-miao a nom de 
«Long», il a changé son nom en «Liou» et le tour a été joué, 
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Art. IV: Funérailles des Hé-miao. 


A la mort de ses parents, le fils doit observer un jetine rigoureux, il ne 
peut meme pas manger de riz durant quelques jours. Voila l’expédient auquel 
il a recours pour tourner cette coutume génante. Il pénétre furtivement chez 
un voisin sous prétexte d’aller se désaltérer, pour boire l’eaus Le mot aura 
cté donné a l’avance. Le voisin aura mis dans la cuiller a puiser l’eau quelques 
bols de riz. Il pourra le manger ainsi impunément. La faim, la piété filiale, 
les manes du défunt, le démon, tout sera satisfait par cette supercherie. Les 
enfants du mort ne pourront pas gofiter de la viande de la victime offerte a 
occasion de l’enterrement. Les nombreux amis et parents du voisinage se 
chargeront de la besogne et rien ne sera perdu! 


Art. V: Totémisme chez les Hé-miao. 


L’hiver dernier par un gros froid j’assistais a l’agonie d’un vieux buffle 
dans une famille hé-miao Pan. Pas n’était besoin d’annoncer |’événement au 
son de trompe. Toute la journée la maison ne désemplissait pas, et le soir il 
ne resta de l’animal que la peau. Toute la parenté noire était accourue acheter 
la viande au rabais. J’étais étonné de ne pas voir manger mon héte, on m’en 
donna l’explication. «Notre famille Pan ne mange guére le boeuf, surtout il 
ne mange jamais le boeuf immolé aux manes, et voici le motif. Dans le vieux 
temps (vor grauer, uralter Zeit — le récit ne précise pas), un Pan fut €pris 
d’une jeune fille de la famille Zien de notre tribu. La personne avait tous les 
charmes possibles, les plus belles qualités imaginables, avec cela belle comme 
on n’en voit plus: la Belle au bois. Le gargon de son cote était riche en riziéres 
et en buffles innombrables, c’était un prince charmant comme c’est |’ordinaire 
dans les contes féeriques. Neuf fois notre Pan amoureux envoya des entre- 
metteurs avec des présents et cadeaux somptueux. Neuf fois la famille Tien 
sobstina a refuser la main de leur enfant, vrai trésor dont les Tien ne vou- 
laient pas se déssaisir. La seule solution pour sortir de l’impasse et vaincre 
le refus fut la condition posée par les Tien: c’est que le Pan sacrifierait a 
leur ancétre un boeuf et comme un fils, par piété filiale, ne mangerait pas de 
la viande de ce beeuf. La famille Pan fit plus qu’on ne demandait et toute la 
descendance s’abstient de n’importe quel boeuf immole.» 

Maintenant pourquoi les 7ien ne mangent-t-ils pas de la viande de chien? 
—_ La fille tien, jeune mére, mourut laissant une petite fille qui allait mourir 
faute de lait. Comme Romulus et Rémus furent allaites par une louve ce fut 
une chienne qui offrit son lait a la petite creature hé-miao. Une fois grande- 
lette, ses compagnes se moquaient d’elle au sujet le "ce detail. Elle, au con- 
traire, montra de la reconnaissance pour les soins de sa nourrice. Jamais elle 
ne mangea de chien et prononga une malédiction contre ses descendants qui 
ne l’imiteraient pas. «Le tigre mangera celui qui mangera de la viande de 
chien», dit-elle en mourant a ses enfants et petits-enfants. La femme miao 
passant son temps a travailler la montagne, on s’explique la crainte du tigre 
ou du lotp, qui ne serait qu’un chien sauvage. . 

Voici ce qu’ajoutait mon narrateur. Il est une tribu miao dont les femmes 
noseraient pas fermer la couture de leurs manches: elles seraient immen- 
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quablement dévorées par le loup. Plus tard je remarquai en effet que sur la 
grande route de Gan-chouen les nombreuses femmes se rendant au marché 
avaient toutes une manche de l’habit entr’ouverte. Ce n’est certes pas a la 
suite d’une déchirure; habit a beau étre neuf, vers le coude apparaitra la 
fente. Usage étrange dont je n’ai pu trouver l’explication. 


Art. VI: Régime politique des Hé-miao. 


Autrefois cette tribu jouissait d’une certaine autonomie. Ce ne serait que 
sous l’empereur Kang-hy vers 1735 que ces Hé-miao furent totalement soumis 
a l’empire. A partir de cette date, d’aprés Duhalde, il n’y a plus au Kouy- 
tcheou des Sén-miao, littéralement des Miao indomptés, indépendants de la 
Chine. Elle domine toutes ces races: c’est a tort que les nouvelles cartes 
géographiques reproduisent sans critique les vieilles cartes sur ce point. 

Les Hé-miao auraient, dans le vieux temps, formé un royaume au Kouy- 
tcheou. C’est a cette tribu qu’appartiendraient les fameux Miao-ouang, rois et 
héros comme Mou-lou-ta-ouang, To-sé-ta-ouang, dont les récitatifs chantent 
les exploits homériques. Kouy-ang-fou, notre capitale provinciale, appartenait 
a ces princes. Il existe encore un temple sur le grand boulevard, dont l’idole 
principal est une antique reine Aé-miao panthéonisée. En dehors de la vieille 
ville, prés de notre église du Pé-tang ou Pou-tin-kai, est la pagode de «|l’Esprit 
noir» (ouai-hé-chén); or ce dieu ne serait autre qu’un roi hé-miao. Le génie 
protecteur de la ville de Hoang-pin qu’invoquent les habitants, est un dieu des 
barbares noirs. Le faubourg actuel, hors la porte du midi (/an-mén-ouiai), occupe 
emplacement d’un cimetiére de ces vieux habitants. Les fouilles sur les buttes 
dites de Po-tsang-kan dans Kouy-ang mettent quelquefois a jour d’énormes 
cercueils en bois rouge: ce seraient 1a aussi des tombeaux hé-miao. 


Une source qui fournirait des données plus historiques ce seraient les 
archives du Ministére de la Guerre. Souvent le nom de cette tribu reparait 
dans les victoires des Chinois envahisseurs. Les Hé-miao ont aussi, a leur 
fagon, leurs rois victorieux et leurs héros qui triomphent dans ces luttes 
séculaires. Voici comment la légende explique la substitution de la domination 
de l’empereur de Chine au régne du Ouang-kao-pa (littéralement: le vieil aieul 
roi). «Notre bon vieux roi Aé-miao avait une fille, il la promit a l’empereur 
de Chine [sous quelle dynastie? la légende est muette]. Il conduisit la prin- 
cesse 4 la cour. En route notre barbare mourut, et en qualité de gendre, 
l’empereur hérita de la royauté miao.» Voila un titre qui légitime les con- 
quétes de l’envahissement de la Chine et flatte les Hé-miao en les consolant 
de la perte de leur autonomie. 


Le Hé-miao de nos jours semble se rappeler le glorieux passé de sa 
tribu. Les ancétres, dit-il, ne payaient pas limpot. A qui l’auraient-ils payé? 
La ville de Gan-chouen-fou n’était pas encore construite, il n’y avait méme 
pas de mandarins encore au Kouy-tcheou. A la derniére rébellion de 1850, ces 
Hé-miao se montrérent de rudes combattants. Une femme Ou de cette tribu 
se fit proclamer reine. Elle joua le role d’une pythonisse, elle avait prophétisé 
la révolte 120 jours avant. En effet sa prédiction se réalisa aprés 200 jours, 
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Cette Débora assistait aux conseils de guerre des chefs de ces tribus barbares. 
Le plus grand chef Aé-miao fut un nommé Ouen-pao-san, il mourut a Kouy- 
hoa. Long-hio-hay fut un autre chef puissant de Xé-y; le secours prété par ses 
troupes contribua beaucoup 4 la pacification des pays de Tou-yun et de Pa- 
tchai vers 1860. Tien-tay-kiao se soumit, mais on le tua traitreusement a 
Pang-hai, il avait, a l’aide de 80 barbares noirs, saccagé la ville de lu- 
kiang-hien. 

En 1800, la révolte des Y-jen, au midi de la province, fut noyée dans le 
sang. 200 Hé-miao de Hoang-pin suivaient l’armée chinoise portant les armes 
et les munitions. Ils se fixérent au pays de Tchen-fong; maintenant on compte 
2000 a 3000 familles. En 1850 un Yang et un Tien se mirent a leur téte. Ce 
fut un précieux contingent pour les musulmans. Leur défection contribua a 
la défaite des Mahométans et a la victoire des Chinois. Les deux chefs se 
soumirent et embrassérent méme le christianisme. Une politique fourbe et 
ombrageuse ne leur permit pas de vivre dans le pays. Avec leurs compagnons 
d’armes, ils durent accompagner le fameux vice-roi Tsin-kong-pao dans son 
expédition a Formose vers 1878. 

Actuellement la population #é-miao de Hoang-pin est gouvernée par 
trois tou-se (mandarinats héréditaires) d'origine lo-lo. Le Ho-tou-se habite sur 
les hauteurs de Ong-kou-long. Le Fong-tou-se habite Pang-hai. Le Ou-tou-se 
a son prétoire 4 A-xha, nom hAé-miao de la ville de Kouy-tcheou. 


Art. VII: Littérature des Hé-miao. 


ll peut paraitre un peu prétentieux de parler de littérature quand leur 
dialecte barbare n’a méme pas d’écriture. Je maintiens le mot, je crois avoir 
entrevu chez nos Hé-miao méme de la poésie dans leurs chants et récitatifs. 

Un vers est invariablement de cing mots comme les poésies y-jen. A la 
récitation on constate un certain rythme, il y a une certaine mesure qui plait 
4 loreille; méme la rime se trouve parfois. N’est pas poete meme barbare, qui 
veut, me dit un Hé-miao. Il y a des lois, seulement ils ne savent pas les 
formuler. «Il faut que cela s’accorde, se réponde, s’adapte comme deux planches 
Yune sur lautre», dit un de ces chantres. Le second vers reproduit le son 
du premier. 

Ces récitatifs, on peut les diviser en trois catégories. 

1° Ce sont d’abord les poésies légéres, plus que légeres, érotiques, 
comme les appelle Mgr. Lions. Rien d’étonnant en songeant que cette jeunesse 
est paienne. Un bon vieux Aé-miao me dit: «Il n’y a que les jeunes gens qui 
trouvent plaisir a ces chants-la sur la montagne.» Au printemps, la jeunesse 
des deux sexes fait ce qu’on appelle du tsai chan (fouler la montagne). C’est 
dans le but d’obtenir une année fertile. Sans étre fixées par l’écriture ces poésies 
ne risquent pas de se perdre. Une génération les transmet, les enseigne a la 
suivante. De tout petits enfants souvent les fredonnent. 

2° Nos Hé-miao ont d'autres chants, honnétes. Ainsi j’ai eritendu d’un 
chrétien A@-miao une piéce qui chante la culture du riz. Si la poésie doit 
rendre vivants méme les étres inanimeés, nos Heé-miao observent cette loi. «Au 
retour du printemps la vie reparait. Les tst-eul-ken (feuilles d’un légume) sont 
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des oreilles de chats qui sortent de terre, les fougéres en naissant ressemblent 
au sabot du cheval. A la seconde lune le vent souffle plus chaud. Le culti- 
vateur ouvre le grenier et appelle: «Viens, grain, viens, petit enfant.» La 
semence de la rizitre se prépare: «Viens, petit grain, je veux te preparer un 
petit berceau.» Au bas d’une corbeille, il met paille et feuillage varié pour 
préparer une couchette a la semence: «Pour que l'enfant ait bien chaud.» Le 
paysan le recouvre de feuillage. Aprés quelques jours, sous l’action de la chaleur 
et de I’humidité, la germination vient. On enveloppe douceiment le petit grain, 
appuyé sur la main gauche; de la main droite le semeur dépose I’enfant dans 
la riziére.» Le chant continue ainsi a narrer le repiquage, le sarclage, la mois- 
son du riz sous l'image d’un enfant qui grandit et devient homme. Ces chants 
la sont naifs, ils poétisent les travaux de nos pauvres Noirs. 

3¢ Il en est une troisieme espéce. Ce sont des récitatifs qui contiennent 
les traditions religieuses de nos Hé-miao. Recueillir ces chants, les traduire 
mot a mot, certes ce serait un travail qui présenterait de l’intérét pour le 
lecteur qui s’intéresse 4 ces antiques races. Chez les Hé-miao la cueillette 
serait assez abondante. L’hiver dernier un sorcier barbare noir me disait: «Moi 
jen sais peu; mais un tel autre en sait tant qu’on pourrait écrire un livre 
aussi grand que celui du pére» [c’est-a-dire le bréviaire que je tenais en mains]. 
On essaiera peut-étre un jour, so Gott will! 

Je ne veux aujourd’hui que donner certaines notions résumées, tirées de 
leurs narrations hé-miao, sur Dieu, l’Ame, le monde, le déluge, etc. 


Art. VIII: Traditions hé-miao. 


La grande difficulté en résumant ces traditions, c’est d’y trouver un certain 
lien, un accord: non seulement cela peut provenir de la différence des récits 
suivant le narrateur qui a une version différente, mais la contradiction semble 
exister dans la méme narration d’un méme narrateur. 


A. Théodicée. 

Les Hé-miao semblent adinettre sous le nom de Phu-lid un Dieu supréme. 
Cest I’«Esprit du tonnerre». Lui seul est digne d’étre honoré par le sacrifice 
du boeuf. Il est le maitre de la vie. Il punit les crimes de la terre. On l’appelle 
aussi Xa-wai = «racine du ciel». 

Plus petit que lui est l’Esprit mauvais 7é-Alié ou Ka-hlie. Té signifie 
«petit». Il a existé avant homme. Il est insensible aux sacrifices de poules, 
de chiens. Il ne peut arracher la vie de l'homme, sans la permission de Phu-lio. 
En tuant un chat pour préter serment, c’est Phu-lid qu’on invoque. Est-il un 
ou est-il pluriel, ce 7é-hlié? Le catéchiste hé-miao répond: «On n’en sait rien.» 
Ou plutot jamais un théologien Aé-miao ne s'est pose cette question. 


B. Ame, 

Nos Hé-miao n’ont pas une idée bien nette de l’ame. Chaque homme 
en aurait trois (théorie chinoise), et de plus un démon. Aprés la mort, l’ame 
du juste se réincarne dans un autre corps humain. L’ame du méchant avec 
son démon revient vivre, emprisonnée dans le cadavre. Tous les maux viennent 
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de ces démons et manes des défunts. Le sorcier les apaise par des sacrifices 
prés du tombeau. 


L’ame du premier aieul réside dans un arbre sacré appelé en leur langue 
to-tlong (genre ché-chén-tou-ty-miao) génie protecteur de la localité. Cet arbre 
pourrit sur place, personne n’ose y toucher. La prospérité et les malheurs du 
village, maladies, peste, viennent de cet arbre. C’est leur culte publique. 


C. Homme. 

Voici lorigine de l’homme d’aprés un sorcier hé-miao de Sa-ti pres 
de Hin-y. 

Premiére mére. Il n’y avait pas de mére sur la terre. Un aigle vint dire: 
«Creusez et vous la trouverez». On employa 9 pioches, on enleva 99 blocs de 
rocher. Ensuite on appella: ce fut la petite femme d’un habitant sous terre qui 
répondit: «Avez-vous de l’argent?» — «Oui, bien, neuf mille taéls, des morceaux 
gros comme la cuisse, nous avons du riz, des boeufs en abondancc.» Elle vint 
donc enfin, cette premiére mére, les habits en lambeaux, les cheveux en désordre. 
On tua une poule pour la bien traiter au milieu des hommes sur la terre. 


Et le grand-aieul? Le vieux premier-homme partit pour faire le commerce 
de boeuf et de chevaux et abandonna cette premiére mére. Lui mourut sur un 
rocher; car alors 12 soleils chauffaient la terre. Aprés trois ans écoulés, cette 
mere alla ala recherche de l’homme, son mari. Elle rencontra une grenouille. 
Celle-ci pour toute réponse dit: «J’ignore ot est ton mari». Elle, irritée, frappe 
la grenouille qui devient crapaud gardant traces des coups. Elle interroge un 
papillon: méme réponse. Notre vieille lui brise les ailes avec des orties. Revenue 
4 de meilleurs sentiments, elle ]ui brode des ailes de diverses couleurs: c’est 
une broderie hé-miao! si vous l’ignorez. Elle s’adresse enfin au bambou. Lui 
aussi ignore oit est allé son mari. Elle coupe le bambou en morceaux. Les 
oiseaux, alors, ne trouvent plus ot se mettre a l’abri, et la mére rajuste par 
sections le bambou. Grande est la désolation de la premiére mére de ne 
pouvoir devenir mere. D’aprés une version ce serait laigle qui aurait conseillé 
a la grand-meére miao de se tenir prés du fleuve, une inondation surviendrait. 
L’eau viendrait jusqu’a mi-corps et elle concevrait. 

Mon sorcier de Sa-ii a une explication autre, un peu voilée. 

Au deuxiéme jour de la deuxiéme lune au printemps, elle s’assied sur un 
rocher (oi! son mari était mort), et entr’ouvre la bouche (saepe haec expressio 
et probabiliter hic sumitur pro partibus genitalibus feminae). ie vent souffle 
chaudement. La premiére mére est enceinte. Tout le monde rit de voir qu’une 
femme dont le mari est absent depuis trois ans, soit enceinte. Le huitieme 
jour de la huitieme lune, elle donne naissance a douze ceufs qu'elle dépose 
sur un rocher. Un cormoran s’offre a les couver. Un aigle aussi se met a les 
couver; déja il a perdu ses plumes et songe 4 les abandonner. De Pintérieur 
d’un ceuf Tschang-kou-lao appelle: «Ne nous abandonne pas, dans trois jours 
tous les ceufs seront éclos, tous nous vivrons». Tscang-kou-lao sortit du premier 
ceuf qui était de couleur rouge. D’un autre ceuf sortit Long-chén, d'un AtDISIEINE: 
qui était blanc, Pe-fou, autre héros miao, d’un autre un Long dragon, enfin tous 
les dieux et héros des Hé-miao, personnages fabuleux de leur mythologie. 
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D. Aieul des Hé-miao. 

Quel est au juste ce personnage 7schang-kou-lao ? Ce n’est pas un per- 
sonnage unique, c’est plutot le nom générique: l’ancétre, l’aieul (der Urahne, 
der Alte). Douze fréres étaient donc nes de la grande-aieule sans pére. T'schang- 
kou-lao, le fripon, mange le boeuf et plante la queue dans une mare profonde. 
Il fait alors connaitre le malheur a son frére. Le buffle s’était étouffé dans la 
mare, dit-il. Louy-kong arrive, voit Ja queue et veut retirer la béte. Lui méme 
s’embourbe, se salit les habits. La femme de Tschang-kou-lao accourt; mais 
Louy-kong s’entire a grand peine, les habits tout salis. Il remonte au ciel en 
jurant de se venger, en épargnant la femme secourable a son malheureux sort 
en retirant le boeuf. 

FE. Cosmogonie des Hé-miao. 

Avant de parler du déluge il faut voir comment les Barbares avec leur 
imagination grossiére dépeignent le ciel. Primitivement ce n’était pas cette 
haute et large votite azurée: le ciel était bien bas, bien rapproché de la terre. 
Les hommes alors portant une charge de fagots risquaient de se heurter au 
plafond et d’en faire tomber les pierres. En tournant la meule pour moudre 
le grain on était a l’étroit. Mais l’aieul y mit ordre: il souleva la votite, étendit 
des toiles de couleurs variées; non seulement ces téntures retinrent les pierres 
dans leur chfiitte mais formérent les nuages multicolores. Aux quatre coins du 
ciel, il fixa quatre hautes colonnes d’un bois qui ressemble au tcouen-chou 
(bel arbre au bois odorant). Voici comme s’exprime mon narrateur: Sé-ouai 
(coeli) kao-sé-ta — Ouai-nié-hio-ouai-mou — Kao-hiong-hiong (maitre du ciel). 
Wai-mong — Ouai-nia-tin (coelum non stabile) /a-yang... Yong-lai mo-ma- 
ang (il le souleva en I’air). 

Le tout n’était pas de solidifier la vofite céleste. Il fallut y mettre soleil, 
lune et astres. Le soleil est en or pur, la lune est fondue avec de l’argent, 
les astres des pierreries. Veut-on savoir le poids approximatif du soleil et 
de la lune d’aprés l’astronomie hé-miao? Mon sorcier va satisfaire ce désir 
légitime de curiosité. Pour fondre le soleil on employa 99 barques remplies 
d’or et en outre 77 charges de chevaux, ce qui se dit: kio-kiou-kio [99], ny- 
to [barques] et en plus hiong-y-hiong [77] té-chang [charges]. 

Quant a la lune ce ne fut que 82 embarcations pleines d’argent et 
32 chevaux chargés: ky-pe-pa-té-sang — ky-nié-pa-ny-to (récitatif du sorcier 
de Sa-ii). 

Comme les Y-jen nos Hé-miao semblent s'imaginer une triple région 
d’habitation. Il y aurait des étres humains sous-terre, on l’a vu quand on 
trouva, en creusant, la premiére femme. Ces hommes souterrains seraient tout 
petits (des «Gnomen» comme dans les contes de nos pays au bord du Rhin). 
Leurs marmites ne sont pas plus grandes que des coquilles d’ceuf. Les hommes, 
par contre, qui habitent au-dessus de la votite céleste ce sont des géants, des 
génies puissants, mais des hommes quand méme. 

Ainsi Phu-lid, l’esprit du tonnerre, serait frére du premier aieul Aé-miao 
Tschang-kou-lao. Revenons a cet étre fabuleux et aux exploits dont l’imagi- 
nation: de ces barbares brode sa légende. Malgré le fatras de ces contes gros- 
siers, j¢ donne encore cet échantillon qui montre comment il fut puni pour 
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n’avoir pas été bon fils, car a lui incombait le devoir de soigner la premiére 
aieule Aé-miao. ll joua des tours d’espiéglerie 4 la bonne vieille. Une fois 
vieille, la bonne dame ne voyait plus clair. Avec de la paille il fabriqua 
des manequins qu’il placa en rang dans un champ. Il lui faisait ainsi accroire 
que beaucoup d’ouvriers travaillaient. Notre trompeur se chargeait de leur 
porter le copieux repas préparé par la mére et s’en régalait lui tout seul. 
Comme toute vieille Aé-miao l’aieule ne pouvait se passer de travailler. Tchang- 
kou-lao atrachait certaines herbes tendres pour nourtir les porcs. Il appelait 
alors la mére: «La hotte est pleine jusqu’aux bords, viens l’emporter, vieille 
mere.» AussitOt notre gamin malin se blottit au fond de la hotte et se recouvre 
@herbes. La vieille arrive a pas lents, se charge de la hotte en disant: «Il a 
bien travaillé dans la journée, mon enfant, l’herbe est bien lourde.» En chemin 
ainsi porté au logis, avec des épines de sa hotte il piquait, lespiégle, sa mére 
qui ne se doutait de rien. 

ll n’avait pas de piété filiale, la punition ne tarda pas a venir. L’aieule 
lui dit: «Mon fils, prépare-moi un cercueil, ma mort ne tardera pas.» Il ne 
mit guére d’empressement a cette besogne pieuse. Avec ses dents il ne scia 
qu'une moitié d’un arbre solo. Le lendemain Ventaille s’était refermé. La troi- 
siéme nuit, pour empécher que l’arbre ne repousse et que l’entaille reste ouverte, 
il se décide a dormir au pied, son cou appuyé sur lentaille. Malheur! Le 
lendemain sa téte était prise comme dans un étau. On lenterra, ce fils peu 
obéissant, dans la lune avec son arbre. L’ceil percant des Hé-miao au temps 
clair distingue encore de nos jours dans cet astre ce personnage antique a 


coté de son arbre solo. 
F, Déluge. 


Jai déja raconté leurs contes sur le cataclysme du déluge hé-miao qui 
ne dura que 12 jours. La encore Tchang-kou-lao joua un tour pendable a son 
frére, dieu du tonnerre. Il enferme quelques essaims d’abeilles dans un grand 
sac. Il monte au ciel, frappe a la fenétre de l’Esprit du tonnerre. «Qui est 
la?» crie-t-on de l’intérieur. «C’est ton frére, lui répond Tohang-kou-lao, ouvre 
un instant.» Par la fenétre entr’ouverte, il lache son sac de frélons. Il rede- 
scend par des cordes, s’accrochant aux branches d’arbre. 

L’Esprit du tonnerre se vengera. Limagination féconde des Homere miao 
abonde en détails curieux. 

Le Noé hé-miao en leur dialecte s’appelle Ja-nié et sa sceut-epouse O-lai. 
Le frére jette un fil, la sceur une aiguille, de deux montagnes opposées. Le 
frere fait rouler la partie supérieure d’une meule; la sceur fait descendre, de 
son coté, l’autre partie de la meule. Cette rencontre de la meule, la rencontre du 
fil et de l’aiguille, est une indication claire que le ciel légitime leur union entre 


ere et soeur. ae 
iby G. De virgine paritura chez les Hé-miao. 


Pour ne parler ici que des Hé-miao, un jour un He-miao meopnyte me 
dit: «La_premiére mere donna le jour au premier ancétre qui: n’eut pas de 
pére.» C'est ce que j'ai déja rapporte plus haut. Un Noir de dighé-lashg me 
dit sur la promesse du dragon: «Cette mére fut enceinte par ligondation du 
fleuve.» Le sorcier de Sa-ii noir, lui, parle aussi du vent qui féconda la pre- 
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miére mere. C’est tantot le cormoran, l’aigle, l’hirondelle, c’est tantot une perle, 
tantot un ceuf tombé du ciel, c’est la vue d’un tableau, c’est l’arc en ciel qui 
intervient. La variété est grande, suivant la tribu ou suivant le narrateur, le 
fond sur lequel se brode la légende reste le méme: sans pére, une mere enfante 
un fils-ancétre, bienfaiteur, inventeur d’arts utiles. 

Voici comment Long-y-tin, hé-miao déja cité, raconte l’origine de sa 
famille Long (dragon): «Une jeune fille alla puiser de l’eau a la fontaine. Le 
dragon apparut, elle devint enceinte et enfantera. Le pére furieux veut la tuer. 
Elle fait connaitre alors la vision. Le pére veut aller constater. Le dragon 
sort de l’eau, prend la forme d’un jeune homme beau comme le jour. Le 
Hé-miao va le percer de sa lance. Il redevient dragon et s’échappe sous l'eau. 
L’enfant de la jeune fille est le premier ancétre de la famille puissante des 
Long.» — «Dans quel livre, lui dis-je, as-tu pu rencontrer ce récit?» «C’est 1a, 
me répondit-il, ce qu’on se raconte de générations en générations dans le 
pays de Hoang-pin d’ou je suis originaire, un grand centre des Hé-miao.» 


Art. IX: Vocabulaire hé-miao. 


Pour terminer ce qui regarde les Noirs j’inscris:ici une petite liste de mots. 
Pour permettre de juger de la différence entre deux dialectes miao, j’y ajoute 
les mots dans le langage pé-miao. 

Il est des auteurs qui, comme Terrien, ont voulu voir des vestiges d’une 
écriture dans les broderies qu’on retrouve sur le bonnet des enfants Aé-miao. 
L’affirmation ne me parait guére soutenable. Ces broderies, ils les appellent 
tu-tu. Ce mot ne me parait pas méme étre un mot Aé-miao, mais bien plutdt 
un terme emprunté au langage /o-/o dans lequel ¢u-tu signifie «habits brodés». 


hé-miao pé-miao hé-miao pé-niao 
1 y y mere té-ma na 
2 O ao grand-pére kao iou 
3 bié bé grand-mére ou a-bo 
4 schlo blao fils té-day nié-to 
i) kia tse fille té-bié mong-tsaé 
6 tion tchao eau ao alé 
schiong shiang feu teou deou 
§ ia y chien te-hla klei 
9 kio kio chat té-mo ha-tchou 
10 kiou kao poule té-kai ka 
1] kiou-ka kao-y canard té-ka ) 
t2 kiou-o kao-ao cheval té-ma nein 
20 o-kiou neing-kao boeuf té-lio nio 
23 o-kiou-bié neing-kao- porc té-ba bo 
bé chévre té-ly yang 
30 bié-kiou bei-kiao pierre bo-y jé 
100 y-pa y-ba arbre kai-tao dong 
1000 y-shé y-tsié maison o-ky tchei 


pere té-pa ty-tse grand hlo lo 


petit 
bon 


mauvais 
maison 
ame 
diable 
viande 
manger 
étre assis 
venir 
aller 
viande de 
pore 
viande de 
boeuf 
racine 
d’arbre 
trés-élevé 
trés-bas 
froid 
chaud 
blanc 
noir 
jaune 
rouge 
téte 

pied 
bouche 
oreille 
main droite 
main 
gauche 


J'ai déja signalé la confusion faite au su 
anglais. Ils désignent sous ce nom une po 
conclusion erronnée que leur dialect 
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hé-miao 
nia 
iao 


a-1ao 
o-ky 
ka-hlou 
té-hlé 

ny 
nang-ka 
niang-ta 
ta 
Noung 
ny-ba 


ny-lio 


xa-tchong- 
tao 
hé-wa 
té-wa 
sé 
kai-o 
hleou-i 
hlai-bié 
fié-weé 
cho-bié 
kok-ho 
kié-lo 
hoa-lo 
ky-ny 
byé-tay 
bié-ky 


pé-miao 
iao 
rong ou 
jong 
tse-jong 
tsei 
a-hly 
tlang 
ka 
nao 
nlao 
lo 
nonn 
ka-bo 


ka-nio 


nong-ka- 
diang 

cha-héen 

hé-hen 

nao 

ko 

tleou 

tlo 

tlang 

la 

tao-ho 

teou 

an-niao 

an-tsé 

té-hé-lao 

té-hé-se 


aujourd’ hui 
hier 
demain 

les Chinois 
les Y-jen 
Miao 
Hé-miao 
Pé-miao 
Tchen-fong 
Hin-y 
redire 
sortir 

boire du vin 
ciel 

sol 

lune 
étoiles 
chemin 
déjeuner 
souper 


vendre 
acheter 

je 

tu 

(lui) meme 
il pleut 

il neige 
Dieu com- 
bien? 


est unique 


‘-teheou (Chine). 


hé-miao 

hai-nang 
fou-fa 
hai-nong 
Dai-kio 
Dai-ya 
Dai-mhao 
Dai-kanao 
Ka-teou 
Fé-kiou 
Fé-fou 
mou-ky 
lek-keou-lo 
hao-kiou 
ka-nouai 
gon-haé 
o-tla 
ta-kai 
ké 
nang-ka-ta 
nang-kam- 

hang 
may 
may-lou 
wat 
mong 
né 
ta-nong 
ta-hleou 
ka-wai- 

may-ba- 

lay 
may-y-lai 


Chapitre VI. — Tribus apparenteées aux Hé-mino. 


Art. I: Tsin-miao ou Barbares bleu foncés. 


tai. Ces Tsin-miao, ainsi appelés a 


bien une tribu miao assez rapprochée des Hé- 


e miao a 


fond les deux tribus barbares. Voici les particularites propres a 


L’époque de leur d 
voile des femmes qui couvre 
bleue. Pour le sacrifice aux ancetres on immo 


anse tombe au premier jour de la neuv 
leur chevelure en forme de corne, est de couleur 
le un boeuf. Comme les pauvres 
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pé-miao 
nong-nang 
hé-nang 
bé-Ry 
Héch-o 
Heé-y 
Mang 
Mang-tlo 
Mang-tlou 
Tchen-fong 
Fou 
mou-tchet 
mong-teou 
ho-kiou 
ndo 
tchan-lo 
a-tly 
nang-kou 
ké 
nao-tsat 
nao-mao 


mo 
mo-lou 
kou 
kao 
kao-kou 
lo-nang 
lo-mo 
lo-mo-bu- 
tso-to 


ta-to 


jet de cette tribu par les voyageurs 
pulation y-jen. Ils tirent alors la 
une grande affinité avec la langue 
cause de la couleur de leurs habits, forment 
miao. Souvent le peuple con- 
ces Bleus. 


ieme lune. Le 
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n’en peuvent trouver, voici expédient auquel ils ont recours pour satisfaire 
leurs sentiments de piété filiale. Ils prennent un banc a 4 pieds, le couvrent 
d’un habit (so-y), genre de pluvial fait des feuilles de palmiers. Ils s’efforcent 
de donner au tout Ja ressemblance avec un boeuf. Présenté sous ce accoutrement 
aux manes du mort on casse le banc par le milieu. 

Ces Bleus habitent vers Ouang-kia-ten, Sy-ien, Ma-tchang. La seule famille 
chrétienne de cette race est la riche et importante famille 7en de Tou-chan. 
Ces Ten sont chinoisés. Mieux que tout autre le Ten connait son origine, la 
politesse demande qu’on n’y fasse pas allusion; car, dit le proverbe: On ne 
parle pas de cordes dans la maison d’un pendu. 


Art. Il: Ja-tse-miaa ou Ja-ké-miao. 

Ainsi appelés, «Eleveurs de canards», par ce qu’ils s’adonnent a cette 
industrie. Ils different des Bleus précédents par leur dialecte, mais leurs 
ressemblent par leur costume et leurs mceurs. C’est une variété de Hé-miao. 
«L’ethnologie s’occupe de préférence de questions purement scientifiques, 
théoriques; il serait a désirer qu’elle veuille davantage parler des interéts 
pratiques des peuples...» ‘Cette réflexion de l’«Anthropos» (1907, p. 162) 
m’encourage a intercaler quelques lignes sur 


lElevage des Canards des Ja-ké-miao. 

Je ne me fais pas illusion, aucun lecteur ne voudra tirer profit de l’expé- 
rience séculaire de nos Barbares se livrant a cette industrie, surtout il n’y 
voudra pas risquer ses capitaux. 

Au premier abord cependant, ici le placement semble avantageux, solide 
comme le granit: c’est plus de 100 pour 100 de dividende. Jugez en par des 
chiffres. Un petit troupeau de 130 a 150 de ces palmipedes, grace a une nour- 
riture intensive, fournit 6000 ceufs. Aujourd’hui a la sixiéme lune, l’ceuf se 
verid 8 sapéques. Vendu aprés un mois, le petit caneton éclos de l’ceuf: c’est 
plus du triple. Comme pain sur planche le petit oisillon se vend trente 
sapéques. Attendez la dixieme lune, l’approche du nouvel an, votre canard 
trouve preneur 4 180, méme a4 200 sapéques. 


Beaucoup de bourse, direz-vous pour nos rentiers ja-ké. Hélas! votre 
dividende court bien des aléas, il faut faire entrer en compte bien des dépenses 
supplémentaires. Tout d’abord l’ceuf ne devient pas canard tout seul, il le 
faut faire couver. Ce n’est pas comme pour les poules Houdan avec des cou- 
veuses perfectionnées, dernier modéle, qu’opére notre canardier miao. Si sur 
10.000 ceufs vous obtenez, par sa méthode antique, vos 8000 canetons, félicitez- 
vous, la fournée est censée bonne. Pour y arriver, que de soins minutieux, 
quel coup de main stir! Une surchauffe, une inadvertance d’un moment, peut 
vous perdre la fournée, étouffer dans l’ceuf et votre canard et votre dividende. 
«L’année est-elle pluvieuse, me fait remarquer mon canardier, l’ceuf déposé sur 
la terre humide aura absorbé de l’eau a travers la coque encore chaude, la 
bonne réussite est bien problématique.» . 

Ce nest pas cependant une perte séche. Dés le troisi¢me jour de lin- 
cubation, notre Ja-ké saura connaitre l’ceuf qui a vie. Une toile d’araignée 
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s'est formée dans le jaune; mais comment I’apercevoir et cela pour une fournée 
de 5 4 6 milliers d’ceufs? Il s’assied dans un compartiment obscur. Un trou 
de la grosseur d’un pouce est pratiqué dans la paroi de cette chambre obscure. 
Tenant l’ceuf entre le pouce et l’index il passe l’inspection. Ceux oi la vie 
est absente, sont déposés a part et vendus comme ceufs frais aux confiseurs, 
aux fabricants de pains d’épices et aux patissiers de gateaux de Savoie. Apres 
quelques jours deuxiéme et troisiéme inspection. Les ceufs réformés au triage 
trouveront un placement. Percés par les deux bouts par une épingle, ils sont 
déposés en saumure trois jours durant. Durs, ils sont vendus au rabais sur les 
grandes routes. Ils forment le condiment du gofiter des porteurs. Ces hommes 
de peine en font leurs délices malgré les lignaments déja bien apparents de 
loisillon étouffé dans la coquille. Méme les ceufs complétement pourris le 
canadier ne les jettera pas, pour en empester le voisinage. Cuits avec du 
riz, ils formeront un paté haché, la premiére nourriture du petit canard a 
peine é€clos. 

Trente jours suffisent pour mener a terme |’incubation. Une fournée est 
de 7000 ceufs. Voici les diverses manipulations. Deux rangées de vastes corbeilles 
grossiérement tressées en paille de riz, sont dans la demeure du canardier. 
Ces corbeilles ont deux métres de haut sur un diamétre d’un métre environ. 
Le fond est garni de son, grossier déchet du décortiquage du riz. On étend 
ensuite une couche de riz non écossé, chauffé dans une marmite. Sur ce riz 
chaud on mettra une feuille de papier et ensuite trois couches concentriques 
d’ceufs de 80 chaque rangée. Recouverte d’une nouvelle feuille de papier, 
on mettra une nouvelle couche de riz et ainsi jusqu’au haut de la corbeille, 
en ayant soin que les ceufs soient toujours isolés entre deux feuilles de papier. 
Le contact immédiat du riz chauffé nuirait 4 la réussite de l’opération. 

Deux fois par jour, matin et soir, il faudra déplacer chaque ceuf et 
remplacer le riz refroidi par du riz chaud. Ce riz toutefois ne s’emploie que 
pour les deux ou trois premiéres fournées. Plus tard les ceufs animés auront 
assez de chaleur pour animer les fournées suivantes d’ceufs froids qu’on inter- 
cale parmi les ceufs déja avancés. La confusion est rendue impossible, car 
chaque fournée a sa marque: la premiére porte une raie longitudinale, la 
seconde se reconnait par la ligne transversale. Le pinceau trace a l’encre un 
demi-cercle sur la troisitme rangée et des points noirs sur la quatriéme. Il 
existe toute une terminologie de métier, inconnue au profane. Aprés 18 jours 
passés dans les corbeilles, les ceufs passent sur des lits, larges claies en planches 
superposés sous un hangar. Il ne sera plus besoin de les chautfer avec le riz. 
Ils sont couverts de larges feuilles de papier-buvard, et l’incubation continue 
sa marche. Il suffit de déplacer chaque ceuf deux fois par jour. Ce nest que 
si la température a cause de la pluie tombait trop bas, qu'il faudrait les couvrir 
de couvertures de coton. 

Le trentiéme jour approche, déja on pergoit du bruit dans |’ceuf. Crest 
le moment intéressant qu’on choisit pour la visite en désceuvre. C’est au papier 
qui remue que le Ja-ké remarque que Joisillon a percé sa coque. I le depose 
a terre oi il se seche. Deux jours suffisent pour |’éclosion compléte, a peine 
quelques retardataires trainent jusqu’a la troisi¢me journée. Tout alors est vie 


By P. ALLOYS SCHOTTER, 


et joyeux gazouillement chez ces milliers de petites bétes qui se félicitent de 
voir le beau soleil du Créateur! Ne veut-il pas lui-méme élever ces canards, 
les acheteurs ne manquent jamais. Grand serait l’embarras du couveur avec 
ces milliers de canetons si l’acheteur tardait. C’est donc une loi coutumiére 
dans cette industrie que tout acheteur a couvert mis a la table d’hdtes et 
cela gratis, peu importe le nombre de jours qu’il sera en expectative de 
l’éclosion. En majorant le prix de sa marchandise le Ja-ké rentrera bien dans 


ses fonds. 

Durant 21 jours le petit canard mangera le riz cuit a l’étuve. Passé ce 
temps il se met au riz non é€cossé. C’est aprés la récolte du riz qu’il sera 
laché dans les riziéres ramassant les grains tombés, escargots et autres bestioles. 
Chaque jour le canardier vous dira en quelle proportion, 4 une once pres, 
son canard a engraissé. Sa fortune court encore bien des dangers, la nuit 
comme le jour, le milan, les chats sauvages, les rodeurs nocturnes surtout, 
indélicats et sans conscience, sont un danger pour son troupeau. Chacun se 
paiera tin régal aux dépens du ja-ké. Heureux si la maladie ne s’abat pas sur 
la couvée, ce serait alors la perte. 


Quatre 4 cing hommes suffisent 4 peine pour une bande de mille canards, 
encore ne faut-il pas compter le surnuméraire appelé le atsa. C’est lui qui 
est aux bagages, 4 la marmite, cherchera le bois de chauffage pour les gardiens 
revenants trempés par la pluie. ; 

C’est par petites journées que le Ja-ké conduira ses canards sur les 
marchés surtout vers la province du Kouang-sy, ot! souvent le prix est double. 

Les gens aisés préparent par dizaines ce qu’on appelle le canard en 
planche. Vidé, plumé, salé, séché, le canard est écrasé entre deux grosses 
planches et suspendu par rangées au-dessus du foyer. C’est un plat distingué 
pour les hdétes du nouvel an. Un canard en planche est un cadeau toujours 
bien regu avec les vceux qu’on ajoute pour les amis a cette époque sacrée 
de la vie. Le pauvre qui n’aura pas les moyens de saigner un porc, sera 
bien pauvre s'il ne peut au moins payer a sa famille au nouvel an un canard! 


La marchandise écoulée, notre Ja-ké a la ceinture gonflée, fruit d’une 
annee de peines et de sollicitudes, heureux si le gain équilibre les dépenses. 


Cette vie a ses ennuis comme ses charmes: comme partout, les décep- 
tions sont tissées sur la trame de l’espérance. L’année a-t-elle été mauvaise, 
l'année prochaine sera meilleure: on recommencera. 


L'Amérique a ses rois des cuivres, ses rois du pétrole. Parmi nos Ja-ké- 
miao on n’a pas encore vu un Ja-ké se retirer, fortune faite, vivre de ses 
rentes et rouler carosse. Il n’y a pas le «roi des canards». Je me trompe et 
je vais terminer par deux mots sur le roi des éleveurs de canards (Ja- 
ké-miao). 

Pour conduire son treupeau comme signe de ralliement, le gardeur de 
canards suspend au bout d’une longue perche deux ou trois feuilles de palmiers. 
A la derniére rébellion, un Ja-ké-miao secoua le joug chinois, arbora un dra- 
peau rouge de l’indépendance et se déclara roi de sa tribu au Kouy-tcheou. 
Crest Pan-san-ou-ang qui guerroya bien des années dans le pays de Long-ly 
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et de Kouy-tin. Durant quelques mois notre roi barbare avait établi son camp 
a Yang-kia-lin 4 7 lys a peine de mon église de Toan-po. 

Il en faisait voir de dures au Chinois qui le combattaient, marchant sous le 
drapeau jaune. «Le général chinois, me raconta un de ses hommes, inettait plus 
de confiance dans les diableries que dans la valeur de ses soldats. Jefincs, 
ablutions, simagrées diaboliques, abstention de viande de chien et surtout de 
pigeons, l’avaient rendu invulnérable! Les balles tombaient a ses pieds sans 
lui faire une égratignure. Un jour, la veille d’une bataille qu'il allait livrer a 
ces Barbares, il prit 20 ligatures de sapeques, c’était le nombre de ses 20 milles 
soldats. Il les passa au crible toute la nuit. Il ne resta que trois cents sapéeques 
dans le crible. Son armée ce jour-la fut anéantie par les Miao et le soir, a 
Pappel, juste trois cents hommes répondirent a leur nom». Cette pratique super- 
stiticuse de cribler avant la bataille n’est pas un fait isolé, jai entendu rapporter 
la chose pratiquée également au Kouang-sy. 


Art. Ill: Kad-po-miao (Montagnards). 

Cette tribu connue sous le nom d’habitants des hauteurs, n’est qu’une 
variété des Hé-miao. 

Ils conservent une étrange coutume pour leurs morts. Au lieu de les 
enterrer ils les déposent dans des cavernes ou anfractuosités de rochers, a l’abri 
de la pluie. Quelquefois aussi ils les déposent le long des grands fleuves. Voici 
comme me le narrait un néophyte, militaire pendant la rébellion. Notre bataillon 
campa quelques jours auprés d’un pareil dépdot de cercueils. Le bois était in- 
trouvable et le temps froid; malgré les pleurs et les supplications des gens du 
pays, nous jetions les morts hors de leurs biéres pour nous servir des planches 
et faire cuire la gamelle. Toutefois par un bon mouvement, notre général avant 
de partir fit immoler trois boeufs aux manes des morts dépouillés ainsi de leurs 
cercueils et nous partimes la conscience légere. 

La chrétienté de Kao-po prés de Tsin-gai appartiendrait a cette race. 
C’est dans le pays de Tsin-gai, 4 Pin-fa, qu’on appelle cette tribu, précisement a 
cause de cette pratique, Kang-kou-miao ou «Barbares qui desséchent Ies osse- 
inents (des morts)». 


Chapitre VII.- Tribus apparentées aux Ké-teou-miao. 
Art. 1: Ké-teou-miao ou Souches. 


Ces Barbares ne se servent pas de cercueils, une simple planche leur 
suffit. J’ai rencontré des hommes appartenant 4 cette tribu dans le pays de 
Ché-ten, ils faisaient le métier de maréchal ferrant ambulant. Leurs femmes 
ramassent la chevelure en couronne imitant une souche d’arbre. C’est l’origine 
de leur nom. Le fils par piété filiale veillera sur le tombeau des parents défunts 
durant trois mois avant de rentrer 4 la maison. 


2 Art. Il: Ké-tang. 
Leur nom ressemble aux précédents; leur ceinture est noire tandis que 
celle des Ké-teou est fleurie, bariolée. 
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Les Ké-tang habitent des maisons avec plancher en barres de bois serrées. 
Ces barres sont recouvertes de branchages. Poules, chiens, brebis, cochons etc., 
tout habite péle-méle dans le meme salon du Ké-tang. 


Art. Ill: Chouy-sy-miao. 


Ceux-ci ressemblent au Ké-tang et ont les cheveux séparés en trois tresses. 
La couleur de leur ceinture est blanche. 

Leur nom reparait souvent dans les guerres faites par les Chinois au Kouy- 
tcheou. lis ne paraissent pas étre une tribu particuliére, mais le nom. générique 
des Barbares de |Ouest. 

Citons Vextrait suivant, qui montre que ces Barbares avaient des reines. 
(Chronique générale.) Sous la dynastie des Song (960—1 280), Ché-tsié, veuve 
du chef des Chouy-sy-miao, se révolta de concert avec un chef indigéne du 
Yunnan, appelé Song-long-tsy. Le général chinois Liou-chén les vainquit et 
exigea un impot de guerre de 3 milles onces d’or et de 3000 chevaux. Pour 
obtenir ce triomphe sur ces habitants barbares, il eut recours 4 un stratageme, 
une ruse de guerre bien chinoise. Il travestit 800 femmes en soldats, ce qui 
augmenta considérablement l’effectif de ses troupes et effraya les Chouy-sy- 
miao qui se soumirent. 

Enflé par cette victoire, Liou-chén porta ses armes contre les Yang-hoang; 
autre tribu barbare du Kouy-tcheou. Qu’est-ce que ces Yang-hoang, dont quelques 
familles du coté de Pinfa embrassérent la foi vers 1850? 


Art. IV: Yang-hoang-miao. 


Les Yang-hoang se contentent d’entourer leurs cabanes d’un treillage de 
buissons épineux. Ils ne cultiveront que pour recueillir ce qui est strictement 
nécessaire a l’entretien de la famille. Les femmes ne tissent la toile que de la 
longueur exacte requise pour la confection de l’habit. Ils ne mettent pas de 
serrures a leurs portes; mais en sortant ils y appliquent un peu de boue: traits 
peignant bien la simplicité et l’honnéteté antique, dont la disparition faisait 
gémir le poéte: «’s sind Zeiten, ’s ware Not, man mache Riegel an die Pforten». 
(Schiller: «Guillaume Tell»). 

A leurs fiancailles ces barbares donnent un cheval comme arrhes. Le 
cheval aussi est la victime offerte aux manes au moment des funérailles. 

Maintenant ces Yang-hoang sont-ils vraiment Miao? Ce serait une famille 
Yang, émigrée de Po-tcheou, nom antique de Tsen-y-fou, qui aurait donné 
origine a cette tribu. J’ai rencontré, il y a quelques années, une bonne vieille 
chrétienne appartenant a cette race. Son costume me rappelait I’habit long, 
fleuri des Y-jen Pou-nong. Un catéchiste Hoang du pays m’a affirmé que leur 
langue différait du langage y-jen. «Méme, ajouta-t-il, Mgr. Albrand (+ 1853), 
avait constaté que leur dialecte était plus riche pour expliquer la doctrine 
religieuse.» On retrouve des représentants de cette race au midi de la pro- 
vince 4 une journée de Hin-y-fou. 

Ces Yang-hoang paraissent étre une race plus ou moins mélangée, hy- 
bridisée, comme c’est le cas pour d’autres tribus, telles que les différentes 
variétés de Long-kia, Song-kia, Tsay-kia-tse etc. Avant de passer a ces tribus 
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hybrides, je donne encore le nom de quelques Miao. Je n’ai pu avoir a leur 
Sujet des renseignements suffisants. Tantot ils sont chinoisés; tantét on ne 
trouve pas leurs. traces dans le pays que j’ai parcouru. Pour étre complet je 
les place ici, ce sera de l’ethnologie archéologique! 


Chapitre VIII. — Tribus douteuses. 
Art. I: Tsé-kiang-miao. 


Les représentants habitent ou habitaient Hoang-pin, Tsin-pin-hien, Ongan. 
Ils célébrent leur nouvel an au premier jour de la dixiéme lune, ils s’enferment 
alors pendant sept jours et ne sortent pas, crainte de malheur. Ils se disent 
originaires de la province du Tche-kiang, ce qui justifie leur nom. Mgr. Lions 
dit que ce seraient les Ongan-jen, c.-a-d. nos stations chrétiennes de cette 
sous-préfecture. Ces néophytes, que j'ai administrés pendant une quinzaine 
appartiennent plutdt a la race des Y-jen ou Tchong-kia-tse. C’est a tort que 
d’années, ces Tsé-kiang sont rangés parmi les Miao. Cette confusion était ex- 
cusable la premiére année de leur conversion ot l’on n’avait pas de données 
sur leur compte. 

Art. Il: Kiou-kou-miao. 

Voici ce qu’en disent les chroniques chinoises. Les hommes de cette 
tribu ne travaillent guére, c’est la femme qui s’occupe du labour. Sur la téte 
ils portent un bonnet formé avec de petits cercles de fer. En combattant, ils 
portent une cuirasse en peau de buffle durcie; ils tiennent leur long sabre 
entre les dents. Leurs arcs sont si grands qu’il faut la force de trois hommes 
pour les tendre. 

Ces cuirassiers barbares étaient une race de géants et devaient étre de 
rudes combattants pour ainsi frapper d’épouvante |’imagination du chroniqueur 
(Miao-man-ho-tche). Ces fameuses arbalétes d’apreés ce livre se disaient en leur 
langue pien-kia, ce serait le mot malais panah, arc [?] —, d’aprés Crawfurd. Le 
colonel Yule dans son «Marco Polo» donne un dessin représentant des Kiou- 
kou-miao bandant une arbaléte qui a sept pieds de long. 

Il est dans le pays de Hiny des familles miéao,. désignées sous ce nom 
antique de Kiou-kou-miao d’aprés mon maitre d’école Yang, originaire de ces 
lieux. Ce nom ne me parait qu’un nom générique appliqué par les historiens 
a tous nos Barbares. Voici l’explication probable de ce nom: Neuf parts 
de Barbares. Sous la dynastie des Han on massacra tous les Miao, il n’en 
resta que neuf familles [c’est l’histoire ou plutot la légende chinoise qui parle]. 
L’empereur voulait les massacrer pour étre débarassé une fois pour toutes de 
ces incorrigibles sujets. Il consulta cependant d’abord sa mere. La clémente 
princesse l’en dissuada et demanda graces pour ces neuf survivants; car, dit- 
elle a son fils, sans Miao notre empire n’est pas complet. Ce conseil plein 
d’humanité, passa en proverbe et maintenant on dit: «Sur dix parties de la 
population neuf parties sont Miao non-chinois.» 


= Art. Ill: Yang-pao-miao. 
Les hommes de cette race sont d’un caractére dur et inflexible. Dans leurs 
différends ils n’ont pas recours au mandarine. Ce sont leurs chefs qui réglent 
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tout a l'aimable. Ils se servent de fléches empoisonnées. Ils poussent de grands 
cris pour pleurer leurs morts. Dans leurs mariages ils se servent d’entre- 
metteurs. 

Art. IV: Yao-miao (les faibles). 

Les filles agées de 17 418 ans ¢lévent devant la cabane un petit tertre 
et s’y établissent. Le prétendant accompagné de ses parents viendra jouer du 
haut-bois (lou-sen). Touchée, vaincue, attirée par les charmes de la musique 
la fille descend. C’est 1a leur cérémonie du mariage. Ils sont d’un caractére 
doux comme l’indique leur nom. Les femmes savent filer et teindre la toile, 
ce qui n’avait pas lieu autrefois, ajoute la chronique. Ces Ya0-miao s’habillaient 
de feuilles de palmiers cousues, méme de peaux d’arbres. Ceci sent peut-étre 
le lettré prétentieux et engoué de sa littérature. Avant Chuen-uen, patron des 
tailleurs, les hommes ne portaient pas d’habits. Ce ne sont encore que les 
Chinois qui sont dignes d’en porter et non les barbares! Mon édition illustrée 
du San-koué représentera toujours les antiques barbares du Kouy-tcheou, se 
présentant tout nus, faisant leur soumission au général vainqueur, revétu d’habits 
luxueux en soie. Le chroniqueur chinois trouve digne de remarque que malgré 
leur pauvreté «un Yad-miao ne vole pas». Cet étonnement en dit long sur 
’honnéteté et la probité de ses compatriotes lettrés et civilisés! 

Les Yad-miao n’enterrent pas leurs morts. Suspendus a un arbre ils se 
consument petit a petit. 


Leur nouvel an est le premier jour de la onziéme lune, c’est une époque 
de grandes réjouissances. C’est toujours le fils ainé qui fait office de sacrifica- 
teur a la mort des parents. 


Les Yao-miao habitent du coté de Pin-yue au centre du Kouy-tcheou. 


Art. V: Les Tsin-teou-miao (a téte noire). 


Ils ne différent des Hong-teou-miao (a téte rouge) que par la couleur 
du voile dont les femmes couvrent leurs cheveux. J’ai baptisé un jeune homme 
de cette race 4 Chang-kiao-lie. Il était doué de beaucoup de facilité pour étudier 
les livres. Ces Hong-teou-miao ont un dialecte propre, mais cherchent a se 


chinoiser ou plutét a adopter le costuine des villages y-jen au milieu desquels 
ils vivent au pays de Lo-fou. 


Art. VI: Hoa-teou-miao. 


Ce n’est pas «a téte fleurie», mais leur nom signifie plutét «grimper», 
«ramper en marchant». Ils sont en partie chinoisés du c6té de Che-tsien. Leurs 
descendants semblent encore avoir retenu cette coutume d’ot dériverait leur 
nom. Je tiens ces détails d’une femme mariée dans une famille chrétienne, 
Avant de faire des offrandes aux ancétres, surtout vers le nouvel an, on a 
soin de mettre dehors chien, chat, poules; tous les membres de la famille 
appuyés sur leurs mains, sortent d’abord a quatre pieds de la cabane; ils 
rentrent ensuite dans la méme posture et assistent a l’offrande faite a an- 


A y . 
cetres, C'est pour cela, ajouta-t-elle, qu’on nous appelle Hoa-teou-miao, c.-a-d, 
«Miao barbares entrant dans la maison en rampant», 
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Art. VIl: Tong-miao (Troglodites, habitants les cavernes). 


Ils enferment les ossements des morts dans de grands vases en terres. 
Leurs tombeaux arrondis ressemblent 4 des taupiniéres gigantesques. Ils ont 
un dialecte propre. Leur habit est bleu foncé. Ils portent sur les épaules une 
espece de camail en feuilles de palmier. Ils ne se peignent jamais les cheveux. 

Ces Troglodites habitent le pays de Kouy-hoa. Mon procureur m’assure 
qu’on les rencontre aussi au Kouang-sy au Miao-tchong (Vallon des Barbares). 


Art. VIII. Sy-miao (Barbares de l'Ouest). 


C’est encore 1a un nom assez générique. J’ai souvent rencontré sur le 
chemin dans la préfecture de Pin-ué des représentants de cette tribu. Les 
hommes sont habillés de couleur bleue. En jouant le /ou-sen (haut bois) ils 
chantent et dansent. Les femmes assujetissent leur longue chevelure avec un 
gros peigne en bois ayant la forme d’un plat. Aprés la récolte chaque village 
choisit trois a quatre boeufs bien gras, pour les sacrifier. Le sacrificateur sait 
les priéres rituelles, il porte une robe longue et large, bottes 4 hautes semelles, 
un chapeau haut de forme. Au jour fixé il se met a la téte d’une centaine 
d’enfants, garcons et filles. Celles-ci portent ceinture fleurie, les garcons jouent 
du haut-bois. Le boeuf est immolé en action de graces pour la récolte. Le 
sacrificateur appelle chaque assistant par son nom. Ccla rappelle l’ame et est 
un gage de la santc¢, disent-ils. 

Les Chinois ont adopté cette pratique de faire l’appel au moment de 
lenterrement. 

Voici cette pratique chinoise dont l’omission pourrait avoir les plus 
graves conséquences. Le cercueil est descendu dans la fosse; un des assi- 
stants, ordinairement le plus dégourdi, s’avance et prononce le mot sacra- 
mentel: «Sé houen jou, sen houen tchou -— que |’ame du mort entre dans 
le cercueil, que celle des vivants en sorte.» De peur que l’ame de l'un ou 
autre des assistants par distraction y reste — ce qui causerait la mort a bref 
délai —, l’appel est fait. Chacun répond & son nom par un grognement sourd. 
L’appel fini on recouvre le cercueil de terre. 

Bien des pratiques et, par voie de consequence, bien des idées ont ainsi 
passé de nos barbares méme aux Chinois civilisés. Incontestablement supe- 
rieurs a nos barbares, les Chinois ont horreur d’emprunter les us et coutumes 
de ces races. Cette loi souffre cependant exception pour les pratiques super- 
stitieuses. J’ai vu des mandarins, fins lettrés, chinois pur sang de pere eit 
fils, dans leur maladies appeler des sorciers y-jen et recourir a des pratiques 
diaboliques, a des sacrifices d’apres les rites de nos barbares. Il ne serait done 
pas étonnant que cet appel de |’4me soit passé des sacrifices des Sy-miao 
dans le rituel funéraire des Chinois. 


Art. IX: Tong-miao (Barbares de l'Est du Kouy-tclicou). 
Cette_tribu a des représentants a Ma-ho. Ils n’ont pas de nom patro- 
nymique chinois. Leurs femmes portent les robes longues, bariolees, Plissees, 
mais sans manches. Leur voile est de différentes couleurs. Ils sacrifient a la 
onziéme lune un boeuf aux ancétres. Le sacrificateur inagicien s’établit chez 
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le chef du village; il appelle le diable et l’invite a gotiter vin, riz et viande 
déposés sur une planche. Cette cér¢monic dure un jour ct une nuit. Tout le 
village participe au repas. : * HP 
“Comme ils sont habiles chasseurs, ils offreut aussi du gibier, produit de 
leur chasse, a leurs ancétres. Ce trait est assez curieux. On trouve unc cou- 
tume ressemblant a cette offrande chez une puissante fainille Yang dans ma 
bonne ville de Hin-y. Chaque année on offrira aux manes des ancétres un 
moineau et un rat. L’ancétre était pauvre et par piété filiale, ne trouvant mieux, 
on lui servait cette viande prise au piége. 


Art. X: Tong-jen. 


Les femmes s’habillent de bleu. Elles ramassent le coton sauvage sur 
la montagne. Beaucoup portent le nom de Yeou. Ce mot Yeou, comme je I’ai 
indiqué, est plutot la version y-jen de Miao. Man ou Mang signifie «hommes» 
en quelques dialectes miao, d’ou' le nom de Mang-jen sous lequel souvent 
on désigne les barbares dans les auteurs chinois. 

Une autre dénomination serait Lou-ké-tse, tribu sur la quelle je n’ai trouvé 
aucun renseignement. Dans les maladies, pestes ou autres calamités ces bar- 
bares déterrent les ossements des ancétres, les raclent et les lavent. 


Notons du reste que ces diverses tribus miao dont on rencontre difficile- 
ment des représentants de nos jours, remontent aux premiers temps historiques. 
Ce sont des préhistoriques. 

Je passe bien d’autres noms de tribus miao comme les Lin-kia-jen, Pé- 
jen, les Huang, les Nguei, les Nong, les Y-tse-jen etc. 

Il en est d'autres comme les 7chung-miao, les Ly-min, La-pa-tse, Tou- 
jen etc. que les auteurs chinois et européens rangent parmi les Miao tout 
comme les Lolo. Ce sont des Y-jen-ou des Vieux Chinois. 

J’omets a dessin les Chan-miao ou Lao-Miao, tribu barbare bien connue 
et vivante au Kouy-tcheou. Plusieurs villages miao dans la sous-préfecture de 
Tchen-fong ont donné leurs noms a notre sainte religion. Ils s’intitulent de 
ce ‘nom antique et générique 4 toute la race. Je pense en donner plus tard 
une description détaillée. — 

Je cesse ici l’énumération fastidieuse et monotone des tribus miao propre- 


ment dites pour passer aux Miao déja plus ou moins mélangés avec d’autres 
éléments éthiques., 


Chapitre IX. Tribus miao mixtes. 
Art. 1: Long-kia-tse. 

Il ne faut pas confondre cette population avec les Pou-nong, Hommes 
Nong. Ces derniers sont une subdivision de la race des Y-jen. Les Long-kia- 
tse semblent provenir du mélange des Miao avec des émigrants. Eux-mémes 
prétendent n’étre pas barbares. Primitivement. c’est peut-étre vrai; mais par 
des alliances avec les femmes du pays, leurs descendants le devinrent. Ou encore 
on peut admettre que la famille conquerante méme n’est pas miao, mais bien 
la population gouvernée par eux et qui adopta le nom de ce chef venu d’ailleurs, 
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Crest l’explication donnée par la Chronique générale du Kouy-tcheou. 
«Ce serait l'empereur Han-ou-ty (140 av. J.-Ch.) qui ravagea le Kouy-tcheou. 
Il envoya ensuite, pour l’occuper, du Sétchouan quelques familles du nom de 
Long, Hou, Tong, Yn etc.» C’est de 1a que dérive le nom de ces tribus. Ces 
Long-kiatse se subdivisent en plusieurs branches. Je me contenterai de donner 
Yexplication de leurs noms un peu étranges. 


A, Tad-teou-Long-kia (Grosses tétes), 


On les trouve dans la campagne de Gan-chouen et Tchen-lin. Les hommes 
sont en partie chinoisés. Les femmes portent de grandes calottes carrées, 
dressées avec des crins de cheval, ce qui aurait donné lieu a leur nom. 

La couleur de la robe est violette. 


B. Maten-Long-kia (a étriers de cheval). 


Sobriquet provenant de la forme de la chevelure des femmes, qui imite 
la forme d’une couronne. Ceux qui habitaient le nord de la province vers 
Jen-hoai sont chinoisés; on en trouve encore de cette variété 4 Kou-sy-pou 
pres de Tchen-lin. Leur habit est blanc. Comme en Europe la couleur noire 
est couleur de deuil. 


C. Keou-eul-Long-kia (a orcilles de chien), 


Cette dénomination dérive également de la tournure donnée a leurs cheveux 
des deux cdtés de la téte. Les riches portent colliers et bracelets en argent, 
les pauvres se contentent de colliers faits avec des grains comme les larmes 
de Job. Au commencement du printemps ces Long-kia-tse plantent sur la 
grande place un arbre appellé kowi-kan (arbre du diable). Les jeunes gens 
des deux sexes y viennent danser autour. Le jeune homme choisit sa future 
et l’emmeéne. Les parents de la fille viennent la racheter en donnant un boeuf 
ou un cheval a la famille du jeune homme. Ce n’est qu’alors que celui-ci 
députe des entremetteurs pour débattre la depense du mariage définitif précédé 
de l’enlévement. Cet arbre est planté par la famille qui se propose @offrir 
un boeuf aux ancétres. En immolant le boeuf on enléve l’écorce. L’arbre 
ordinairement est un sapin: on laisse deux branches en forme de cornes qu’on 


colorie en rouge. : 
D. Tsen-tchou-Long-kia. 


Les habits de ces barbares sont rayés et fleuris. Le bonnet des femmes 
ressemble a une mitre ornée de broderies. Un boeuf ou une brebis forme les 
arrhes des fiancailles. Les morts déposés tout habilles dans le cercueil sont 
incinérés. Ils recueillent les cendres dans une grande urne, qu’on enterre sous 
un tombeau arrondi. C’est le 7™° jour de la 7™° lune qu’hommes et femmes 
vénerent ces cendres. Cette tribu habite aussi au Kong-sy. Le gouverneur a 
défendu cette incinération, non pas par motif d’hygiene publique mais par un 
mobile plus Philanthropique: cest pour ne pas trop augmenter le nombre 
des démons malfaisants. Le corps enterré, l’ame conserve une demeure fixe. 
Incinéré, elle erre partout et nuit aux vivants, ses administrés, dont les intéréts 
lui sont confiés, a lui, gouverneur pére et mére du peuple. 
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Art. Il: Tsdy-kia-tse (famille Tsay). 

Je passe de ce groupe des Long-kiao a deux autres tribus originaires 
comme eux des pays du nord: les 7'say-kia-tse et les Song-kia-tse. 

On voit 1a un échantillon de la politique chinoise pour étendre sa do- 
inination et s’infiltrer dans les pays pré-chinois. Les Lomg-kia furent établis 
pour gouverner et conserver la conquéte. Les Tsay-kia sont des exilés politiques, 
tandis que les Song-kia furent des déportés, des familles bannies, ancienne 
population de la principauté de Song. 

J'ai dit plus haut que les Long-kia-tse ne veulent pas passer pour Miao 
mais se disent d’origine chinoise. Leur patrie est le Se-tchou-an; au risque 
d’étonner le lecteur je dirai que vers cette ¢poque ce pays 1’était pas chinois. 
Pa et Chou (noms antiques de cette province) faisaient partie de l’important 
royaume de Tchou. Or voici ce que dit Hiong-kiu, roi de cet ¢tat en 887 av. J.-Ch. 
«Je suis un sauvage Man-y (homme y); je ne veux, ajoute-t-il fierement, 
aucun des noms, aucun des titres que les Chinois donnent aux vivants et aux 
morts.» Les habitants n’étaient donc que des barbares y-jen dégrossis. 

Qu’en est-il des Tsay-kia-tse? Quel est leur origine ethnique? L’état de 
Tsdy était un des quatre royaumes minuscules qui formaient l’empire sous la 
dynastie des Chang 1766 a 1154 av. J.-Ch. Ces Chang vaincus par les Tchou, 
Ou-ouang donna 4a son frére la principauté de Tsay en fief. Celui-ci s’étant 
révolté, son fils devint son successeur sous la suprématie de Tchen-ouang, 
empereur des Tcheou. En 447 av. J.-Ch. le marquisat de Tsay (Honan actuel) 
passa sous la domination du roi de Tchou. Tsi, le dernier marquis (titre hono- 
rifique de cette principauté), fut exilé. Le prince de Tchou aurait voulu ex- 
terminer toute sa famille. Ceux qui purent échapper se réfugiérent au Kouy- 
tcheou et devinrent Miao, ajoute l’histoire. 


C’est 1a lorigine des 7say-kia-tse. Ils conservérent leurs anciens rites et 
usages dans leur nouvelle patrie. Ils habitent Siou-ouen, Ouy-lin, Ta-tin-fou. 
Les jeunes gens méme portent des habits en feutre faits en laine battuc. Les 
femmes entourent leur chevelure d’une piéce de feutre qu’elles fixent avec unc 
longue aiguille. Leur toilette ressemble ainsi 4 une corne de beeuf d’un pied 
de haut. Les jeunes filles par coquetterie ont soin de recouvrir cette coiffure 
étrange d’un voile de couleur. 

Les femmes s’habillent d’un corset court et d’une jupe longue. Ce détail 
montre qu’ils ne sont pas Miao tout a fait: ceux-ci portent robe courte générale- 
ment. Aux funérailles le fils s’abstiennent durant trois jours de tous mets suc- 
culents; il ne mange pas de viande mais se contente d’une bouillie claire faite 
de millet. Ils immolent un boeuf aux manes du morts ou bien encore un porc. 
Alors ils jouent le hautbois, dansent avec entrain et font la féte, ce qui en leur 
langue se dit ¢so-kia. Tout en se chinoisant ils conservent, dit-on, leur antique 
dialecte. Espérons qu’on pourra vérifier ce détail intéressant. 


Un néophyte, portant nom Tsay, m’a dit que ces hommes étaient nom- 
breux du cdté de Ten-mao, Lan-mou-tchang, préfecture de Hiny; a tort on les 
confond quelquefois avec les Ten-pou-jen (habitants des camps). Je ne veux 
pas omettre un petit détail dont l’importance n’échappe pas a quiconque a 
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longtemps vécu en pays payen. Chez les Tsdy-kia le beau-peére n’adressera 
jamais la parole a ta bru de la maison. Est-ce 1a un reste des rites antiques? 

Voila les maigres renseignements que j’ai pu trouver sur cette intéres- 
sante tribu. On comprend l’intérét qu’il y aurait a mieux connaitre la langue 
et les usages de cette famille 7sdy-kia, apparentee a antique et glorieuse 
dynastie des Tcheou (1122—255 av. J.-Ch.). 


Art. Ill: Song-kia-tse (famille des Song). 


Liimmigration des Song-kia parait postérieure a celle des Tsdy. Ceux-ci 
vinrent a l’époque du 7chouen-tsiou (fameuse chronique confucéenne du Prin- 
temps et l’Automne). L’arrivée des Song se reporte a la dynastie des Han 
vers 187 avant J.-Ch, sous l’impératrice Kao-héou. Ce serait cette cruelle usur- 
patrice qui aurait banni les habitants de l’Etat Song dans nos montagnes in- 
hospitaliéres du Kouy-tcheou. Quels furent ces habitants de Song? La reponse 
a cette question nous fera aussi connaitre a quelle race appartiennent nos 
Song-kia-miao. 

La principauté Song (Honan), appele aussi Yu, était l'apanage patrimo- 
nial des Chang, deuxiéme dynastie. La premiere ancétre-iemme des Chang 
est You-Song, ou encore Kien-tyk. Celle-ci donna miraculeusement le jour a 
Sié (en avalant l’ceuf tombe du bec d’un oiseau), c'est l’ancétre de Tchen- 
tang (1766 av. J.-Ch.), fondateur de la dynastie. Celui-ci aussi fut concu a la 
vue d’un nuage passant au ciel. Ces Chang ne furent pas Chinois. Voici ce qu’en 
dit Terrien (Les langues de la Chine, p. 127): «Le caractere pour exprimer 
le nom Sié dans l’antique écriture représentait un oiseau. Le caractére de cette 
écriture pour Song est le meme que Jong. Ces envahisseurs furent durant des 
siécles une épine dans le flanc occidental de la Chine. Leur patrie était situee 
dans ’Occident lointain et inconnu, d’apres la fabuleuse géographie du Chan- 
hai-kin. Le nom de leur ancétre Kien-tyk ressemble au nom des ancétres des 
Tartares Hiong-niu qui s‘intitulaient Kiien-tiik, Kiin-tik.» C’est au cours du 
seizieme siecle av. J.-Ch. qwils retoulerent Ja dynastie chinoise des Hia et 
établirent la leure, celle des Chang-Yu, remplacés eux-meémes par les Tcheou 
yers 1150 av. J.-Ch. Le fils du dernier empereur de la dynastie garda en fiel 
Etat héréditaire Song. Il se révolta ct sa principauté passa a l’oncle de Tchen- 
ouang. Celui-ci, tout en coniérant le titre de vicomte a un membre de sa 
famille, voulut qu’il observat dans cette investiture les rites et la musique an- 
tique des Chang. Il dut s’habiller et se servir dun char comme c’était usage 
sous la précédente dynastie dont il héritait les terres et les habitants. Tchen- 
ouang s'adressant a ces races, leur fait observer cette générosite 4 leur égard, 
se confiant a leur fidélite et menacant en cas contraire de les déporter dans 
des terres lointaines (voir Chou-kin). Cette menace se réalisa sous la dyna- 
stie des Han, ou ils furent bannis au Kouy-tcheou dans le pays de Gan-chouen, 
Kou-yang. Un homme célébre, Song-tsuen-oui, est de cette race. 

Ils étudient les livres chinois et parlent cette langue. lls sont bons culti- 
vateurs et~observent les lois. 

Les hommes portent les manches longues a leur habit. Ils se coifent 
dun chapeau élevé. Les manches des femmes, att contraire, Som couttes. 


342 P. ALOYS SCHOTTER, 


Elles assujetissent leurs cheveux avec une peigne. L’époux envoie ses amis 
chercher son épouse. Les parents de la jeune fille, simulant une dispute, 
frappent pour la forme ces hdtes, qui ensuite emmeénent la future. Cette oppo- 
sition, disent-ils, est la garantie d’une heureuse alliance. Ne serait-ce pas plutot 
une trace déja signalée chez d’autres tribus, c’est qu’autrefois le mariage se 
pratiquait par enlévement ? 

Ils n’enterrent leurs morts que le vingt-uniéme jour aprés le décés. Pen- 
dant tout ce temps la famille en deuil ne mange pas méme de riz, mais se 
contente de bouillie claire de millet. Ils placent leur cercueil non pas comme 
les Chinois la face tournée vers la porte, mais de travers, 4 la maniére des 
Miao. Pour choisir un emplacement heureux du tombeau, ils jettent un ba- 
ton et creusent dans la direction dans laquelle tombe ce baton. 


Dans la sous-préfecture de On-gan-hien je passais souvent par un village 
de ces Song-kia. Voici leur origine d’aprés la tradition locale. 


Leur ancétre n’est pas Miao. Venu d’ailleurs, il s’allia avec les Miao 
(probablement Hong-miao). Leur tse-tang ou temple des ancétres est sur un 
monticule peu éloigné de 1a, dans la plaine de Fey-ly-p’a. On y voit le grand 
aieul représenté par l’artiste en costume de guerrier chinois tandis que la 
grande-aieule est habillée en miao avec toilette a la barbare. Encore un trait 
qui montre chez cette race des vestiges de moeurs gynécocratiques. La fille a 
le pas sur les garcons dans le partage des biens. Voici leur explication. Leur 
ancétre avait huit garcons et une fille qu’il chérissait beaucoup. Chacun aurait 
voulut succéder au pére et tenir le sceau d’investiture. Il fabriqua alors huit 
sceaux, donnant un sceau a chacun de ses huit fils. Le véritable, il le livra 
a la jeune fille, qui gouverna a la mort du pére toute la tribu. 


Ces moeurs admettant la souveraineté de la femme ne seraient-elles pas 
plutot un antique vestige dénotant la parenté de leur origine? Chez d’autres 
tribus, comme je le dirai des Lolos, on trouve aussi des reines qui gouvernent. 


Nos Song ne seraient autres qu’une des tribus Jong, comme je lai 
dit plus haut, et apparentés aux races thibétaines, Mosos, Birmans, Lolos, 
dont les descendants conservent des restes de ces habitudes gynécocratiques 
aujourd’hui encore. A tort cependant voudrait-on dans ces habitudes et les 
Iegendes d’Amazones, comme le fait Terrien déja cité, trouver l’explication 
des récits de naissances miraculeuses, comme c’est le cas pour le premier 
ancctre Sié et de son successeur 7chen-tang, fondateur de la dynastie des 
Chang-in. La conclusion dépasse les prémisses. Une tradition si générale et si 


universelle ne peut trouver son explication dans une coutume limitée a quel- 
ques tribus, 


J’aurais encore a dire quelques mots sur les Sao, Ké-lao, Mou-lao. Mais 
comme un missionnaire de Kouy-tcheou prépare un travail assez détaillé sur 
ces tribus, je m’en abstiens. 
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Récapitulation 


* Avant de passer a l’imposante famille Y-kia de la race 7ai, résumons en 
deux mots ce qui a été dit des tribus Miao. 


Le Kouy-tcheou a toujours été habite, il est actuellement habité, et sera 
longtemps encore habité par ces tribus barbares. Dés la plus haute antiquite 
plus de vingt siécles avant l’ére chrétienne on trouve dans notre province des 
Miao. lls portaient des noms différents comme Yao, You, Lao-tse, Lao, etc. 
mais c’est la méme race. Le Miao est l’'autochtone. 


Sous d’autres noms, des tribus différentes des Y-jen et des Chinois sont 
venus du nord de la Chine dans les cours des siécles, cnercher un refuge dans 
nos abruptes montagnes. Les unes se sont chinoisées, d’autres, par contre, 
survivent dans leurs descendants signalés dans cette étude. A qui en doute, 
je lui dirais comme notre évéque Mgr. Lyons «qu’un jour de marché il vienne 
traverser une ville de notre province et son doute aura disparu devant 1l’évi- 
dence». 

Cette race est-elle sur le point de disparaitre? Ses jours sont-ils comptes, 
comme on le répéte quelquefois? Quarante siécles de luttes, de résistance a un 
envahisseur qui cherche a l’anéantir est un symptéme de vitalite indéniable 
chez ce peuple. 

Que penser de l’avenir politique des Miao? 

L’infériorité intellectuelle, et morale aussi, entraina leur assujetissement 
politique. Le Miao est un vaincu, subjugé, et cela depuis de longs siécles ct 
partout. Les Y-jen, eux aussi, gémissent sous la domination chinoise. Leur race 
forme un tout continu. Les noms, disent-ils, different bien, mais partout le Y-jen 
c’est la méme famille. Autrefois ils formaient de puissants royaumes, aujourd’hui 
il en existe dont la population est composée de eur race, comme par exemple 
le Siam. Tout cela réuni justifie, légitime, explique des réves d’indépendance 
chez les Y-jen. 

On ne retrouve rien de tout cela chez les Miao. Fractionnées, sectionnées, 
leurs nombreuses tribus vivent durant des siécles éloignées les unes des autres, 
souvent dans des pays différents. Nulle part cette race me forme un bloc de 
populations uniformes. Aussi si des historiens comme Lefébre-Portalis ont pu 
-parler dun futur «Pan-taisme» comme du Pans-slavisme Pan-germanisme, J¢ 
ne crois pas qu’un jour on pourra faire de ces tribus bariolées de nos Miao 
un vrai peuple, faute d’un élément de cohésion rattachant ces tribus éparses. 
Les Pan-yéou, descendance du fabuleux Pan-hou, semblent destinés a vivre 
longtemps encore sous la dure domination politique du Chinois, SOUS la dépen- 
dance territoriale du propriétaire y-jen. Un jeune officier polonais m’expliqua 
un jour comme quoi il fallait faire peu de cas des réves d’indépendance de sa 
chére Pologne divisée. Quand les différentes parties d'un habit ont servi a 
rapiécer d’autres vétements, il est bien difficile de reconstituer le premier habit, 


dit-il. C’est un peu le cas de tribus miao. Cette race a été trop dispersée 


me 
espérer reconstituer 


dans des pays par trop multiples, pour que jamais elle puisse 
un tout, un grand peuple, un grand empire mao. 
Qu’en est-il de Pavenir religieux des Miao? 
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Cette appréciation sur la situation politique permet de déduire une opinion 
sur leur avenir religieux. Dieu miséricordieux veut le salut de tous les hommes, 
«vult omnes homines salvos fieri et ad cognitionem veritatis pervenire». Cette 
infériorité toutefois, cette perte d’autonomie politique, cette dépendance terri- 
toriale créera, longtemps encore, anos Miao un obstacle pour leur conversion 
et un danger pour leur persévérance. Les conversions de quelques familles, 
méme de nombreux villages miao sont fréquentes dans notre Kouy-tcheou. 
Le missionnaire aura toujours sans doute le cri de guerre apostolique: «Omnibus 
debitor sum, Graecis et Barbaris». Cependant la stratégie, la tactique dans cette 
campagne de la conquéte des ames, sera d’atteindre le Chinois civilisé, domi- 
inateur politique, le Y-jen, le vrai propriétaire du sol. Le Miao ne manquera 
pas de suivre. 


Je termine ici les Notes sur la race Miao pour passer a la grande fa- 
mille ¥-jer, qui forme a proprement parler ma paroisse. Prés de 800 villages 
ou hameaux y-jer se sont inserits ces derniéres années au nombre des néo- 
phytes. 

Dans la troisieme partie je-parlerai des tribus connues au Kouy-tcheou 
sous le nom de Vieux-Chinois. 
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Von Dr. JAC. VAN GINNEKEN, S. J., Maastricht, Holland, 


Ich habe die Absicht, im ,Anthropos* etwas Ofter als bisher iiber neue 
Ergebnisse der allgemeinen Sprachwissenschaft zu referieren und zwar in Form 
zusammenhangender Artikel, nach Art einer Chronik. Eine Chronik hat manche 
Vorziige vor einer Buchbesprechung voraus. Man kann den Tatsachen mehr 
in ihrem Zusammenhang nachgehen, kann weiter ausgreifen und z. B. mehrere 
Arbeiten eines Forschers zu gleicher Zeit behandeln. Oft ist es auch leichter 
und zweckmafiger, cine ganze Reihe Biicher von verschiedenen Forschern zu 
besprechen als ein einziges, da zweifelsohne in der jetzigen Zeit fast jedes 
Buch nur in engem Anschlu®B an viele andere gedacht und ausgearbeitet 
wird. Weiter bietet eine Chronik die Gelegenheit, auf Neuigkeiten hinzuweisen, 
woriiber noch keine eingehende, zusammeniassende Untersuchung vorliegt. 
Auch ist es so allein méglich, auf die latente Kraft mancher verhdingnisvoller 
Forschungstendenzen hinzuweisen, deren manche Gelelirte sich selbst noch 
nicht klar bewuBt sind, und die man deshalb aus einem einzigen Buche auch 
nicht vollstandig nachweisen k6énnte, aber die doch schon mit unwidersteh- 
lichem Reiz jeden Ungewarnten in ihren Bannkreis ziehen. Schlieflich ist es 
wohl auch durch eine zusammenhangende Chronik besser méglich, das Inter- 
esse auch der Missiondre fiir die allgemcin-sprachwissenschaftlichen Fragen zu 
gewinnen. 

Ich bespreche fiir heute die Arbeiten von Dr. WILHELM PLANERT'. 

Das ist nun wieder einmal ein junger Sprachforscher, der auf der guten 
Fahrte ist. Wohl ist er noch nicht am vorlaufigen Ziel der endgiiltigen Methode, 
aber es fehlt doch nur mehr wenig daran. Vielleicht kénnen die folgenden 
Zeilen in etwas dazu beitragen, einige Irrtiimer richtig zu stellen. 

So viel ich wei®, war seine Monographie ,,Uber die Sprachen der Hotten- 
totten und Buschmanner* in den ,Mitteilungen des Seminars fiir orientalische 
Sprachen“, VIII-—3, Berlin 1905, die erste Schrift, womit er an die Offent- 
lichkeit trat. Bald darauf erschien sein , Handbuch der Namasprache in Deutsch- 
Siidwestafrika*. Berlin 1905. 

Der Eindruck, den beide Werke auf mich machten, war im grofen und 
ganzen ein sehr giinstiger. Mit philologischem Scharfsinn und psychologischem 
Feingefiihl trat PLANrrt tastend an diese exotischen Sprachen heran. Langsam 
vorgehend, stellte er zuerst, von einem gesunden historischen Sinne geleitet, 
die genealogische Verwandtschaft des Nama mit den San-sprachen endgiiltig 
fest, um dann tiefer in die Formenlehre einzudringen. Leider standen ihm 
dabei noch nicht die Materialien zur Verfiigung, die Mrintior-WESTERMANN 


= 
' Der Redaktion war zur Besprechung zugegangen: Dr. WILIELM PLANERT: ,Makro- 
skopische Erérterungen iiber Begriffsentwicklung*, ein Beitrag zur psychogenctischen Linguistik. 
Abgedruckt aus OSTWALD's ,Annalen der Naturphilosophie", 1910. 
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jiingst bearbeitet haben'; aber PLANERT’s Handbuch ist durch WESTERMANN’S 
fast kindliche grammatische Darstellung noch gar nicht veraltet. Die Wort- 
bildungslehre aber ist bei WESTERMANN kritischer. Denn PLaNnert hatte sich 
den scharfsinnigen aber romantischen Spekulationen des Abbé SCHILS? noch 
Hicht entrei8en kénnen; in seiner Erklarung der selbstandigen Pronomina hat 
er wohl hie utd da das Messer det Kritik eingesetzt, aber die meisten Ab- 
leitunigeti ScuiLs’ habeti ihtt doch bezaubert, und das war ftir viele Falle ein 
MiBeriff, wie es Tromperti in seinen ,Saggi di glottologia generale I. I pro- 
tiomi persotiali*, Bologna 1908, S. 15f. tiberzeugend dargetan. Ich werde 
aridetswo auf die Einzelheiten zuriickkommen, 


Dag Pluralguffix in der Namasprachée ein Wort fir viel. 

Nur eines gebe ich TROMBETTI nicht zu, da ndmlich -gu- in -gum nicht identisch sei 
iit dem maskulinen Pluralsuffix -gw und beide nicht von dem Stamm von ygi-i vicl, abgeleitet 
waren. Schnalzlaute kommen nur am Wortanfang vor, » mu8te hier also verschwinden. Das / 
ist ein Suffix, das noch nicht etymologisch erklart ist, aber immer beim Genus commune vor- 
kommt und ,etwa‘, ,einige* bedeutet. Nachstehende Attribute sollen eiti Personalsuffix haben, 
bemerkt TROMBETT! richtig, also kann -gw hier kein Attribut sein; aber er fibersieht, daf das 
-m in -gum tatsichlich cin solches ist: do-gu-m ,wir Manner“ bedeutet urspriinglich ,Mensch 
viel hier“. Warum -gu sich fiir die Maskulina spezialisiert hat, ist natiirlich sehr schwer zu sagen *, 
aber wenn dic unvollstandig erklarte Spezialisierung der Bedeutung ein geniigender Grund ist, 
um eine phonetisch und semasiologisch iibrigens so untadclhafte Etymologie zu bezweifeln, dann 
kénnen wir wohl dic ganze ctymologische Wissenschaft daran geben, und besonders von den 
TROMBETTI’schen Etymologien bleibt dann doch wohl nichts mehr iibrig. Dafi schlieBlich im 
jaidialekt, der auch Suffixe mit Schnalzlauten kennt, das Pluralsuffix -7¢ und nicht -ggw lautet, 
beweist Wicdertm nichts, denn im Nama und im jkora wechscln der laterale und palatale Saug- 
laut auch in andern Wortern, so Nama yd und 7/6 giefen, ghés und zhds Nachgeburt, }kora 
dkysi: jkaissé acht usw. Weiter ist gerade bei diesem Worte der Schnalzlaut in den Sandialekten 
auch nicht fest: yoaya neben jyhoaya. Und schlieflich sehen wir im jkhuaidialekt noch deut- 
lich den semasiologischen Ubergang bewahrt, da hier der Plural ausgedriickt wird durch das 
pronominale e und darauffolgendes yoava, also: gniii e goaya (wortlich ,Seekiihe die viel“) ist 
Plural von pnai. 

Die Schnalzlaute. ; 


Wie man aus diesem Beispiel sieht, wechseln die Saug- oder Schnalz- 
laute Ofters untereinander, ohne da wir bisher dafiir feste Regeln angeben 
konnen. Nun schlof hieraus aber PLANERT in jugendlicher Kiihnheit+: die Schnalz- 


KARL MEINHOF: ,Lehrbuch der Namasprache*, mit Beitragen von H. HEGNER, D, WESTER- 
MANN und C. WANDRES. Berlin 1909. 

* G. H. ScHILs: ,Grammaire compléte de la langue des Namas.“ Louvain 1891. 

* Allerdings laft sich eine wahrscheinliche Vermutung dariiber aufstellen. Wie PLANER? 
(S. 143-144) wahrscheinlich gemacht hat, sind die drei Genera im Nama urspriinglich aus der 
Bedeutung der drei Demonstrationsarten hervorgegangen: mannlich = dics hier, weiblich == jenes 
da, commune == etwas in der Ferne. (Wic diese Hypothese ausgezcichnet mit der psychologischen 
Theorie tiber Wertkategorien und Demonstrationsarten iibereinstiinmt, sehe man in meinen ,Prin- 
cipes de linguistique psychologique* S$ 241 249 und 262—-264.) Aber dann ist es auch leicht 
begreiflich, warum, als sich cinmal aus gu--m ein Suffix fiir die erste Person Mehrzahl ent- 
wickelt hatte, das -g1 als Pluralsuffix nur bei der maskulinen d. h. der mit der ersten Person 
verwandten Kategorie Eingang fand. - 

* Als jugendlich kiihn méchte ich’ schlicBlich auch noch dic ofters erwaéhnten allgemeinen 
Ideen tiber Evolution und Rassenverschiedenheit bezeichnen. Da® die Steatopygie ,zweifellos (!) 
als cin Uberrest der chemaligen Gesa®schwielen des »Pithecanthropus alalus* zu betrachten sei 
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laute seien nur eine Art Intonationen, welche sich nicht auf einen Vokal, sondern 
aut einen Konsonanten erstrecken. Nun darin hat ihm natiirlich ftiehnanid folgen 
kénnen. Dai die Schnalzlaute keine vollkommenen Konsonanten sind, ist sehr 
waht. Ob sie darum aber gleich als sekundare Erscheinungen zu betrachten 
sind, wie PLANERT meint, ist fiir mich noch eine gro®e Frage. Ich glaube, 
dafS wir WESTERMANN’S schon versprochene vergleichende Sudangrammatik ab- 
warten miissen, um zu sehen, ob wir hier nicht den Aaltesten Lautwert bewahrt 
finden fiir all die eigenartig gemischten Konsonanten wie kp, gb usw. in 
West-_ und Zentralafrika und die Laute mit Kehlkopfverschlu8 in Ost-Afrika. 
Auch in den indogermanischen und semitischen Sprachen finden wir einerseits 
labiovelare, labiodentale =:-, 3d- usw. und sogenannte ks-Laute und anderer- 
seits auch Laute mit Kehlkopfverschluf, deren Zusammenhang mit den Schnalz- 
lauten zu untersuchen ich mir vorlaufig vorbehalten méchte'. 


Das Verbum im Relativsatze. 

Auch von philologischer Seite ware wohl hie und da etwas zu bemerken. 
So zweifle ich sehr, ob es angeht (Handb. S. 22), Jesub go di-na mit ,des 
Jesu jiingst ausgefiihrte Taten“ zu iibersetzen. Ich wiirde eine mehr verbale 
Fassung vorschlagen, etwa: ,,Die Sachen (die) Jesus tat‘. Aber jedenfalls un- 
statthaft ist es, aus solchen untergeordneten Konstruktionen die nominale Natur 
des absoluten Verbums beweisen zu wollen. Kennt ja das Baskische, das mit 
seinem Casus agens und patiens doch unzweifelhaft eine reine Verbalauffassung 
verbindet, eine ganze Reihe solcher Konstruktionen: das Verbum des Relativ- 
satzes mit dem Konjunktionssuffix -2 wird immer als ein Nomen dekliniert. 
Selbst im alteren Indogermanischen hat das Verbum im Relativsatz nominale 
Akzentuation?. Weiter glaube ich, da® statt der landlaufigen Auffassung der 


(S. 105), da® es in der Urzeit weit mehr verschiedene Menschenrassen gegeben hatte als jetzt 
(S. 132), da® in der Geschichte des menschlichen Geistes die animistische Personifikation erst 
begann, nachdem sich in der Sprache das grammatische Genus schon vollstandig herausgebildet 
hatte* (S. 143), das sind Meinungen, die mit der reifen Wissenschaft in gar keiner Beziehung stchen. 
‘ Schnalz- und 4hnliche Laute kommen nicht nur, wie PLANERT (S. 173) selbst angibt, 
bei den melanesischen Negritos und, wie neulich WIELENGA berichtet, in der Kambera Mundart 
der Insel Sumba, sondern auch, auBer der benachbarten Kaffersprache, wie schon BLEEK (,A 
comparative Grammar of South-African Languages‘, SS. 14—15) bemerkte, vereinzelt im Galla, 
im Cirkassischen und im Mayadialekt von Guatemala vor. TUTSCHEK bestatigte es fiir die Galla 
und Cust (,Modern Languages of Africa", S. 437) fiigte, sich stiitzend auf Mitteilungen von BEL- 
TRAME, KRAPF und FELKIN, noch dice Negersprachen am blauen Nil, das Suaheli und das Nuba 
von Dar Fertit hinzu. Spater sind noch Schnalzlaute im Sandawi gefunden von BAUMANN und 
NIGMANN. Auch in der benachbarten Negesprache sind sie gehort. P. W. Scumipt erklirte die 
Laute mit Kehlkopiverschlu8, dic inzwischen durch SIEVERS, MEINHOF und WESTERMANN fiir 
das Armenische, das Gcorgische, das Mbugu, das Kigo und die Fulsprache genau beschrieben 
waren, als mit dem Schnalzen verwandte Lautgebilde. Er konnte sich schlieSlich auf dem Wiener 
Amerikanisten-KongreB von 1908 bei einigen Sachverstindigen iiberzcugen, da® die ahnlichen 
Laute aus verschiedenen Quechua- und Mayasprachen kaum von Schnalzlauten zu unterscheiden 
sind, und schlieSt mit der an sich sehr wahrscheinlichen Vermutung, daf die ,faucal gasps", 
yon denen* JOHNSTON bei den Kongopygimaen berichtet, auch wohl Laute mit Kehlkopfverschluf 
seien. (SCHMIDT: ,Die Stellung der Pygmaenvélker“, S. 124.) 
,Principes*, $§ 99 et 668. Man vergleiche noch H. JAcobI: ,Compositum und Neben- 


satz“. Bonn 1897, SS. 26-—40, 
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Objektiviormen bei Nomen und Verbum eine regelrechte Appositionsbedeutung 
anzunehmen sein wird, aber auch dariiber ausfiihrlicher an anderer Stelle. 


Planert’s Fortschritte. . 

Man kann es diesen ersten Arbeiten PLANERT’s auch ansehen, da® seine 
Sprachstudien sich bereits iiber ein groBes Gebiet ausgedehnt haben; so zitiert 
er dem Nama ahnliche Lautgebilde und Konstruktionen aus dem Russischen, 
Japanischen, Chinesischen, aus den Bantu-, Munda-, melanesischen Negrito- 
idiomen und den indogermanischen Sprachen. 

Alles in allem zwei Leistungen, die schon manches Wertvolle boten und 
noch viel mehr versprachen. 

In 1907 lieS er denn auch wieder zwei neue Arbeiten erscheinen: ,,Die 
syntaktischen Verhaltnisse des Suaheli* (60 SS. Berlin, W. SUSSEROTT, 1907) 
und ,Die grammatischen Kategorien in ihrem Verhaltnis zur Kausalitaét. Eine 
Untersuchung am Malayischen*. ZDMG., Bd. 60, SS. 759-—769. 

Scit seinen ersten Arbeiten hat Pianerr hier noch viel gewonnen. Seine 
Akribie ist gescharft. Sein Blick ist erweitert. Seine Sprachenkenntnis ist ver- 
tieft, scine grammatisch-syntaktischen Studien werden Muster von treuem 
Sammeleifer und besonnener Verallgemeinerung, seine Sprachvergleichung ist 
eimporgewachsen zur pragmatischen Sprachpsychologie. Besonders wendet er 
sich gegen jene unwissenschaftliche Methode: die Grammatik einer primitiven 
Sprache, aus Riicksicht auf eine falsch vorgetauschte Bequemlichkeit, in die 
Zwangskleidung der indogermanischen Sprachkategorien hineinzupressen, das 
hei®e alle ihre interessanten Ziige verdecken. Die Sache ist aber schwieriger, 
als sie beim ersten Anblick wohl scheinen mag. Und so ist, meine ich, doch 
auch PLANERT noch Ofters in die alte Denkweise zuriickgefallen. 


Was ist alter: Nomen oder Verhum? 

Hatte er frither gegen Scuits’ hervorgehoben, ,da8 alle Wérter der Sprache 
aufer den Pronominibus auf ein Verbum zuriickgehen, daf die wenigen Wurzeln, 
aus denen sich die menschliche Sprache im Laufe von Jahrtausenden aufgebaut 
hat, ohne Ausnahme eine Tatigkeit bezeichnen* (S. 121), so fallt er nun ins 
gerade entgegengesetzte Extrem, und meint (ZDMG., Bd. 60, S. 763): «Die 
Alleinherrschatt der nominalen Ausdriicke la8t sich fiir jede sogenannte pri- 
mitive Sprache mehr oder weniger deutlich beweisen*. Wiirde die Wahrheit 
nicht in der Mitte und auch ein bi®chen tiefer liegen? Ich war in meinen 
»Principes* immer bestrebt, den Sachen auf den Grund zu gehen, und be- 
merkte nun, da® Alle, die sich bisher in der Frage nach der Pridritatdes Verba 
oder der Nomina geaufert hatten, immer unwillkiirlich mit unseren europaischen 
Vorstellungen von mehr oder weniger abstrakten Substantiven und subjektiv- 
konjugierten Verben operierten. Niemand war bestrebt, von Nomen und Verbum 
cine allgemeine psychologische Definition zu geben. Auch Wunpr nicht. Nur 
a ei hat es versucht. Im Anschlu® an Sreimriat habe ich das Nodeh 
; eee ; charakléruiene: ary capeecy als erste Kenntnis- 
cerpitalmem ace ersucht. Die Kernbedeutung des Verbums ist unsere 

é ear ¢ Wahrnehmung eines Ereignisses; die Urbedeutung des Nomens 
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ist_ unsere Bejahung auf die Wahrnehmung eines Dinges. Denn wir apper- 
zipieren nichts als Ding, bevor wir darin eine gewisse Konstanz der Erscheinung 
gelunden haben, und dazu kommen wir nicht bei einer ersten een ihtienattne 
Alle Dinge also sind zuerst fiir uns Ereignisse gewesen; denn als wir sie das 
erste Mal sahen, kannten wir noch nicht ihre Permanenz. Weiteres sehe a. a. O. 
me 87 ff. Wenn diese Definition zutrifft — und Niemand hat bis heute etwas 
Stichhaltiges dagegen ver6ffentlicht -, ist unsere Frage natiirlich keine Frage 
mehr. Dann ist aber fortwihrend der Unterschied zu beachten, der awischeti 
solch einer primitiven Verbalbejahung und der in jeder Sprache immer wieder 
anders gearteten Verbalkategorie besteht. In vielen Sprachen hat sich mit der 
Verbalbejahung ein sekundarer Beigedanke verbunden. Und dann ist die so- 
geartete Verbalkategorie natiirlich erst spater, Sfters wohl aus der Nominal- 
kategorie entstanden. 

In einer spateren Schrift (Ann. d. Naturph., Bd. 9, S. 298) weist PLANERT 
GEIGER’s Postulierung von primitiven Gattungswortern ,aus Mangel an Unter- 
scheidung“ ganz richtig und mit einiger Scharfe zuriick. Aber warum dann 
in ZDMG., Bd. 60, S. 760 einen ganzen Passus aus Wunpt abschreiben, worin 
gerade aus dem gleichen Mangel an Unterscheidung der Merkmale und 
ihres Wechsels der Gegenstand als prius vindiziert wird? Eine Folge dieser 
Verwirrung beziiglich Verbum und Nomen ist die fremdartige Konstatierung 
(Suah.-Synt., S. 9), da nach dem einstimmigen Zeugnis der primitiven Sprachen 
die Impersonalia nicht urspriinglich sein konnen. Gerade das Nomen (?) , Regen“ 
ist in den erwahnten Sprachen eine primitive Verbalbejahung. Daf der sub- 
jektische Typus der Impersonalia alt ware, hat bisher noch Niemand gemeint, 
und dagegen ware es wohl unnotig gewesen zu warnen. 


Was ist ein Wort? 

Was in der Vorbemerkung der Suaheli-Syntax iiber Satz und Wort gesagt 
wird, kénnte deutlicher und genauer gesagt sein. Die Worttrennung ist ja nicht 
immer so willkiirlich und konventionell, wie PLANERT meint: Ein Wort ist die 
kleinste oder besser die einzige Sprachrealitat, die als ein untrennbares, selbst- 
standiges Laut- und Bedeutungsganze in der bewuf8ten Erinnerung lebt. Dic 
Laute leben nur in dem Unterbewuftsein, Prafixe, Suffixe und Ableitungssilben 
haben im Bewuftsein keinen selbstandigen Wert. Eine Gruppe im Satz oder 
eine Konstruktion ist noch trennbar in ihrem Lautkorper. Wird sie untrennbar, 
dann entsteht cin Kompositum, aber das ist auch wieder ein Wort. Ein Satz 
lebt weder als Lautganzes noch als Bedeutungsganzes in der Erinnerung. Fiir 
die weitere Sprachentwicklung hat er nur Wert durch sein grammatisches 
Geriist. Hat er kein grammatisches Gertist, und ist er untrennbar, nun dann 
haben wir ein Satzwort, also wieder cin Wort. Und darum ist PLANERT’S De- 
finition der Sprachgeschichte als Satzlehre ziemlich anfechtbar. 


Eingliedrige Satze. 
Unanfechtbar dagegen ist seine Konstatierung, daB es einwortige Satze 
gibt, welche nicht als Abkiirzungen oder Verdichtungen von mehrgliedrigen 
zu betrachten sind; allein hier ware doch ein Unterschied zu machen. Bei Inter- 
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jektionen, Impersonalien und Satzen wie ,Feuer!“ brauchen wir an nichts anderes 
vu denken. Aber beim Gebrauch des Imperativs schwebt dem Sprecher immer 
ein Subjekt vor. Wenn wir jemand rufen, bedeutet der Vokativ 6fters auch 
noch eine Handlung. H. Paut (,Prinzipien*, S. 130) will darum diese Sadtze nicht 
als eingliedrig anerkennen. Wunprt (II, 230 ff.) straubt sich dagegen. Sein 
Grund ist, da8 man zur Bestimmung der Glieder nichts hinzunehmen diirfe, 
was nicht wirklich durch Worte ausgedriickt sei. Pau antwortet darauf, daf, 
wie wir weiter unten ausfiihrlich dartun werden, es eben im Wesen der sprach- 
lichen Mitteilung liegt, da® nicht etwa nur ausnahmsweise, sondern meistens 
etwas hinzugedacht werden mu, was mit den Worten an sich nicht gegeben 
ist. Ich glaube, da®B beide Recht haben in dem, was sie Positives vorbringen, 
und Unrecht in dem, was sie bestreiten. In den eingliedrigen Satzen wiirde 
ich also zwei Unterarten unterscheiden. 

Die erste, die unausgesprochene, aber notwendig bewuBte Satzglieder hat, 
die ich dann als Subjektoide, Pradikatoide und Objektoide bezeichnen mochte. 

Die zweite, die auch im Bewuftsein von Sprecher und Hérer zum Ver- 
standnis kein zweites Glied braucht: Impersonalia, Satze wie: ,,Feuer!“ usw. 


: Subjekt und Pradikat. 

H. Paut halt diese letzte Art fiir unmdglich. Denn auch hier, so sagt er, 
gibt es ein psychologisches Subjekt und Pradikat. Fiir denjenigen, der beim 
Anblick der Regentropfen ausruft: ,Es regnet!‘, ist die Situation Subjekt und 
der Begriff Pradikat. Umgekehrt sei fiir den denjenigen, der es hort, ehe er die 
Regentropfen sah oder fiihlte, der Begriff Subjekt und die Situation Pradikat. 
Darauf ware vieles zu antworten: 1. wie MArTy schon einwendete, miissen wir 
dann in jedem Wort ein Subjekt und ein Pradikat unterscheiden, und die 
Antwort Paut’s darauf, daB8, was im Einzelwort Hilfsurteil ist, im Satzworte 
Selbstzweck wird, ist unrichtig: denn mit einem Satze, wie ,es regnet“ will ich 
nicht sagen: ,das ist, was man Regen nennt‘, sondern ,das, was man Regen 
nennt, ist hier jetzt‘; 2. ist diese Verbindung von Situation und Begriff ein 
psychologischer Automatismus und keine bewufte Verbindung; 3. hat PAuUL’s 
Darlegung nur darum einen Schein von Wahrheit, weil er das nominale Beispiel 
»Feuer!“ gebraucht, wofiir, wie wir oben sahen, eine Zuriickerkennung ndétig 
ist. Um eine Verwirrung dieser zwei ganz verschiedenen psychologischen Tat- 
sachen vorzubeugen, habe ich aber statt ,Feuer!“, ,Es regnet!“ gewahlt, ob- 
wohl hier die zweigliedrige subjektische Form wieder minder geschulte Sprach- 
forscher stutzig machen k6nnte. 

Der Hauptfehler Paut’s liegt aber in seiner engen Psychologie. Von 
HERBART und STEINTHAL lernte er nur zwei psychologische Hauptfunktionen: 
die Assoziation und die Herpart’sche Apperzeption. Die Pradikatsverbindung 
ist keine Assoziation, also, schlof er, soll es eine Apperzeption sein. Und durch 
diesen Fehlgriff kommen alle seine scharfsinnigen diesbeztiglichen Bemerkungen 
in eine schiefe Beleuchtung. Das wahre psychologische Pradikatsverhaltnis ist 
schon in den vierziger Jahren von WEIL (,L’ordre des mots“, Paris 1844 
Chap. 1) richtig charakterisiert als das Verhdltnis zwischen einer »notion che 
tiale“ und dem ,but du discours“. Dieser ,Zweck der Rede“ kann ein logisches 
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Pradikat oder eine Zuerkennung sein, wogegen dann die primitive Verbal- 
bejahung als Anerkennung gegeniiber steht, sie mu8 es aber nicht. Was STOHR! 
und LAZARUS? als eine wiederholte Bejahung der gleichen Realitéit beschrieben, 
ist der Prototypus des zweiglicdrigen Satzes. Unsere psychologische Pradi- 
zicrung (notion initiale — but du discours) ist davon nur ein iippig entwickelter 
Einzelfall, wie die rein-logische Pradizierung (mit der Kopula als Satzverbiudung) 
wieder nur ein Einzelfall der psychologischen Pradizierung darstellt. (Siehe 
hieriiber meine ,Principes*, §§ 45—49, 60—65, 692, 765 mit Fufnote.) 

Man k6nnte vielleicht meinen, daf wir uns mit dieser theoretisch-psycho- 
logischen Auseinandersetzung ziemlich weit von unserem Stoffe entfernt hatten; 
das ware aber ein Irrtum, denn nun erst sind wir imstande, zu PLANERT’S 
weiteren Untersuchungen Stellung zu nehmen. Was er auf S. 13 als Absolutiv 
beschreibt z. B. in dem Satze naye akampiga makucha mengi ,und er schlug 
sie, viele Klauenhiebe‘, ist ein vorziigliches Beispiel von dem Prototyp des 
zweigliedrigen Satzes nach StOHR und Lazarus und gehort, wenn man will, 
zu der Erweiterungskategorie, die er auf derselben Seite noch erwahnt, nur ist 
es noch keine Erweiterungsgruppe; denn solche Zusammenstellungen werden 
noch deutlich als bewufte Verbindungen gefiihlt und nicht wie pale pale, 
papa hapa, kuku huku in einem einzelnen Atemzug geaufert. 


Kongruenz. 

Nun erst auch stehen wir auf dem wahren Standpunkt, um die beriihmten 
Kongruenzerscheinungen der Bantusprachen psychologisch zu begreifen. Im 
Urbantu, als dieser Satzbau aufkam — und noch heute in vielen Bantusprachen 
— steilt ein Satz wie: ki-lemba ki-kukun ki-le ki-me-pasuka_ ,jener abge- 
tragene Turban ist zerrissen“ (womit PLANERT sehr richtig einen phantastischen 
deutschen Satz wie: ,Biich-lein schén-leii dort-lein tat-fallen-lein* vergleicht), 
eine viermalige Bejahung der gleichen Realitat dar; es sind eigentlich vier 
unabhangige Satze; und das Merkwiirdige ist nur die Perseverationstendenz 
der Klassenprafixe, die urspriinglich in jedem Satzwort die Anfangsbejahung 
waren, indem der Wortstamm den Zweck der Rede vertrat. 

Nun ist in der letzten Zeit auch von psychologischer Seite die Aut- 
merksamkeit auf die Perseverationstendenz oder die Sekundarfunktion gefallen, 
und es hatte nach meiner Ansicht auf dem Wege PLANERT’S gelegen, uns dariiber 
- Auskunft zu geben. Wie Orto Gross (,,Die zerebrale Sekundarfunktion“. Leipzig 
1902, S. 25ff.) ausfiihrt, hat die diffuse Zunahme der Sekundarfunktion ein 
verengtes BewuBtsein zur Folge. Dieses lieBe sich nun auch in vielen Charakter- 
eigentiimlichkeiten der Bantuneger leicht nachweisen, das wiirde uns aber fiir 


heute zu weit ablenken. 
Nominalklassen. 


Ich will nur darauf hinweisen, da diese einseitig entwickelte Perseverations- 
tendenz psychologisch mit der Entstehung der Nominalklassen im engsten 
Zusammenhang steht. ,Tritt eine Ausgangs- resp. Grundvorstellung ins Be- 
wuftsein“, sagt Gross S. 25ff., so wird dieselbe zwar gentigend lange das- 

1 Algebra der Grammatik“. Wien 1898, S. 51 ff. 

? ‘Leben der Seele“. Berlin 1898, Bd. II, SS. 272—78. 
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selbe beherrschen, um intensiv durchdacht werden zu kénnen; aber es werden 
sich nur solche Vorstellungsgruppen daran anschlieSen kénnen, die reiche 
assoziative Verbindungen mit der Grundvorstellung haben, was im allgemeinen 
soviel bedeutet, als enge inhaltliche Beziehungen untereinander besitzen. Dadurch 
nun schlieft sich gewissermafen das jeweilige Denkthema gegen den iibrigen 
BewuBtseinsinhalt ab. Die unmittelbare Folge sind Stérungen der assoziativen 
Verkniipfung der einzelnen Gebiete des Bewuftseinsinhaltes mit einander. In 
einzelnen Zeitabschnitten tauchen also jedesmal nur inhaltlich eng zusammen- 
gehorige Vorstellungsgruppen auf, und es bilden sich daher auch nur inner- 
halb dieser dauernde assoziative Verbande. Die einzelnen Vorstellungsgebiete 
schliefen sich immer fester in sich selbst zusammen, aber zwischen diesen 
einzelnen geschlossenen Komplexen besteht nur ein sehr mangelhafter héherer 
Zusammenhang.“ Wenn ich nun bemerke, daf obige Stelle ohne die leiseste 
Vermutung der sprachlichen Bantutatsachen niedergeschrieben ist, sondern reine 
deskriptive Psychologie darstellt, so glaube ich hoffen zu diirfen, daf ich mit 
ihrer Zitierung hier tatsachlich etwas bewiesen habe. Die Nominalklassen der 
Bantusprachen sind durch ihre starren Kongruenzerscheinungen einfach bedingt. 


- Das Fehlen der Perseverationstendenz. 

Diese psychologische Charakteristik wird aber noch interessanter, wenn 
wir nun sehen, daf bei anderen afrikanischen Sprachstammen gerade die Her- 
absetzung der Sekundarfunktion mafgebend ist. Ich meine die Sudanneger 
und die Buschmanner, behandle hier aber nur letztere. Ihre Unbesfindigkeit 
und sprunghafte Leidenschaftlichkeit hatte schon Fritscu erwahnt: ,Der Busch- 
mann ist das ungliickselige Kind des Augenblickes.“ RatzEL erganzte diese 
Charakterisierung durch den Hinweis auf das unstete Leben dieser Jager- 
stamme, das notwendig eine gewisse Unstetigkeit des Charakters hervorrufen 
intisse. PLANERT berichtet, da dieses ruhelose Volk seines Charakters wegen 
von den Hottentotten auch yAaren, d. h. die Unsteten, genannt wird. HaApDDON 
weist auf ihre Sucht nach Freiheit. Nichts, Sagt PASSARGE, ist wechselnder, 
unzuverlassiger und unberechenbarer als der Charakter des Buschmannes, er 
vereinigt in sich die denkbar gréften Gegensitze, Tugenden und Laster. Einmal 
larmende Streitigkeiten, Rachsucht, Eigensinn und Grausamkeit, dann wieder 
benehmen sie sich wie harmlose Kinder. Stow weist nach, daf Kampfe unter- 
einander bei ihnen selten und unbedeutend gewesen seien; selbst ein zankischer 
Mann wurde unter ihnen nicht geduldet, seine eigenen Freunde halfen ihn 
kaltzustellen. Die Feinde der Buschmanner selbst bezeugten ihm, da8 sie, 
sich selbst tiberlassen, eine frdhliche, gefiihlvolle Rasse gewesen seien. PAssarGE 
berichtet noch: unter Scherzen, Lachen, Schwatzen sitzen sie an den Weeen 
und an den Wasserplatzen. Ihr Mangel an Fiirsorge und Selbstbeherrschung 
ist nur bei ihrem Fatalismus méglich. Bei der Jagd aber staunenswerte Aus- 
dauer und die gré8te Geistesgegenwart!, 


Horen wirnun wieder Orro Gross (S. 21). ,Der Herabsetzung der Sekundar- 
funktion entspricht eine Verflachung des BewuBtseins. Es resultiert daraus jene 


" Siehe P. W. Sctimint: Dic Stellung der Pygmacnvélker", SS. 153—154. 
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bekannte Abnormitat, welche ein hollandischer Arzt treffend als ,sanguinische 
Minderwertigkeit* bezeichnet hat. Keine inhaltliche Einheitlichkeit der Denk- 
vorgange. Hiermit geht alles verloren, was wir als ,Sammlung“ bezeichnen; 
der Reiz von aufen ist starker als die Sekundarfunktion friiherer Vorstellungen, 
daher eine prompte, unmittelbare Auffassung der Umgebung: Geistesgegen- 
wart, Verwegenheit und Schlauheit. Taktgefiihl in Auferlichkeiten. Neigung 
zum Zynismus. Das psychische Organ kann sehr rasch von einer ,,Einstellungs- 
art“ in die andere iibergehen und in sehr kurzer Zeit sehr Disparates leisten, 
also rascher Wechsei des psychischen Inhalts. Gleichwertigkeit aller Vorstellungs- 
eruppen. 

Ich glaube, das stimmt schon sehr gut. Das Bild vervollkommnet sich 
aber noch wesentlich, wenn wir sehen, wie Byrne! den gleichen Typus be- 
schreibt: ,Je hdher die Reizbarkeit oder geistige Erregbarkeit, desto schneller 
und beweglicher wird das Denken sein, desto kleiner, enger die einzelnen 
Gedankenmomente, desto rascher und unvermittelter die Ubergange von einem 


Gegenstande zum andern — denn der unstete Geist laft sich schnell durch 
neue Eindriicke und Einfalle ablenken —, desto beschrankter das jeweilige 
Gesichtsfeld. “ 


Diese Geistesart, in die Sprache iibertragen, lést den Satz in kleine Bruch- 
teile auf, die sich leicht und locker zusammenfiigen. Die Grofe der Bruch- 
stiicke steht also im umgekehrten Verhaltnis, bemerkt Finck®, zur Reizbarkeit 
des Sprechers. Nur ist die Gréfe dieser Bruchstiicke — wie ich gegen FINCK 
bemerke — sowohl nach der Dauer der von ihnen zusammengefaften Laute 
als nach dem in ihnen sichtbar werdenden BewuBtseinsinhalt zu bemessen. Gegen 
Byrne und FINcK hebe ich hervor, daf wir nur die Worter als solche Bruch- 
stiicke ansehen diirfen, nicht Bildungselemente, die nie selbstandig vorkommen, 
also nicht die gegenwartigen Bantuprafixe. Durch diesen Irrtum hat BYRNE seine 
Theorie zur Absurditat gefiihrt. Hierbei bleibt es aber nicht. Die psychische 
Gleichwertigkeit aller Vorstellungsgruppen laft nicht nur keine Nominalklassen 
aufkommen, sondern auch selbst keine grammatischen Kategorien. Auch die 
S4tze selbst sind klein und undifferenziert und lose verbunden, so ungefahr 
wie ein Gedicht mit sehr kurzen Versen. Auch die Literaturprodukte sind klein: 
nur Fabeln und kleine Erzahlungen, denn bald wiinscht man wieder etwas Neues. 

Nun, das stimmt alles sehr nett mit den Eigentiimlichkeiten der Busch- 
mannsprachen itberein: alle Worter sind einsilbig, und jedes behalt auch in 
einer Gruppe seine eigene Bedeutung. Diese Bedeutungen sind nicht in Klassen 
oder grammatische Kategorien verteilt. 


Minimale Wortbedeutung. 
Die Buschmannwérter haben nur einen minimalen BewuBtseinsinhalt. 
Das sehen wir am besten, wenn wir darauf achten, wie die San unsere melir- 
komplexen europaischen Begriffe nur durch eine Anhaufung von besonderen 
Teilvorstellungen wiedergeben kénnen: 


! Principles of the Structure of language“*. London 1902, |, S. 1911. 
2 Die Klassifikation der Sprachen". Marburg 1901, S. 11. 
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entlaufen heif®t bei ihnen ygam 7a laufen, weggehen 


entspringen , , » ¢su tdi springen, fortlaufen 
abbrechen , . ,  jkyan jkoan anpacken, brechen 
mitbringen , > , pki jkyui nehmen, heimkehren 
abgeben * , »  @ jan geben, fallen 

stehlen : ; » ki jan nehmen, fallen 


ausziehen , f »  ggete zhi ziehen, herausgehen. 


Aus dem verwandten Nama, das diese Eigentiimlichkeit beibehalten hat, 
kénnen wir wegen des groferen zur Verfiigung stehenden Materials noch deut- 
lichere Beispiele anfiihren: 


auswahlen heift bei ihnen sa ma auflesen, sehen 
missen (fehl schieBen) heift bei ihnen gnoa sd schiefen, verkelirt tun 


seufzen heiBt bei ihnen jom-a-mdi atmen, stellen 

Sprichwort eats , gkd-a-mi-s das Reden, vergleichen 
sich beeilen , 5 »  4noi-a-gao eilen, wollen 

aufzihlen : : »  4g0a zhao rechnen, zusammenkommen 
bringen 2 . »  & st oder ha nehmen, gehen (oder kommen) 
holen thee »  igin & ha gehen, nehmen kommen 
beherrschen r »  4gom da schwer sein, treten 

verstehen , " ,  7a6u ja héren, ausbreiten 

~austrinken 5 fy »  @ toa trinken, aufhéren 

predigen li , ao ina werfen, erzahlen 

aufheben . ‘3 ,»  & kla&i nehmen, aufstehen. 


Man bemerke weiter, daf nur einige dieser Beispiele, und nur im Nama, 
zu einer Art Zusammenstellung verwachsen sind. Das erhellt besonders daraus, 
daB sie dfters durch andere Worte getrennt werden. 

SchlieBlich geh6ren hieher auch die Ansatze zu Hilfszeitw6rtern in den 
Sansprachen, wobei aber noch beide ZeitwGrter selbstandig konjugiert werden. 


So der Optativ-Futur in Roa: 
ich liebe zu sprechen /-tana i-kekega ich liebe, ich spreche 
wir wollen ein Lied singen se-tana se ykoa yko wir lieben, wir singen Lied 


und eine Art Soll-Weise im Kham: 


wir miissen stehen igen jgei-jaou igen jkyé wir miissen, wir stehen 
er muf stehen han jgei-jaou han jkyé er muf, er steht. 


Schon etwas weiter vorgeschritten ist eine Ausdrucksweise des }ki-Dialektes, 
die bedeutet, dai eine Handlung zugunsten jemandes geschieht, wobei dem 
sogenannten Hauptverbum 7@ ,geben“ angehangt wird: 


ich sage dir nai jgda 3a a ich sage, gebe di(r) 
er starb fiir mich hazn jgé 3a mi er selbst starb, gab mi(r). 


Und dies sind nicht vereinzelte Beispiele, sondern MEINHOF und PLANERT 
stimmen darin iiberein, da® sie in diesem Sprachgebrauch das meist charak- 


teristische Merkmal der Nama-Sansprachen erblicken. Ich kann mich ihnen nur 
anschlieBen. 


Da8 schlieBlich auch die Satze, die Fabeln und die Erzahlungen abrupt 
und kurz sind, wei jeder, der sich je mit den Buschmannsprachen abgegeben hat. 
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Einfluss der Kultur auf die Sprachen. 


Nun diirfen wir aber an einer sehr wichtigen Tatsache nicht voriiber- 
gehen, die ByrNr und Finck ganzlich iibersehen haben. Diese extreme geistige 
Erregbarkeit oder mit anderen Worten diese totale Herabsetzung der Perse- 
verationstendenz oder Sekundarfunktion geht 6fters mit einer sehr niedrigen 
Kultur des betreffenden Volkes parallel, sie mu8 es aber nicht immer. Es gibt 
cinerseits auch VG6lker, die vielleicht in intellektueller Reizbarkeit den Busch- 
manner nichts nachgeben und doch hochgebildet sind, so z. B. die Franzosen. 
Bei diesen sind nun 6fters die anfanglich selbstandigen minimalen Bewuftseins- 
inhalte durch unbewufte Assoziation oder bewufte Synthese der nachfolgenden 
Geschlechter zu einem unteilbaren Wortganzen verbunden!. Und bei solchen 
ist dann meistens der Beweis fiir ihre groBe Reizbarkeit nicht mehr aus dem 
klernen Umfang ihrer Wortbedeutungen, wohl aber aus ihrem kleinen Laut- 
k6rper, aus der Satzstruktur und aus der Literatur zu erbringen. Andererseits 
werden wir auch sehr tiefstehenden Vélkern begegnen, bei denen diese gram- 
matische Eigentiimlichkeit nicht vorkommt, eben weil es ihnen an jener 
Reizbarkeit fehlt, und sie somit nicht imstande sind in jeder Handlung soviele 
Einzelmomente zu erfassen. Diese Spracherscheinung stiitzt sich also auf zwei 
psychologische Ursachen, die beide zusammenwirken miissen, um diesen Effekt 
hervorzurufen: grofe Reizbarkeit oder minimale Perseverationstendenz und 
eine sehr primitive Kultur. 


PLANERT iibertreibt also nach der gerade entgegengesetzten Seite hin 
wie ByrNE und Finck (die alles aus der Reizbarkeit erklaren), wenn er in dieser 
Redeweise das charakteristische Merkmal der Sprache des Naturmenschen findet. 


Uberlebsel. 


Auch wird es nun deutlich sein, warum ich ihm nicht beistimmen kann, 
wenn er diese Beispiele aus den Nama-Sansprachen (und dem Ewe) auf die 
gleiche Linie setzt mit einigen Hilfszeitw6rtern und Richtungsverben aus den 
Bantusprachen, dem Japanischen, und warum ich vollig mich von ihm trennen 
mu, wenn er in seiner letzten Schrift sogar im Dravidischen den ausge- 
sprochensten Typus dieser Denkweise gefunden zu haben meint. Ich leugne 
nicht, da® all diese Falle in etwas iibereinstimmen, ich meine aber, da8 wir 
in dieser psychologischen Gruppierung der Sprachtendenzen viel feiner unter- 
scheiden mtissen. Die Bantu- und Dravidabeispiele sind Uberlebsel von einer 
friiheren Denkstufe; und nur in den Sansprachen (der Ewesprache usw.) finden 
wir diese in lebendiger Uppigkeit vor. Die Herabsetzung oder besser die Ab- 
wesenheit der Sekundarfunktion ist dafiir charakteristisch. Bei den Bantu hat 
die Sekundarfunktion sich schon entwickelt, und die Sprache formlich umge- 
staltet. Auf die Dravida kann ich hier nicht eingehen. 


‘Ich abe das weiter ausgefiihrt in ,Nicuwe Taalgids*, 1910, SS. 203—204. Man ver- 
gleiche auch: E. TH. ERDMANN: Drei Beitrage zu einer allgemcinen Theorie der Begriffe". 
Leipzig 1904. 
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Attribute und Adverbia verblasste Pradikate. 

Viel zu sprunghaft ist mir auch die Anmerkung auf Seite 41 seiner » Suaheli- 
syntax“, wo PLANER? schnurstracks die besprochene Verwendung der Richtungs- 
verben an das Kasussystem der uralischen Sprachen kniipft. Vielleicht ist ein 
entfernter Zusammenhang da; aber jedenfalls werden wir aus diesen Richtungs- 
verba doch erst Adverbia entstehen lassen miissen, wofiir PLANERT in seiner 
letzten Schrift wieder selbst Beispiele vorbringt. HeRMANN PAUL hatte darauf 
hingewiesen, daf die Attribute fast immer degradierte Pradikate sind. In meinen 
,Principes“ (§§ 414, 679—689) habe ich diese »Verblassung* psychologisch 
naher als Differenzierung von gleich gearteten Bejahungen charakterisiert. Vou 
zwei Pridikaten, die zu einem Subjekte treten, kann das eine dem andern 
untergeordnet werden, und dadurch verwandelt sich meistens das ersterce in 
eine Bestimmung des Subjektes, wobei aus dem dreigliedrigen Satze ein zwci- 
gliedriger wird. Diese Herabdriickung ist am klarsten, wenn ein Verbum fini- 
tum davon betroffen ist. Den Ausgang bildet dann die Konstruktion a=) xovon: 


mhd. die worhte ein smit hiez Volcan die machte ein Schmied, Volcan genannt; in feu 
mon grand-pére ist feu das lateinische fuit; in a would be gentleman sehen wit gerade das- 
sclbe, wenn wir wenigstens, wie es in der lebendigen Sprache immer geschieht, noch cin 
zweites Pradikat dazu denken. 


In ganz gleicher Weise kénnen zwei Pradikate nun einander auch so 
untergeordnet werden, da® sich dadurch das degradierte zu einer Bestimmung 
des Hauptpradikates verwandelt, wobei auch wieder aus dem dreigliedrigen 
Satze ein zweigliedriger wird. 


Nama néb ta ma bé, urspriinglich: ,diescr gibt, geht weg“, wird schon allmahlich zu: dieser 
gibt weg. 

7éis ta mi-bé, urspriinglich: ,sie redet, geht weg“, wird schon gefiihlt als: sie redet von 
sich weg usw. 


So sind auch im Samoanischen die urspriinglichen Richtungsverba schon 
zu Adverbien verblaSt. Und in vielen Sprachen mit Praverbien, wie z. B. die 
indogermanischen, zeigen die Formen dieser Praverbien noch allerlei verbale 
Auslaute, die man bisher vergeblich als Kasus zu erklaéren versucht hat. 


Ellipse. 

Da stofe ich S. 42 auf ein Kapitelchen ,Ellipse“ iiberschrieben. MuB 
nun diese Krankheit der indogermanischen Grammatiken auch als eine Seuche 
durch all die Sprachlehren der auSereuropdischen Vélker gehen? PLANERT ge- 
Sstattet es sich irgendwo, zu spotten iiber die ,Prinzipien der Sprachgeschichte“ 
von HERMANN PauL. Ich hoffe, da manche der obenstehenden Bemerkungen 
ihn uachdenklich gemacht haben. Hat er das ganze Buch je durchstudiert? 
Ich zweifle sehr stark daran. Das ist allerdings auch keine Arbeit fiir einen 
Sommernachmittag. Ich habe cin Jahr lang iiber Paut’s Prinzipien ein Pri- 
vatissimum gegeben fiir drei begabte Schiiler, und noch fortwahrend entdeckte 
ich Neuigkeiten, die ich bei friiheren Lesungen iibersehen oder wenigstens nicht 
durch und durch verstanden hatte. Wenn PLANERT sich PAUL besser angesehen 
hatte, wdére manches nicht geschrieben oder anders gefaBt worden, besonders 
das Kapitelchen fiber die Ellipse! Dafiir mu ich aber etwas weiter ausholen. 
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Was Ist die Wortsprache? 

Es gehért zum Wesen der Sprache, daf nicht nur ausnahmsweise, sondern 
fast immer, etwas herausgefiihlt werden soll, was nicht in Worten gesagt zu 
sein scheint. Auch in der vollkommensten der Sprachen la8t der Ausdruck 
noch immer etwas zu wiinschen, zu erganzen oder zu erraten tibrig. 

Jedes Wort an sich hat immer einen unbestimmten Inhalt; die konven- 
tionelle offizielle Bedeutung kommt fast nie unvermischt vor; das psychologische 
Milieu verleiht allen W6rtern ihre jedesmalige Bedeutungsnuance. Dasselbe gilt 
fiir die Bedeutung der grammatischen Funktionen. 

Die Sprache ist nun einmal keine Algebra’. 

Die algebraische Symbolensprache mit ihren Plus- und Minuszeichen, 
mit ihren Klammern, Bruchstrichen und Multiplikationszeichen, Wurzelzeichen 
und Koeffizienten ist 1. eine rein abstrakte Verstandessprache. Sie steht im 
innigsten Verhaltnis zu dem mathematischen Gedanken, der ohne sie nicht 
bestehen kann. 2. Uberdies ist sie ihrer Natur nach nicht so sehr Mitteilung 
des Gedankens, als vielmehr der symbolisch dargestellte Gedanke selbst. Wird 
sie aber zufallig zur Mitteilung angewandt, dann teilt sie nichts anderes mit, 
als was sie ausdriicklich enthalt. Und alles, was sie enthalt, driickt sie in 
absoluter Bestimmtheit aus: weder zu viel, noch zu wenig, ohne Nuancierung 
oder Nebengedanken. Keine Abhangigkeit von Milieu oder Stellung. Alles 
steht fest und ist genau bestimmt. 3. Und schlieBlich findet sich bei ihr voll- 
standige Freiheit beziiglich der Zusammenfiigung der Elemente. Ihre Plastizitat 
ist unbeschrankt. Die algebraische Sprache kennt keine anderen Verordnungen 
als die des algebraischen Denkens. 

Von der Wortsprache gilt nun aber in all diesen Hinsichten das gerade 
Gegenteil. 

1. Die Wortsprache ist keine exklusive Verstandessprache, die Sprache ist 
nicht blo8 der Ausdruck von Gedanken; alles was durch die Pforten unserer 
Sinne eingeht, alles was durch das raschelnde Laub unseres Gefiihlslebens 
hindurchweht, alles was die Einbildung uns vorzaubert oder Traume uns offen- 
baren,- alles was in unserer Leidenschaft kampft und was in unserer Begierde 
auflodert, alles was wir in unserer Selbstbestimmung an Willen haben und 
was unser Selbstbewuftsein an Wissen besitzt, ja sogar viel von dem, was 
unter dem klaren Bewuftsein in dem UnterbewuBtsein zu schlummern schien, 
von Ahnlichkeitsvorstellungen und schwacher Erinnerung, von dunkler Ahnung 
und blinder Neigung: das alles will sich hinausarbeiten, es kampft unter 
einander um unsere Worte, es schlieft unter sich _Kompromisse, Analogien, 
Kontaminationen und Biindnisse, das Schwachere unterliegt dem Starkeren, 
und was sich schlieflich in der Wahl der Worte und in der Zusammenstellung 
des Satzes nicht hat geltend machen kénnen, das gibt sich gewohnlich noch 
kund in den wechselnden Tonnuancen, dem Zaudern der Pausen und den 

i adenzen des Akzentes. 
gee mee komplexen Inhalt unserer SprachduBerungen folgt also ake 
von vornherein, da8 es vollig unméglich ist, alles bestimmt zum Ausdruck 
zu bringen. Das blofe Andeuten kostet uns schon Miihe genug. 


1 PauL PEETERS, S. J.: ,»Revue des questions scientifiques", 1897, S. 1421f. 
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9. Aber iiberdies ist die Sprachéuferung kein selbstandiges, selbst- 
geniigendes Symbol, sondern ihrer Natur nach eine blob fiir den mehr oder 
weniger Gleichgebildeten bestimmte und verstandliche Mitteilung. 

Ihrer Natur nach ist die Sprache ein Mittel, womit ein Mensch auf den 
atderen einzuwirken sucht. Wir kénnen recht gut denken, empfinden und 
wollen auch ohne Sprache. Wer das bestreitet, beweist damit nur, da8 es ihm 
an klarer Selbstbeobachtung oder starker Seelenempfindung fehlt. Die Sprache 
ist tatsachlich nichts anderes als ein ziemlich auferliches Instrument, womit 
wir im Geiste unserer Zuhorer etwas hervorrufen, was mit unserem Bewuft- 
sein so ziemlich iibereinstimmt. Es ist gleichsam ein Spekulieren mit den 
Assoziationen und Kombinationsgewohnheiten unserer ZuhGrer. Es ist immer 
noch eine Art von hebraischer oder malaisch-arabischer Schrift ohne Vokal- 
zeichen, welche der Kenner zwar mit einiger Miihe entziffern kann, die aber 
objektiv nur gar diirftig die eigentlich gemeinten Wortklange angibt. Die 
Sprache ist keine Photographie des Inhaltes unserer Seele, sondern nur sein 
- Schatten, seine Silhouette. Sie will also immer mehr andeuten, als sie aus- 
sagt; und was durch sie zum Ausdruck kommt, das gibt sie nie vollstandig 
wieder. Allerdings trifft dies mehr oder weniger zu, je nach den verschiedenen 
Umstanden; und wenn wir von der Sprachkunst absehen, dann ist es an erster 
Stelle das jedesmalige Bediirfnis eines gebildeten und bekannten oder weniger 
gebildeten und unbekannten ZuhGrers, welches den Redenden zu einer knappen 
oder ausfiihrlicheren Darstellung seiner Gedanken hinreiSt. Dieses Bediirfnis 
wird aufferdem bedingt durch die mehr oder weniger deutlich mitredende 
Situation, durch die vorher gesagten oder geschriebenen Worte und durch 
die geringere oder grofiere Bekanntheit mit den geauferten Seelenempfindungen 
selbst. Im tagtaglichen Gespraéch mit guten Bekannten sind wir ungemein kurz- 
gefaBt. Uberhaupt ist die Sprache immer sehr knapp, solange sie als Mittel 
dient. Das summa sequi fastigia rerum als Regel des Stiles ist nichts anderes 
als das Hauptgesetz jedes natiirlichen Sprachgebrauchs. 

3. Endlich aber ist die Freiheit der Sprache durch ihre soziale Bestimmung 
eingeschrankt. Gewif, sie ist nichts weniger als gebunden am Seeleninhalt: 
ebenso wie wir von einer und derselben Person zehn verschiedene Silhouetten 
machen kénnen, en face, en profil, schrag, von oben, und teilweise von der 
Seite, so kénnten wir auch dasselbe Seelenbild urspriinglich auf zehn ver- 
schicdene Weisen ausdriicken. Aber eben diese innere Unabhangigkeit schleppt 
sie in die Gewalt eines andern Souverins draufen: den Gebrauch, die Ge- 
wohnheit. Dadurch, da8 die Sprache die Sklavin der fraseologischen Struktur 
geworden ist, welche fiir jedes Idiom in den Grammatiken vorgeschrieben 
ist, hat sie einen groBen Teil ihrer Plastizitat eingebiiBt: ihre vielgestaltigen 
Bildungen sind zu einem 4armlichen Hauflein versteinerter Klischeeformen re- 
duziert worden. Und wo sie frither fiir jede Bezahlung den vollen Wert in 
Gold darbot, ist sie jetzt gendtigt, mit den bestehenden Miinzen ihren Debit 
jedesmal in einem Dezimalsystem willkiirlicher Grofen auseinanderzureifen, um 
sie dann wieder in ebensovielen Silbermarken, Nickelgroschen und Pfennigen 
cusamimenzutiigen. Die neu-indogerimanische Kongruenz von Subjekt und Pra- 
dikat, von Attribut und Substantiv, die vorgeschriebene Wortfiigung, die be- 


Sprachwissenschaftliche Chronik. 399 


stehenden Tempora und Modi des Verbs, es sind ebensoviele von aufen her 
oder durch die Gewohnheit der friiheren, die Sprache bildenden. Menschen- 
generationen aufgendtigten Verordnungen, welche meistens mit den Gesetzen 
des heutigen Denkens und Empfindens wenig zu schaffen haben; sie dandern 
sich ja fiir jede Sprache. Und nun mag es immerhin richtig sein, da® dieser 
stereotypen Sprachmiinze das Bildnis der Volksgeschichte oder des Volks- 
charakters eingepragt ist, welche dann doch auch auf die Mentalitat des 
Redenden ihren Einflu8 ausgeiibt haben; mit dem Zunehmen des internatio- 
nalen Verkehrs wird dieses Bildnis immer schwdcher; und aus der Tatsache 
allein, daB eben diese grammatischen Regeln sich fortwahrend andern, geht 
auch schon hervor, daf jedes Geschlecht von neuem, wenn es das Erbe seiner 
Ahnen mit Dankbarkeit antritt, doch auch damit zu kampfen hat, um es zu 
seinem eigenen Besitztum umzupragen. ,Was du ererbt von deinen Vatern 
hast, erwirb es, um es zu besitzen.“ Das ist aber ein Privilegium nur fir die 
Sprachbegabten, und auch diesen gelingt es nur teilweise; der gew6hnliche 
Mann aber begniigt sich damit, seine nun einmal immer wieder anders ge- 
stalteten Gedanken und Empfindungen in die alten Sprachformen zu zwangen. 
Da8 also keiner mehr von der Identitat des Denkens und des Sprechens rede, 
und da keiner mehr behaupte, da® in der gewéhnlichen Sprache Form und 
Inhalt dasselbe seien! Denn die Form enthalt immer zu viel und immer zu 
wenig. Der Inhalt wird erst nach einer zwar traditionellen, aber grauenhaften 


_ Verstiimmlung in die Zwangsjacke des volistandigen Satzes hineingesteckt. 


Ellipsomanie. 

Das Generalisieren ist so leicht und so angenehm! Aus unvollstandigen 
Induktionen gleich konstante Gesetze aufzustellen, es ist so verlockend! Die 
Grammatiker hatten nun einmal entdeckt, da® sehr viele Satze ein Subjekt 
und ein Pradikat besaBen, und zogen daraus die Schluffolgerung, daB alle Satze 
ein Subjekt und ein Pradikat haben miissen, und da® folglich diejenigen Satze, 
in denen beide nicht mehr vorhanden seien, sie doch beide frither gehabt haben 
miiBten. (Tut PLANERT S. 42 mit den Substantiva der 16. bis 18. Klasse nicht 
gerade dasselbe?) Dem ist aber natiirlich nicht so. Die zweite Person Einzahl 
des Imperativs hat nie ein Subjekt gehabt, sogar nicht in der zweifelhaften 
Gestalt eines Suffixes. Ohne Zweifel mu8, wie wir oben sahen, der Redende 
sich die Person, welcher er etwas befiehlt, im Geiste vergegenwartigen, und die 
angeredete Person mufs aus dem Zusammenhange oder aus der Situation schlieBen 
kénnen, an wen der Befehl gerichtet ist. Aber das miissen wir ja immer bei 
allen Fiirwortern. ,Er“ z. B. kann von jedermann gesagt werden. Aber der 
Redende muf zugleich mit der allgemeinen Bedeutung dieses Fiirwortes: »Er* 
auch noch die hier speziell gemeinte Person vor Augen haben. Die Situation 
oder der Zusammenhang erklaren dem Zuhoérer die Meinung des Redenden. 
Ist aber deshalb ,Er“ elliptisch angewandt? 

Gibt es dann tiberhaupt keine Ellipse? In dem landlaufigen Sinne als 
bleibende Sprachkategorie : nein. Wohl aber ist die Auslassung in_seltenen 
Fallen eine voriibergehende historische Spracherscheinung; wenn namlich durch 
Verdichtung oder Absorption die Bedeutung eines ganzen Satzes in ein ¢in- 
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ziges Wort zusammenschrumpft. So ist in der gegenwartigen Periode der 
deutschen Sprache ,Gesegnete Mahlzeit!“ zu ,Mahizeit!* verkiirzt. Das ist eine 
historische Tatsache, und wenn man das (gegen den Sprachgebrauch) Ellipse 
nennen will, habe ich nichts dagegen. Sobald aber ,,Mahlzeit!* das normale 
Wort geworden ist, um Einem ,Guten Appetit“ zu wiinschen, ist es keine 
Ellipse mehr, sondern ein Satzwort von sehr konkreter Bedeutung und weiter 
nichts. 

Um alles kurz zusammenzufassen: Ellipse heift Auslassung. Woraus?! 

1. Nicht aus der innerlichen Sprache (parole intérieure), wenn dic Worte 
uns schon auf der Lippe liegen, wir sie aber noch zeitig zuriickhalten. Denn 
das nennt der Sprachgebrauch nicht Ellipse, sondern Retizenz, Insinuation usw. 

2, Nicht aus dem BewuBftsein des Sprechers. Denn Unausgesprochenes 
gibt es in jedem Satze, das haben wir ausfiihrlich bewiesen. 

3. Nicht aus der alten, tiberlieferten Sprache. Denn diese ist jeweils cine 
historische Tatsache in einer bestimmten Periode. Was aber cinmal Ellipse 
hei®t bei den Grammatikern, das bleibt Ellipse in alle Ewigkeit. 

4. Vielleicht aus dem papiernen Stil. Ja, mit dieser Antwort kommen 
wir wenigstens dem Ziele schon naher. Was in der lebendigen Sprache aus 
Situation, Akzent und Gebarden deutlich war, ist fiir die Herren Grammatiker 
abnormale Auslassung. Das ist aber noch nicht die ganze Wahrheit; denn wir 
fanden auch Ellipse, deren geschriebene Sprachform nichts zu wiinschen 
iibrig lief. 

5. Also aus den schulmafigen Gedanken der Grammatiker, wenn sie aus- 
nahmsweise auch mal lebendige Sprache zu héren oder zu lesen bekommen. 
Ja, was der Schulmeister beim HGren und Lesen als eine Auslassung em- 
ptindet in seinem kleinen Gehirn, in seinem nur auf Schulgrammatik dressierten 
Sprachgefiihl, das nannte und nennt die europdische Grammatik: Ellipse! Und 
sollen wir nun dieses psychologische Ungeheuer auch auf primitive Sprachen 
iibertragen ? 

Umfasst die Sprachwissenschaft auch die Literatursprache ? 

In 1910 kam von PLANERT eine neue Studie heraus unter dem etwas 
auffalligen Titel: ,Makroskopische Erérterungen iiber Begriffsentwicklung. 
Ein Beitrag zur psychogenetischen Linguistik.« (Ann. d. Naturph., Bd. 9, 
SS. 290-326.) Man fragt sich unwillkiirlich, ob OstwaLp’s mehr und mehr 
abnormal verlaufende Deklamationsart auch unseren jungen Sprachgelehrten 
in ihr Netz verstrickt hat. Gliicklich bemerkt man aber bald, da er den ge- 
sunden wissenschaftlichen Sinn aus seinen friitheren Schriften in Ostwa.p’s 
Annalen hintibergerettet hat. Er fangt an mit einer Kritik von BRUGMANN’s 
Autlassung der Sprachwissenschaft, als sollte sie sich nur mit dem Entwicklungs- 
gang der einzelnen Volkssprachen, nicht auch der Kunstsprachen befassen. Es 
soll eine Authellung des Einzelsprachlichen durch Zuriickgehen auf die naheren 
und ferneren vorhistorischen Ureinheiten erzielt werden! O ja, aber dann ist 
mit einem Schlag die Sprachwissenschaft wieder zu einer historischen Algebra 


' Man sehe hieriiber meinen hollandisch geschriebenen Artikel: »Ellipsomanie“ in De 
Nieuwe Taalgids. 1910, SS, 192. 211, 
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degradiert! Auf die wesentlichen Elemente der Kunstsprachen wirit die Indo- 
germanistik kein Licht, sagt BRUGMANN wieder. Und er hat Recht: Nein, so 
lange die Indogermanistik nur mit Laut-, Bedeutungs- und Funktionsver- 
schiebungen als mit algebraischen Zeichen arbeitet, ist keine Hoffnung, daraus 
einige Aufhellung fiir das psychologische Sprachleben zu gewinnen. Jedoch 
ist ganz und gar kein Grund dafiir angegeben — bemerkt PLANERT, und auch 
nicht anzugeben, fiige ich bei —, warum man sich einer solchen Aufgabe unter- 
ziehen soll. 
Psychogenetische Sprachwissenschaft. 

Und so kommt er wie von selbst sogleich dazu, von der psychologischen 
Bedeutung der allgemeinen Sprachwissenschaft zu sprechen, und betont zumal 
ihren psychogenetischen Wert. Dazu wird dann ein Ausspruch Ernst Harckrt’s 
angefiihrt, der diesen selten betretenen Pfad riihmt als denjenigen, der uns 
ain kiirzesten und sichersten durch den dunklen Urwald der psychologischen 
Vorurteile, Dogmen und Irrtiimer zu der klaren Einsicht in viele der wichtigsten 
Seelenfragen fiihren soll. Nun, man kann ohne HarckeLs Parteiganger zu 
sein und in der Erwartung auf weniger epochemachende Resultate doch auch 
diese Art von Sprachwissenschait betreiben. Und ich will bei dieser Gelegenheit 
wohl verraten, daB auch ich seit Jahren in die Entwicklungs- und Entartungs- 
veschichte des menschlichen Geistes das Endziel meiner psychologischen 
Sprachstudien gestellt habe. Auch ich will wissen, was wir der Kultur verdanken. 


Chronologle der psychologisch-historischen Sprachwissenschaft. 

Zur Geschichte braucht man aber eine Chronologie, sagt PLANERT, und 
dies betont er besonders gegen Wunpt, der diese Entwicklungsgeschichte viel 
zu einfach konstruiert hat. Und mit einem gliicklichen terminologischen Griff 
stellt er fiir die verschiedenen Perioden der Begriffsbildung die Namen Primar, 
Sekundar, Tertiar und Quartarformation vor. Nun trifft es sich gut, daB auch 
ich in meinen ,Principes* (§ 316) schon die gleiche Nomenklatur gebraucht 
habe, nur in etwas naher definiertem Sinn. 

Primdar nannte ich die Sprachperiode, in der z. B. die Kinder noch fast 
nur in einzelnen Worten sprechen. Jedes Wort ist ein Satz und steht ganz 
fiir sich. 

Sekunddar nannte ich die Sprachperiode, wo die Kinder schon ohne 
jede Mithe zwei verschiedene Bejahungen zu einer einzigen verbinden kénnen. 
Finzelworte kommen dann natiirlich noch als Ueberlebsel vor. 

Tertidr, Quartdr usw. nannte ich die Perioden, je nachdem man schon 
oline besonderes Studium drei, vier oder fiinf Bejahungen nicht nur zu gleicher 
Zeit bewuBt haben, sondern zu einer wahren psychischen Einheit verbinden 
kann und das auch 6fters im taglichen Leben tut. 


Was Ist ein Satz? 

Hiemit hangt auch meine Satzdefinition zusammen: Der Satz ist die ab- 
geschlossene wértliche Auferung eines einheitlichen Bewuftseinsvorganges. 
Fat man diese Einheitlichkeit im strengen Sinn, dann fallen nur die einfachen 
Satze darunter; nimmt man die Finheitlichkeit etwas breiter auf, dann fallen 
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auch die zusammengesetzten Perioden innerhalb der Grenzen unserer Definition, 
wie es iibrigens der Sprachgebrauch fordert. Es ist aber klar, da®B wir fiir die 
niedrigen Gruppen eine strenge Einheitlichkeit fordern miissen. 


Perioden der Sprachentwicklung. 

Ich meine, die Namen Primar usw. bekommen so einen leicht fafbaren 
Sinn, tnd obwohl die Frage nach der Zahl der vereinheitlichten Bejahungen 
Ofters nicht einfach durch die Aufzahlung der Wérter zu lésen sein wird (be- 
sonders nicht in den hoher entwickelten Sprachen), laft sich doch den Sprachen, 
die ich bis jetzt hier beriihrte ziemlich leicht ihr Platz in unserem System 
rachweisen. Die Sansprachen stehen noch halb in der Primarperiode. Die Nama 
haben die Sekundarperiode schon vollends erreicht. Fiir die Bantusprachen ist 
mir die Tertiarperiode sehr wahrscheinlich. Die indogermanischen Volkssprachen 
gehen nicht hoher als die Quartérperiode. Nur die Literatur- und Kunstsprachen 
reichen hie und da zur Septimar- und Decimarperiode hinauf. Man soll diese 
Einteilung aber wieder nicht so einfach gestalten, als ob alle Sprachen der 
Tertiarperiode z. B. auf der gleichen Stufe standen. Das ist gar nicht der Fall. 


Verschiedene Strukturformen der einzelnen Perioden. 

Es muf8 namlich die Strukturform als neuer Einteilungsgrund das 
System der Strukturzahlen vervollkommnen. So haben die meisten Bantu- 
sprachen Ofters drei alte Satzworte in eine einzige Bejahung zusammengefaft. 
Die Strukturform ist also durch die einseitige Sekundarfunktion eine rekti- 
linedre. Im Suaheli und einigen anderen Sprachen kommt mit dem Verbum 
schon ein Knotenpunkt in die Linie, und so bekommen wir schon zwei Rich- 
tungen. In den indogermanischen Sprachen dagegen haben wir Sternstruktur, 
d. h. aus einem Hauptpunkt gehen die zugehérigen Bejahungen nach vier, 
fiinf Richtungen auseinander. Das Subjekt fiihrt nach dem Mittelpunkt: der 
Personsform des Verbums, und von dort aus gehen dann eventuell das Pra- 
dikatsnomen, das direkte und indirekte Objekt, die Zeit- und Ortsbestimmungen 
nach allen Richtungen auseinander; und bisweilen wird der Endpunkt solcher 
Strahlen im Beisatz wieder zu einem neuen Mittelpunkt. Scheint nun vielleicht 
anfanglich dieser neue Einteilungsgrund der Strukturform den ersten Gesichts- 
punkt der Strukturzahl zu durchbrechen, so bemerkt man bei naherem Zusehen 
doch bald, daf sie einander in der Einteilung der héheren Sprachen sehr schon 
die Wage halten; allein letztere aber hilft uns fiir die niedrigen Sprachen weiter, 
da die Strukturform sich natiirlich nur zu entfalten anfangt, wenn die Struktur- 
zahl schon etwas vorgeschritten ist. Die Zahl der Bejahungen bleibt also der 
Haupteinteilungsgrund, und die Strukturform gibt uns Gelegenheit, die feineren 
Unterabteilungen der hoheren Stufen zu unterscheiden.: 


Chronologie der Begriffsbildung. 

Dazu pat nun auch PLANERT’s Untersuchung nach der Begriffsbildung 
vollkominen. Fiir jede Sprachperiode, aus der er sein Material entlehnt, ware 
also erstens festzustellen ob sie primar, sekundar, tertidr usw. sei, und im 
letzten Falle, ob sie noch immer rektilinear vorgeht oder schon bilinedre, tri- 
linedre oder sogar multilinedre Strukturformen zeigt. Finden sich dann fiir 
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jede Stufe einige charakteristische Begriffsbildungen, und das scheint mir aus 
PLANERT’S Untersuchung wenigstens fiir die niedrigsten Stufen schon halb be- 
wiesen zu sein, dann kénnen wir allmahlich eine progressive Reihe solcher 
Bildungen aufstellen, um dann wieder in Sprachen, deren Entwicklungslauf 
wir durch viele Jahrhunderte verfolgen kénnen, zu sehen, ob die Begriffsbildung 
tatsdchlich immer fortschreitet, oder ob sich auch bei Riickgang der Kultur 
regressive Bildungen nachweisen lassen, in welchem Verhaltnis Uberlebsel 
Iebensfahig bleiben usw. 

Hoffentlich wird PLANERT aber bald in einer linguistischen Zeitschrift 
auch die Wortformen selbst verdffentlichen; denn hier werden uns nur Uber- 
setzungen geboten, und das macht die Kritik sehr schwer. Im grofen und ganzen 
glaube ich aber, da® er Recht haben wird, wenn er fiir niedrige Sprachstufen 
in der Begriffsbildung einen dfteren Gebrauch konstatiert von Abstammungsver- 
haltnissen, K6rperteilen, Pflanzengliedern, Naturelementen und Lebensgerdten 
wie Haus, Kleidung, Waffen usw. Weiter ware nun aber — auBer der oben schon 
betonten naheren Spezialisierung der niedrigen Stufen untereinander — eine 
parallele Liste aus den héchstentwickelten z. B. den semitischen und indo- 
germanischen Sprachen aufzustellen, um zu sehen, ob sich hier tatsachlich ein 
Gegensatz zeigt. Fiir die Begriffe, die sich auf psychische Zusténde beziehen, 
wofiir ich in meinen ,Principes* schon ziemlich reiches Material zusammen- 
getragen habe, scheint mir das noch nicht so deutlich und unumstéflich be- 
wiesen, wie PLANEET auf Seite 324—325 anzunehmen geneigt ist. SchlieBlich 
hat PLANERT gewiS Recht, wenn er ganz besonders betont, daf wir es in diesen 
Begriffsbildungen nicht mit ,,poetischer“ Ausdrucksweise zu tun haben; aber 
andererseits ware es infolge seiner friiher postulierten Beriicksichtigung der 
Kunstsprache doch sehr angebracht, die parallelen poetischen Erscheinungen 
in unseren Sprachen als eine psychologisch unzweifelhaft verwandte Tatsachen- 
gruppe auch zur Vergleichung heranzuziehen. Dabei kénnte ihm dann das 
schéne Buch BRINCKMANN’s: ,Die Metaphern. Studien fiber den Geist der 
modernen Sprachen‘, Bonn 1898, ausgezeichnete Dienste leisten. 

Im allgemeinen ist PLANERT nicht gut zu Hause in den verwandten Studien auf indo- 
germanischem Gebiet. So hatte er fiir die Kérperteile: PAUL WIGAND: ,Der menschliche Korper 
im Munde des deutschen Volkes“, Frankfurt a. M. 1899, und K. KNORTZ: ,Der menschliche 
Korper in Sage, Brauch und Sprichwort*, Wiirzburg 1909, beniitzen sollen. Fiir die sprachliche 
Begriffsbildung im allgemeinen hatte er auf E. TH. ERDMANN: ,Drei Beitrage zu einer allge: 
meinen Theorie der Begriffe*, Leipzig 1904, Bezug nehmen sollen. Betreffs der Komposition 
hatte er u. a. doch wenigstens von Jacosi: ,Compositum und Nebensatz‘*, Bonn 1897, Notiz 
nehmen kénnen. Fiir seine Beziehungsbegriffe wird PLANERT einen Schatz von Material finden 
bei ERNST KEMMER: ,Die polare Ausdrucksweise in der griechischen Literatur“, Wiirzburg 1903, 
und bei Emit HENRICH: ,Die sogenannte polare Ausdrucksweise im Griechischen“, Neustadt 
1899. Uber die interjektionellen Verben wird er gewifi mit Freude lesen, was LESKIEN unter 
dem Titel ,Schallnachahmungen und Schallverba im Litauischen‘, Indogermanische Forschungen, 
XII, 1902, SS. 165—212, veréffentlicht hat. Aber auch aufer dem indogermanischen Gebiete 
st PLANERT's Beniitzung der einschlagigen Literatur Ofters unzureichend. Uber die unmittelbare 
Pronominalsuffigierung an Substantiven, die eng-subjektive Verhaltnisse bezeichnen, hatte cr 
R. DE LA GRASSERIE: , Particularités linguistiques des noms subjectifs*, Paris 1906, zitieren sollen. 
Fiir das Botokudische hatte er nicht ohne Nutzen noch BRUNO RUDOLPH: » Worterbuch der 
Botokudensprache*, Hamburg 1909, gebrauchen kénnen. In seinem Artikel iiber dic imalaiischen 
Wortkategorien spricht er immer nur yon ,der Grammatik*, Kennt er das schone Buch von 
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Dr. Mr. H. TENDELOO: ,, Maleischie Grammiatica“, 2 Bde., Leyden 1901? Fiir scine Suahelisyntax 
hatte erin J. TORREND: ,Comparative Grammar of the South-African Bantu Languages“, London 
1891, ausgezeichnete Daten gefunden, um seine Darstellung zu vervollstandigen. MEINHOF hat 
sein ungiinstiges Urteil iiber dieses Buch nie ausfiihrlich motiviert. Gewif ist MEINHOF in der 
Phonetik viel weiter gekommen. Ob aber seine ,grammatischen* Grundziige an cigengefundenen 
Tatsachen mit TORREND’s ,Grammar‘ auf einer Linie stehen konnen, nehme ich mir die Frei- 


heit zu bezweifeln. 
Das konkrete Denken. 


Aber noch eine letzte wichtige Frage bleibt uns zur Besprechung iibrig. 
Von SS. 314--320 stellt Planet eine neue psychologische Sprachencharakte- 
ristik auf, die er ,das konkrete Denken“ genannt wissen mochte. 

Nun trifft es sich wiederum, da® ich im ,Museum“, Juli 1910, SS.373—380, 
bei der Besprechung von UHLENBECK’s ,Grammatical distinctions in Algonquian 
demonstrated especially from the Ojibway-Dialect*, Leyden 1909, den gleichen 
Namen fiir eine alnliche Charakteristik vorgeschlagen hatte. Man sieht es, 
unabhangig von einander, sind PLANERT und ich uns auf verschiedenen Punkten 
begegnet. Nun reiht er aber, was er ,enumerative Redeweise“ nennt, und was 
ich oben als ,minimalen Wortinhalt“ geschildert habe, einfach ein unter die 
Charakteristika des ,konkreten Denkens“ iiberhaupt. Ist das wohl richtig? 
Ist das konkrete Denken tatsachlich die Ursache des minimalen Wortinhaltes? 
Ich wei8 nicht ob PLANERT sich auch bemiiht hat, dem Modewort ,,konkret“ 
eine tiefere psychologische Bedeutung abzugewinnen. Ich meinerseits habe 
es wenigstens versucht; und dann sind fiir mich ,konkret“ und ,abstrakt‘, 
wenigstens vom psychologischen Standpunkt aus, keine absolute, sondern 
korrelative Begriffe. Man sollte also immer von mehr oder weniger konkret 
und abstrakt reden. Es gibt in der Psychologie keine absolute konkrete und 
auch keine absolute abstrakte Bejahung. Ich nenne nun eine Bejahung mehr 
konkret als eine andere, wenn erstere einen gréferen Inhalt (comprehensio) 
und einen kleineren Umfang (extensio) hat, d. h. wenn sie eine gréBere be- 
wufte Zahl individueller Noten umfaft und gerade darum auch fiir eine kleinere 
Zahl von Realitéten Geltung hat. Umgekehrt nenne ich jenes Denken mehr 
abstrakt, das meistens mit Bejahungen arbeitet, die eine kleinere Zahl indivi- 
dueller Noten einschlieSen, aber darum auch auf eine viel gréfere Zahl von 
Realitaten angewendet werden kénnen. 


Aber dann ist es auch klar, daf der ,minimale Wortinhalt“ der San- 
sprachen, mit unseren komplexen Wortinhalten verglichen, gerade umgekehrt 
als ein armes, abstraktes Denken zu gelten hat. Natiirlich hat PLANERT den 
Begriff ,konkret“ anders gefaft als ich, aber dann sollte er seine Fassung auch 
klarmachen und ihre Widerspruchlosigkeit beweisen, denn mit fermini ohne 
scharfe Bedeutung kann keine einzige Wissenschaft und wohl am wenigsten 
die Psychologie etwas anfangen. 


Der In- und Exklusiv, der Dual und Trial, die er nach der enumerativen 
Redeweise an erster Stelle nennt, sind gewif konkret gedacht. 
Die sogenannten Numeral-Substantiva kann ich aber wieder nicht ohne- 
weiteres als Charakteristika des konkreten Denkens gelten lassen. Im Gegenteil 
Weisel sie schr deutlich auf eine uns fast unbekannte Abstraktion hin, Den 
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Nichtbesitz unserer Pluralformen haben diese Sprachen also durch cine héhere 
Stufe der Abstraktion ersetzt! 

An dritter Stelle nennt er die interjektionellen Adverbia oder Verba, dic, 
wenn ich nicht irre, weder fiir abstraktes, noch fiir konkretes Denken sehr 
beweiskraftig sind. Ich bin aber dariiber noch nicht zur vollen-Gewibheit ge- 
kommen. 

Mit seiner vierten Reihe kommt er endlich wieder auf dic gute Filirte. 
Ojibway: moss bedeutet ,mein Vater“, Ross ,dein Vater“, aber -oss bestelit 
nicht. Hierzu gehért aber noch so manches andere. So kann man in dieser 
Sprache nicht sagen ,meines Vaters Haus“, darin ist ,Haus* zu abstrakt, man 
sagt also gerade wie unsere Volkssprachen: ,mein Vater sci Haus", #-oss 
o-wigiwam. Auch kennen sie kein transitives Verbum ohne inkorporiertes 
Objekt, sonst ware es wieder zu ailgemein und abstrakt: nin-wabama inini 
ich sehe ihn, ein Mann; nin-wdabandan masinaigan ich sehe es, ein Buch. Die 
verschiedenen Verbalformen sagen dem Horer schon, daS im ersten Faile ein 
lebendiges, im zweiten Falle ein lebloses Wesen folgen wird. Selbst auch in der 
Verbalform kann man ein folgendes Objekt in der vierten Person ankiindigen: 
nin-wabamiman ossan ich sehe nicht ihn, sondern einen weiteren sein Vater. 
Auch die fiinfte und sechste Kategorie von spezialisierten Wort- und Kasus- 
bedeutungen gehéren ohne Zweifel hieher. 

Ich vermisse aber noch sehr vieles. Wenn man nun einmal die Charak- 
teristika des konkreten Denkens aufzuzahlen anfangt, darf man doch z. B. dic 
vierten und fiinften Personen der Algonkinsprachen nicht vergessen und die 
besonderen Demonstrativpronomina fiir Gesehenes, Gehortes usw. in den Munda- 
Sprachen; weiter das nahere und weitere Imperfektum im Nama, die Zeiten 
fiir eigen Erlebtes und nur vom Horensagen Gewuftes, die Modi fiir allerlei 
spezielle Zustande usw. Die Kongruenz bei Nomen und Verbum hatte wenigstens 
erwahnt werden sollen, um von den Konkretisierungen der Syntax, die ich im 
obengenannten ,Museum“-Artikel behandelt habe, zu schweigen. Danach ware 
auch manche Kontamination in PLANERT’S Suahelisyntax zu berichtigen. Endlich 
hatten doch wenigstens kurz die massiven Zeitwortbildungen der kaukasischen 
und amerikanischen Sprachen genannt werden sollen, und so ins unendliche. 
Die letzte Halfte dieser Studie ist augenscheinlich sehr rasch geschrieben. 
Das ist schade, denn die erste Halfte war so schon und verdienstvoll. 

Ans Ende meiner Ubersicht gekommen, sehe ich, da® ich von PLANERT’s 
,Australischen Forschungen", zwei Artikel in der Zeitschrift fiir Ethnologie, 
1907 und 1908, noch gar nichts gesagt habe. Meine Chronik ist aber fiir heute 
schon zu sehr. angewachsen. Ich komme noch wohl einmal auf australische 
Sprachstrukturen Zu sprechen, und dann werde ich PLANERT an erster Stelle 
behandeln. 

Ich schlieBe also mit dem Wunsch, unser junger verdienstlicher Forschier 
moge_ tiichtig voranschreiten auf dem Wege, den er eingeschlagen, nur hic 
und da seine Methode etwas andern, besonders scharfere Selbstkritik tiben 
an seinen psychologischen Begriffsbildungen. Dann haben wir noch Grobes 
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Contribution to the ethnography of the Basoga- 
Batamba Uganda Protectorate, Br. E. Africa. 


By Father M. A. CONDON, Congr. Mill Hill, Iganga, Usoga. 
(Concluded.)' 


IX. Means of transport. 


It would appear that the Mutamba never troubled himself about streets 
or roads. A path, little more than 11/, feet wide, was quite sufficient for his 
requirements. Even these he is not willing to keep in repair. To a European, 
it is well nigh impossible to make his’ way along these paths, walled in as 
they are by walls of elephant grass, 15 to 20 feet high. Should one desire 
to travel in the early hours of the morning, he is sure of a good drenching 
caused by the heavy dew. If a tree happens to be thrown across these paths, 
there it is sure to stay. The Musoga believes firmly in the saying: What is 
everybody’s business is nobody’s business. He either climbs over the obstacle, 
or makes a detour around it. The natives walk in single file and so do not 
require wide roads, although they enjoy them immensely. In recent years wide 
roads have been made by the Governement, but even on these, the natives 
make a path along which they walk. An old cute native gave a most plaus- 
ible reason viz: The roads are literally strewn with thorns, and by keeping 
to the much frequented paths, the native runs less risks of having his bare 
feet pierced. 

The making of bridges appears to have been beyond the Musoga’s ken. 
However, I firmly believe that his proverbial laziness had a great say in the 
matter. Ferries are used on every possible occasion, as this affords a good 
livelihood to many. 

The boats used by the Basoga are of two kinds. The dug-out, or as 
the name implies, a boat is shaped from a solid tree. The other, called /yato, 
is of a very ingenious make. In this boat there are, very often, seats for as 
many as forty rowers. However, as this latter is the production of the Bavuma 
and Baganda, it does not concern the present article. The dug-out seems to 
have been the only product of the Mutamba’s brain. 

In all other circumstances goods are transported on the heads of the 
natives. No matter what has to be carried, the head is called into play. The 
women going to or coming from the well, carry the water-pots upon the head. 
The children, however, are carried on the mother’s back. The child is placed 
next to the mother’s body, and is then bound round with the bark-cloth. If 
an adult is to be carried, he seats himself upon the carrier’s shoulders, holding 
the latter’s head with his hands. 

The natatorial art is by no means fostered by the Mutamba. However, 
the rivers and swamps are so infested with crocodiles and hippopotami, that 
it would be dangerous for anyone to venture to swim. 


‘See ,Anthropos‘, V, pp. 9384—956. 
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X. Commerce, Money, its Substitutes. 


As I have already explained, these people derive their name from the 
fact of their being traders, i. e. Batamba. The Musoga-Mutamba is very loath 
to leave his own country. He was never, or scarcely ever, seen out of his 
own country, and now-a-days even, he will not go abroad, unless necessity 
compels him. However, he always traded with his neighbours. For instance, 
trading with the Baganda he took his bintu or article for sale, down to the 
Ripon Falls and there exchanged his goods. Among themselves the articles 
of commerce were: matoke or fruit of the plantain, migaire or bark clpths, 
spears, shields, all kinds of fish, cooking utensils, cattle, sheep, goats, poultry; 
then he, if the article he required was a bark cloth, exchanged his food 
for it. The whole system was one of exchange. If one brought food another 
bark-cloth, and so on with the other articles. Cowry shells were also in great 
demand, as they required them as armlets and anklets for the little children. 


In trading with Indians or Europeans, they wanted in exchange cloth, 
beads, brass-wire. The beads were used to place around the loins of children 
and also of women. Even to this day this is in vogue. The foreign articles 
they require are all kinds of calico, coloured cloths of a nice pattern, pen- 
knives, brass-wire, lounge-coats or vests, watches and chains, cigarettes, pipes. 
The cloth is required by all classes now-a-days. The other things are brought 
mostly by the educated classes. 

This country now-a-days is largely ruled by Baganda chiefs, men put in 
these positions by the Government. The Baganda are a tribe very enlightened 
and advanced in the scale of civilization. They have a great influence over 
the Musoga. A Muganda is always neatly dressed, and he looks down upon 
the Basoga Batamba. Thus the Musoga copies his master and wishes to be 
much like him. The Governement at the present day is doing away with the 
cowry shells. They have introduced the rupee coinage. There are rupees, a 
rupee equals 1000 cowry shells; half-a-rupee or 500 shells, a 10 cent piece or 
100 shells, a cent-piece or 10 shells, a half cent or 5 shells. At fine these 
people would not take rupees, but finding out their has had to be paid in 
rupees, and that the traders required rupees, they soon became acquainted 
with them. The cents introduced but a few years ago are not accepted by 
many, that is those of the old type, who do not believe in new introductions. 

The markets are now in the hands of the Government, who get the 
taxes imposed on the selling of the wares. A native’s custom in selling, is 
always to ask double the price he wants. When he has asked his price, then 
the buyer commences to lower it, and little by little arrives at the real price 
the seller wants. This bargaining sometimes lasts a long time, before any bus- 
iness is effected. They will bargain about one cowry shell, and very often, sooner 
than give the cowry shell required, they go elsewhere. 

The native system of long measure is very simple. He reckons every 
thing by~the mukono, literally “arm”. This means from the elbow to the tip 
of the middle finger and this is his yard measure. No matter what he has to 
measure, he does this by the mukono. Weight is something introduced by the 
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Europeans. He always judged from the bulk of a thing, whether it was worth 
the price asked or not. 

Since the introduction of foreign articles of commerce, these people 
have more ‘wants’. Formerly his wants were few. He required very little clothing. 
Now-a-day the wives of these people are beginning to require good clothing 
and if not supplied, then many run away. The more educated classes require 
boots, shoes and stockings. They also require tea, sugar and coffee. A man of 
any standing at the present day has his tea two or three times a day. Honesty, 
among these people, in buying or selling is not considered. The more they can 
cheat the better. But the saying “set a thief to catch a thief” is applicable 
to all this people. 

As already said, their contact with the Baganda is making them more 
civilized. If left to themselves, they would no doubt revert to the old style. 
The old custom of exchanging one article for another, has almost completely 
died out. Now a trader always requires money, i. e. rupees &c. Shells are 
taken as money, but this custom, of dealing in shells, is also dying away. 
Formerly the mpoga or taxes on goods sold were the property of the chief on 
whose land the markets were, now they go to the Government. 


Xl. Writing, Counting, Chronology. 


The Basoga Batamba had no written characters. Nor do any writings 
on rocks or pictorial characters exist. According to native report —— and I mean 
natives of a ripe old age — there never was, as far as they remember, any 


il 


means whatever of placing down their verbal utterances. All messages from 
one chief to another were committed to a trustworthy man, who learned the 
communication by heart, and so delivered the message by word of mouth. 


It is only within the last 15 years that the language of this people has been 
put in book form. 


Reckoning with a Musoga Mutamba, in years gone by, was a tough 
task. Of course, yet, it is a very hard thing for a native who has had no 
dealings with the Europeans, to count. A native can never go beyond ten. If 
he should have 30 or 40 cattle to count, he counts up to ten and then says 
one ten. He again begins at one and goes up to ten, when he has reached the 
second, then he says two tens, and so on. 

In counting, he generally makes no mistake for he uses his fingers of 
both hands, and the things he counts must correspond to the number of 
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fingers he puts up. If he mentions one or two, he puts up one or two fing- 
ers; should he say five then he closes his fist, the thumb, with these three 
numbers, being under the fingers. In number three the tip of the thumb rests 
upon the tip of the little finger. In number four the thumb rests against the 
palm of the hand. Should number six be spoken of, then figure 5 is repre- 
sented on one hand and figure 1 on the other. Should he say ten, he shows 
two clenched fists. If he wishes to say 20 or 30 or 40 or 50, he puts up 2 or 
3 or 4 or 5 fingers and says simply aga or amakumi abili or amakumi asatu 
or amakumi ana or amakumi atano, being respectively 2 tens, 3 tens, 4 tens 
or 5 tens (singular ‘kumi, plural amakumi ten, tens). The back of the hand 
is always turned towards the person spoken to. The gestures always accom- 
pany the words. 


The numerals from one to five are adjectives; all other numerals are 
grammatically substantives, though they seem to be used as adjectives as well. 
The numerals ar as follows: 


mu 1 thkumi na-mu 11 (amakumi) abiri mu-mu 21 
ibiri 2 ikumi na-ibiri 12 (amakumi) abiri mu-tbirt 22 
isatu 3 ikumi na-isalu 13 (amakumi) asatu 30 

ina 4 tkumi na-ina \4 (amakumi) ana 40 

itano 5 ikumi na-itano 15 (amakumi) atano 50 
omukaga 6 ikumit nomukaga 16 enkaga 60 

omusamou 7 &c. ensamvu 70 

omunana 8 (amakumi) abiri 20 ekinana 80 

omwmenda 9 ekyenda 90 

ikumi 10 ekikumi 100 


The amakumi is placed in brackets because the word is nearly always 
understood, a@biri, dsatu the only words used signify 20, 30, &c, The first five 
numerals vary in their agreement, the others do not vary. 

Probably the numbers, six, seven, eight and nine are really adjectives in 
agreement with the word omuwendo — number — understood, viz the “six” 
number, the “seven” number &c. 

The numerals from ten upwards are made by a process of addition: they 
divide into tens, viz. ikunti, one “ten” ; amakumi, “tens”. This word ikumi is 
a substantive and meant originally the clasping together of the two clenched 
fists. In connecting numbers below twenty together, the conjunction na is used; 
and if the na stands before a vowel, they are connected together; thus 14 shells 
would be ikumi ndina. The ai in ndaina, being pronounced as the / in the 
word “fine”. In connecting numbers above twenty, the word mu is used. The 
numerals 60 and upwards are built up as follows: first the number of thousands 
is stated, then the word mu, then the hundreds, then mu; then the tens, then 
mu; and lastly the units in their proper agreement. Thus 3462 cowry shells 
would be: nsimbi nkumi satu mu bikumi bina mwibiri. 

The yearly procession as we know it, does not seem to have been 
known by these people. Neither have they a word which corresponds to our 
word “year” of twelve months. Their word omwaka, means a season of sowing 
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and this occurs about every six months. Each rainy season is a omwaka, so 
there being two rainy seasons, our year is divided by them into two emyaka 
or times of sowing. Each omwaka is again divided into months omwezi 
singular, emyezi plural. Omwezi is the name given to the moon and as soon 
as the moon appears, the month is reckoned from that date to the appearance 
of the next moon. 

The number of days in a month, and the number of months in the 
omwaka, does not seem to have ever troubled the native brain. Certainly for 
these months they had no name to distinguish one month from another. 
There is no real name for week in their language. There did not seem to be 
any distinction, between the different days of the week, nor had they any 
names for the several days. 


With regard to Astronomy the natives have very crude ideas. The 
firmament did not seem to attract their attention. The most common account 
is that the sun and moon are man and wife and that the stars are their children. 
The rising and setting of the sun and moon does not appear to make any 
impression upon them. If asked which is the more acceptable to the Musoga 
Mutamba, the answer is: the moon, because the sun shines during the day 
when we have already got light, but the moon: shines at night when there 
is no light. 

XII. Marriage, Position of Wife. 


Among the Batamba, one cannot definitely make a statement as to the 
age required for a girl to become a wife. This, however, does not apply to 
cohabitation. A man may see a young girl, five or six years old, and may at 
once come. to terms with the girl’s father as to the amount to be paid, in 
order that he may make her his wife. From the very moment the intended 
husband pays the mwandu, the girl, no matter how young, is considered his 
lawful wife. Again, young girls and often mere babies are handed over to the 
father’s creditors in payment for some debt, and these are spoken of as wives 
or married women. These people I have known to pay a debt whilst the child 
was still in the womb. In this case, however, the creditor had risks to run, 
for he had to take the child in payment even should it be a boy. It is almost 
unnecessary for me to add that some of these degrading practices are forbidden 
by law, but they occur frequently, notwithstanding the many boasts that the 
people are being civilized and well governed. 

Should a Musoga-Mutamba have other spouses, then, these girls will not 
be called upon for cohabitation until the thirteenth or fourteenth year, for at 
this age they are quite able to enter the state of motherhood. However, many 
girls now-a-days who have become wives at ten or eleven years of age, are 
also called upon for conjugal tights. 


The boys, however, scarcely take upon themselves the married state until 
they have reached the seventeenth or eighteenth year. With the boy, however 
this is a necessity, because before that age, he is not able to amass the ndndh 
or price to be paid for his fiancee. A girl, up to her fifteenth year has no say 
whatever in the matter of marriage. The father keeps a good look-out, and she 
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is given to the highest bidder, just as if she were a sheep or a goat. Love or 
mutual consent are not even considered, and the poor girl must perforce obey 
the orders of her father, her lord and master. Beyond the above mentioned 
age, a girl may make her choice. It is then that the young man approaches 
the girl and asks her hand in marriage. Should she like his’ manners and 
ways, she gives her answer in the affirmative. The intended husband then 
- goes to the father, and in the girl’s presence, asks the price to be stated. 
Having heard the amount required, the young man notifies the intended father- 
in-law that on a certain day he will bring a quantity of beer. When the beer 
is brought, the whole household drinks copiously and the engagement is entered 
upon. There is no love about the affair, it is a business transaction pure and 
simple. There is no love on the man’s part, because no matter how much pain 
taken to bring about the girl’s consent, she will very often stop short at the 
exorbitant price required by the father. If the girl was really in love, as we in 
Europe understand it, then she would certainly try to prevail upon her father 
to make the price more reasonable. Far from it, she upholds the father’s 
arrangements, and in plain language gives the young man to understand that 
she will come across the path of one who will consent to the amount desired. 


The amount required for a girl varies according to the position held by 
the lover. In the case of a chief, as many as three or four cows are required. 
An ordinary peasant is required to give six or seven goats. A cow is worth 
about two pounds sterling of our money, and a goat about four shillings. 

Ceremonies at the wedding are few. It takes the form of one of those 
bacchanalian orgies, one of those nocturnal revels of which I think Bacchus 
himself would be ashamed. Pen cannot describe nor brush depict the debauchery, 
the promiscuous intermingling of the sexes, the lewd dances which take place 
at one of these meetings of hell. 

The day of the wedding having been fixed, the intended having also 
supplied an abundant supply of meat and drink, reaches the girl’s house 
accompanied by some of his relations and is ushered into the dwelling by the 
girl’s relations. The girl’s father places his daughter's hand into that of the 
young man, and thus he leads her off to the wedding dinner. After dinner, 
the bride and bridegroom are paraded around the village, accompanied by 
flutes and drums. Then she is taken to the new home, and no-one is allowed 
to see or speak to her for a full week, except the maid told off to attend the 
bride. This retirement of the bride has no signification as far as I can judge. 
The whole night through, the orgies continue. The weird sounds and noises 
are enough to make one fear that hell has been opened, and its suffering 
population let loose upon the face of ihe earth. 

The girl thus wed does not become kya kika kyafe, or of our family, 
v. g. of the husband. To be more explanatory it means this. If the man’s 
family name is deer, and the wife’s family appellation is the fox, they each 
retain thafname, but the progeny all take the family name of the father. 

It has already been shown that divorce takes place and for very slight 
causes. The father has always the right to the children no matter which party 
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ig at fault. Even children born of fornication belong solcly to the man, and 
he can claim them at any time. 

Besides having wives the Musoga may also have concubines. These, 
however, are gencrally women who have rejected their husbands for some 
reason or another. Their place in a household is on a level with the wile. 
The only difference is, she may be here to-day and gone to-morrow. Tlic 
Basoga do not believe in marrying ‘until death do us part’. Should his wife 
displease him at any time, he can send her away, but of course, cannot in 
this case, demand the father to refund the mwandu or price paid for her. 
However, should the woman leave her husband, then he can demand the price 
paid to be refunded. These women thus sent away or those who run away 
are free to marry again. However, they gencrally become concubines. If the 
husband dies, then the eldest son takes charge of the household. His late 
father’s wives become his wives. If there is no heir, then the deceased maui’s 
brothers step in and divide the property. They even divide the wives, so many 
going to each brother. In the case of Christians, the wife returns to her family, 
but she is not allowed to take any of her husband’s belongings. These are 
and remain the sole property of the husband’s relations. 

Voluntary celibacy is, of course, not known. Virginity in a woman of a 
marriageable age is considered almost a crime. There is a saying among the 
Basoga which emphasizes my contention. The crow of the cock is interpreted 
by the Mutamba in these words: mukazi wa busa, lumbe. This means literally: 
an unmarried woman is death itself. That is, she is a dead quantity, of no 
use whatever to anyone and therefore might as well be dead. 

Prostitution is almost unknown. However, the Musoga Mutamba woman 
is beginning to take her Muganda sister as a pattern, and, of course, the con- 
sequence will be fatal. “These are days of civilization”, said an old man to 
me one day; I have three daughters who are prostitutes. If | harm them, or 
chastise them, no doubt the European rulers will punish me, but in the good 
old days it was not so.” He referred to the absolute right the father had over 
the children in the days when they governed themselves. Prostitution was 
introduced by the traders, mostly Indians and Arabs. These have all kinds 
of fancy cloths and are used to decoy the girls. The vice, as I have said, 
has not yet become prevalent. When once the evil gets hold of them, then 
all shame is gone. They even try to get recruits to join them in their nefarious 
undertaking. Without doubt prostitution is a recent introduction. In former 
times, it would have been impossible for a girl or woman to engage in such 
traffic. In the old days there was a keen watch kept on the female members of 
the family, and whatever may have occurred occasionally in secret, the same 
would have been impossible openly without fatal results to the delinquent. 

The woman is more faithful to the husband than he is to her. But it 
seems to me that this is only the case as long as the husband is near, for 
then the woman is bearing children at regular intervals. But let the husband 
go away for a period, then the wife shows her real colours, and does not 
remain faithful long. Experience teaches me that adultery among the Basoga 
is not prevalent but that fornication is rife. 
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XIll. Birth and Position of Children. 

The Basoga-Batamba are very fond of their progeny. This is their sole 
wish and desire, to have children. Their happiness is complete upon the advent 
of children. To them life appears to be worth living, and then, and then only, 
does the lot of the wife become bearable. A barren woman is an eye-sore to 
the husband. 

From this it will be readily seen, that abortion is not common among 
the married. Neither was it in vogue — at least to any great degree — in the 
old days among the unmarried, for it was always considered a great blessing 
that a woman was able to give birth, married or unmarried. At the present 
day, | am afraid that abortion among the unmarried population is greater than 
most people imagine. Civilization has certainly brought with it a sense of shame 
with regard to unmarried people having offspring, but then in order to avoid 
this shame abortion is procured, and unfortunately so easily. There are medi- 
cine men who are always willing for a trifle to remove the cause of the shame. 
This is brought about by means of herbs, and, I am told, very seldom fails to 
act. Occasionally a married woman procures abortion owing to some grudge 
against her husband, for she knows well that he will be nearly heartbroken. 
However, should he be aware of her misdeed, then he dismisses her because 
he will not tolerate such a creature’s presence in his household. 

It frequently occurs, however, that a miscarriage takes place. From close 
observations I find out that miscarriage, in most cases, Occurs at the birth of 
the first-born. The Negro’s explanation is that the heat of the woman’s body 
is so abnormal that the uterus becomes incapable of retaining the foetus. 
Bbugumu lingi or great, immense heat is put down as the cause of most mis- 
carriages. Here then, I may be allowed to mention my own opinions with 
regard to this matter. My suggestion is that very often miscarriage is brought 
about by the heavy work constantly undertaken by the pregnant in the dis- 
charge of their household duties, such as the use of the hoe, and the heavy 
bundles of firewood which they carry on the head. The young newly married 
wife is so anxious about the proper discharging of her duties that she entirely 
forgets her condition. The older‘ women appear to take things more easy as 
their condition becomes more apparent. Another suggestion is that congestion 
is caused by excessive sensual enjoyment or excitement, for the Musoga is cet- 
tainly, what I may term, uxoriously mad in this respect. 

Abortion and miscarriage brought about by foul means is considered 
very wrong by all, and, in the old days of absolutisin, would mean death to 
the guilty one, or at least deprivation of one or more members of the body. 
Such a woman is called wa nsambo, an impudent wicked hussy. A person 
having been guilty of such an act is none the less liked by her neighbours. 
She may be spoken of by some talina nsonyi, iwc. she has no shame, but, 
I have yet to meet the Musoga who can be said to have shame, al least 
amongst the heathen community. 

Birth as a rule takes place in the house, although, — occasionally at 
least -—-, the plantation or bananery ‘s the favoured spot. A woman feeling 
that the time of delivery is drawing nigh, acquaints her people of the fact, 
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and the midwife is brought forthwith. In each kyalo or village, there are cer- 
tain women or batewa, who are looked upon as certified midwives. The mutewa 
or midwife is considered a person of rare accomplishments, and her honorarium 
is by no means a negligable quantity. Shortly after birth, the umbilical cord 
is cut with a small piece of reed. They have a dread of the scissors or knife. 
One day my presence was required, a child having been born. Nature had 
not acted and the cord was still joining mother and child. Luckily, a medical 
man came along and he carried out the operation by severing the cord. All 
relations were sure that both mother and child would die. The medical prac- 
titioner completed his work before he left. After this, the news spread around 
the village that white men were indeed wonderful beings. The part of the cord 
still attached to the child is allowed to dry up and fall off. In the case of a 
chief this cord is carefully wrapped up and preserved, and handed down from 
father to son. Immediately the Aétani or after-birth is taken outside and buried 
in a hole already dug for its reception. The newly born babe is then washed, 
and, strange to say, with cold water. The mutewa then boils some herbs and 
rubs the child all over. This medicine is also applied to the lips, times out 
of number, as they say the child needs teaching to take the breast. For fully 
two days the child is not suckled, it being supposed that this time is required 
to teach it. But as J. Howarp Cook, M. B., London, F. R. C. S. in his book 
entitled ““Okufa Okwabana”’ says, it is owing to the people not giving the 
child the nipple. 


The various medicines for easing pain during birth are too numerous 
to mention, but on the authority of the above-mentioned medical man they 


are absolutely worthless. The lying-in is not of long duration. After three of 
four days the mother is once more at her post. 


When the child has reached the age of four month, a kind of baptismal 
ceremony is performed at which the name is given. For this ceremony, the 
relations near at hand are invited. Some bring milk, others mubisi or native 
wine, others malwa or beer. These different fluids are placed in a common 
pot, and with this mixture the child is washed all over, the father at the same 
time giving the name aloud. The child retains this name until he reaches the 
age of 10 or 11 years, at which age he assumes another one. The name given 
shortly after birth is termed elinya lya buto, i. e. the name of or during in- 
fancy. Elinya lya bukuru literally means the name of, or during manhood. 
There is no ceremonial attached to the giving of the name on this occasion. 
I give here a list names and their signification: 


Mudondo: A name given to a boy or girl whose navel is abnormally large. 

Ijumba: A name given to males The proverb is: ejjumba bi teliyiwa tulo, i. e. a house 
in a delapidated state does not make any difference to one who is sleepy. 

Saire: Passive form of saliza, to cause pain. The proverb is: Ono ansaliza okunfako, 
i. c. the death of my child caused me grief. Saire therefore would mean “one pained, grieved”. 

Sabaddu, i. e. the principal one among the slaves; baddu means “slaves” and sa 
signifies “chief, principal”. 

Balisala: Munana a gitl’s name, signifying that whate 
must be the number. So that when she reaches a m 
will be demanded from the intended bridegroom, 


ver the marriage fee imposed eight 
arriageable age, cight goats or eight cows 
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Kateme: Is diminutive form of kutema “to cut”. A small thing cut off. An appellation 
applying to person of small stature. 

Kabedja: A young princess. This name denotes aristocratic connexions. 

Bamala gogera: A name given to those of the weaker sex. The entire saying is: Bamala 
gogera balinkola batya, i. e. let people talk, their talking cannot harm me. Talk is cheap. 

Aligaya oyo: The name ofa girl. It refers to good qualities of a girl, such as beauty &c., 
in speaking of such a person it will be said: “Who is there who can despise such a one” 
meaning she is perfect. ; 

Mutonerwa. Name given to a woman. It is the passive form of kutonera “to bestow 
gift”. Hence it means one who has received gifts. Born under a lucky star. 

Waiswa and Babilye: Names given twins, boy and girl. 

Waiswa and Kato: Names of twins, both boys. 

Uja and Babilye: Appellations of twins, girls. 

Zali nagoye: Literally “they are clothes’. The full expression is ali mwana mubi naye 
zali ngoye ezamuwomya. i. ce. of himself he is not so beautiful, it is only the clothes that make 
him look so. It means “fine feathers make fine birds”. 

Ntondo: Is applied to one of a sulky nature. 

Kyali: Ekyali kikyo bakukigyako, i. e. even that which belongs one is taken. Meaning 
an unfortunate individual. 

The above is a good selection of Basoga names, which are much in vogue. The names 
are taken from some well known saying or proverb, or some incident attending birth. The above 
mentioned names Waiswa and Babilye, do not always denote that the bearer is one of twins. 
A father may have a dear relation called Waiswa, whose death caused him great grief. To 
perpetuate the deceased man’s memory, the father gives the first-born the name Waiswa. 


Children have a great love for their mama, as they love to style her. 
No doubt she deserves that love for her kindness. In fact, she is too lenient, 
and so has little or no authority over them. The father, however, is more 
feared than loved. Although a father looks after his offspring, he deals with 
them strictly and justly. Obedience he requires, and will have at any cost. 
One would be tempted to think that the father’s love for his female progeny 
is but superficial, because at times he appears to do harsh things. He may 
be seen paying a debt by handing over his daughter to the creditor. However, 
it is their custom, and one can soon see that he feels the parting. Should 
children hear of the sickness or death of their parents, they will at once set off 
to see them even if they take wecks, aye, and even months to do the journey. 

Moral training there is none. A girl having abased herself, the father is 
angry, simply because the girl becomes less marketable and very often is 
not even sought in marriage. 

The boys, as a rule, follow the trades or professions of their fathers and 
are well instructed in the same. The girls are well trained, especially to cook, 
for if there is any nation or tribe to which the saying “feed the brute” applies, 
it is certainly to the Basoga. A good and willing cook will always be a favourite 
in the household. 

The mental capacities of the Basoga children are not very brilliant taken 
as a whole. The mind of a grown-up boy or youth is simply and purely a 
tabula rasa, so much so, that at times he verges upon the irrational. However, 
my ten years experience of teaching in the elementary school is this. If the 
children come under our supervision between the ages of 6 and 7 years, then 
they can be made into good material. If at 10 or 11 years they come for in- 
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struction, then the work is all uphill. This would tend to show that their 
capabilities are latent, and that after the age of 7 years, these capabilities are 
entirely dimmed by their surroundings. For at a very early age the hemp 
smoking craze is the order of the day. 


XIV. Birth of Twins. 


The birth of twins in this country is considered a great blessing. Cer- 
tainly it is a very rare occurrence, and triplets is an occurrence never heard 
of. After the birth of twins, no one is allowed to look at them, not even the 
father, although I’ve seen occasions on which the happy man would like to 
break through this rigorous rule. The good tidings are soon spread. The re- 
lations are informed of the joyous event. Ten days after birth the children 
are given their names. The ceremonies connected with this, as it were baptism, 
have already been described. For the mbaga or feast, if the father be a rich 
man, two bulls are slaughtered one for each child. If a poor man, then two goats 
are sufficient. Of course the ever exhilarating malwa or beer is in great demand 
and each one imbibes freely, so that by midnight there will not be a sober one 
among the company. This is the occasion for much immorality. Paid dancers 
are brought in. These are men and women, who very often are quite nude 
and perform dances mostly of an immoral nature. The whole time the singing 
is in praise of the happy couple, wishing them and their offspring long life. 

The umbilical cord of twins is always kept, and generally worn by the 
father about his person, 


There is one very peculiar custom regarding this event. All the relations 
on coming to the ceremonies, bring with them cowry shells. Each person 
gives one shell to the mother. These she strings together and in case of one 
or both of the twins dying, the mother carries about with her these two 
strings of shells. If she goes into the plantation to work, the stringed shells 
are taken and these remind her of her little ones. To me it appears as if the 
cowry shells are a keepsake. These two strings she speaks to as bana bange 
“my children” and certainly great care is taken of them. It is most amusing 
to see the mother of twins cleaning and scrubbing the cowry shells as if they 
were her own flesh and blood. 

Twins are termed by the Basoga bana babili i. c. two children. However, 
now-a-days the Muganda word balongo is the more frequently used word. 


XV. Relationship. 


In the Jirst place IT shall give a list of names of relationships. 

Father kitange'; nge as suffix makes expression “iy father” for a 
Musoga cannot say kita alone. 

Mother nyina', 

Brother muganda, plur. baganda, 

Sister meanyina, plur. banyina. 


D seer later on p. or 7, 
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If a brother talks about his brother he says muganda wange my brother. 
If he talks about his sister he says mwanyinaze my sister. If the sister talks 
about her brother, she calls him mwanyinaze my brother. In mwanyina may 
be put thus “his sister’ or “her brother’, by the same mother, sex opposite 
to person spoken of. 

Aunt senga; used with nge my aunt and so used always. 

Uncle kitange muto, plur. bakitange bato, litterally ‘“‘my small fathers” 
or better “my young fathers”, for if the father dies, then the uncle takes place 
of father and is then stiyled kitange my father, although we would call him 
“uncle”. 

Grandfather jafa, always used with the affix ange, awo, awe, my, 
your, his grandfather. Literally the word jaja means forefather or ancestor. 

Mother-in-law nyazala. 

Father-in-law sezala. 

Sister-in-law mulamu wange i.e. If Mary marries John and John is 
the brother of Bertha, then Bertha calls Mary mulamu wange and vice-versa 
Mary calls Bertha mulamu wange. 

If, however, Bertha marries « husband, Henry, then John, Bertha’s brother, 
calls his brother-in-law mukwerume wange and vice-versa. 

The younger brother or sister of a man or woman is called mwana 
watu my young brother. 

Although above I have given kitange as my father and nyina as mother 
the real Lusoga words are tata wange “my father’ and mama wange “my 
mother’. I gave the Luganda words because the Lusoga expressions are not 
very much used now although one hears them occasionally. 

There is a very strange custom which may be considered here. If a son 
marries or if a daughter does the same, then if they are grown up, from the 
day the son or daughter marries, the mother, father of both parties, the brothers 
and sisters of both parties are not allowed to sleep under the same roof: If 
a man marries, then he builds a house for himself, and should his parents 
live with him or his brothers and sisters, then they must have a separate house 
near by. They are not forbidden to go in and visit him or her, but are not 
allowed to sleep there. The reason is this. They say that otherwise sickness 
is caused and this is called endivade ya buko the sickness of relationship, 
literally taken. The sickness is called bujugumiro trembling, from the verb 
kujugumira to shiver or tremble. This cannot be got out of their heads and 
no amount of talking or arguing will convince them of the opposite. I have 
attended many cases of this disease and I have not known one to recover. 

Agaiy, the father and mother of the bride and bridegroom, the aunts 
and uncle of bride and bridegroom may no more shake hands or touch in 
any way tlic bride and bridegroom, or else the same disease bujugumiro will 
follow. Of course much less will they commit themselves between each other 
for the fear of the same reason. And it is never heard of that a brother and 
sister, aunt and nephew, niece and uncle have ever committed themselves 
seriously. They are so afraid of the discase they say will follow, that, as a 
man here over 70 years of age tells me, he has never in his whole life heard 
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of such a misbehaviour. The people say: “Jekiyinzika = it is impossible for 
such a thing to happen.” And no doubt one is struck with the care they take. 
The disease following does not come as a punishment from the gods but they 
say: “Endwada ejja yokka, the illness comes by itself.” 

Being members of the same kika or family constitutes an impediment 
of marriage. For instance the butaka is where one was born or private pro- 
perty of person. Now this butaka or family place goes down from generation 
to generation and any one born in this place or other butaka’s founded by 
some members, that is, all known to have been born of the same family (as 
each one knows well his family pedigree) are forbidden to intermarry. And 
this not only to 4t6 or 5*® degree but ad infinitum. If, however, one part 
of the country which has a family butaka and that family is the family of 
the nkima (monkey) to be explained later, and in another part there is another 
family butaka of the same family nkima or monkey family, then after going 
through their pedigrees and not finding any common progenitors, they are 
allowed to intermarry. The gravity of such a transgression is followed by 
the aforesaid disease and the children of such marriages pine away and die. 
We had a case which came under my personal notice, as I had to look into 
matter. A-man and a woman had been married 7 years. They had three children. 
One died and another was very thin, his bones almost protruding. The people 
told the wife that she must be a relation of the man, otherwise her children 
could not possibly get such a disease. The woman came to me and being 
remarkably good she put away the talk of the neighbouring heathens. One 
day, however, on the market ground she was met by a man who recognized 
the husband as a relation of his from his mothers side. As the visitor was 
taken to see the wife and on his seeing her he said: “Why! you are my 
relation also, and you and your husband are related.” Then the heathens 
flocked to the woman and said: “Did we not tell you years ago that that 
was the reason of your children pining away?” 

A man inheriting his father’s women on the father’s demise does not 
constitute an impediment. He takes them all and uses them as his wives. 
His mother he places in a special hut by herself near by. Again as I have 
already shown earlier in this article, a man may marry his sister-in-law i. e. if 
brother dies, then all property left including wives of the brother, if the brother 
has no son, gets to the brother as his property. He, however, can dispense 
with the wives, but the wives are looked upon as inheritance, and as they 
will be useful he retains them. They will be useful for cultivating and then 
ae ae ea eels is a great consideration as they will most prob- 

) hi children. Again a man may marry twausisters or 
more if he wishes, this is no impediment whatsoever. ¥ 
As oe on se ea of relationships the word co usin 
or bakizibwe two or more cousins onens cau cone ei: 
pene pone “gr alter making full enquiries on 

ject, 1 tind out that the word is seldom or never used and some even 
go so far as to say they do not know the word. Cousins in the European 
sense are called brothers and sisters. For instance the personal boy serving 
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me at present is first cousin to a girl living near us. The boy and girl are 
children of-two brothers. The boy calls the girl mwanyinaze my sister; and 
the girl calls the boy mwanyinaze my brother. Thus showing that he looks 
upon her as his sister and he has just as much nature for this cousin of his 
as he has for his real sister. This is not the only instance one could give to 
aifirm the matter. Generally speaking cousins call each other brothers and 
sisters. However, I have heard the other word, but very seldom. When one 
calls another his sister or vice-versa we in, settling cases, have always to go 
well into the matter to find out whether they are real brother and sister or 
only cousins. This would go a long way to show that there is no reai word 
for brother and sister and that the word kizibwe is taken from the Luganda 
language. : 

Blood-relationship is very frequent and is carried out in the following 
manner. Two men wish to kuta mukago to make blood-brotherhood. They 
get a small branch of the coffee-tree shaped thus: Y. One will perceive that 
there are two branches as it were something like a catapult; on each of these 
there are the coffee-berries or inwdnyi as they call them. The above sketched 
branch is broken in two. Each takes a part. Then each gets a knife and on 
the stomach makes a small cut from which the blood flows. Each now dips 
the berries in his own blood and places them on the palm of the hand. After 
so doing one swallows the berries dipped in the blood of his fellow-man, 
and the other does likewise. Then there is great rejoicing. Generally a 
good deal of beer is supped on such occasions. Of course members of both 
families are brought together to be witnesses to the fact. This blood-brother- 
hood also constitutes an impediment of marriage between members of these 
two families. This relationship is very binding, and if one breaks such a con- 
tract, then it means death to him in some way for he is sure to be killed. 
If one is a robber and the other knows it, he cannot in any way give him 
away, for this would be a breach of the brotherhood. Not long ago there 
was a famous thief and murderer going about the country. He was being 
noted (?) down by the government, but for a long time he could not be caught. 
He was always well harboured by his numerous friends with whom he had 
blood-brotherhood. 

However, it may happen that this contract may in the eyes of natives 
be broken legitimately. A case happened here some years ago. There was a 
man who became dangerous — i. e. he was not made but acted like one 
because a woman of his had become a Christian. He swore he would spear 
her. Now the man with whom he had made blood-brotherhood became dis- 
gusted at the actions of his relation, for this man was also in danger for his 
life. He wished the blood-brotherhood to be dissolved. Then he came out 
publicly, got together some members of the family and declared to all present 
that he would no longer be bound by the contract he had made years be- 
fore. He gave his reasons and so the blood-brotherhood was there and then 
dissolved. ~ 

A man who by blood-brotherhood becomes a relation and enters the 
family circle partakes of all privileges allowed that family except one. If there 
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is a man and he dies leaving no issue and should the dead man have not 
brothers to take his property then the property goes to the next nearest re- 
lation, leaving out altogether the man who had made blood-brotherhood with 
the dead man and so becoming a brother by the very fact. In cases of this 
kind of succession to property the blood-brother has nothing to say, and so 


far he is not one of the family. 


XVI. Totemism. 


Among these people the totem is generally of an animal or of a fish, 
but scarcely even of a plant. There are different biéka or families: of the nkima, 
monkey, go leopard, and so on going through all the names of the animals 
and fishes. This they call the muziro or sacred animal of a clan which mem- 
bers of that family are not allowed to eat. For instance, if one belongs to a 
family the muziro of which is a cow, than the member of that family are 
never allowed to eat the meat of the cow, and so on with the other animals. 

The animal or fish, the sign of the family, is never allowed to be killed 
by any member of that family. E 

In the same province there may be a family whose muziro or totem is 
the ndiga or sheep, and in another part of the province there may be another 
family whose muziro is the sheep; still these two may not be related in any 
way, they may not have any common progenitors, and in this case there 
would be no impediment to intermarry. If, however, by comparing their pedi- 
grees they find common progenitors they call themselves of the same kika or 
family, and then there is an impediment forbiding them to marry. 

The people are very strict about this matter and no one ever heard ol 
one eating his muziro or the meal of that animal which by his family law 
he is not allowed to eat. It may, however, happen that the muziro or for- 
bidden meat, so to speak, is the monkey, the meat of which is not eaten by 
any one, still they take it as the family arms, so to speak. 

However, every family or kika has two totems, one called the large 
muziro or, purely, muziro and the other kabiro or small muziro, kabiro being 
the diminutive form of muziro. If the large muziro is the nkima monkey, 
the meat of which is not eaten by any one, then the kabiro or small totem is 
sure to be of some edible animal or something or some part of an animal. 
I have before me, whilst writing, a man whose family sign or muziro is the 
monkey, his small muziro or kabiro is the Jenda or entrails of the mbuzi 
Or goat. 

i NE i ohne ie of ee of the family or for killing 
Setar baci ers are solemnly declared to be ejected from 
ee rer ee ee piste with the giving or making 
Leaet inane Treen eet : ale “ sie to call the muziro. When 
anda says: “(My child, if any se a ts erty, then the father calls his child 
nae, eat | ait ee : : ers you meat of such and such animal, 
Sita at dct 6 oe ) nS lamily which docs not eat the flesh 
» ne st you kill the said animal”. 
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The animal is sacred to them in so far that they will not harm it but 
nothing beyond this. They do not worship it nor does this enter into any ol 
their religious beliefs. For the Musoga Mutamba it is cnough to know that 
if te disregards the command, he will be disowned by the family. This is 
enough for him, and never will he dare to infringe the law, for the ereatest 
punishment that can be inflicted upon him is that of being disowned by the 
members of his kika or family. 


The children are not even told the reason why, and they do not ask as 
they know it will be no use. However, I heard an explanation as to how it 
caine about that a family or kika had sucha sign for the family. It is nota 
gencrally known fact of having the above mentioned muziro. Some say it happen- 
ed in this way. At some time or another one of the earlier progenitors met his 
death through one of these animals. For instance, those belonging to the ngo- 
kika or leopard-family would have got their sign from the fact that one of the 
early members was killed by a leopard and so on with other animals. The 
word used by them is ago efibwa literally: the leopard is to be feared, and in 
English it is translated: the leopard is to be respected. Even talking about a 
man they say: omuntu oyo atibwa literally, this man is to be feared, i. e. this 
man is to be respected and the noun kitibwa literally ‘fear’, comes to mean 
“respect”. I will refrain from giving my ideas about the matter and only give 
you the story as told me by some very old members of the race. Those who 
belong to the family, as they say, to the nkima monkey, go so far as to call the 
animal: muganda wange my relation or juli ba huganda we are of the same 
family. Explanations for this they have none beyond the fact of calling their 
muziro their relation and they would no more think of eating the flesh of 
and an animal, than they would eating the flesh of their nearest relative. 

One strange fact about the muziro is this. The children until they reach 
the age of puberty do not know their family sign or name so to speak. Up 
to this time they no doubt have eaten the flesn of that animal. This ceases 


when they have been told. 
XVII. Religion. 


The religion of the Basoga Batamba is a vast conglomeration of more or 
less ridiculous superstitions. However, notwithstanding this, they admit the 
existence of invisible beings superior to man, which beings are generally termed 
lubale. One of these spirits enjoys the appellation Katonda, a word derived 
from the verb kutonda ‘“‘to create”, and which signifies ‘‘Creator”’. 

These Jubale or gods are either belonging to those who bring good or 
blessing to man, or to those whose only work is to shower evils upon humanity. 
Each Jubale has its earthly representatives, who pretend to be in touch with 
their respective gods. These representatives are always willing, for a trifle, to 
act as mediums between the gods and people. If any evil befalls a person, 
then the god of that evil is consulted through his earthly representative. 

To iflustrate by an example: A certain chief was struck down by a dread 
disease. His relations consulted the god. The representative demanded four 
goats to be handed to him for the god. In this way he was enriched by six 
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goats. At last the chief died, and the representative had the audacity to say, 
that, had the relations offered the god more goats, the chief would have lived. 

So easily indeed are the people gulled. Divination is indulged in to an 
alarming extent, and needless to say, many an innocent man is accused of 
horrible crimes. 

Witchcraft is another firm belief of the Batamba. A rotten egg for instance 
placed in a house is supposed to bring evils upon the inmates. 

Their ideas about the future life are very confused. However, they certainly 
believe that all does not end with the death of the body. They believe that 
the muzimu or spirit remains. The spirit is neither happy, nor yet unhappy, 
yet it is able to enter the bodies of men, to torment them, and even put them 
to death. These mizimu or spirits, are supposed to wander about, chiefly in 
the woods and swamps. A whirlwind the native fears, for he firmly believes 
such is caused by a muzimu (s. also below p. 383ff.). 

Their laws with regard to justice have been handed down orally from 
age to age. Unhappily, however, greed of gain has a great deal to do with 
the settlement of disputes. In most difficult cases they have recourse to trial 
by ordeal. The accused and accuser, or their slaves, drink a liquid made 
from the madudu, a narcotic plant. The final appeal, however, is made to the 
mwami or chief. 

XVIII. Death and burial &c. 

When the Musoga Mutamba is morally certain that a person is going 
to die, he or she makes the matter known to all the members of the family, 
no matter where they be. Those who are already on the spot, surround the 
dying person and one with another, they discuss the sad event. The cause 
of death is talked of, and the dying person is never left alone. Death having 
occurred, then the relations set up a weird howl for about half-an-hour. Those 
of the weaker sex weep profusely. They work themselves up to such a pitch, 
that tears flow easily. From personal observation, it strikes me that the sorrow 
is not real, except in the case of a mother whose child dies and in this case 
it results from the great reciprocal love between mother and child. In all 
other cases, it appears to me that the sorrow is artificial. Let me give one 
case out of many. A man was ill with sleeping-sickness. His three wives 
left him, one by one. At his death, however, they all three returned, and on 
arrival set up the usual howling. Turning to one woman I said: “Why shed 
tears now? Why did you not attend your husband in his illness?” The only 
answer was: “Oh, do not all women cry when their husbands die?” 

As a rule the body is not buried until all the relations arrive. 

The owner of the house, if he dies, is buried in the house itself. 
The grave is dug, and so filled in, the floor of the house becomes level once 
more, so that one could not tell that there was a grave, if not informed of 
the fact. ‘The women are buried outside in the bananeries. The children are 
also buried outside, and if they had been very great favourites during life, 
then a small house is built over the grave. Houses with graves inside are 
evacuated after a long time, and crumble away. However, a chief’s grave, or 
rather the house over the grave, is always kept in good repair and watched 
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day and night by the women. However, this is only done for the more 
important chiefs. 

A burial is scarcely ever carried out on day of death. At the soonest, 
it takes place next day. The body is carefully watched during the night, as 
they say, to keep the rats from devouring the corpse. Dead bodies are wrapped 
up in new bark-cloths, if at hand, and all the clothing a person used during 
life-time, is also buried with him. When the principal chief of this district 
was buried, about 10 years ago, loads of calico, and even ivory, were put 
into the grave. This is done, not that these things will be of any use in the 
next life, but merely to show their great respect for the body, which they 
had held in great esteem whilst living. Should a person die who has no 
relations, then the body is buried immediately after death. 

The ceremonies or funeral rites take place after the burial has taken 
place. On the death of a person, beer is made. The relations having all 
gathered at the house, if there is not enough room, then they build them- 
selves very small huts. A great quantity of the beer is poured over the grave. 
Then they drink away amidst beating of drums and songs. Dances take place 
which are not of the best. All kinds of debauchery go on, as men and women 
are gathered together and, without exception, all are the worse for drink. This 
state of things lasts for about a week, and then all disperse, satisfied that they 
have kept up the family traditions and rest assured that the spirit of that 
relative cannot have anything against them on that score. 

A woman whose husband dies allows her hair to grow for a consi- 
derable time after his death. Another sign of mourning on the women is this. 
They get the leaves of the banana-plantains, and cut them in strips. These 
are fastened to a piece of string and tied around the hips, over them bark- 
cloths. These strips hang down all around and are not dispensed with, until, 
becoming withered, they crumple away into dust. All women and girls use 
this mark of mourning, but men and boys do not appear to have any sign 
whatever. 

If the natural cause of death is apparent, then death is attributed to 
that cause, but as a rule it is put down to witchcraft and the spirits. Accord- 
ing to these people man consists of body and spirit. The spirit they call 
muzimu. The muzimu or spirit is the life of the body, and after the death 
of the body the muzimu leaves the said body and never dies. They say: death 
is the separation of the body and spirit. The spirit I take it corresponds to 
our word “soul”. Another thing worthy of mention is that the soul is indi- 
visible as well as immortal. Candidly I give the answers to my questions. 

“Omuzimu gwo guli wa? Gulina ekifo kya gwo? Where is your spirit? 
Is it in one special place in the body?” The answer was: 

“Gubunya omubili gwouna. It is spread all over the body;” so that there 
is no part of the body in which the muzimu or spirit is not. 

These muzimu or spirits of the dead dwell in the houses in which the 
bodies wefe buried. After death there does not appear, according to these 
people, any place of punishment. All the spirits of people seem to be happy 
and are endowed with the power of wreaking vengeance on the living, for 
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some fault committed against the family traditions. For instance, an heir who 
leaves his place of inheritance, without a good reason, is sure to be visited 
by the spirits of his ancestors, and is certain to be killed by them. These 
spirits seem to be endowed with the quality of doing harm, and can, in no 
way, liclp in a good sense the living. These shades are constantly going 
about. The whirlwinds, which so often take place here, are attributed to the 
passing of the spirits. If a whirlwind comes along, and takes the grass off 
their houses,this is caused by the muzimu, and according to the damage 
done, the people can tell at once whether it is a shade of a chief, or an 
ordinary individual. The reason is that, as a chief in this life had much more 
power than the pcasants, so after death his shade is much more powerful and 
so, can produce or inflict more harm. 

A very strange belief of these people is that some spirits enter into wild 
aniinals and birds and become part and parcel of that animal. A chief, for 
instance, who in this life was very cruel, without necessity for being so, is sure 
after death to become, as they say, a leopard or a hyena. This would appear 
that after all some kind of punishment is admitted by them. 

This race also believes that the shades of the dead speak through the 
means of the living. As has already been said, these spirits can only bring 
evil effects. Should they wish to torment a man, they simply take possession 
and enter into him, and whilst the sick man is raving and dreaming, the spirit 
is supposed to be speaking through him. Just to illustrate what is meant, an 
example, which came under my own personal notice, will not be out of place. 
A certain man was allowed to take as wife a young girl. One cow was the 
price. However, the bridegroom not having the required price, was allowed 
to take the girl, if he promised to pay later on. He did promise. In six months 
time the father of the girl died, and the cow had not been paid. The husband 
of the girl became ill, so ill that he was not aware of my presence. | asked 
the wife the nature of the illness. At once she replied that the spirit of her 
father had taken possession of the husband, and was demanding the imme- 
diate payment of the cow to the relatives. Whilst I was there I heard the sick 
man talking and it was to this effect: ‘Pay that cow immediatly”. Thus, they 
said, it was the spirit of the father who was speaking. The man got better, 
and at once set off to get a cow, so as to be rid of his debt. Afterwards the 
man himself told me that the spirit of the father had taken possession of him. 
This seeing of the spirits to my mind seems to take place when the person 
is suffering from fits, especially when beeing overcome by the great heat which 
happens very often especially with those of the weeker sex. They are always 
in mortal dread of these shades and this causes them not to do anything 
against family traditions. 

These ideas of the soul seem to be quite original and not influenced in 
any way by foreign thought. 
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Esquisse de la langue des WankutSu. 


Par le R. P. FLor. VAN Hove des Missionnaires de Scheut (Bruxelles), 


Introduction. 


[Cette esquisse est exclusivement I’ceuvre de feu le R. P. FLORENT VAN 
Hove, Missionnaire de la Congrégation du Coeur Immaculé, au Congo Belge, 
décédé en 1902. Outre cette esquisse, le R. P. vaN Hove a laissé aussi un 
petit vocabulaire de la langue nkutshu ou nkuta. 

L’auteur est mort avant d’avoir pu compléter ses recherches; il lui a 
manqué également l'occasion de contrdler toutes les données dans le pays 
méme des Wankutu, n’ayant pu se les procurer que par les enfants et jeunes 
gens de cette race, qu’il avait en grand nombre dans sa mission de St Trudon, 
pres de Lusambo. 

Les études du R. P. vAN Hove ont été reprises et continuées par feu le 
R. P. ALF. HuysMAN qui, a sa mort survenue en 1905, a laissé un petit vo- 
cabulaire complétant celui de son prédécesseur. Les notes grammaticales con- 
firment les observations du R. P. vAN Hove. 

Les Wankutsu, nommés aussi Bankutu, et connus surtout sous le nom 
de Batetela habitent les régions situées au Nord-Nord-Ouest de Lusambo, sur 
les deux rives du Lubefu, entre le Sankuru et le Lomami. Le nom de Bankutu 
cependant semble étre d’une acception plus large qui celui de Batetela, qui 
ne me parait s’appliquer qu’a certaine branche des Bankutu. Comme par 
ailleurs, l’auteur de cette esquisse a puisé ses renseignements concernant la 
langue, en dehors du pays ot elle se parle, il est impossible de préciser les 
endroits oti s’emploie l’idiome tel qu’il est présenté ici. Je crois toutefois 
pouvoir conjecturer que cette esquisse renseigne la langue parlée au Lubefu. 

La langue nkutsu me semble appartenir au méme groupe que les langues 
mongo, lolo et nkundu. On la dit aussi apparentée a la langue des Bakuba. 
Malheureusement il m’a été impossible de contréler ce dire, cette langue 
n’ayant pas encore été étudiée jusqu’a ce jour. Pour les autres langues que 
je cite on peut consulter le «Vocabulary of Kilolo, as spoken by the Ban- 
kundu at Ikengo (Equator)», par Jos. B. Eppie (1887) et le «Guide to the 
Lunkundu language» by J. et F. T. Mc. Kittrick (1892). — Citons quelques 
mots pris au hasard: 


en nkutshu en lolo en nkutshu en lolo 
aiguiére isafu esefu os weka wese 
forét okunda ngonda pot mpuke mpoke 
cheveux dibo bavu prendre osa kosa 
chemin mbuka mboka rencontrer Romana Romana 
houe lungu lungu renier seka feka 
fendre ~ ata bata répandre handyula fanzola 
natte toho toko ventre dikundyu dzikundzu 
passer dikana lekana tortue ebudu wulu 
oiseau mfudu ifulu 
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Il est regrettable que l’auteur n’ait pas cru devoir noter la valeur des sons 
et l’accentuation des mots; malgré cette lacune, cette esquisse offre encore un 
grand intérét, d’autant plus qu’elle révéle, pour ainsi dire, un groupe de langues 
bantoues encore inconnu qui, par certaines particularités, s’éloigne sensiblement 
du type que présentent les langues du sud. P. AuG. DE CLERCQ.] 


Notes préliminaires. 


o-+ é fait e, p. ex. ofete (pour otoite, de ita appeler): va appeler. 
o+a fait wa. 

a+ i fait e. 

e+a fait ai. 

u se confond souvent avec o. 

a tombe devant u, e, o. 

i tomba de m, ng, nk. 


Influence du son i sur certaines consonnes: 


i+d=dyi 
i+l=dyi 
itn=~a 
its=§ 
itt=t¢s 


p sous l’influence de i devient 4. Pour applications voir § 3. 


§ 1. Préfixes. 
Singulier: Pluriel: 

l ul i ou wi 

2 lu n 

3 di wa ou ma 
, 4 n n 

5 i tu 

6 | di 

fs O e 

8 u wa. 


§ 2. Classification des substantifs. 
I*° classe: w-i (wi). 


unungu une affaire, inungu udiu une racine, widiu 
usungu un baton, isungu utute une rame, itute 
ukanga un reméde, ikanga ungingo un chevron, ingingo. 


A cette classe appartient le mot wens manche (de houe), pl. weni. 


2° classe: lu-n. 


lukuwa un coutelas, nkuwa lukuke une porte, nkuke 


luhita un doigt, mpita lubasa une planche, mbasa 
lumba une noix palmiste, mba luala une gifle, mbala 
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Irrégularités : 
1° lundu une maison, pl. mbvudu 3° luma une main, pl. wana 

langa unc pintade, pl. nkanga 4° lulimi une langue, pl. nimi 

lust une riviére, pl. nkusi lumbudi un papillon, pl. nimbudi 
2° lukulu une jambe, pl. ikulu lumu haleine, souffle, pl..nimu. 


3° classe: di-wa ou ma. 


dikaka un pied, wakaka dikutu une tle, wakutu 
didia un nuage, wadia difuku un puits, wafuku. 


Irrégularités: 1° un grand nombre de noms de cette classe perdent le 
préfixe di au singulier: 


tama joue, watama §u cil, wasu saka un panier, wasaka. 


2° d’autres ne prennent le préfxe di que partiellement: 


inkasa une sauterelle, wankasa impopo une goutte, wampopo. 


4° classe: n-n. 


mbulu un chacal, mbulu ngelo un village, ngelo mfo un chien, mfo 
mbuka un chemin, mbuka nse un poisson, nse mbudi une chévre, mbudi. 


5 classe: i-tu. 


igi un voleur, tuisi t§uma un mollet, tutuma 
tota une étoile, toto Sodi une pointe, tusodi 


ya un feu, tuya. 
6° classe: i-di. 
ikambo un champ, dikambo impule un crapaud, dimpule ikanda un faisceau, dikanda. 


Le préfixe i sonne aussi e. P. ex.: ekolo, pl. dikolo, limagon. 


Irrégularités: 1° Le mot dungi un visage fait au pl. ndungi. 2° Plusieurs 


noms perdent le préf. pl. di. 
itambe paume de la main, tambe esinda un habit, sinda isafu une aiguiére, safu. 


On remarquera que les noms qui perdent le préfixe di, sont ceux dont 
le radical commence par les lettres ¢, d, s. La méme remarque vaut pour les 


noms de la classe di-wa. 


7° classe: o-é. 


onkelenge un chef, enkelenge osepe une grenouille, esepe 
ongweni un ami, engweni okele un euf, ekele. 
okodi une corde, ekodi 


Irrégularités: 
wosa un poil, wesa wolo un nez, welo. 


8° classe: u-wa. 
untu un homme, wantu uke grandeur 
udimutu une femme, wadibatu utale longucur 
wona un enfant, wana utyo pesanteur. 
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§ 3. Diminutifs. 


Les diminutifs se forment au moyen du préfixe é, pl. tw. 
ihandu une petite cote, de /uhandu 
idia un petit nuage, de didia 
ihuha une petite araignée, de dihuha. 


Note 1. Au sg. des noms dont le radical commence par les lettres s, ¢, 
d, l, n, il y a métathése du préfixe ¢ qui se place aprés la premiére lettre du 
radical, et donne lieu aux changements euphoniques réguliers: 
Sungu pour siungu, métathése de isungu un petit baton 


t§ama pour tiama, métathese de itama une petite joue 
dyika pour idika, un petit noyau. 


Note 2. Les noms dont le radical commence par g, k, nk, ng ne 
prennent pas le préfixe sg. /, et le diminutif est, au sg., le seul radical du mot: 


kaka, un petit pied tukaka koko, une petite poule tukoko 
Rongosu, un petit perroquet tukongosu kuke, une petite porte tukuke. 


Note 3. Les noms dont l’initiale du radical est une labiale J, f, 
assument au singulier un préfixe m, sous l’influence de laquelle la labiale 
s’altere comme |’indiquent les exemples suivants: 


mbudi chévre, mvudi une petite chévre 

dibele sein, mbvele un petit sein, pl. tuwele 

mbuka chemin, mbvuka un petit sentier, pl. tuwuka 
mfo chien, mfyo un petit chicn, pl. ? 

difuku puits, mfyuku un petit puits, pl. ? 


On forme aussi le diminutif en redoublant le radical: 


kundikundi, pl. tikundikundi une petite collinc 
tSangatanga, pl. tutangatanga un petit lit 
kasikasi, pl. tukasikasi un petit mensonge 
Sakasaka, pl. tusakasaka un petit panier. 


§ 4. Préfixe daccord. 


Sg. Pl. Sg. Pl. 
Pour les noms en: uw wi onau(w) wi 
lu n onal y 
di waonad w 
nm n Onakouo y 
[yb SOnka b 
i Sadi on a F otjend 
0 e 
u waonaxn(w) w. 


§ 5. Rapport de deux noms. 


En general, le rapport de deux noms, ou le génitif S’exprime au moyen 
de la particule a de, qui prend le préfixe d’accord. ; 
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luhita la luna \e doigt de la main esinda k’untu Vhabit de l’homme 
lukuwa lonkelenge \e couteau du chef tokoko ta lusi les sources de la riviére 
dikutu da lusi Vjle de la riviére onkeleng’ a ngelo le chef du village 
mfo R’untu le chien de l’homme enkeleng’ a ngelo les chefs du village. 


Avec les noms des classes n-n, i-di, on peut se contenter de la simple 
juxtaposition. 


ngunga ngelo la cloche du village ikam’ona \e champ de I’enfant 
mf untu le chien de l’homme ekoha niama la peau de J’animal. 


§ 6. Adjectifs. 


uyuyu vert etSike petit udima noir 

uhudi vert, cru akolo mauvais ifula nombreux 

umpalanga fort (physiquement) olo (welo) bon atele rouge. 
Exemples: 

dihambu duhudi un fruit vert mbudi kudima une cheévre noire 

nse kutale un long poisson wantu ifula beaucoup d’hommes 

okele wakolo un mauvais ceuf diango datele des objets rouges. 


ngombe kaema un beuf blanc 


L’adjectif peut précéder le substantif, mais ne prend dans ce cas aucun 


accord. 
umpdalang’untu un homme fort udima dihondo une étoffe noire. 


L’adjectif est souvent remplacé par uu substantif qui se met au singulier 
ou au pluriel selon que le nom qu’il détermine est au singulier ou au pluriel. Ex.: 
dihondo da olu une étoffe forte, pl. wahondo wa welu 


mfo ka wodu un chien faible, pl. mfo ya wedu 
usungu engenu un mauvais bois, pl. wisungu wa dingenu. 


Le substantif qualifiant peut aussi se placer avant le substantif qualifié, 
et l’on dit: 
engenu k’usungu du mauvais bois (bucht van hout) 
uke w'untu un homme grand 
utale w’untu un homme long. 


§ 7. Nombres. 
1° Nombres cardinaux. 
1 moko ou mo 6 samalu 
2 hende ou he 7 esamele 
3 satu 8 inane 
4 nei 9 dubua 
5 tanu 10 iko 


Seulement les six premiers nombres sont susceptibles d’accord: 1° moko, 
hende (he) ont l’accord régulier pour toutes les classes; 2° les nombres satu, 
nei, tanu, samalu ne prennent aucun accord avec les noms de la cl. / (e) di: 
ils ’établissent réguliérement avec les noms des autres classes. Bare 

isungu thende deux batons, angu kemoko un objet, nkuwa Satu trois couteaux, mobudt 
gamalu six chévres, mpita tSanu cing doigts. 


iko une dizaine, diko des dizaines. 
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diko 
diko 
diko 
diko 
diko 
diko 
diko 
diko 


dihe 
satu 

nei 
tanu 
samalu 
esamele 
inane 
dubua 


nkama 
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20 
30 


100 


nkama 
nkama 
nkama 
nkama 
nkama 
nkama 
nkama 
nkama 


dihende 
Satu 

fie 
tsanu 
Samalu 
esamele 
inane 
dubua 


200 
300 
400 
500 
600 
700 
800 
900 


Note. Nombre distributif. Un a un omomo; deux a deux wahendahende ; 
trois a trois wasatusatu. Un pagne a la fois dihondo dimodimo; un couteau 


a la fois lukuwa lumolumo. 


20 Nombres ordinaux. 


Premier kentshi 
deuxiéme kRende 
troisiéme satu 
quatriéme konei 
Cinquieme . tanu 
sixiéme samalu 
septieéme samele 
huitiéme nane 
neuvieme hudubua 
dixiéme iko 


onzieme 
douzieme 
treiziéme 
quatorziéme 
dix-neuvieme 
vingtiéme 
vingt-uniéme 
vingt-deuxiéme 
vingt-troisiéme 


L’adjectif numéral ordinal est invariable. Ex.: 


dihondo kentshi le premier pagne, /ukuwa kende \e deuxiéme couteau, okele satu le 
troisieme ceuf, untu Ronei le quatriteme homme. 


iko la kentshi 
iko la kende 
iko la satu 

iko la nei 

iko adubua 

diko dihe 

diko dihe lomo 
diko dihe lahe 
diko dihe la satu 


etc. 


On se sert des formes du nombre ordinal dans l’énumération indéter- 
minée: kentshi, kende, satu, konei, etc., un, deux, trois, quatre, etc. 


Dernier kutsikadyé, untu kutsikadye \e dernier homme. 


Pour la deuxiéme fois ntu 
Pour la troisiéme fois esaiu 
Pour la quatriéme fois wetye enei, etc. 


§ 8. Adjectif possessif. 


-a mi mon, ma, mes; -a su notre, nos 


-a we ton, ta, tes; -a mu votre, vos 


-a nde son, Sa, ses; -a wo leur, leurs. 


ukum'a mi mon. fusil 
lukuwa la we ton coutelas 
dihondo da nde son étoffe 
mbud’a mi ma chévre 


Exemple: 


mbudu ka mi ma chévre 
tumbuku ta nu vos épis de mais 
ongwen'a wo leur ami. 
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§ 9. Pronom personnel. 
1° Pronoms personnels isolés. 
dimi moi; su nous 
we toi; mu vous 
nde \ui, elle; mbvo eux, elles. 


Les pronoms nde et mbvo, peuvent se combiner ou avec la préposition 
la «avec», ou immédiatement avec le verbe. 
t§oka lande ou tSokande va avec lui t§oka lawo ou tSokawo va avec eux. 


2° Pronoms personnels non isolés. 


Il y a trois sortes de pronoms personnels non isolés 1° le pronom pré- 
fixe qui est toujours sujet; 2° le pronom infixe qui est toujours régime excepte 
pour la 2° et 3° personne du singulier, oi il peut étre aussi sujet; 3° le pro- 
nom suffixe qui est sujet ou régime. 


A. Pronom préfixe. 
17° pers. n, mi, m, | je to, tu, t nous 
2° pers. o, u, w tu fo, nu, fA vous 
3° pers. a il, elle wa, w ils, elles. 


Pour la classe: u-i (au négatif w) 
lu-n 
di-wa 
n-n 
i-tu 
e-di 
0-e 

Il est A remarquer 1° que la classe o-e n’a pas de pronom personnel 
préfixe comme elle n’a pas de préfixe d’accord,; 2° que ces pronoms pert- 
sonnels préfixes ne valent que pour la conjugaison affirmative, sauf ceux de 
la classe u-wa, ils ne sont pas employés dans la conjugaison négative. Ex.: 

mitaoyetaomi j’avoue, muneyunami je cherche, lakasone je suis a choisir, takasone 
nous sommes a choisir, wuwite appelez. 


J 
J 
w 
Jy 
t 

d 


[i os Sct emits | 


B. Pronom personnel infixe. 


17° pers. mp, mb, mi, n me, moi to nous 
Qe pers. o (sujet), ku, ko (rég.) te, toi fo vous 
3° pers. a (sujet), 4, 0 (rég.) le, la, lui, elle a, wa elles, les, eux, leur. 
Pour la classe: u-d w way 
lu-n l y 
di-wa d way 
n-n k y 
i-to y t 
> e-di (ey d 
o-e w way 
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Exemples: 


wamonkomola ils m’ont frappé, wambokokomola ils t’ont frappé 
wambookomola ils l’ont frappé, wambotokomola ils nous ont frappés 
wambonokomola ils vous ont frappé, wamboakomola ils les ont frappés 
uwela apporte le (le bois), uwayela apporte-les. 


G.aProtrroimss.uifixe: 


[f° pers. i anoiie su nous 
2° pers. we toi, tu nu vous 
3¢ pers. nde, lui, il wo ils, eux. 
Pour la classe:  u-l wo yo 
lu-n lo yo 
di-wa do wa 
n-n to yo 
i-to yo to 
e-di to dyo 
o-e wo WO. 


Ex.: msonasonami je choisis, nsonasonasu nous choisissons, shande donne lui, tewo dis 
leur, elato apporte-le (le poisson). 


§ 10. Pronoms démonstratifs. 


Le pronom démonstratif a trois formes, dont la premiere correspond a 
«celui-ci», la deuxiéme a «celui-la», la troisiéme a «le voici, le voila». 


Classe lre forme 2e forme 3e forme 

Sg. Pi Sg. Bie Sg. PR 
u-i unku winku uné wine wakuwoné wakuwine 
lu-n lunku  —— inku luné = fté lakulone yakure 
di-wa  dinku  anku né ané, wané kakukene yakune 
n-n kRenku inku kené ne dakune wakuwane 
i-tu inku tunku né tuné yakune takutone 
i-di Rinku dinku kene né Rakukene dakune 
0-e onku enku oné ené wakuwone wakuwene 
u-wa unku wanku uné wané wakuune wakuwane 


§ 11. Pronoms interrogatifs et autres particules déterminatives. 


Qui? quel? quelle? kana, ako. 


Employé avec un nom, kana est invariable et précéde. Ex.: 
kana untu? quel homme? kana dihondo’ quelle étoffe? untu ako? quel homme, qui? 


Quand le nom n’est pas exprimé, kana se combine avec le pronom per- 
sonnel suffixe. Ex.: 


Ranalo? {sous-entendu /undu maison) quelle est-elle? a qui est-elle? 
kanado? (sous-entendu dihondo étoffe) laquelle? 
kanande? qui? quel homme? lequel? 
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Autre: 

Classe ae Sg. 
u-i womo 
lu-n ulumo 
di-wa udimo 
n-n - wkemo 
i-tu ummo 
e-di ukemo 
o-e womo 
u-wa wumo 


3° -nkina. Ex.: 


lukuwa lunkind un autre couteau, dihondo dinkina une autre étoffe. 


Pl. 2° 
wemo 
ummo 
uwamo 
ummo 
utomo 
udimo 
wemo 
wamo 


Sg. 
womotsi 
ulumotsi 
udimotsi 
ukemotsi 
ummotsi 
ukemotsi 
womotsi 
wumotsi 


Pl. 
wemotsi 
ummotsi 
uwamotsi 
ummotsi 
utomotsi 
udimotsi 
wemotsi 
wamotsi 


393 


Autre, dans le sens de étranger, autrui, inconnu, se traduit par -ankana. Ex.: 


dihondo dankana Vétoffe d’autrui 


lukuwa lankana \e couteau d’un autre. 


Tout, se rend par fSe, dans le sens d’entier /utundu, tSe. Ex.: 


tous les hommes wantu te 


L’un et l’autre bwahende, bwakahende, wakolahende. 


Pour les noms de la classe: 


Uu-i wakolahende 
lu-n  _—_—-yakolihende 
n-n yakolihende 
di-wa wakolahende 
i-tu takotuhende 
i-di dakodihende 
0-e qwakolehende. 


Beaucoup ifula. Ex.: 


wahondo wifula beaucoup d’étoffes 


Souvent il n’y a pas d’accord et l’on dit. Ex.: 
tukeng’ifula beaucoup de haches ekod'ifula beaucoup de cordes want'ifula beaucoup d’hommes. 


Pourquoi? lana? ou bien dikambo dakona? 


§ 12. Le verbe <«étre>. 


kemi je suis 
kewe tu es 
kende il est 


kesu nous sommes 
kenu vous étes 


kewo 


Pour les noms de la classe: 


u-i 

~ lu-n 
di-wa 
n-n 


wele 
lele 
dele 
kele 


ils sont. 


wele 
yele 
wele 
yele 


tout le village ngelo lutundu. 


wantu wifula beaucoup de gens. 
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i-tu yele tele 
i-di hele dele 
o-e qwele wele. 


Le verbe «étre» au négatif se rend par kema. Ce mot est absolument 
invariable. Ex.: 


dimi kema je ne suis pas §u kema nous ne sommes pas 
we kema tu nes pas nu kema vous n’étes pas 
nde kema ij nest pas mbvo kema ils ne sont pas, etc. 


§ 13. Le verbe «avoir» est présenté comme suit. 
Présent affirmatif: Présent négatif: 
dimi la dihondo j'ai un pagne dimi kema dihondo je n’ai pas de pagne 
we la dihondo tu as un pagne, etc. wekemadihondotu n’as pas de pagne, etc. 


Imparfait affirmatif: Imparfait négatif. 
dimi a dihondo wetshi dimi kundyala la dihondo 
javais un pagne je n’avais pas de pagne 
we a dihondo wetshi we kundyala la dihondo 
tu avais un pagne, etc. tu n’avais pas de pagne, etc. 
Passé affirmatif: Passé négatif: manque. 


dimi a dihondo akayadye j’ai eu, j’avais 
we a dihondo akayadye tu as eu, tu avais, etc. 


Futur affirmatif: 


dimi a dihondo wayala jaurai 
we a dihondo wayala tu auras, etc. 


ou bien: Futur négatif: 
dimi ayuwiala la dihondo dimi hasuyala la dihondo je n’aurai pas 
we ayuwiala la dihondo we hasuyala la dihondo 
nde ayuwiala la dihondo nde hasuyala la dihondo 
Su tayuwiala la dihondo Su hatusuyala la dihondo 
Aju nayuwiala la dihondo nu hanusuyala la dihondo 


mbvo wayuwiala la dihondo mbvo hasuyala la dihondo. 


§ 14. Trois classes de verbes: D’aprés leur désinence on peut ranger les verbes en trois classes. 
1? classe: verbés-en ay Lose, 


sona choisir, ela apporter, osa prendre, ita appeler. 
2° classe: verbes en e, Ex: 

lakane instruire, otSe laver, kefe jouer, kitye placer. 
3° classe: verbes en 0. Ex.: 

itao permettre, oto entrer, Jao courir, eto se lever. 


Comme il y a trois classes de verbes, il y a aussi trois conjugaisons, 
qui ne diiférent du reste que pour quelques temps. 
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§ 15. Formation des temps de la Ire Conjugaison: forme affirmative. 
I. Indicatif. 


Note. La lettre n est le préfixe modal de I’Indicatif a tous les temps 
de ce mode oi le verbe auxiliaire ou la particule temporelle sont infixes. 


1° Le Présent habituel se forme: 


a) du préfixe modal xn Ex> -7- 
b) du radical du verbe sona- 
c) de la particule temporelle ya ya 
d) du radical du verbe sona- 
e) du pronom personnel mi 


Remarque. 1° A la 2® pers. du sg. le pronom personnel we s’exprime 
fréquemment par la lettre e qui se substitue a la derniére lettre du radical. 
Ex.: au lieu de msonayasonawe on dit nsonayasone tu choisis; 2° la parti- 
cule ya n’est souvent pas exprimé. Ex.: au lieu de nsonayasonami, on entend 
nsonasonami je choisis. 


2° Une forme plus simple du présent habituel se compose du pro- 
nom pers. préfixe suivi du radical. Ex.: fosona nous choisissons. 


3° Le présent actuel se forme: 
a) du verbe auxiliaire aka 
5) du radical du verbe 
c) de la particule temporelle e. Ex.: /-ako-sone je suis 


; ‘ a choisir. 
40 L’imparfait rapproché se forme: 


a) du préfixe modal n 
6) du radical du verbe 
c) du verbe auxiliaire yamomo. 
d) du radical du verbe 
e) de la part. temporelle ka. Ex.: nsona yamomo so- 
naka je choisissais. 
5° Limparfait éloigné se forme: 
a) du préfixe modal n 
b) du radical du verbe 
c) du verbe auxiliaire yakama 
d) du radical du verbe 
e) de la particule temporelle ke. Ex.: nsona yakama so- 
nake je choisissais. 
6° Le passé rapproché se forme: 
a) du verbe auxiliaire ambo. 
b) du radical du verbe. Ex.: nambo sona j'ai choisi. 


7° Le passé éloigné se forme: 
a) du préfixe modal n Ex.: n- 
6) du radical du verbe sona- 
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c) de la particule temporelle / i- eats 

d) du radical du verbe sona- | gone 
e) de la particule temporelle 7 i . 

f) du pronom personnel. mi 


nsona Sonemi j’ai choisi. 
8° Le passé plus éloigneé se forme: 
a) du pronom personnel isole 
6) du préfixe modal n x: = 
c) du radical du verbe. Ex.: dimi nsona j’ai choisi. 


90 Le passé trés éloigné se forme: 


a) du verbe auxiliaire ambo 
b) du radical du verbe 
c) de la particule temporelle ka. Ex.: nambo sonaka. 


10° Le plusqueparfait se forme: 
a) du préfixe modal n 
b) du radical du verbe 
c) du verbe auxiliaire yakama 
d) du radical du verbe 
e) de la particule temporelle i. Ex.: nsona yakama- 


sone}. 
11° Le futur se forme: 
a) du verbe auxiliaire eyo 
b) du radical du verbe. Ex.: leyo sona je choisirai. 
Il. Impératif. 
1° L’impératif se forme: 
a) pour le singulier, du radical du verbe Ex.: sona choisis 


6) pour le pluriel: «) du pronom personnel fo ou ano 
8) du radical du verbe 
y) de la particule temporelle e 
Ex.: afosone choisissez. 


Remarque. Au singulier de certains verbes on trouve le suffixe ka, 
qui en changeant a final en e devient le suffixe de la forme négative. Ex.: yaka 
viens, de ya; tyoka va, de tyo; tyaka imite, de tya; toka pile, de to; leka 
mange, de Je. 


‘ [Le préfix modal n suivi du radical du verbe, dont parle ici l’auteur (feu le P. VAN 
HOVE) ne me parait étre autre chose que l’infinitif du verbe. Cela ressort de la forme du passé 
éloigné et de l’exemple cité par l’auteur. En effet si nsonaSonemi était un seul mot comme 
auteur le pensait, il faudrait dire nsonesonemi a cause de l’influence que le premier i ne 
manquerait pas d’avoir sur n de msona. Le passé plus éloigné ne serait donc autre chose que 
Vinfinitif. Il est également douteux que les verbes auxiliaires soient précisément tels que l’auteur 
les cite au plusqueparfait, a l’imparfait éloigné, et a l’imparfait rapproché. Un coup d’ceil au 
tableau de la conjugaison permettra de juger de la légitimité de ce doute, 

L’auxiliaire ambo s’emploie aussi en Lomongo (dialecte du Lolo) ot il sert a constituer 
un présent continue p. ex. ndyambotange je cite et continue de citer. A. DE Cl] 
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2° L’Impératif se forme encore du préfixe personnel suivi du radical du 
verbe. Cette forme est surtout employée avec le pronom personnel inclus. 
Ex.: udela (sous-ent. dihondo) apporte-la (l’étoffe). 


Hl. Subjonctif. 
lo, Le) présentesesiorme: 
a) du pronom personnel préfixe 
b) du radical du verbe 
c) de la particule temporelle e EX2 sorte: 


2° Le présent d’insistance se forme: 


a) du verbe auxiliaire foko 
b) du radical du verbe Ex.: ntokosona. 


; IV. Supin. 
Le supin se forme: 


a) de la particule temporelle so ou to 


b) du radical du verbe 
c) de la particule temporelle e Ex.: sosone pour choisis. 


V. Infinitif. 

Linfinitif se forme au moyen du préfixe m si le radical commence par 
une consonne autre que k; quand le radical commence par une voyelle le 
préfixe est mb; si l’initiale du radical est R, le préfixe est mi ou mbi. Ex.: 
nsona choisis; mikame ou mbikame marcher; mbeta appeler'. 


§ 16. Tableau de la Conjugaison affirmative des verbes de la Ire classe. 
I. Indicatif. 
1° Présent habituel: je choisis. 


Sg. nsona yasonami ou bien nsona sonami Pl. nsona yasonasu ou bien nsona sonasu 
nsona yasone ou bien nsona sone nsona yasonafu ou bien msona sonanu 
nsona yasonande ou bien nsona sonande nsona yasonawo ou bien nsona sonawo. 


Autre forme: 


Sg. losona Pl. tosona 
osona nosona 
osona wosona. 


2° Présent actuel: je suis a choisir. 


Sg. lakasone Pl. takasone 
wakasone nakasone 
akasone wakasone. 


3° Imparfait rapproché: je choisissais (il y a peu d’instants). 

Sg. nsona yamomosonaka ou bien nsona momosonaka 
nsona yamboosonaka ou bien nsona mboosonaka 
nsona yamondosonaka ou bien nsona mondosonaka 


' [Cette forme de I’'Infinitif avait échappé au P. VAN HOVE, et n’est point renseignée dans 
ses notes. Mais je l’ai trouvée dans les notes de feu le P. HuysMaNn. La clarté d’un vocabulaire 
nkut§u exigera l'emploi du radical au lieu de Vinfinitif, de facon a renseigner les verbes privés 


de leur préfixe 2, mb, mbi ou mi. ‘AS DENG.) 
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Pl. nsone yamotosonaka ou bien nsona motosonaka 
nsona yamonosonaka ou bien nsona monosonaka 
nsona yambowosonaka ou bien nsona mbowosonaka. 


4° Imparfait éloigné: je choisissais. 


Sg. nsona yakamasonake Pl. nsona yakatasonake 
nsona yakaasonake nsona yakanasonake 
nsona yakandesonake nsona yakawasonake. 


5° Passé rapproché: j’ai choisi. 


Sg. lambosona (nambosona) Pl. tambosona 
wambosona nambosona 
ambosona wambosona. 


6° Passé éloigné: j’ai choisi (moi-méme). 


Sg. nsona Sonemi Pl. nsona Sonesu 
nsona Sonewe nsona S§onenu 
nsona Sonende nsona Sonewo. 


7° Passé plus éloigné: j’ai choisi. 


Sg. dimi nsona Pl. su nsona 
we nsona nu nsona 
nde nsona mbvo nsona. 


8° Passé trés éloigné: j’ai choisi. 


Sg. nambosonaka Pl. tambosonaka 
wambosonaka nambosonaka 
ambosonaka wambosonaka. 


9° Plusqueparfait: j’avais choisi. 


Sg. nsona yakamasone Pl. nsona yakatasone 
nsona yakaasone nsona yakanasone 
nsona yakandesone nsona yakawasone. 


10° Futur: je choisirai. 


Sg. leyosona Pl. teyosona 
weyosona neyosona 
ndeyosona weyosona. 

Il° Impératif. 
sona choisis anosone choisissez. 


Il® Subjonctif. 
1° Présent: que je choisisse. 


Sg. nsone Pl. tosone 
osone nosone 
asone wasone. 


2° Présent d’insistance: que je choisisse donc. 


Sg. ntokosona Pl. totokosona 
otokosona notokosona 
atokosona watokosona. 


IV° Supin: pour choisir. 
sosone. 
V° Infinitif: choisir. 
nsona. 
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§ 17. Formation des temps de la conjugaison négative. 
I° Indicatif. 
1° Le présent se forme: 
a) de la particule négative ha 
b) du radical du verbe 
c) de la particule temporelle e. Ex.: dimi hasone je ne choisis pas. 


2° Le passé se forme: 


a) du pronom personnel préfixe 

b) de la particule négative fa 

c) du radical du verbe 

d) dela particule temporelle e. Ex.: ntasone je n’ai pas encore choisi. 


3° Le passé défini se forme: 
a) du pronom personnel isolé 


b) de la particule négative ko 
c) de linfinitif. Ex.: dimi konsona je ne choisis pas. 


49 Le passé indéfini se forme: 
a) de la particule négative ha 
6) du pronom personnel infixe 
c) du radical du verbe 
d) de la particule temporelle e. Ex.: Aansone je n’ai pas choisi. 


Remarque. Cette finale e se prononce souvent avec une nuance de i. 


50° Le futur se forme: 


a) du verbe auxiliaire hayandyo 
6) du radical du verbe, ex.: hayandyosona je ne choisirai pas, 


ou bien a) du verbe auxiliaire hatyu 
b) de la particule conjonctive a 
c) du supin. Ex.: hatyuasosona je ne choisirai pas. 


Il° Impératif. 
L’impératif se forme: 
a) de la particle négative ta 
6) du pronom personnel infixe 


c) du radical du verbe 
d) de la particule négative ke. Ex.: tosonake ne choisis pas. 


Ill? Subjonctif. 
Le présent se forme: 
1° a la 1'@ pers. sg. et pl. comme au présent de l indicatif 
2° a la 2° pers. sg. et pl. comme a l’impératif 
3° a la 3° pers. sg. et pl. a) du pronom personel préfixe 
~ b) de la particule négative to 
c) du radical du verbe 
d) de la particule négative ke. 
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§ 18. Tableau de la conjugaison négative. 
I° Indicatif. 
1° Présent: je ne choisis pas. 


Sg. dimi hasone ou halasone Pl. hatosone 
we hasone hanosone 
nde hasone hawosone ou hasone. 


2° Passé: je n’ai pas encore choisi. 


Sg. ntasone ou ntalasone Pl. totasone 
utasone notasone 
atasone watasone. 


3° Passé défini: je ne choisis pas. 


Sg. dimi konsona Pl. su Ronsona 
we konsona nu konsona 
nde konsona mbvo konsona. 


4° Passé indéfini: je n’ai pas choisi. 


Sg. hansone Pl. hatosone 
hosone hanosone 
hasone hawasone. 


. 5° Futur: je ne choisirai pas: 


Sg. hayandyosona ou hatyuasosona Pl. hatuyandyosona ou hatutyuasosona 
hayandyosona ou hatyuasosona hanuyandyosona ou hanutyuasosona 
hayandyosona ou hatuyasosona hawoyandyosona ou hawatyuasosona. 


Il° Impératif. 


tosonake ne choisis pas tanosonake ne choisissez pas. 


Ill? Subjonctif: que je ne choisisse pas. 


Sg. hasone ou halasone Pl. hatosone 
tosonake tanosonake 
atosonake watosonake. 


§ 19. Verbes de la 2° et de la 3° classe. 
A. Pour les verbes de la 2° classe il suffira de faire remarquer: 


1° A l’imparfait rapproché ils prennent le suffixe redoublé kaka. Ex.: 
nde yamomolekaka je mangeais. 


2° A limparfait éloigné ils prennent le suffixe Rake. Ex.: nde yakamale- 
kake je mangeais. 

3° Au‘ passé rapproché ils prennent le suffixe ka. Ex.: namboleka jai 
mangé, ce qui raméne a la forme du passé trés éloigné. 

49 Au plusqueparfait la terminaison est i. Ex.: nde yakamadi j’avais 


mangé. La conjugaison négative n’offre aucune divergence avec celle des 
verbes de la 17 classe. 


B. Pour les verbes de la 3° classe, terminés en 9, il n’y a a remarquer 
que cette finale se maintient au présent actuel et au subjonctif. Ex.: lakalao 
je cours, ndao que je courre. Au passé éloigné et au plusqueparfait o finale 
change en e. Ex.: ndao dyemi j’ai couru, ndao yakamalae j’avais couru. De 
méme dans la conjugaison négative, la final o se maintient 4 tous les temps 
sauf au passé indéfini ot il devient we. Ex.: handawe je n’ai pas couru. 
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$ 20. Quelques notes. 


1° La forme impersonnelle «il y a» se traduit par le verbe Jeko précédé 
du préfixe d’accord. 


Pour la classe: 


u-t _— uleko pl. weleko i-to dyeko pl. toleko 

lu-n —_luleko dyeko e-di_ —_keleko deleko deko 
di-wa deleko, deko aleko o-e _—oleko eleko 
n-n___keleko dyeko u-wa uleko (w)aleko. 


2° Il est 4 remarquer que !a particule négative fa peut étre préfixe et 
infixe; tandis que Aa ne s’emploie que comme préfixe. Ex.: hasone je ne 
choisis pas; fafosonake ne choisissez pas, totasone nous n’avons pas encore 
choisi. 

3° A Vimpératif on peut préfixer la particule e pour insister. Ex.: /ao 
cours, e/ao cours vite, mo pars, emo va-t-en vite. 


§ 21. Verbes dérivés. 
1° Le verbe relatif (applicatif) se forme en changent la derni¢re lettre 
du radical en e. Ex.: 


kamba cultiver, Rambe cultiver pour 
ta dire, te dire a 

tuma envoyer, fume envoyer a 
keleka lier, keleke lier a. 


2° Le verbe causatif se forme au moyen du suffixe ye. Ex.: 


mvule monter, mvudye faire monter. 


3° Le verbe réciproque se forme au moyen du suffixe ane. Ex.: 


nkotane s’entrefrapper yakane s’entretuer ntulane s’injurier. 


40 Le verbe réfléchi se forme au moyen de la particule ya qu’on 
place immédiatement avant le radical du verbe. Ex.: yahindye noircis-toi, 
yakomola frappe-toi. Souvent on ajoute au verbe réfléchi un des pronoms: 


dime moi-méme Same nous-mémes 
weme toi-méme name vous-mémes 
name \ui-méme mbwame eux-mémes. 


50 Le verbe réversif se forme au moyen du suffixe ola. Ex.: 
omba plier, ombola déplier, diha fermer, dihola ouvrir. 


§ 22. Adverbes. 

ie De temps, 

Aujourd’hui /elo; demain, hier Juwi; avant-hier Joma luwi, omotsi una, 
omotsi luwi; autrefois, jadis edidya, quand? una ako na? lusi lako na?; main- 
tenant kankye, unduku, nentsenda; avant tununtundu; apres okongodiku. 

Au matin Ja mpindu; de bon matin alonkese. 

A midi una ate ote; aprés midi Ja dikolo; aprés le coucher du soleil 


Vutyu. 
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2° De lieu: 
En bas, par terre /a nkete,; dessous, en dessous de da ntSina: sous la table 


la ntsina da mesa. 
Dessus, en haut, sur Ja diko: au dessus de la maison /a diko da hundu. 
Loin utale; pres la nsuke; devant la ntundu,; derriere l’ okongo. 
La-bas linku; ici lindo. 
Ou? e suivi du pronom personnel suffixe; pour la classe: 


Uu-t sg. ewo pl. ewo 
lu-n elo eyo 
di-wa edo CWO 
n-n eto eyo 
i-to eyo eto 
i-di eto edo 
0-e ewo ewo 
u-wa ende ewo 


3° De maniére, de quantité: 

Comment? unde, untako; vite, rapidement esadi; doucement, lentemcnt, 
avec précaution okoké; fortement onono; bien olo/o; ainsi unkune. 

Pcu kema kambe; peu de gens wantu kema kambe il y a peu de gens. 

Combien nga précédé du préfixe. Ex.: Combien de pagnes wahond’anga. 

Seulement afo; il y a seulement deux hommes wantu ahend’ato. 


4° D’affirmation, de négation: 
Certainement sombete; non: pour-nier Rema, pour refuser hakusa; peut- 
étre Ranga. 
§ 23. Préposition. 
Avec /a; dans du; sur /a; entre asa; au milieu de nate; au milieu de 
la maison nate a lundu. 
§ 24. Conjonction. 
Ou...ou kanga... kanga. 


DS 
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Der Kalender der Quiché-Indianer Guatemalas. 


Ein Kapitel aus dem unverélfentlichten Manuskriptwerk des 
Padre XIMENEZ iiber die Geschichte von Chiapas und Guatemala. 


Von Dr. WALTER LEHMANN, Miinchen. 


Unter den zahlreichen und kostbaren Dokumenten, die ich auf meinen 
Reisen in Zentral-Amerika (1907—1909) teils erwerben, teils kopieren konnte, 
befindet sich auch das als verschollen angesehene, schr umfangréiche Manu- 
skript des Padre FRANCISCO XIMENEZ, welches das beriihmte Sagenbuch der 
Quiché, das BRASSEUR DE BourBourG Popol Vuh genannt hat, in spanischer 
Ubersetzung enthalt und das um das erste Viertel des XVIII. Jahrhunderts 
niedergeschrieben wurde. 

Ein kleiner Teil dieses Manuskriptes wurde von Dr. Kare SCHERZER 
(Wien 1857, 8°) herausgegeben; aber gerade am Anfange des wichtigen Kapitels, 
das von dem alten Kalender der Quiché-Indianer Guatemalas handelt, bricht 
jene Publikation ab, da SCHERZER von dem Manuskript des XIMENEZ nur cin 
Fragment vorgefunden hatte. Es ist gewif ein seltener Zufall, daf mir dic Auf- 
findung des vollstandigen Manuskriptes gelungen ist. Da die Nachrichten 
iiber den Kalender der Mayavélker sehr sparlich sind, und da eben jenes 
Kapitel iiber den Quiché-Kalender noch niemals in extenso abgedruckt worden 
ist, so glaube ich allen Amerikanisten niitzlich zu sein, wenn ich jenen Ab- 
schnitt hier wortgetreu folgen lasse, der zugleich einen Begriff gibt von dem 
Gerechtigkeitssinn seines Verfassers den Indianern gegenitiber. Leider ist der 
Stil ein sehr unbeholfener und weitschweifiger, so da’ die Lektiire des melirere 
tausend Folioseiten starken vollstandigen Dokumentes nicht eben ein Genuf 
ist. Man wird aber fiir die aufgewandte Miihe reichlich entschadigt durch die 
Menge wichtigster Nachrichten iiber die Geschichte der alten Bewohner von 
Chiapas und Guatemala, die in ihm aufgespeichert sind und eine besondere 
Ver6ffentlichung verdienen. 

Cap. 36. 

De el modo que tenian de conttar su afio y de otras cosas curiosas. 

No fueron tan barbaros estos yndios como pensaron algunos que no 
tuvieron la observancia del movimiento de el Sol, para dibidir sus tiempos 
conosieron mui bien y alcansaron que el afio tenia 365 dias aunque no al- 
canzaron la sobra de seis oras 6 casi cada afio por lo qual es necezario poner 
el dia yntercalar o de bisexto la dibision de mes 6 semana 6 como le qui- 
sieren llamar, yban mui diferentes de nosotros; el muy R. P. M® Roman en 
el lib. 1 cap. X de la reptblica de los yndios dice que los mexicanos dibidian 
por meses y estos eran de 20 dias y las semanas de 13, cada una y que 
sobraban cinco dias a los quales llamaban baldios y en este conputo entiendo 
que todos estos Reynos ban conformes pero sefiala otros Sefiores 6 signos 
de cada dia aunque tanbien son nombres de Animales y otras cosas; el aro 
destos enpesaba al 21 de febrero y este era como el dia de ano nuebo; este 
dia tiene aqueste signo imox, que dice enbidia del nieto, y ase (hace) alucion 
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4 la enbidia de hunbatz y hun choben a hunahpu y xbalanque porque este 
nieto Es de muger no de honbre como alli se dice. El segundo dia que 
correspondia al dia 22 su signo es /c que es luna 6 chile; el tercero que 
correspondia al dia 23, es acbal, su significado escaso. E] quarto que corres- 
pondia al dia 24 era cat, este en quiche es la rred (red) de el mais, pero 
dice que su significado es lagarto. El 5. can, esto es amarillo, pero su signi- 
ficado es culebra, debe decir el canti que es mordedura amarilla porque muy 
benenosa y mortifera culebra mui benenosa corresponde al dia 25. El sexto 
que corresponde al dia 26 es camoy que quiere decir toma con el diente 6 
muerde, era nonbre de un Sefior del ynfierno, su significado dice es la muerte. 
El Septimo que corresponde al dia 27 queh venado. El octabo que corres- 
ponde al dia 28, es canel dice que su significado es consejo!. El nobeno que 
corresponde al dia 1. de marzo es: toh este era el nonbre del ydolo, este 
significa para, pero aqui su significado es aguasero. El decimo que corres- 
ponde al dia dos es ¢zi perro. El once que corresponde al dia 3. es Batz 
nonbre de aquel que se bolbid mico y asi unos que ai muy fieros con unas 
barbas largas en la Verapaz se Ilaman Batz. Y (el y lado) el 12, que corres- 
ponde al dia 4. es ei diente. El 13. que corresponde al dia cinco es ah, esto 
es mais tierno que no a sasonado y cafia. El 14 que corresponde al dia 6. 
es Balam tigre. El 15 que corresponde al dia 7. es ¢ziquin, paxaro. El 16 
que corresponde al dia 8. es ahmac, el pecador y dicen que su significado 
es el buho. El 17 que corresponde al dia 6. es noh, que es llenar y ciesta 
goma, dice que su significado es el tenple. El 18 que corresponde al dia 10. 
es tihax que quiere decir muerde rasgando, su significado dice que es el 
cuchillo de pedernal. El Nobeno que corresponde al dia 11. es cooc su signi- 
ficado dice que es Ilubia. El 20 que corresponde al dia 12. es hunahpu que 
es aquel que dicen bax6 al ynfierno y vencid 4 los Sefiores del; y cunplido 
aqueste numero buelben 4 esperar hasta dar buelta a justar 360 dias dando 
4 cada uno el bien 6 ei mal, que 4 ellos se les antoja sefialando si es buen 
dia 6 malo para el que nacia en él, y asi por aqui vian sus adivinos el dia 
en que el nifio nacia y segun eso le pronosticaban lo que habia de suceder. 
Los otros cinco dias de distancia llamaban dias cerrados y que no tienen 
duefio; y cunplido todo el numero volbian 4 enpegar su afio otra bes con el 
mismo orden, tanbien yban dibidiendo de trece en trece dias que eran como 
semanas, mas no sefialaban fiesta Alguna ni dia como decir lunes 6 martes, etc. 
3 Aqueste calendario 6 pronostico dicen en el, que lo conpusieron doce 
hijos en once noches en el monte; todo el esta lleno de supersticiones y por 
elase gobiernan hasta oy en muchos pueblos, pero esto mui escondidas; luego 
que el niflo nace ban a ber a el M® (ministro, maestro) que entiende de esto, 
io of $H e ae y que le pronostica; y si es malo, ellos dicen que 
6 aquello 6 que le Saquen sangre de tal parte del cuerpo con 

que se corregira aquella malignidad, de aquel signo, y asi es menester belar 
sa Pe fees a i tb Sind oe ello no tiene fundamento, sino 
, porque saben que los puede castigar 


' Schreibfehler fiir conejo = ,Kaninchen“. 
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y temen al Diablo porque saben que hace mal aunque no acaban de entender 
que este no puede mas que lo que Dios le permitte. 

La ley de la circuncigion tanbien la guardaron estos yndios de que si 
concluye evidentemente que desienden de el Pueblo hebreo y aunque el 
Me: frai Geronimo Roman (Rep. lib. 2) dice, no es argumento evidente, porque 
otras gentes tanbien usaron el circunsidarse que no desendian de los hebreos, 
junta aquesta seremonia con todo lo que sea dicho de sus historias y de su modo 
de gobierno y lo que despues diremos de sus bestiduras, es para mi argumento 
mui concluyente (;) en que forma 6 4 quantos dias de nacidas las criaturas 
(h)iciesen esta seremonia, nose sabe, y asi paso 4 lo que toca 4 sus vestidos. 

Estos eran tan pocos que casi no se pueden llamar ttales, pues lo mas 
era estar desnudos con unas bandas que cubrian sus partes vergonsosas, y 
mds que ellos tenian para adorno, era labrarse todos el cuerpo y pintarse 
mil figuras, lo qual hacian con la punta de una lanceta de pedernal muy 
aguda y e(c)handose carbon como hacen los moros, se pintaban todos, y lo 
que los adornaba y tenian ellos por gala y la usan asta el dia de oy es su 
tilma que es una capa quadrada como mando dids 4 los Indios que la usaran 
como consta de el sagrado texto, y muchos de ellos la usan con aquella 
finbria que mandaba Dios que se pusiesen en los orillas, de los quatro angeles. 
Pero D™: Fran®° de Fuentes [y Guzman] en la 2. parte de su historia manu- 
scripta de Goath* trae dibuxado el trage de que usaban los yndios en su 
gentilidad, y poniendo 4 los masaguales (macehuales), que es la plebe, des- 
nudos, 4 los Sefiores los pone muy bien adornados de calsones y camisas 
anchos como oy lo usan y sus tilmas 6 con sus capas quadradas, y las 
Sefioras sus enaguas muy cunplidas, como se be que las usan oy en la Pro- 
bincia de la Vera Paz, y sus guepiles (huipiles) 6 camisetas mui labradas, 
pero esto no tiene asomo de probabilidad. 

El Gobierno que aca estos yndios tuvieron y tienen segun alcanza mi 
corto entender fué el mas asertado y mexor que puede haber porque aunque 
fué monarquico, no lo fué puro, por lo qual se libraron de muchos yncon- 
benientes que suele acarrear este genero de gobierno porque si el monarco 
no es muy bueno, todo es tirania, y aunque lo sea como sea de valer de 
ministros suele padecer el pueblo por estos lo que no quisiera el principe el 
gobierno popular ya se be que es disparatado; el gobierno por Republica 
es mui bueno, porque lo gobiernan onbres (hombres) de la primera hirarquia, 
pero por falta de cabesa suele padeeer algunas. quiebras, y asi no ay duda 
que el gobierno misto de monarchico y aristochracia es el mexor.... 

El gobierno que tenian era este: Abia un Rey supremo, del Rey no 
que se subsedia de padres 4 hijos como esta dicho, y aunque no era tan 
absoluto, se le guardaba tanto decoro y respecto, que lo tenian quasi por 
deydad; este tenia los 24 sefiores que sean dicho que eran los grandes del 
Reyno; con estos consultaba y conferia todas las cosas chicas 0 grandes y 
con el parecer de la mayor parte, se executaba estos 24 sefiores como tenian 
repartidos en si todo el Reyno, cada uno era sefior de una parte del (;) aqui 
enconocian como a tal todos los Pueblos de su distrito; a estos acudian todos 
los sefiores de cada Pueblo que cada uno tenia su cacique, y este era como 
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cabeca de aquel pueblo; pero no era tan absoluto que para todo lo que se 
avia de hacer y ordenar segun los sefiores grandes mandaban lo pudiesen 
executar por si sino que este juntaba las cabegas de las familias a quienes 
daba quenta de todo y con acuerdo de todos se executaba si eran tributos 
estos cabecas de familias juntaba cada uno lo que tocaba y junto con lo que 
tocaba y junto con lo que 4 los demas tocaba lo llevaba aquel cacique Prin- 
cipal, y este con su sefior grande al Rey y en todo avia su cuenta y razon 
por este horden si abia pleito con alguno 6 alguno dilinquia en algo, se 
llamaba la cabeca del chinamittal 4 quien tocaba, y este era su defensor 
paraque no padeciese agrabio ninguno ynferior de suerte que por mui desbalido 
y pobre que fuese el yndio tenia tanta defensa como el mas poderoso y rico. 

A este mismo modo se gobiernan el dia de oy porque aunque tienen 
Alcaldes por su Mag®¢- y gobernadores en muchas partes en (h)abiendo 
quexa contra alguno que (h)a dilinquido, se llaman las cabegas de sus china- 
nuitales, y alli delante de ellos se sigue la probansa contra el reo todo ver- 
balmente; y bista la justificacion del caso, se procede 4 la execucion del 
castigo sin mas escritos ni autos ni mas enredos de escribanos y procuradores 
con qué son castigados los delitos y no se destruyen las partes; o dichosos 
yndios si en el todo pudierais seguir este modo de justicia porque si un yndio 
cae en manos de la justicia, alli es la perdicion de los pobres de Autos y 
traslados y faramallas hasta que destruyen al pobre, y el delito se suele que- 
dar como se estaba, porque la causa solo se suele seguir mientras ay jugo 
y en secandolo lo dexan morir al pobre en la carcel, todo esto tan contra 
la monte piadosa de nuestros catolicos Reyes como lo muestran las justificadas 
leyes que sobre esto biene(n) expedidos, pero se usa tan poco de ellas que 
antes sucle ser su destrucion para las cosas y obras que ocurren en sus pueblos, 
tan poco los alcaldes son absolutos, sino que se llaman 4 los Principales, y 
juntos todos confieren la materia, que no son tan rusticos que no conoscan 
lo que los conbiene y resueltos se ben que medios seran menester y se de- 
termina lo que (h)a de dar cada uno del Pueblo, y cada cabeca recoje lo que 
le toca poniendo el primero lo que le toca, y lo mismo 4 los Alcaldes, de 
suerte que todos ban por un rasero y con la misma ygualdad, salbo si son 
muy pobres que tanbien atienden 4 eso, y cada uno da quenta de los que 
no (h)en contribuido, y la causa; y deste modo hacen sus cosas, y las otras 
de yglesias, y las adornan mui bien, que en todo esto son magnanimos y 
sou afrenta de los espanoles, y lo que se be es que los lugares que son de 
Espanoles aunque scan de mucho trato y comercio y aiga (?), caudales muy 
crecidos, sus yglesias la mas suntuosa no llega 4 la mas pobre de yndios 
en rctablos, plata labrada y ornamentos que es cosa de marabilla ver 4 un 
yndio, que ni tiene camiza, y da quanto tiene para una coza Sagrada, y espe- 
clalmente en la _devocion que muestran de mandar decir misas que tiene un 
vidio con tres 6 cuatro tostones 4 mandar decir una misa, que quigas no vale 
otro tanto quanto ticne; pues que dixe de el repartir de sus Cargos y Cargas? 
es cosa que ni la gente de mayor talento tubicra mas horden en todo, los 
olicios de los Alcaldes con todos los demas hasta el mas ynfimo (h)an de 
vr por sus furnos en todos los calpules cargando todos ygualmente cl honor 
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del trabaxo sinque nadie se escuze porque antes de afio nuebo se juntan todos 
estos cabecas con las justicias que son y alli se ban nonbrando ttodos sinque 
alguno quede agrabado hasta el que (h)a de acarrear agua y lefia para el 
mes6n y (h)asta los que han de barrer la plaga con tanto horden y consierto 
que es marabilla, y no (h)ai cargar 4 un calpul mas de lo que le toca porque 
el cabeca lo defiende y se (h)a de salir con ello. 


Solo se be algun desorden en esto donde gobiernan Alcaldes maiores 
en lo que toca Alcaldes porque como ellos no attienden mas que 4 sus 
yntereses, ponen 4 quienes se les antoja contra leyes reales 4 quienes les parecen 
son mas a proposito para sts grangerias de que se originan los dafios que 
sean experimentado en todos tienpos y los que agora se bieron en la Pro- 
bincia de los Sendales pero en lo demas que no se mete el Alcalde mayor 
van con el mesmo horden y consierto, teniendo mucho que aprender los 
Espafioles de los yndios rusticos. 

Pues si es trabajo de la comunidad 6 de la yglecia, todos acuden por su 
horden sin grabar mas 4 unos que 4 otros, los que tienen algunos oficios como 
sacristanes, cantores, y otros estos estan desertados de otros tequios y trabajos 
porque aquel es su feguio con que se contrapesan con estotodos los cargos. 


No acaso dixe que esta Republica de los Yndios fué, y es, la mas bien 
gobernada que (h)a (h)abido, porque aqueste mesmo genero de gobierno fue 
el que tubieron los hebreos y siendo dado por Dios no podemos menos de 
decir que es el mexor, pero dicen los letrados que como se (h)a de defender 
la verdad y (h)an pararse cada.uno en su justicia sino se actua, como (h)a 
de constar sino se mira con mui maduro juicio lo que dice Justiniano lo que 
dice Bartolo y baldo Mexor fuera que atendieran y miraran lo que Dios manda 
como lo miraban los Judios en sus puertas sin autos ni traslados ni notifi- 
caciones, y con eso sobrara la Justicia como alli se guardaba que piensan 
los Jueces, los avogados, los procuradores, los escribanos que todos quantos 
dafios recibieron las partes aun del tienpo que le dilatan, por sus omiciones, 
por sus malicias, por sus sobornos, por sus tranpas legales, no estan obligados 
4 rrestituierlo? Se engafian, todo lo deben restituir; hasta el ultimo quadrante 
aprendan de aquestos yndios los muy banos de Iettrados, de doctores los 
que andan con la lei en la gorra no para seguirla sino para magnificarse. 


Zum besseren Verstandnis dessen, was XIMENEZ tiber die 20 Tageszeichen 
sagt, lasse ich sie hier noch einmal iibersichtlich folgen: 


91. Februar (— 12, Marz): 


1. imox envidia del nieto 9, toh aguacero 

2. ic luna, chile 10. fzi perro 

3. acbal 11. bate mico (con barba larga) 
4. cat.red del maiz, lagarto 12. ei diente 

5. can amarillo, culebra 13. ah maiz tierno, cana 

6. camoy toma con el diente 14. balam tigre 

7. gueh venado 15. ¢tziquin pajaro 

8. cancel consejo (conejo) 16. ahmac pecador, buho 
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17. noh temple 20. hunahpu aquel que dicen bajo 
18. tihax muerde rasgando, cuchillo al infierno y vencio a los Sefiores 
19. cooc lluvia del. 


Dieser Liste der 20 Tageszeichen nahe stehen die des Bischofs NUNEZ 
DE LA VEGA und PineDA’s aus dem Gebiet der weiter westlich wohnenden 
Tzental (und Tzo’tzil). An sie schlieBen sich die der eigentlichen Maya von 
Yucatan. Eine Mittelstellung nehmen die Tageszeichen der Tzapoteken ein, 
da sie bereits zu denen der Mexikaner iiberleiten, von denen uns mehrere 
im einzelnen abweichende Listen iiberliefert sind. Der bequemeren Ubersicht 
wegen stelle ich alle diese Reihen in zwei Tabellen zusammen unter Hinzu- 
fiigung der noch wenig beriicksichtigten Tageszeichen der Matlatzinca, die man 
falschlich den Taraskern zugeteilt hat (s. SS. 408 u. 409). Ein Blick auf diese 
Listen, deren nahere Erforschung wir zum gréften Teile den Arbeiten SELER’s 
verdanken, zeigt, was fiir interessante Parallelen hier bestehen, namentlich da, 
wo einzelne Tageszeichen durch verschiedene Worte ausgedriickt werden. 

Wenn das 2. Tageszeichen ic bei XIMENEZ mit ,luna‘, chile“ tibersetzt 
wird, so. liegt darin eine Bestatigung der Anschauung, die SELER von dem mexi- 
kanischen Windgott Quetzalcouatl als einem Mondgott entwickelt hat, der ja der 
Regent dieses Tageszeichens ist. Die Ubersetzung ,,consejo“ bei dem 8. Tages- 
zeichen canel ist vermutlich cin Schreibfehler fiir ,conejo‘, Kaninchen. Sehr 
interessant ist die Ubersetzung des 16. Tageszeichens ahmac pecador, buho. 
Die Eule kommt auch im Codex Boraia als Vertreterin des Geiers vor. Ich 
crinnere bei dieser Gelegenheit an die Tatsache, da die Eule auch als Tages- 
zeichen erscheint unter den merkwiirdigen Hieroglyphen der Stelen vom Monte 
Alban (Oaxaca), die zusammen mit denen von Xochicalco in der Bezeichnung 
der Zahl 5 durch einen Balken (nicht durch 5 Zahlkreise) bereits deutliche 
Maya-Beeinflussung aufweisen, eine Erscheinung, die auch der Codex FEJERVARY- 
Mayer und der Codex Laup darbieten. Interessant ist, da beim 17. Tages- 
zeichen noh dieselbe Ubersetzung ,temple“ angegeben wird wie bei dem ent- 
sprechenden fecpil(n)anahuatl der Liste von Guatemala der Chronik des JUAN 
Vasquez (1716). Die Begriffe ,fiillen“, ,Harz‘, ,Sekret“, die bei diesen Tages- 
zeichen sich finden, hangen wohl mit dem Begriff der syphilitischen Beulen 
und Schwaren Xolotl-Nanauatzin’s zusammen, wahrend der Begriff ,Erde‘, 
»vulkanisches Terrain“ (caban) und olin, ,Erdbeben“, ihrerseits auf den Ball- 
spielplatz (mexikanisch t/achtli) hinweisen, dessen Regent Xolotl-Nanauatzin 
ist, der ahnlich den Ball spielenden Zwillingsheroen der Quichesage des Popol 
Vuh zur Unterwelt herabsteigt, um den Knochen Quetzalcouatl’s heraufzuholen, 
aus dessen Bruchstiicken die Menschen gemacht werden. 

Sehr interessant ist die bestimmte Angabe des P. XimFENez, da8 man 
bei unheilvollen Tageszeichen zur Abwehr des Ubels sich aus derjenigen Stelle 
des K6rpers Blut abzapfte, womit man die Schlechtigkeit des betreffenden 
Tageszeichens korrigieren zu kénnen glaubte. Ich bin geneigt, hierdurch die 
merkwiirdige Kombination von Tageszeichen mit K6rperteilen in einigen alten 


Bilderhandschriften (wie Cod. Vat. A und B, Cod. Borgia) in Zusammenhang 
zu bringen., 
——————— Se Ae eee 
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Tanze und Tanzfestlichkeiten der Monumbo- 
Papua (Deutsch-Neuguinea). 


Von P. FRANZ VORMANN, S. V. D., Potsdamhafen (Deutsch-Neuguinea). 


I. Allgemeines. 


Die Monumbo halten sehr viel auf Sang und Tanz nach ihrer Weise. 
Alljahrlich in der Siidostzeit widerhallen die stillen Nachte vom Takte der 
Trommeln, womit sie ihre Tanze begleiten. Der Tanz beginnt gewOhnlich kurz 
vor Sonnenuntergang und endigt am anderen Morgen mit Sonnenaufgang. 
Man wahlt die kiihle Nachtzeit fiir die Tanzlustbarkeiten, weil am Tage die 
sengenden Sonnenstrahlen, die in den mit weifem Sande belegten Dérfern 
besonders grell auffallen, eine solche Anstrengung durchaus verbieten. Jedoch 
mégen auch weniger gute Griinde fiir diese Wahl entscheidend sein. Die 
Maskentanze indes, die vor allem das Auge interessieren, mtissen wohl oder 
iibel am Tage stattfinden, sie werden jedoch auf die ersten Morgenstunden 
und spateren Nachmittagsstunden beschrankt. Als Tanzplatz dient der grofte 
freie Raum im Dorf. 

Bedingungen fiir eine tanzreiche Saison sind folgende drei. Erstens muh 
die Ernte gut ausgefallen sein, damit auch der Magen zu seinem Rechte 
kommen kann. Der Monumbo halt namlich sehr viel auf grofe und volle 
Schiisseln dampfender Taros und Yams. Oben darauf muf geréstetes Schweine- 
fleisch, zum mindestén gerdsteter Fisch, in ausgiebigem Mafe liegen. Kann er 
dies nicht haben, so ist ihm jede besondere Anstrengung zuwider und jede 
noch so auBerordentliche Freude schal. Im Jahre 1903 war infolge anhaltender 
Diirre fast vollstandige Mifernte zu verzeichnen. Da gab es denn nichts zu 
essen als Sago und wieder Sago. Das war von lahmender Einwirkung auf 
die Vergniigungssucht, es wurde nichts diesbeziigliches geleistet. Zweitens 
miissen ruhige Zeiten und friedliche Zustande herrschen. Kriege mit anderen 
Stammen und Zwistigkeiten unter den einzelnen Dérfern lassen keine rechte 
Lust zu groBen Veranstaltungen aufkommen. Drittens mu auch der Gesundhcits- 
zustand ein guter und die Sterblichkeit eine geringe sein. Wenn diese drei 
Bedingungen zutreffen, dann sind die wane odre, d. h. die Dorfer gut. Dann 
suchen die Dorfvater in ihrem Repertoire nach einer passenden Tanznummer, 
diskutieren und beschlieBen dariiber und beginnen den Unterricht mit den 
jiingeren Leuten darin. Dieses Repertoire befindet sich ausschlieBlich im Kopfe 
der ilteren Manner, die natiirlicherweise die Hiiter und Bewahrer der vater- 
lichen Traditionen sind. Da es, wie spater erhellt, sehr viele Nummern ent- 
halt, so mu8 man sich wundern iiber die Treue ihres Gedachtnisses in diescr 
Bezichung. 

Schon aus dem Gesagten laBt sich einigermafen erkennen, und der 
folgende Artikel wird es-noch mehr klar machen, da® das Arrangement einer 
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solchen Tanzlustbarkeit keine leichte Sache ist. Wochenlang halt man beinahe 
taglich Proben ab. Die jiingeren tanzfahigen Leute miissen ja auch alles 
miihsam einstudieren: Texte, Rhythmus und sonstige Bewegungen. Die Alteren 
sind die Lehrmeister. Von diesen will es der eine selbstredend besser ver- 
stehen als die anderen. Da gibt es dann unzahlige Zwischenrufe, Verbesserungen 
und Verbesserungen der Verbesserungen, nicht selten auch Zank und Streit. 
Viele der Alten findet man alsdann ganz heiser von all den guten Lehren, 
die sie den Jiingeren zugeschrieen. 

Als Ort fiir diese Ubungen dient ein einsamer Platz am Meeresufer oder 
im Gehdlz. Frauen und Madchen werden dabei nicht geduldet, wohl aber Knaben. 

Nicht geringe Sorge bereitet ihnen auch das Herbeischaffen der not- 
wendigen Schmuck- und Toilettengegenstande. Da sieht man denn die Manner 
haufig mit Flechten von Hals-, Arm- und Beinkleidern beschaftigt. Einer flicht 
sie dem anderen an. Einige lassen sich auch ,Kiinstler* kommen von der 
Vulkaninsel, von Zepa und Arepapon. Andere kniipfen emsig schéne, mit 
Hundezadhnen und kleinen Muscheln besetzte Halsketten, Riickenschilder und 
Bartgehange. Die Frauen findet man haufig beim Verfertigen und Anpassen 
neuer Grasréckchen. Oftmals werden zu Wasser und zu Land Reisen gemacht, 
um bei anderen Stammen Einkaufe zu machen in bemalten Lendengiirteln, 
Handtrommeln, Frauenrécken, Vogelfedern, roter Erde usw. 

Je naher die Festlichkeit kommt, um so mehr wendet sich ihre Sorge der 
Herbeischaffung von Lebensmitteln zu. Man geht eifrig auf die Schweinejagd 
und den Schweinehandel. Die ergatterten Tiere werden zerlegt und im Feuer 
gerdstet und so fiir den Tag des Festes aufbewahrt. Ein Kanguruh oder ein 
Kasuar, die man zufallig erlegt, haben dasselbe Schicksal. Die Frauen aber 
gehen taglich in den Garten um Taros auszugraben, die sie dann unter den 
Hausern niederlegen, bis sich ein ansehnlicher Haufe gebildet hat. Aber auch 
die Frauen aus anderen Dérfern schleppen. schwere Lasten Taros in die beiden 
Dérfer, worin die Lustbarkeiten stattfinden sollen. Zur Aufnahme dieser Taros 
hat man kleine Stellagen gemacht, einige Fu8 vom Boden erhéht. 

Wenige Tage vor Beginn der Lustbarkeiten zimmert man hier und da 
grofe Ruhebanke, worauf die Zuschauer sich niederlassen oder nach Belieben 
ausstrecken kénnen. In Boletake tat man im Jahre 1904 noch ein Ubriges. 
Man grenzte einen ziemlich grofen Platz um das Gemeindehaus ab und umzog 
ihn mit 4 bis 5 m hohen Blatterwanden. Hier arbeiteten die Manner an der 
eee eaiee Sean ae Hea sie die Tanze mit den Masken aut dem 
ai Behid 5 Be ae a er atten hier keinen Zutritt. Um sie besser 

, , ein nanaranga hielte sich dort auf, und als 


sinnenfalliges Zeichen hierfiir hatte man am Eingange zwei Lanzen in die 
Erde gesteckt!. 


; : Unter nanaranga verstehen die Leute ungeheucrliche Wesen, welche dem Menschen 
der nicht ihr Freund ist, besonders aber Weibern und Kindern Schaden zufiigen, selbst toten, 
Auch die Europder sind solche nanaranga. Daher kommt das Rennen und erstechen der Fravelt 
und Kinder, wenn ein unbekannter Europaer das Dorf betritt. ,Der nanaranga kommt!“ ist das 
Hannibal ante portas der Monumbokinder. Aber nicht nur Menschen sind solche nanaranga 
sondern auch Schiweine, Schlangen, Steinblicke, Riffe im Meere u. a. Ich kenne z. B. hier in we 
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. Besonders in den letzten Tagen vor dem Feste ist alles Denken, Reden 
Sinnen und Trachten der Leute auf dasselbe gerichtet. Endlich ist der broke 
Tag angebrochen, an welchem der Maskentanz beginnen soll. Wenn-am Nach- 
mittag die Kraft der Sonnenstrahlen gebrochen ist, senden laut drdéhnende 
Trommelschlage die Einladung zum Schauspiel nach allen vier Richtungen 
Bald darauf kommt Grof und Klein von Ost und West herbei, festlich eel 
schmiickt mit bunten Arm- und Beinbandern, mit Zierraten von Hundezadhnen 
und Muscheln, zwischen denen auch schon manch europdischer Flitter hervor- 
schaut, den Kérper mit Ol und roter Erde iibertiincht, das Gesicht rot, blau und 
gelb bemalt. Der Festplatz fiillt sich allmahlich. Man steht, sitzt und kauert auf 
dem Boden je nach Laune, aber aller Augen starren auf die geheimnisvolle 
Pallisade, hinter welcher man die letzten Vorbereitungen trifft. Mechanisch 
beinahe krampfhaft arbeiten die Mauler beim Betelkauen. Der rote Saft lauft 
rechts und links das Kinn herunter, ein Zeichen, daf’ die Spannung den 
héchsten Grad erreicht hat. Kein lautes Sprechen, nur ein leises Gemurmel 
durchlauft die Versammlung, von dem hier und da der Schrei eines Sduglings 
oder das Gekicher einer Kokette sich abhebt. Da endlich erdréhnen kraftige 
Trommelschlage, die Pforte dffnet sich, und heraus tritt eine Schar junger 
Manner. Das Fest hat begonnen. — — 

Die Tanze der Monumbo gehéren zwei durchaus verschiedenen Haupt- 
arten an. Man unterscheidet namlich Maskentanze und Menschentanze. Letzterer 
Ausdruck mag ungewohnlich erscheinen, aber die Monumbo selbst sagen so, 
indem sie sich konkret ausdriicken: murtipika bonguaire und ortsa bonguaire, 
d. h. die Masken tanzen, die Menschen tanzen. 

Ich werde zuerst tiber die ,Menschentanze“ handeln. 


II. Die Menschentéanze. 


1. Einteilung der Menschentanze. 


Die Menschentanze nennt man konddur (Plural: konddurang). Dieses 
Wort enthalt in sich den Infinitiv: Rudur (tanzen). An konddurang wurden 
mir aufgezahlt: tsangdl, kiringa, maridm, kawitwul, barik, tsimongemong, 
tsandém, arambdra usw. Einige davon habe ich gesehen und daraus mit 
Hilfe freundlicher und intelligenterer Dolmetscher einiges Verstandnis ftir die 
Monumbotaénze gewonnen. 

Diese Namen f¢sangal, kiringa, mariam etc. sind aber Allgemeinbegriffe 
fiir zahlreiche zu einer Gruppe gehdrigen Tanze, deren Dauer jedesmal ~twa 
10 bis 12 Minuten betragt. Wenn z. B. die kiringa-Tanze aufgefiihrt werden, 
so vermag die ganze Nacht dieselben nicht zu erschépfen. Repetition tritt nur 


Nahe zwei Steinblicke, an welchen eines Tages unser Weg uns vorbeifiihrte, als ich mit den 
Schulkindern spazieren ging. In der Nahe dieser Steine verstummte das Lachen und Scherzen 
der Kinder, cines empfahl dem anderen leises Wesen an. Ich fragte sie nach der Ursache. Da 
zeigten sie auf die Steinblécke und fliisterten: Nanaranga. Als ich Miene machte, hinzugehen, 
baten sie mich, doch abzustehen, die Steinblécke wiirden zusammenschlagen und mich zer- 
quetschen. Jch ging doch hin, kletterte sogar auf einen hinauf; es geschah mir nichts. Ich habe 
aber nicht gemerkt, da® ich die Kinder dadurch von ihrem Aberglauben geheilt hatte. Wahr- 
scheinlich haben sie gedacht; Der eine nanaranga tut dem anderen nichts. 
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ein, wenn irgend ein Tanz gut gelungen ist und viel Beifall gefunden hat. 
Die Merkmale, welche bewirken, da8 ein Tanz z. B. zu den tsangal, ein 
anderer zu den kiringa gehort, scheinen mir nur ganz auf®erliche zu sein. Ich 
konnte wenigstens einen Unterschied zwischen tsangdl und kiringa nur im 
Schmucke der Tanzer finden. Beim maridm fand ich abweichend vom fsangal 
und kiringa, da8 die Tanzbahn ein Kreis war und nicht ein langgezogenes 
Rechteck. 

Auer diesen fiihren die Monumbo auch noch Tanze auf, die von anderen 
Stammen entlehnt sind. Die Auffiihrung dieser wird jedoch mehr als Spiclerei, 
als jugendliche Unterhaltung, zum Zeitvertreib vorgenommen, als in ermst- 
hafter Absicht. So z. B. kennt man Mandm konddur (konddur von der Insel 
Manam = Vulkaninsel), Dalia konddur, Kordnduku konddur (Tanze aus der 
Gegend am Augustaflu8), Maldla konddur und neuestens auch Namdla kondaur. 
Mit dem Namen Namdla bezeichnet man hier allgemein die schwarzen Arbeiter 
aus dem Hiiongolf, die auf den Plantagen der Neu Guinea-Kompagnie be- 
schaftigt werden. Dieselben verfiigen iiber sehr lebhafte Tanze, die den Mo- 
numbo ausgezeichnet gefallen. Des dfteren, meistens in den Nachten von Sams- 
tag auf Sonntag, geben sie in den Dorfern ihre Auffiihrungen zum besten. 
Schwer beladen mit Geschenken kehren sie dann heim, um sich wahrend des 
Sonntags auszuschlafen. Die Monumbo-Jugend hat nun schon einige dieser 
Namdla-Tanze aufgefaft und ahimt dieselben untadelhaft nach, trotzdem sie 
nichts vom Gesangstext, noch von der Bedeutung der einzelnen Handlungen 
verstehen. Zum Unterschied von den exotischen nennt man die einheimischen 
Tanze Montimbo konddurang. 

Nach der Tanzart (modus saltandi) unterscheidet man zwei Formen 
der Tanze, namlich kangdn und bingabinga; kangdn bedeutet ,die Haupt- 
sache“, ,der Kern“, die wesenhafte Masse eines Dinges“; konddur kangan 
nennt man den Tanz, der nur Tanz ist, d. h. der aus gewissen, an den Takt 
gebundenen, rhythmischen Bewegungen einer geschlossenen Tanzerschar be- 
steht. Er will nur das Vergniigen und Wohlbehagen bereiten, welches der 
Mensch bei Takt und Rhythmus empfindet. Konddur bingabinga dagegen ist 
ein Tanz, in welchem die Tanzer durch ein Zusammenwirken der verschie- 
densten Wendungen und Drehungen, vorwarts- und tiickwartsgehenden Be- 
wegungen Vorginge aus der Natur und dem menschlichen Leben zur Vor- 
stellung bringen. Das Zeitwort bingabingdtset hei®t ,armbandflechten*. Wie 
beim Armbandflechten die einzelnen Strange manchmal sich kreuzen, manch- 
mal an einander vorbeigehen, manchmal iiber- und untereinander durchgesteckt 
werden, so drehen und kreuzen sich die Tanzer, um die beabsichtigte Darstellung 
zu erreichen. Alle Bewegungen geschehen ruhig und ernst, nach dem Takte 
der Trommel. 

Jede der oben genannten Gruppen zahlt eine Anzahl konddur kangan 
und bingabinga zu den ihrigen. Beim tsangdl z. B. sah ich die Nachahmung 
eines vom Berge herabstiirzenden Wildbaches; das Fangen, Toten, Zerlegen 
einer Seeschlange; den Zug gewisser Sturmvégel, die in den possierlichsten 
Wendungen stets gegen den Wind anfliegen; das Erlegen eines Feindes u. a. 
Beim kiringa wurde einmal dargestellt, wie jemand in der Dunkelheit seinen 


ee 
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Tabak verliert, ein Licht anziindet und eifrig darnach sucht und freudestrahlend 
das Wiedergefundene in die Dose steckt. Dies alles machte aber nicht ein 
Tanzer allein, sondern vier oder fiinf, die ihm im Lichtanziinden und Suchen 
behiilflich waren. Zum Schlusse bewegten sich diese wieder auf die im Hinter- 
grund gebliebene Tanzerkolonne zu, die ihnen auch liebevoll entgegen kam. 

Diese bingabinga-Tanze sind wirklich kiinstlerische Leistungen. Man kann 
ihnen mit groSem Genusse stundenlang zuschauen, nur muf man einen etwas 
intelligenten und liebevollen Lehrer haben; denn von selbst findet man nicht 
heraus, was dargestellt werden soll. Ich erinnere mich indes, einmal, bei Ge- 
legenheit einer Jiinglingseinkleidung, drei schlechte bingabinga-Tanze gesehen 
zu haben, deren Bedeutung sofort in die Augen sprang. 

Aufer bei Maskentanzen werden in Monumbo Tanze stets nur von mehreren 
Personen, nicht von einer einzigen ausgefiihrt. Dieselben stehen meist in Reihen 
von drei oder vier Mann. Beim bingabinga ldsen sich diese Reihen nach Be- 
diirfnis auf. Frauen tanzen nur beim kangdn mit und dann immer nur wenige, 
die sich zu zwei oder drei in den Arm nehmen. Es gibt jedoch einige wenige 
Tanze, die nur von Frauen aufgefiihrt werden, damit sie auch etwas haben; 
denn wenn die Manner tanzen, miissen die Frauen kochen. 


2. Bestandteile des Tanzes. 

Vier Dinge sind es, die zum Wesen eines Monumbotanzes gehdhren, 
naimlich: 1. grotesker Schmuck der Tanzer, 2. kurze Gesangtexte, 3. Trommel- 
taki, 4. rhythmische Fortbewegung. 

Als Zierraten gelten: rote Pomade, verschiedenfarbige Linien und Zeich- 
nungen im Gesicht, auf Brust und Riicken, Hundezahne, Glasperlen, Porzellan- 
ringe, mit kleinen Muscheln besetzte Arm- und Beinbander, sowie Leibgiirtel, 
Vogelfedern, besonders vom Kakadu und Paradiesvogel, wohlriechende Blatter 
und Krauter. Mit all diesem Flitter schmiicken sich die Tanzer oft bis zur 
Unkenntlichkeit. Als im Jahre 1904 der tsangdl-Tanz im Dorfe Kozakoza auf- 
gefiihrt wurde, mufte man genau zusehen, um zu erkennen, ob die Tanzer 
nicht eine Maske vorgebunden hatten?. Nicht die Tanzer allein, sondern alle 
Dorfbewohner werfen sich in Wichs und bleiben darin lange Zeit, auch nach- 
dem die Festlichkeit voriiber ist. 

Ohne Begleitung durch Gesang gibt es in Monumbo keine Tanze; doch 
ist dieser Gesang keineswegs die Hauptsache. Er ist oft nur ein jammerliches 
Wimmern oder ein heiseres Kreischen mit der Fistelstimme. Er wird ausgefiihrt 
von den Tanzern und Umstehenden oder von letzteren allein. Zu jedem Tanz 
gehort ein Text, der oft recht kurz ist, nur zwei oder drei Worte hat. Manchmal 
ist er etwas langer. Dieser Text wird immer wiederholt, bis die Tanztour zu 
Ende ist. 

Ich habe mich redlich bemiiht, die bei den Maskentanzen gebrauchten 
Texte zu.sammeln und ihre Bedeutung zu verstehen, bin dabei aber zu ganz 
merkwiirdigen Resultaten gekommen. Zunachst mu8 ich feststellen, da ich 
selbst nicht ein einziges Wort verstehe, wahrend ich doch sonst der Monumbo- 


Vergl. Dr. POcH: ,Beobachtungen iiber Sprache, Gesange und Tinze der Monumbo‘, 
Mitteil. der Wiener Anthr. Ges.,- Bd. XXXV (1905), S. 5. 
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sprache cinigermafen kundig bin. Ferner sagten mir die Leute stets, daB die 
Texte nicht Monumbosprache seien, sondern Kordnduku, und zwar nicht der 
Uferbewohner, sondern der Buschbewohner. Koranduku ist Sammelname fiir 
alle Stamme zwischen Hansabucht und Kaiserin Augustaflu8. Endlich sagten 
mir die Leute, da®B sie selbst die Texte nicht verstanden, ihre Bedeutung nicht 
kannten. Dieses letztere bestatigte sich um so mehr, je eifriger ich in die Leute 
drang, um wenigstens die Bedeutung des einen oder anderen Wortes zu er- 
langen. Stets antworteten sie, das seien nur Singworte, keine Begriffsworte; 
kandndu (Taro), bepé (Yam), singdr (Haus): das seien Begriffsworte, die be- 
zeichneten einen Gegenstand, nicht so aber die Worte dieser Texte, diese seien 
nur Singworte (tsindp otangaka pei tsétsi). So unzutreffend diese Erklarung sein 
mag, so zeigt sie doch aufs deutlichste, da8 die Leute keine Ahnung von der 
Bedeutung dieser Texte haben. Sie singen also, was sie nicht verstehen, schlagen 
die Trommel und tanzen dazu nach duferlichen, angelernten Regeln. 

Ich will jetzt einige Texte anfiihren, vielleicht sind sie bei einer spateren 
vergleichenden Untersuchung von Nutzen; fiir richtige Schreibweise, richtige 
Abtrennung der Worter und Silben kann ich aber nicht einstehen. 


1. Tsié itiné taumbé rombend tauntatin tand kandimoge, otsédo mero-mero 
rarao mero-mero kandimoge taregdé nakia tsié. 

2. Alle sechs Masken kamen zusammen und tanzten nach folgendem Text: 
Tsakap kana kerérande, tsakdp kana mangorande, aun aun kerorande. 

3. Bald nach Erscheinen von Gebar und Kardébi stellte man eine Schiissel 
mit Wasser auf den Boden. Die beiden Masken tanzten um dieselbe 
herum, und die Umstehenden sangen: Reré kangkang @, reré kangkang 
ao, reré kangkang. Nach Beendigung wurde dieses Wasser von den 
Weibern gierig getrunken. 

4. Die beiden weiblichen Masken Bantui und Kdnapei tanzten manchmal 
allein und ahmten dabei Vogel nach, welche in SiiBwassermiindungen 
auf- und abfliegen und auf Fische oder Fischlaich stoBen. Dabei wurde 
gesungen: Kadoga dégodogo deo kéteia, mangmang tsdngtsdng jo oder: 
Moandéi moandéi rarau kilala kilala jo. 


Andere Texte sind noch: 
5. Ndkekolatsé mogémogo natdéweia. 
6. Arina tsankrikotse. 
7. Maké bonei, maké bonei. 
8. Wodt teinerd woau bibipotse gdtsoge mégere eaumé wodmero bipitso. 
9. Au kombo nangar. 
0. Manso karotsé karé wango o danoé tsawéi. 
1. Kawaré kawaré makawiar, ringeno robé robé makawar, ringeno robé 
robé tsié. 
12. Tsié mariakd jogé gitsage mogere kumad deo bugdmara bipié tsié. 
13. Moinde karitsé kariwono 6 dano kitawajo. 
14. Kamo ragitsé e mano ragitsa e. 


1 
1 


Vorstehende Texte sind nur ein verschwindender Bruchteil aller Texte, 
welche die Leute, besonders die alten Manner, prdsent haben. 
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Auch die Texte zu dem ésangal-Tanz, der im Dorfe Kozakoza aufgefiihrt 
wurde, sind fremdsprachliche. Die meisten derselben scheinen auch von Koran- 
duku zu kommen, einige kamen auch von der anderen Seite, von Landéa, 
welches der Sammelname fiir die Staimme von Bogia an nach Osten zu ist. 
Ihre Bedeutung und ihr Sinn ist den Leuten ebenso unbekannt wie die der 
Texte beim Maskentanz. Ich habe iiberhaupt bis jetzt noch keinen Gesang in 
der Monumbosprache gefunden. 

Alle Texte und Tanze, welche ich hier in Monumbo gefunden habe, 
sollen Gemeingut aller hier umwohnenden Kiistenstimme oder, wie die Leute 
sagen, aller derjenigen Stamme sein, bei welchen die Manner ihr Haupthaar 
zu einem Schopfe, verbunden durch den Haartrichter, stecken. Die hier ganz 
nahe wohnenden Binnenlandstamme der Arepapon und Iku haben diese letztere 
Sitte nicht, und sie besitzen tatsachlich eine ganz andere Art Tanze. In Dalman- 
hafen, wo von hier aus gerechnet die Sitte des Haartrichters aufhort, sind die 
Gesangstexte doch schon andere wie hier, indes die Auffiihrung ihrer Tanze 
grofe Ahnlichkeit mit den tsangal-Tanzen hat. Ob dort auch Maskentanze vor- 
kommen, weifi ich aus eigener Erfahrung nicht; nach Biro kommen sie vor. 
Nach Osten zu mag die Sitte des Haartrichters bis Eitelfriedrichhafen oder 
noch weiter gehen. Wie weit dort die hiesigen Tanze und Gesange noch im 
Schwange sind, wei. ich auch nicht. Die Kronprinzhafener Leute oder Malala 
sind jedenfalls dieses Jahr gelegentlich der Maskentanze zum Besuche hier 
gewesen, was man wohl als ein Zeichen deuten kann, daf dieselben Sinn 
und Verstandnis dafiir haben. 

Der Takt wird meistens geschlagen auf langlichen, roéhrenformigen Hand- 
trommelin, die von dem Tanzer getragen werden. Man halt dieselben mit der 
linken Hand und schlagt mit den ausgestreckten fiinf Fingern der rechten Hand 
auf das Trommelfell. Manchmal hebt man die Handtrommel dabei in Gesichts- 
hdhe, manchmal bis iiber den Kopf, manchmal senkt man sie bis zu den Knien, 
je nachdem es zum Ganzen paft. Bei vielen Tanzen pflegen die Tanzer selbst 
den Takt nicht zu schlagen; dann geschieht dies im Kreise der Umstehenden, 
und die Handtrommel wird dann unterstiitzt und verstarkt durch die dumpfen 
Tone der grofen Trommel. Als Taktarten sind der ?/, und 4/, Takt beliebt, 
doch kommen zahlreiche Pausen und Aussetzungen vor. Am Schlusse einer 
Tanztour, nachdem der Gesang schon verstummt und die Tanzbewegungen 
schon aufgehort haben, verdoppeln sich die Taktschlage, bis man mit einem 
kraftigen Ruck plétzlich abbricht. So endet jede Tanztour. 

Die Tanzbewegungen sind ein an den Takt gebundenes, vorwarts- 
schreitendes Gehen. Die Knie driickt man dabei stark nach vorne durch, und 
man tritt bei den kangdn nur mit der Fufspitze leicht auf. Hierdurch kommt 
der ganze K6rper in eine wiegende Bewegung. Beim kangdn setzt der Tanzer 
einen Fu8 vorwarts, zieht den anderen nach und setzt ihn bei der Ferse des 
ersteren nieder. Beim bingabinga kommt es mehr auf ein Vorwartskommen 
an, darum schreitet man hier mit beiden FiiSen gleichmafig vorwarts, wobei 
man auch mit dem ganzen Fufe auftritt. Die Haltung des Kérpers ist eine 
etwas steife, nach vorn iibergebeugte, den Kopf legt man ein wenig riickwarts. 
Beim bingabinga kann die Kérperhaltung eine mannigfaltige sein. Die Arme 
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stiitzt man haufig auf in der Oberschenkelbeuge, so daf der Daumen riick- 
warts liegt, die anderen Finger nach vorne heruntergehen. Ofters aber auch 
halt man, wie schon oben mitgeteilt, die Handtrommel in den Handen. In Er- 
mangelung einer solchen kann man in den Handen einzelner Tanzer auch andere 
Dinge sehen, z. B. die Kalkkalabasse, den Fliegenjager. Bei den bingabinga- 
Tanzen werden vielfach Instrumente getragen, die zum Gelingen einer Dar- 
stellung ndétig sind, z. B. Lanzen, Fackeln, Tiicher zur Imitation von Fligeln, 
Bambusmesser usw. Alle Tanzbewegungen sei es der Beine, der Arme, des 
ganzen K6rpers geschehen genau im Takt und schén gleichmafig. 


Il]. Maskentanze. 
1. Begriff und Arten des murip. 

Der Begriff ,Maskentanz“ ist den Monumbo nicht eigen. Man sagt viel- 
mehr murtpika bongudure, d.h. die Murupika tanzen; wir sagen: ,lm Dorfe 
Boletake werden demnachst Maskentanze veranstaltet*; der Monumbo gibt 
diesen Gedanken wieder, indem er sagt: Boletake muripika bombabowiri, 
d. h. in Boletake werden die Murupika erscheinen. 

Mit dem Worte murup (Plural muripika) bezeichnet man aber zunachst 
die bei diesen Tanzen auftretenden, vermummten und tanzenden Wesen. 
Dieselben werden als nanaranga bezeichnet. Unter nanaranga versteht man, 
wie schon oben (S. 412, Anm.) gesagt, ein auferordentliches, héheres Wesen, 
das alle Verhaltnisse eines Monumbo-Menschen, -Tieres und -Dinges iiberragt. 
Eine genauere, bestimmtere Definition wissen die Leute nicht zu geben. Man 
bezeichnet als nanaranga auBergewohnliche Menschen — auch uns Europder —, 
aufergewohnliche Schweine, Schlangen, Krokodile, Steine, Riffe im Meere usw., 
so auch diese murtipika. Als Wohnstatte der murtpika wird der unermefiliche 
Urwald in den Niederungen des Ramu- und Augustaflusses angegeben. Von 
dorther la48t man sie kommen und dorthin sie zuriickkehren. Daher die einmal 
feststehenden, immer wiederkehrenden Redeweisen: murupika botsibokari, d. h. 
die Murupika sind gekommen (von Westen); murtipika botsor, d. h. die Murupika 
sind fortgegangen (nach Westen); murupika botsép, d. h. die Murupika sind fort- 
gelaufen (in den Busch). In Wirklichkeit hat man es mit vermummten jungen 
Mannern zu tun, welche vor den Augen der Zuschauer allerhand Tanze auffiihren. 
Die Vermummung wird von den Mannern hergestellt an einem abgelegenen, ein- 
samen Orte. Frauen und Kindern ist der Zutritt unter Todesstrafe verboten. In 
bezug hierauf sagt man: murtip ma nungbdm, d. h. der Murup wird sie téten. In 
Wirklichkeit sind es die Manner, welche das tun wiirden. Auch spater, wenn 
die Tanze schon im Gang sind, diirfen Frauen und Kinder nicht in den Hof- 
raum treten, wo die Manner sich zum Tanze riisten und die Vermummung 
anlegen. Vom vermummten Tanzer sind nur sichtbar die Arme und die Beine 
bis zu den Knien. Doch auch diese wenigen nicht verhiillten Kérperteile sind 
inti atan ce Bersonttes ran sentria 
selbst nicht; er spricht kein Wort, macht iE det mrviete eisin nine 
Gebarde, sondern fiihrt im tiefsten Stillschwei poe ellie: a 

gen, mit Ernst und Ruhe seinen 
Reigen zu Ende und verschwindet alsdann in dem abgegrenzten Hof. 
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Zweitens bezeichnet das Wort muriip die grotesken Masken (muripika 
aoriwdatse), welche das Hauptstiick in der Vermummung sind. Das Geheimnis- 
volle des murtp iibertragt man in etwa auch auf die Masken, indem man sie 
nicht gerade jedermanns Blicken aussetzt. Die Masken, welche ich erwerben 
konnte, brachte man mir meist zur Nachtzeit oder doch wenigstens gut ver- 
hiillt und gab mir die ernstliche Ermahnung, sie nicht so offensichtig aufzu- 
hangen. Doch gibt es auch Gelegenheiten, wo man sie ans Tageslicht bringt. 
Wenn z. B. ein angesehener Mann gestorben ist, legt man Masken bei seiner 
Leiche nieder und hangt sie spater beim Grabe auf. Diese Masken sind nicht 
alle gleich, sondern recht verschieden. Das unterscheidende Hauptmerkmal ist 
die Beschaffenheit der Nase. Die Nasen der murtipika und der udzudngong 
heifen, wie die menschliche Nase, tsimbdr (Plur. tsimbdrika); die Nasen der 
iibrigen murtipika nennt man ngankura (Plur. ngankirang)}. 

Der Vollstandigkeit halber und auch weil vermutlich ein innerer Zu- 
sammenhang obwaltet, fiihre ich an, da8 man drittens den Namen murip beilegt 
jenen langen Bambusfléten (murtipika danguwdatse)*, mittelst derer die 
Manner gewisse Modulationen (/ilikinge) hervorbringen, welche den Frauen und 
Kindern als Schrei des murtip ausgelegt werden. Dieser murtip ist nach Aus- 


1 


nat. Gr. (III, 608 u. 609). 


Zwei murup-Floten, etwa ‘/,, 
sage der Manner ein Ungeheuer, das aus dem Boden kommt, nur mit Mannern 
verkehrt, Frauen und Kinder aber tétet. Diese Fléten werden besonders ge- 
blasen bei der Vollendung eines Hauptlingshauses, bei der ersten Einkleidung 
der Jiinglinge und nach dem Begrabnisse eines mannlichen Verstorbenen. Sie 
werden auf das sorgfaltigste vor Frauen und Kindern verborgen gehalten und 
das ganze Geheimnis auf das genaueste gehiitet; nur die Frau des Hauptlings 
der Sippe (mungima) weif darum. Die Manner sprechen nur mit leiser Stimme 
hierauf Beziigliches und nur das Notwendigste. Kommen Frauen oder Kinder 
in die Nahe, so brechen sie sofort ab. Teilen sie es einem Européer mit, so 
geschieht es nicht ohne die nachdriicklichste Ermahnung, es ja Frauen und 
Kindern nicht zu verraten. Keine Frau und kein Kind getraut sich in die Nahe 
des flotenden murip; vielmehr gehen sie bei Wahrnehmung des ersten Tones 
mit beschleunigten Schritten davon. Ein kecker Versuch, das Geheimnis zu 
erfahren, wiirde sie unfehlbar das Leben kosten. Nach dem Gebrauch werden 
die Fléten sorgfaltig eingepackt und in der Dunkelheit ins Mannerhaus oder 
ins Jiinglingshaus (gndinam) gebracht, wo sie aufbewahrt werden. Weibern 
und Kindern ist der Eintritt in diese beiden Hauser streng untersagt. 


1 Siehe iiber die Einteilung der Masken weiter unten S. 422 ff. 
? Der Regel nach miiftees eigentlich heien dangiwdtse. 
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2, Die Art und Weise des Tanzens. 


Zu jedem Maskentanz gehért eine Menge kleiner Texte. Alle diese Texte 
sind unverstindlich. Die der udzudngong-Tanze’ werden als Koranduku-Sprache 
bezeichnet, die der iibrigen als Monumbo-Sprache, aber man fiigt bei: Monimbo 
tsindp otdnga = ,Monumbo-Sing-Sprache* zum Unterschied von Monumbo- 
Sprech-Sprache. 

Bei den Maskentanzen treten nur wenige Tanzer auf: zwei, drei, héchstens 
sechs. Die Anzahl wird bestimmt von der Laune der Leute, von der Zahl der 
vorhandenen tanzgeschickten jungen Leute und von der Menge der Schmuck- 
gegenstinde, besonders der Vogelfedern. Letztere sind das Haupterfordernis 
bei der Ausstaffierung der Vermummung. Die Dauer der ganzen Festlichkeit 
betragt gewohnlich acht Tage. Man beniitzt die Morgenstunden bis gegen 
11 Uhr und die Abendstunden von 5—9 Uhr. In mondhellen Nachten kann 
es atich spater werden. 

Die tanzenden murupika werden sehr respektvoll behandelt. Mit grofem 
Jubel und Trommellarm wird ihr erstes Erscheinen begriift. Manner und 
Frauen im Festschmuck begleiten ihre Spriinge mit Gesang und Trommel- 
schlag. Es macht den Eindruck, als brachte man ihnen Ovationen dar, weil 
sie dem Dorfe die Ehre ihres Besuches antaten. 

Vielfach sind auch eine oder zwei weibliche Masken vertreten. Diese 
entbehren jeglichen Schmuckes, trippeln daher auf einen dicken Stock gestiitzt, 
wie alte Weiber. Sie chikanieren die Umstehenden, machen freundliche Knixe 
oder zornige Gebarden, beteiligen sich auch manchmal am Tanze. Frauen und 
Kinder gehen ihnen angstlich aus dem Wege; sind sie aber dann weit genug 
entfernt von ihnen, so necken sie dieselben. Die manalichen murtpika spielen 
ihre Rolle ganz ernst. 

3. Arten der Maskentanze’. 

Ich habe sechs Arten von Maskentaénzen kennen gelernt. Die murtpika, 
welche darin auftreten und die Verschiedenartigkeit bewirken, heifen: 
. muripika’, 

. udzudngong, 

. tsulumtka, 

. ariminge, 

. are, 

. ngangora-kumbundngo. 


nOarb WN 


Diese sechs Arten lassen sich in zwei Gruppen bringen. Die drei zuletzt 
genannten namlich sind Nachahmungen von Tieren und zwar des Kanguruh 
(arim, Plural ariminge), des Hundes (aur, Plural aure) und des Kasuars (kum- 
bunang, Plural kumbundngo); was das Wort ngangora bedeutet und warum 


* Siehe dariiber weiter unten S. 422. 
; * [Die Originale der in diesem Abschnitt abgebildeten Masken befinden sich im Ethno- 
logischen Museum von St. Gabriel und tragen die (jedesmal in Klammern beigefiigte) Katalog- 
nummer desselben. P. W. SCHMIDT.] 


° Murtpika ist demnach sowohl allgemeiner Name fiir alle zusammen, als auch Name 
einer besonderen Art. 


1. Links oben: Weibliche murtp-Maske, Eige 
oben: Murtip-Maske, Eigenname: Tsanéi, "|, 


Maske, Eigenname: Pandim, ‘|, 


Koza), Eigenname: Tsika, *|, 


Tafel I. 


nname: Bdntuz, '), nat. Gr. (Ill, 15). — 2. Rechts 
nat. Gr. (Ill, 1093). — 3. In der Mitte: Murip- 
nat. Gr. (II, 956). — 4. Links unten: Murtip-Maske (aus Koza- 


nat. Gr. (III, 1092). Rechts unten: Seitenansicht von 4. 
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es bei kumbunang vorgefiigt, bei ariminge und atire aber ausgelassen ist, 
konnte ich nicht herausbringen. Die drei zuerst genannten Masken dagegen 
ahmen héhere Wesen nach; es ist aber aus den Leuten nicht heraus zu bringen, 
welcher Art diese hoheren Wesen sind. Auf diesbeziigliche Fragen erhalt man 
immer nur die Antwort: muripika tsi, d. h. es sind Murupika. Mir ist schon 
manchmal der Gedanke gekommen, sie mochten Markierungen der Fléten- 
muripika sein. Hierfiir wiirde der Umstand sprechen, da8 beide so geheimnis- 
voll behandelt werden, sowie der fernere Umstand, da®B beiden nicht nur der 
allgemeine Name murtip, sondern auch viele Einzelnamen gemeinsam sind. 


a) Die murtipika-Masken. 

Die murtpika-Masken sind zweifach: 

a) Masken mit vollem aufgedunsenem Gesichte, in welchem sich eine 
kurze, kraftige, der menschlichen mehr ahnelnde Nase befindet. Diese murtipika 
scheinen nicht selbstandig und allein aufzutreten, sondern nur in Verbindung 
mit anderen. Hier folgen einige Namen: Kara, Kangondatsi, Pandim (s. Tat. |, 3), 
Benor, Bantui (s. Taf. I, 1), Kdnapei, Mambortse, Batsimbat, Tsulumpeijau. 
Die fiinf letztgenannten sind weibliche murtpika. 

by Masken mit flachem Gesichie und wagrecht vorspringender Stirne 
(s. Taf. I, 4). Vom Stirnrande geht eine lange, gerade, spitz zulaufende Nase 
aus. Diese murtpika werden losgelassen in den Dérfern Kozakoza und Ambu. 
So tanzten im August eines Jahres die murtipika: Kardmba und Lomdatsik im 
Verein mit dem murtipa: Batsimbdt in Kozakoza; im September die murtpika: 
Kardmba und Bamanéi mit dem muripa: tsulumpeijau in Ambu. 


b) Die udzudngong-Masken. 

Die udzudngong-Masken haben ein langliches, mafig gewdlbtes Gesicht, 
dessen Nase diinn, lang, aber nach unten umgebogen und in sich selbst zu- 
riicklaufend ist. Solcher Masken gibt es nur zwei, namlich: Gedbdar (s. Taf. Il, 2) 
und Kardmbi. Diese beiden murtipika traten auf im Dorfe Boletake im August 
des Jahres 1904, im Vereine mit den murtipika: Kard, Kangondtsi, Kanapei 
und Bantui'. Diese udzudngong sind nicht urspriinglich in Monumbo. Die Leute 
der beiden Dérfer Boletake und Benkulu haben dieselben in grauer Vorzeit 
aus Koranduku, das ist der Gegend zwischen den Ramu- und Augustafluf- 
miindungen, geholt. Daher haben auch nur diese beiden Dérfer das Recht diese 


udzudngong-Tanze zu veranstalten. Alle anderen murtpika dagegen sollen in 
Monumbo urspriinglich sein? 


c) Die tsulumika-Masken. 


Tsulumtka-Masken sind solche mit flachem Gesichte und stark hervor- 
tretender Stirne, ahnlich wie murtipika b. Die Nase jedoch geht aus vom Stirn- 


"Im Oktober 1909 (?) fiihrte man in Boletake einen Maskentanz auf, der ganz ahnlich 
dem hier crwaéhnten wdzuangong-Tanze war. Man bezeichnete aber die Masken insgesamt als 
gnomkombiiang. Auch der Einzelname der Masken war ein anderer, mit Ausnahme der Bantui, 
die auch diesmal dieselbe Rolle spielte wie damals. 

* Uber udzudngong vergleiche die zutreffenden Mitteilungen Dr. POCH’s: , Beobachtungen 


iiber Sprache, Gesinge und Tanze der Monumbo‘*, SS. 1—2, 5, Mitteil. der Wiener Anthr. Ges. 
Bd. XXXV. 


1. Links oben: 
Seitenansicht von 1. 


Tsulumika-Maske, Eigenname unbekannt, 


Tafel I. 
1), nat. Gr. (Ill, 


— -2. In-der_ Mitte: Udzudngong-Maske, Eigenname: 
ulumika-Maske, Eigenname: 7solombir, etwa 


(IJ, 502). — 3. Links unten: 7s 
Rechts unten: Seitenansicht von 3 


1091). Rechts oben: 
Gebar, '), nat. Gr. 
/, nat. Gr. (Ill, 1090). 
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winkel, ist lang und gebogen und die Nasenspitze steht im Gesichte auf 
(s. Taf. Il, 1). Als tsulumika werden genannt: Kuluwok, Tsolombir (s. Taf. ll, 3), 
Timtaia, Patsdur, Kamagéi. Die Dérfer Kumana, Kamantjina und Zamuzamu 
befassen sich mit den ¢sulumika-Tanzen. Dieselben zu beobachten hatte ich 
noch keine Gelegenheit. 

Bei den bisher beschriebenen murupika wird die Vermummung, abgesehen 
‘von den Masken, hergestellt mit Frauenrécken und gestrickten Taschen. Zur 
Ausschmiickung dienen noch allerhand Zieraten aus Hundezahnen, Muschel- 
ringen, moderne Glasperlen und besonders allerhandfarbige Vogelfedern. Be- 
sonders geschatzt sind die Federn des weifen Kakadu, des roten und griinen 
Papageis, der schieferfarbigen Fachertaube und vor allem der Schmuck des 
Paradiesvogels. Das feste Gefiige in dieser ganzen Vermummung bewirkt ein 
glockenférmiges Geriist aus Bambusstangen. In diesem Geriiste werden Locher 
gelassen ftir das Gesicht und die Arme. Auf die Gesichtsoffnung wird die Maske 
festgebunden. Dies ganze Ding wird dem Tanzer iiber den Kopf gestiilpt und 
ruht, nachdem er die Arme durch die entsprechenden Offnungen gesteckt hat, 
auf seinen Schultern. Damit der Apparat beim Tanzen steifer sitzt, heftet der 
Tanzer sein Gebif in eine Querstange, die sich in der Maske befindet. 


d) Die ariminge-Masken. 

Die ariminge-Masken sind ungeheuer grofe Masken mit schnauzenartig 
entwickelten Nasen. Man zahlt an ariminge auf: Tsoréngam (s. Taf. Ill, 2), 
Dawukunéi, Nakapéin, Kiimening (s. Taf. Ill, 1). Diese Masken bindet man auf 
ein grofes, sargartig aussehendes Gestell. Dasselbe ist wohl 6 m lang, 2 bis 
3 m breit und ebenso hoch. Es ist aus leichten Holz- und Bambusstaben zu- 
sammengebunden und mit zartgelben Kokospalmblattern bedeckt und verziert. 
Auferdem wird es geschmiickt mit bunten Blattern, Blumen, roten Friichten 
und weifen Vogelfedern. Die Seiten sind verdeckt mit fransenartigen Kokos- 
palmblattfasern, die bis zum Boden herunterhangen. Das Kopfende ist etwas 
héher und breiter wie der Hinterteil, und so gleicht das ganze Ding einiger- 
mafen einem Tierleibe. Auf einem gelichteten Platze in dem Buschwerke, welches 
das Dorf umgibt, werden zwei solcher Kanguruhleiber hergestellt. 


Zur festgesetzten Stunde gehen eine Anzahl Manner unter jedes Gestell 
und nehmen es auf ihre Schultern. Durch die herabhangenden Fasern werden 
sie den Blicken der Zuschauer entzogen. Nun hiipfen sie nach Kanguruhart 
aus dem Busch hervor auf den Festplatz des Dorfes. Sie werden mit unbe- 
schreiblichem Jubel begriift. Nun beginnt man die gro8e Trommel zu schlagen 
und zu singen. Die beiden ariminge beginnen gleichzeitig zu tanzen und sich 
wie zwei spielende Kanguruh zu gebarden. Sie hiipfen auf einander zu, necken 
sich durch Auf- und Niederducken des Kopfes und hiipfen wieder von einander 
weg, wobei sie ganz elegante Drehungen und Seitenspriinge zu vollbringen 
suchen. Alles geschieht schén gleichmafig und ordnungsgema8 in Uberein- 
stimmung mit der Trommel. Nach einer Weile hiipfen die beiden ariminge 
wieder in den Busch zuriick. Die Mannschaften wechseln und wieder er- 


scheinen sie im Dorfe. So geht es fort stundenlang und bis tief in die Nacht 
hinein. 
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e) Die aure-Masken. 

Die atire-Maske besteht nur aus einer ziemlich langen, sanft gebogenen 
Nase. Das Gesicht wird rund herum angedeutet durch Zierblatter, Friichte 
und kleine Federn. Die ,Hundeleiber“ sehen dhnlich aus wie die oben be- 
schriebenen ,Kanguruhleiber“, nur sind sie viel kleiner. Es kann nur je ein 
Tanzer hineinkriechen. Diese nehmen die ,Leiber“ hoch, und auf dem Boden 
herumhockend und rutschend oder ganz tief gebiickt, ahmen sie zwei spielende 
Hunde nach, jedoch, wie immer, gebunden an den Takt der Trommel. 


f) Die ngangéra-kumbundngo-Masken. 

Diese muripika stellen zwei spielende Kasuare vor. In ihrer Form weichen 
sie bedeutend von den ariminge und aire ab. Die Vermummung wird zwar 
aus demselben Material hergestellt, gleicht jedoch einem umgekehrten Trichter 
und hat so etwas Ahnlichkeit mit einem Kasuar, der seinen langen Hals und 
kleinen Kopf so stark als méglich in die Héhe reckt. Eine Maske kommt 
nicht in Anwendung, sondern ein Kasuargesicht wird einigermafen durch zarte 
junge Kokospalmblatter, durch gewisse rote Friichte usw. hergestellt. Durch 
dieses Gesicht hindurch kann der Tanzer im Innern Atem holen und das Notige 
sehen. Die duferste Spitze dieses ,Kasuarleibes“ bildet eine diinne Gerte, 
woran oben ein Federbusch steckt. Beim Tanzen mit Trommel- und Gesang- 
begleitung ist dieser Federbusch méglichst auf- und abzuschwingen. 


IV. Die ,Welhung“ der Fléten- und Masken-muripika. 


Die vorhin geschilderten Masken werden auch als Ornamente an Kanus, 
Hauspfosten, Trommeldeckel und Trommelfii8e, Treppen, Lanzenschafte auf- 
geschnitzt. Am haufigsten begegnet man dort den Gesichtern der murlpika}. 
So wie aber die Tanzmasken und die Floten irgend eine sakrale Bedeutung 
haben, so entbehren auch die als ,Ornamente“ verwandten Maskenabarten 
nicht derselben. Sowohl die Tanzmasken und Fléten als jene ,Ornamente“ 
werden durch eine besondere ,Weihe“ mit einem Geiste versehen und so 
lebend gemacht. 

Zu diesem Zwecke verbrennt man eine bestimmte Liane und laBt den 
Rauch iiber den zu weihenden Gegenstand streichen. Dies nennt man katsu- 
midtset, z. B. murip indna katsumidngitep (diesen Murup hat man lebendig 
gemacht). Man stellt sich also die Fléten, die Tanzmasken, die Ornament- 
gegenstande vor als durch eine Seele belebt, daher die Ehrfurcht, die man 
vor denselben hat, die Ovationen, die man ihnen darbringt, wenn sie auf- 
treten; daher auch, da8 man zu ihnen spricht wie zu Menschen, man per- 
sonifiziert sie; daher endlich auch, da8 man solche Gegenstande so schwer 


' Aufer den genannten Masken trifft man hic und da auch eine Maske, deren Nase 
deutlich die Schnabelform eines Eisvogels hat und die daher in Monumbo murtip shee (nakép 
= Eisvogel) genannt wird. Dieselbe findet man auch als Ornament. Ich mochte indes glauben 
da8 die Heimat derselben nicht Monumbo ist. — Ferner findet man ganz kleine Wurdpika, 
teils Gesichter allein, teils ganze Figuren. Dieselben dienen als Zieraten zum Anhangen, z B. 
an die Mannertaschen. In Monumbo sind dieselben selten und wohl nicht heimisch Da : én 
finden sie sich haufig in Kordnduku. 
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erwerben kann. Fiir den Verkauf macht man neue Masken, bemalt und schmiickt 
sie, aber man ,belebt“ sie nicht!. Daher auch wohl, daf man solche Gegen- 
stande, wenn sie alt und unbrauchbar geworden sind, beiseite legt und liegen 
laBt, bis sie vergehen. Ich kenne ein unbrauchbar gewordenes Kanoe, das 
schon 1899, als ich nach Monumbo kam, aufer Dienst gesetzt, unter einem 
Hause lag und noch jetzt an derselben Stelle und in derselben Lage sich 
befindet. 

Diese mit einer Seele versehenen murupika verehrt man auch und be- 
dient sich ihrer als Schutzgeister. Man setzt ihnen Speiseopfer vor und ver- 
langt von ihnen gebieterisch, daf sie z. B. das Schwein, welches man jagen 
will, oder die Feinde, die man mit Krieg iiberziehen will, beschweren, so da 
sie nicht fortlaufen kénnen. Man spricht sie an um gutes Wetter, wenn eine 
Reise gemacht werden soll. Auch erwartet man, daf sie im Traume kundtun, 
wenn Fische sich in den Netzen gefangen haben, wenn Feinde auf der Lauer 
liegen wu. a. 

V. Das Verhaltnis der murupika zu den mungima. 

Sowohl an murtipika aoriwatse (Murup-Masken) als an muripika dangu- 
wdtse (Murup-Fléten) hat jede Sippe (mungima)* einige. Der Fiihrer einer 
solchen mungima ist der Anreger, Veranstalter, Ordner und Bestimmer einer 
Murupfestlichkeit. Er mu8 auch fiir den dabei nétigen Vorrat an Taro, Yam, 
Schweinefleisch, Fische usw. sorgen. Doch tut er dies alles nicht mit Gebarden 
absoluter Oberhoheit, sondern in freundschaftlicher Besprechung mit den anderen 
Mannern und mit deren Beihilfe. 

Dieser Fiihrer hei®t mit Bezug auf seine Stellung zu den muripika: 
murip kumén, auch wohl murtp todra. Seine Frau hat gewisse Vorrechte in 
Bezug auf die murupika danguwatse, sie darf dieselben sehen. Wenn der 
muruip ins Dorf kommt, wie z. B. bei der Einkleidung der Jiinglinge, so 
macht man einen Verschlag, in welchen nur die Manner eintreten diirfen. Die 
Frau des Hauptlings darf dann ebenfalls hineingehen. Ipsa humi decumbit; 
viri veterem flautam murup aliquam adducunt et in caput vaginae mulieris 
introducunt dicentes: ,/m ka minini ma barimbar eningdpa ingot; ningatsiko 
barimbar, kikikiknitse nitsanke = wit haben dies in ein Barimbar-Baumloch 
gelegt; es ging hinein, der Barimbar-Baum schiittelte sich und heulte.“ Tum 
omnes viri adstantes cum femina coeunt. Nach diesem Vorgang zu schliefen 
standen die so vielfach in Neuguinea (Nordaustralien, Siidamerika usw.) vor- 
kommenden grofen Fléten in irgend einer Beziehung auch zu Generations-, 
vielleicht Fruchtbarkeitsriten. 


—_—__ 32 e ———- 


! Die Masken, die ich in das ethnologische Museum von St. Gabriel schickte [es sind 
die gleichen, die hier zur Abbildung gelangt sind, P. W. SCHMIDT], sind aber echte alte. Durch 
,Verrater an der guten Sache“ sind sie in meine Hinde gekommen. 

2 Siehe iiber die mungima, ,Anthropos*, V (1910), S. 413. 
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Analecta et Additamenta. 


La Religion des Katchins (Birmanie). — Aprés avoir fait des recherches ulté- 
rieurs je tiens a rectifier quelques opinions émises dans le II° Chapitre: «Les Nats et les An- 
cétres» et le III® Chapitre: «Vie et Mort des Hommes» («Anthropos», IV [1909], pp. 710ss. et 
723 ss.). Je fais remarquer que tout ce qui n’est pas rectifié dans les notes suivantes, continue 
a avoir toute sa valeur. J’ajoute quelques renseignements nouveaux obtenus depuis lors. 

Nature des Ancétres. — Dés qu’on arrive a avoir, selon l’opinion de quelques-uns, 
sept Ames, on est sorcier, et la septiéme, appelée Apy/, est considérée comme un mauvais nat, 
qui, au voulu et le plus souvent a l’insu de son maitre, peut nuire aux personnes et aux animaux. 

Que deviennent, ala mort, les différents min/a (4mes) qu’on peut avoir? On ne sait 
trop, répondent la plupart des Katchins. Le vieux barde prétend que des deux Ames que posséde 
le méme individu, l’une est parfaite ou pure (rin) et l'autre imparfaite. Aux funérailles un 
dumsa envoie la premiére au pays des ancétres ou ailleurs suivant le genre de mort, quant a 
l’Ame imparfaite, un prétre la purifie et elle continue a rester ala maison, vit d’auménes, devient 
nat ou sincarne de nouveau dans le corps d’un petit enfant ou d’un animal domestique. 

Cette théorie du grand-pére n’est guére connue du peuple; a la mort, en effet, on ne 
parle jamais des ames du défunt mais il est seulement question d’un minla appelé désormais 
tsu, qu’un dumsa expédie chez les ancétres, ou qui devient bon ou mauvais nat selon le genre 
de mort. L’Aame d’une personne emportée de mort violente devient /dsa nat; celle d’un fou: 
jaktung; celle d’une femme morte en couches: sawn; celle d’un avorton: mbya. Ces mauvais 
esprits, un prétre les exorcise le plus t6t possible aprés la mort et les envoie en leur demeure 
respective (v. «Anthropos», IV, p. 723). Quant au minia de celui qui meurt de mort naturelle, 
un dumsa, 4 la fin des funérailles, l’envoie d’abord chez les ancétres, puis, si le défunt est agé, 
on l’éléve a la dignité de nat domestique, qu’on vénére dans la maison, au sanctuaire des esprits. 

Quand c’est l’me d’une personne du peuple, on la considére comme un petit génie pro- 
tecteur qui peut mordre les étrangers, mais qui ne cause jamais de mal aux membres de la 
famille. Si on l’oublie, il se contente, pour obtenir de la nourriture, d’envoyer une grande envie 
de dormir, ou ronge les habits par l’intermédiaire d’un rat. On lui donne alors ce qu'il demande 
par l’entremise d’un dumsa: riz, poules, biére, habits et autres petits présents, car il n’exige 
jamais de grands sacrifices. 

Forme des Nats. — Les Katchins se représentent les habitants des cieux avec une 
figure attrayante et des habits d’or; aux nats inférieurs, au contraire, ils attribuent les traits les 
plus hideux: les /dsa sont couverts de sang, la plupart des jathungs sont tout noirs, etc. 

Quelques grands esprits, pour franchir les distances, vont a cheval sur ’n Bung (vent) ou 
Samwi (nuage), les Jathungs montent les cerfs, les boas, les crocodiles, etc., d’autres, comme 
Pilon Pilai, ont des ailes. Mais qu'elle que soit la forme des nats, ils sont tous invisibles aux 
hommes depuis !’aventure racontée «Anthropos», IV, p. 711. 

Bons et mauvais nats. — Les meilleurs nats sont: Mddai, Sinlap, Jan wa, Kring 
wang, Woishun, Shadip, les manes des ancétres, etc. Parmi les génies les plus malfaisants on 
range: Mushen, Bungphoi, les sawn, les sdsa, les jathung, les phyi. 

Jags Nats domestiques. — Bien que les Katchins vénérent et craignent tous les nat en 
général, ils ont cependant une dévotion particuliére pour quelques-uns. Chaque famille a ses 
privilegiés, ses dieux pénates qu’elle honore et nourrit dans un sanctuaire spécial en un coin 
de la maison. Ce sanctuaire n’est pas la résidence des nat domestiques, mais seulement le 
restaurant ot ils viennent festoyer quand on les appelle. 

eo Les esprits protecteurs sont plus ou moins nombreux et varient suivant les maisons. En 
pa les seigneurs ont un culte spécial pour Mddai, Sinlap, Jan wa, le soleil, la lune, Jakha, 
i le ancétres, etc. Les gens ordinaires ont surtout pour dieux pénates les ames de 

s, et parfois Kring Wang, Jan wa ou quelqu’autre grand nat; car, bien que les 
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hommes du peuple n’aient pas le droit d’honorer la personne de certains grands esprits comme 
Jan wa, etc. ils peuvent cependant avoir le culte de leur portrait. 

Enfin, chaque famille, de haute ou de basse classe, en dehors de la maison, sous le hangar 
de devant, honore quelque mauvais nat, le plus souvent un jathung, dans l’espoir de se le 
rendre favorable, et d’en faire comme un chien de garde pour écarter les sawn, les phyi et 
autres esprits inférieurs. 


Khinjawng. — Le khinjawng est une espéce de boucher; dans les sacrifices, il dépéce 
la victime, choisit la viande pour les esprits, l’enveloppe de feuilles spéciales et l’arrange sur 
l’autel d’aprés les rites reconnus. Il prépare aussi les coupes des nat et les différents liens de 
bambou dont il a besoin. C’est encore lui qui fait les parts qui reviennent a la famille offrant 
le sacrifice, aux seigneurs du village et aux différents officiers en fonction. Il appréte enfin les 
petits présents de viande distribués ou envoyés aux amis. 

Mais son travail le plus important et le plus minutieux est la sélection de la chair par- 
ticuliére aux nat; il doit connaitre les gotits de ces messieurs, et leur présenter a chacun les 
morceaux qu’ils aiment. Les plats varient donc suivant les esprits et aussi selon les animaux 
immolés. En général, ils se composent d’un peu de toutes les parties principales de la victime. 

Si le khinjawng oublie quelque chose ou seulement intervertit l’ordre du menu, les nat 
n’acceptent pas l’oblation et en demandent une nouvelle. Ils sont moins exigeants pour le prétre, 
qui peut se tromper dans ses formules ou les bredouiller sans compromettre la validité du sacri- 
fice. Aussi, un boucher qui connait bien son office, se croit-il un grand homme et l’égal d’un 
dumsa. I est au moins l’assistant nécessaire du prétre, mais d’un ordre inférieur. 

De fait, il ne touche pour son travail que la moitié environ du salaire d’un dumsa,; en 
général, il a aussi droit au cou de la victime. 

On trouve quelque grand khinjawng dans presque chaque village; les petits ou apprentis 
sont assez nombreux. Ils ont souvent l'occasion d’exercer leurs fonctions, car on emploie ordi- 
nairement deux ou trois bouchers dans le sacrifice d’un animal un peu gros. 


Phunlum. — Le phunlum est encore un assistant du dumsa, mais un assistant moins 
important que le khinjawng. Il fait fonction de cuisinier ou de chef cuisinier, car il a ordinaire- 
ment sous lui de petits marmitons. Dans les sacrifices, le phunlum tue la victime, lave les 
vases, cuit la viande, verse 4 boire aux assistants, etc. Son travail n’est pas difficile et ne de- 
mande pas grand apprentissage, aussi a defaut d’un phunlum attitré, presque tout Katchin est 
capable de remplir cet office. La rétribution d’un cuisinier est, 4 peu prés, la moitié de celle 
d’un khinjawng et comprend encore ordinairement la machoire inférieure de l’animal immole. 

Nature de ’homme. — Pour un Katchin "homme est un composé d’un corps et d’une 
ou plusieurs minla (ame). Ceux qui admettent différentes 4mes dans le méme individu, en con- 
sidérent une comme principale, et c’est seulement d’elle qu’il est question dans les divers événe- 
ments de la vie. Le corps et le minla ne forment pas un étre unique; ce sont plutét deux 
compagnons unis ensemble ayant chacun sa propre personnalité. Le minia est le conjoint le plus 
important; il est immortel et invisible comme les nat. Le corps, lui, n’est qu'un individu secon- 
daire, servant 4 ’4me comme d’habit ou de demeure provisoire qu’elle abandonne a la mort 
définitivement, mais qu’elle quitte souvent pendant la vie, volontairement pour aller se promener, 
ou par contrainte, entrainée par les mauvais esprits. 

Origine des minla. — D’aprés quelques bardes, les minta sont créés par Kdrai Kasang, 
4 la naissance méme des enfants. Le vieux jaiwa est d’avis qu’elles ne doivent leur origine a 
personne; ils ont fait leur apparition avec les premiers humains qu’ils ont eu pour compagnons, 
et, a leur mort, ont seulement changé de peau, pour redevenir hommes, nat, ou animaux do- 
mestiques. Ils continuent ainsi a passer d’un état a autre, a moins qu’ils ne tombent en enfer 
oi ils sont anéanties dans l'eau bouillante. 

Vie de homme. — L’opinion populaire est que la vie et I’union de |’4me et du corps 
ont lieu déS le sein de la mére. On croit, en effet, que le minla d’un avorton mort-né devient 
’‘mbya nat. Cependant le vieux barde et autres savants prétendent que cest seulement a sa 
naissance que l’homme commence 4 vivre. A ce moment, un minla se joint au Boey eats 
Sampwi nang majan, avec un peu de salive, communique au corps la vie o respiration (usa), 
et Kdrai Kdsang prend en main le nerf vital (sumri) du petit étre, et lui donne un viatique 
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ou des provisions (sakha) suivant la force du sumri. Donc pas d’existence humaine possible 
i et sakha. . 
aoe Ton Ge? repneaent le sumri comme une longue cordelette invisible par laquelle Ka@rai 
it i , et lui conserve la vie. 
Seance ‘i aera — On ignore les causes naturelles vote maladies, on les attrifiae 
toutes ou presque toutes aux mauvais nat, qui pour se faire nourtir par = hommes obtiennent 
de Karai Kadsang |a permission de mordre le sumri des humains ou d einen au loin leur 
minla. La personne atteinte tombe aussitét malade et ne recouvre la santé qu’en faisant aux 
esprits les offrandes ou les sacrifices qu’ils exigent. 

Mort. — C’est le mensonge du seigneur Kaban sutna au pére soleil (voir mythologie) 
qui est le principe éloigné de la mort. La cause immédiate est l’épuisement ou la tupture du 
sumri, qui arrivent naturellement, ou sont occasionnés par I’éloignement trop prolong¢ du minla. 
La cessation de la respiration fait connaitre la fin du nerf vital. 

Les Nats, en général, ne font donc pas mourir; Karai Kasang permet bien quils mordent 
et affaiblissent le sumri, mais non qu’ils le brisent. Quelques mauvais esprits cependant, comme 
les jathungs, les sawns, les dasas, etc., ont la réputation de pouvoir enlever la vie. Au dire du 
vieux barde, ils ne devancent pas l'heure finale, ils voient seulement quand le sumri va ¢tre 
épuisé, et arrivent alors nombreux pour obtenir un festin et essayer d’emporter le minia avec eux. 

Paradis ct Enfer. — Le bonheur que réve un Katchin pour apres la mort, c'est d’aller 
rejoindre les ancétres; le malheur qu'il craint, c’est de devenir sawn, ladsa ou jathung. Mais 
le sort bon. ou mauvais dans l'autre monde n’est pas la récompense de la vertu ou la punition 
du vice; il dépend seulement du genre de mort qui a eu lieu. Le meilleur des hommes, s'il 
périt par accident, ira au royaume des /dsa; le plus brigand, s’il a une fin naturelle, prend Ic 
chemin qui conduit chez les aieux. 

Les ames des défunts, toutefois, pour gagner leurs demeures respectives ont besoin d'un 
billet d’aller d’un dumsa, qui indique aussi la voie 4 suivre. Quant aux minia qu'on éléve a la 
dignité de nat domestique, ils ne gardent pas longtemps cet honneur, et vont rejoindre les 
ancétres dés qu’on cesse de les entretenir au sanctuaire des esprits. 

L’opinion commune est qu’on est heureux chez les afeux; soit qu’ils séjournent a la tombe, 
soit qu’ils habitent les régions lointaines: mais on ne sait trop en quoi consiste le bonheur de 
autre monde: on semble le mettre surtout dans le plaisir de retrouver péres et méres. 

Pour quelques Katchins, le royaume des manes est un pays de fleurs et de fruits con- 
tinuels; cependant au dire du vieux jaiwa et de la plupart des gens, les minla chez les 
ancétres, ménent Ja vie qu’ils avaient avant de changer de peau; ils restent princes ou hommes 
du peuple, officiers des nat ou commun des mortels; et tout comme sur cette terre, ils doivent 
tous travailler pour vivre. Les songes sont, peut-étre, l’origine de cette opinion, ou au moins, 
aident a l’accréditer. On croit 4 l’apparition des défunts dans les réves, et le plus souvent, natu- 
rellement, on les voit dans le méme état ot ils étaient de leur vivant; aussi, surtout 4 la mort, 
fait-on aux Ames beaucoup de présents pour leur servir de provisions de route et leur faciliter 
les débuts de leur nouvelle vie; mais elles ne peuvent oublier cette terre, aiment a la visiter 
souvent, et sont heureuses de pouvoir revivre dans le corps d’un enfant ou méme d’un animal 
domestique. Ce n’est donc pas tres agréable chez les ancétres, et on peut bien dire que les 
Katchins n’ont pas de paradis, ou n’en ont qu’un de matériel et sans délices. 

Les enfers de marque purement katchine sont les royaumes des /dsa, des ndang et des 
mana. La on n’est pas soumis au supplice de l’eau bouillante, ou autres tortures, mais on de- 
vient mauvais nat et esclave de mauvais esprits; ce qui constitue un tourment dont la pensée 
effraie grandement les vivants. Cependant les minia qui deviennent sawn ou /dsa peuvent étre 
délivrés; il n’y a pas de rachat possible pour les 4mes des fous, et leur conditions est la pire 
de toutes. P. CH. GILHODES, Bhamo, Birmanie. 

Is ethnological information coming from missionaries sufficiently reli- 
able? — Mr. LANG in his account on Mr. FRAZER’s “Totemism and Exogamy” (‘Anthropos”, 
V [1910], p. 1093) has already pointed out, with his usual fine humour, the strange proceeding of 
Mr. FRAZER, who, in dealing with the totemism of the Aranda — for him the most important 
starting-point —, simply dropped the numerous et valuable accounts about this tribe given 
by the Rev. STREHLOwW, only because he is an active and zealous missionary. We are glad 
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to see that also Mr. HARTLAND, in his very interesting notice of Mr. FRAZER’s work (“Man” 
1911, p. 15), wholly disapproves of Mr. FRAZER’s method. He writes about the observations 4 
Mr. FRAZER: “...it may be observed that they would rule out every account by missionaries 
of every savage or barbarous people in the world; and when it is considered -how large a 
proportion of anthropological data rests on the evidence of missionaries, and, indeed, to how 
great an extent Prof. FRAZER relies on it in this very book, they seem insufficient to prohibit 
a cautious and critical use of the material.” 

As I feared that the critics of Mr. FRAZER, cited above, could make our readers believe 
that Mr. FRAZER was rather hostile to ethnological researches made by missionaries, I have 
taken the pains to examine the first two volumes of his work dealing with totemism and exo- 
gamy of Oceania, Asia and Africa, and when | give the results of this examination in a short 
list, our readers will be persuaded that Mr. FRAZER, in general, does not refuse testimonies 
of missionaries. I give the names of missionaries on whom he relies, the people about whom 
they write and the resp. volls. and pages, of Mr. FRAZER’s work: 


Rev. TAPLIN, Narrinyeri, I, 321, 330, 370, Rev. BRowN, Samoa, II, 167 seq. 
477—488 Rev. JousTRA, Batta, II, 188—190 
Rev. VOGELSANG, Dieri, I, 347 Rev. VAN HASSELT, Sumatra, II, 193 seq. 
Rev. SIEBERT, Dieri, I, 347 Rev. GRAAFLAND, Celebes, II, 195—197 
Rev. RIDLEY, Kamilaroi, I, 398, 402—-405, 413 Rev. v. D. MIESEN, Molukken, II, 198—199 
Bishop SALVADO, Westaustralia, 1, 557—9560, Rev. HAHN, Oraon, II, 289 seq. 
565—567 Rev. IRLE, Hercro, II, 357—368 
Bishop FRODSHAM, N. W. Queensland, I, 537 Rev. VIEHE, Herero, II, 357—368 
Rev. CHALMERS, Kiwai, II, 36—41 Rev. BRINCKER, Herero, II, 357—368 
Rev. HoLmMEs, Elema, II, 40—42 Rev. WILLOUGHBY, Betchouana, II, 369—377 
Rev. FIELD, S. E. N. Guinea, II, 51—54 Rev. MacDONALD, Kafirs, II, 384—386 
Rev. VETTER, Germ. Guinea, II, 56—58 Rev. JUNOD, Baronga, II, 386—388 


Father NoLLeN (“Anthropos”), Tugeri, Il, 
59—62 

Father LAMBERT, New Caledonia, II, 66—67 

Rev. CODRINGTON, Melanesia, II, 67—83, 101 
—108 

Rev. DANKS, New Britannia, II, 122 

Rev. Brown, New Britannia, II, 123 

Father KLEINTITSCHEN, New Britannia, II, 123 
—125 

Bishop CoppEe, New Britannia, Il, 122—123 

Father PEEKEL (“Anthropos”), II, 127—131 

Rev. FISON, Fiji, Il, 135—148 

Father DE MARZAN (‘“Anthropos”), Fiji, Il, 
137 seq. 

Rev. TURNER, Samoa, Il, 152—157 


Father CourtTois, Kafirs, ll, 391 

Rev. COLE, Wagogo, II, 402—404 

Rev. ROscoE, Bageshu, Bateso, Baganda, Ba- 
hima, II, 451—457, 461—463, 465—513, 
532—540 

Father WUNENBERGER, Angola, II, 528—529, 
623 

Rev. Mappox, Batoro, II, 530—532 

Rev. SPIETH, Ewe, II, 576—584 

Father BAUDOIN, Dahomey, II, 585 seq. 

Rev. KELLER, Balong, II, 599 

Father TRILLES, Fang, Il, 599, 613 

Father MaRTROU (“Anthropos”), Fang, II, 613 

Rev. WEEKS, Congo, II, 617—623 

Father ABINAL, Madagascar, II, 633—635. 


| may have overlooked some other missionaries mentioned in the two volumes, but what 
I have noted down here will amply suffice to show in what a large measure Mr. FRAZER is 


indebted to the collaboration of the missionaries; an 
amount his voluminous work would have shrunk if he ha 
method which he applied with regard to Rev. S 

To conclude, we are full of confidence tha 
will in future employ subterfuges of an aprioristical character wi 


the ethnological testimonies of missionaries. 


~ 


Korrekturen zu der Besprechung von A. Kraus: ,, 


d it makes it clear to which a considerable 
d applied to all missionaries the 


TREHLOW. 
t‘'no author who wishes to be taken at scrious 


th regard to the reliableness of 
F. W. ScHmipT, S. V. D. 


Appunti sulla musica 


dei popoli nordici“, »Anthropos“ VI (1911). — S. 231, Z. 14 lies: Blasinstrumente, 


statt: Klavierinstrumente; Z. 19 lies: p 


ib-corn, statt: pil-corn; ZZ. 24, 25 lies: Kin, statt Kiu. 
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Miscellanea. 


Europa. 


Zeitschriften. — Seit Oktober 1910 er- 
scheint im Verlag von W. HIERSEMANN in Leipzig 
eine neue ,!llustrierte Zeitschrift fiir 
Kunst, Kulturgeschichte und Volker- 
kunde der Lander des Ostens* unter dem 
Titel ,Orientalisches Archiv“, herausgegeben 
von dem bekannten Orientalisten Dr. HuGo 
GROTHE, in jahrlich vier Heften mit zahlreichen 
Illustrationen (Preis jedes Heftes 4 Mk.). Sie 
wird Aufsitze in deutscher, englischer, franzosi- 
scher und italienischer Sprache verdffentlichen 
und zahlt hervorragende Gelehrte der zu be- 
handelnden Gebiete zu ihren Mitarbeitern. 

Mit dem 31. Dezember 1910 hat der , Globus‘, 
illustrierte Zeitschrift fiir Lander- und Vdlker- 
kunde, mit seinem 98. Band sein selbstandiges 
Erscheinen eingestellt und ist mit ,PETERMANN’S 
Geographischen Mitteilungen“ in Gotha 
verschmolzen worden. 

Expeditionen und Institute. — Der be- 
kannte Erforscher der Wedda auf Ceylon und 
der Stamme von Celebes, Dr. F. SARASIN, hat 
in Begleitung des Kustos am Baseler Natur- 
historischen Museum, Dr. J. Roux, eine For- 
schungsreise nach Neukaledonien angetreten. 

Eine belgische Expedition unter der Leitung 
des Kommandanten HUTEREAU, der bereits be- 
merkenswerte Studien verdffentlicht hat, wird 
sich Ende Februar nach dem Uellegebiet 
begeben, das durch das Aneinandergrenzen der 
Bantu- und der Sudanvélker der Forschung be- 
sonders wichtige Aufgaben stellt. Aufer diesen 
Aufgaben wird sie sich auch der Erforschung der 
in diesem Gebiet weilenden Pygmaen widmen. Die 
Expedition besteht aufier Kommandant HUTEREAU 
aus zwei wissenschaftlichen Mitarbeitern, einem 
Praparator und einem Gehilfen. Sie wird zwei 
Jahre dauern. 

Dr. FRizzl, vom Anthropologischen Institut 
der Universitat Miinchen, tritt im Miarz eine 
Forschungsreise nach den Salomonsinseln 
an. Als besonderes Ziel der Reise gelten die 
Bergstamme des Innern von Bougainville. 

Dr. TH. KOCH-GRUNBERG fiigt zu seineri 
beiden friiheren ergebnisreichen Forschungsreisen 
nach Siidamerika eine dritte hinzu, die er 
anfangs April antreten wird. Sie wird sich zu- 
nachst mit den Stammen des Yapuragebietes be- 
schaftigen, deren Maskentanze, Trommeltele- 
graphie usw. untersuchen, dann sich zu den 


Europe. 


Revues. — Depuis octobre 1910, léditeur 
W. HIERSEMANN 4 Leipzig fait paraitre une nou- 
velle revue «Orientalisches Archiv, IIlu- 
strierte Zeitschrift fiir Kunst, Kultur- 
geschichte und Vélkerkunde der Lander 
des Ostens»; la rédaction en est confiée au 
Dr. HuGo GROTHE, lorientaliste bien connu; il 
paraitra quatre fascicules par année, ornés de 
nombreuses gravures (prix de chaque numéro 
4 marcs). Elle contiendra des travaux en allemand, 
anglais, frangais et italien, et compte parmi ses 
collaborateurs des savants illustres dans ces ma- 
tieres. 

Le 31 décembre 1910, le «Globus», revue 
illustrée de géographie et d’ethnologie, qui vient 
d’achever Je volume 98°, cesse d’étre une revue 
autonome et est uni aux «<PETERMANN’s Geo- 
graphische Mitteilungen» a Gotha. 


Expéditions et Instituts. — Le Dr. Sar- 
RASIN, célébre par ses recherches sur les Veddas 
a Ceylan et les tribus de Célébes, a entrepris 
un voyage d’exploration dans la Nouvelle Ca- 
lédonie, en compagnie du Dr. J. ROUX, custos 
du musée d’histoire naturelle a Bale. 

Une expédition belge, sous la direction du 
commandant HUTEREAU qui a déja publié quel- 
ques études remarquables, se rendra vers la fin 
de février au pays d’Ouellé, qui offre des pro- 
blémes particuligrement importants a résoudre, 
puisque c’est la limite entre peuplades bantoues et 
soudanaises. Outre cette tache, l’expédition s’adon- 
nera aussi a l’étude des pygmées de ces contrées. 
Elle se compose du commandant HUTEREAU, 
de deux collaborateurs scientifiques, un expert en 
préparation des objets a collectionner et un aide. 
Elle durera deux années. 


Le Dr. Frizzi de l’institut anthropologique de 
Puniversité de Munich partira en mars pour un 
voyage d’exploration aux Iles Salomones. Le 
but particulier en sont les tribus des montagnes 
de Vintérieur de Bougainville. 

Le Dr. TH. KOCH-GRUNBERG a ses deux 
voyages au Sud de l’Amérique, déja si fé- 
conds en résultats, ajoute un troisitme, au com- 
mencement d’avril. L’objet en sera en premier 
lieu les tribus du Yapura, dont les danses aux 
masques et la télégraphie aux tambours seront 
étudiées; puis il se dirigera vers la tribu karaibe 
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karaibischen Umaua wenden, die siidlich vom 
obern Yapura wohnen, und endlich, wenn méglich, 
auch die ganzlich unbekannten Stamme des oberen 
Rio Negro umfassen, wodurch der Anschlu8 an 
das frithere Forschungsgebiet erreicht wiirde. 

Fiirst ALBERT VON MONACO, riihmlichst be- 
kannt durch sein grofSmiitiges Interesse fiir die 
verschiedensten Wissenschaftsgebietc, hat soeben 
ein neues ,Institut fiir die Palaontologic 
des Menschen‘ gegriindet und mit reichen 
Mitteln ausgestattet. Das neue Institut beab- 
sichtigt, sich mit allen Fragen zu befassen, welche 
den Ursprung des fossilen Menschen betreffen, 
von den altesten Zeiten bis zur neolithischen Zeit, 
die es nicht mehr behandeln wird. Das nachste 
Arbcitsgebiet wird Frankreich und Spanien scin, 
aber auch andere, selbst aufereuropiiische Lander 
sind von dem férdernden Einfluf des Instituts 
nicht ausgeschlossen. Der Verwaltungsrat des 
Instituts besteht aus dem Fiirsten sclbst, zwei 
Staatsraten, dem Paliontologen Prof. BOULE, dem 
Anthropologen Prof. VERNEAU, dem Archdologen 
Prof. S. RAINACH. Prof. BOULE iibernimmt die 
wissenschaftliche Einrichtung des Instituts; als 
seine beiden Mitarbeiter sind crnannt die zwei 
bekannten Prahistoriker Abbé H. BREUIL von der 
Universitit Freiburg (Schweiz) und Dr. H. OBER- 
MAIER von der Universitit Wicn, unsere beiden 
Mitarbeiter am ,Anthropos‘, denen wir bestens 
Gliick wiinschen zu ihrer Ernennung. 


Asien. 


Boll. Soc. Geogr. Ital. (Oktober 1910, pp. 1182 
1202) gibt aus der Feder U. Monico’s cine Be- 
schreibung des japancsischen Theaters, dic neben 
historischen manche ecthnographisch merkwiirdige 
Tatsachen enthilt. 


Afrika. 


Wie trotz naher Verwandtschaft und mantcher- 
lei gemeinsamer Einrichtungen bei zwei Nachbar- 
stiimmen ein grundverschiedenes Familicnsystem 
herrschen kann, das zcigt sich bei den nahe ver- 
wandlen und benachbarten Akposo und Atak- 
pame im Innern Togos. Prof. Dr. KOHLER 
stellt im Anschlu8 an cine Arbeit von Dr. ASMIS, 
,Die Stammesreclite des Bezirkes Atakpame“ 
(Zeilschr. f. vergl. Rechtswissenschaft, XXV, 1), 
dic beiden Stémme in dicser Hinsicht gegen- 
jiber: ,.Bei den Atakpame herrscht noch das 
Mutterrecht mit seinen ganz charakteristischen 
Ausliufern: die Mutter entschcidet tiber die Ehe 
der Tochter, sie erhalt den Frauenpreis; dic 
Familicnunterstiitzung geschieht_niclit durch dic 
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des Umaua, au sud du cours supérieur du Ya- 
pura; enfin il comprendra encore les tribus to- 
talement inconnues du cours supérieur du Rio 
Negro, ce qui joindrait ce voyage aux deux an- 
térieurs du Dr. KOCH. 

Le prince ALBERT DE MONACO, bien connt 
pour son intérét et ses libéralités en faveur de 
différentes branches de la science, vient de fonder 
et de doter richement un nouvel Institut de 
paléontologie humaine. Le nouvel Institut 
a l'intention de s’occuper de toutes les questions 
relatives 4 l’origine de l'homme fossile, depuis les 
temps les plus primitifs jusqu’a la période néo- 
lithique, que l’on excluera. Le champ d’activité 
immédiat sera la France et l’Espagne, mais les 
autres pays, méme ceux hors d’Europe, ne seront 
pas exclus des travaux de 1'Institut. Le conseil 
d’administration de l'Institut se compose du prifice 
lui-méme, de deux conseillers d’Etat; de M. BOULE; 
professeur en paléontologic, M. VERNEAU, pro- 
fesseur cn anthropologie et M. S. REINACH, pro- 
fesseur en archéologie. M. BOULE’se charge de 
Vorganisation scientifique de |’Institut; il a pour 
collaborateurs MM. labbé H. BReuIL de Puni- 
versité de Fribourg (Suisse) et le Dr. OBERMAIER 
de l’université de Vienne, tous deux bien connus 
pour leurs travaux sur le préhistorique, tous deux 
également collaborateurs de |’«Anthropos». Nous 
les prions d’agréer nos félicitations pour cette 
nomination. 


Asie. 


Le Boll. Soc. Geogr. Ital. (oct. 1910, pp. 1182 

- 1202) contient une description du theatre ja- 

ponais due 4 la plume de N. Monico. Outre les 

observations historiques, elle offre plusieurs traits 
remarquables au point de vue ethnologique. 
P, FERD. HESTERMANN, S. V. D. 


Airique. 


Les deux tribus apparentées et avoisinantes 
des Akposo ct des Atakpame, a lintérieur 
du Togo, font voir comment chez deux tribus 
voisines, malgré leur parenté et d’autres institu- 
tions communes, il peut régner un systéme fa- 
milial enti¢rement distinct. Le professeur KOHLER 
juxtapose les deux tribus sous ce rapport en sc 
basant sur un travail du Dr. ASMIS «Die Stammes- 
rechte des Bezirkes Atakpame» (Zeitschir. f. vergl. 
Rechtswissenschaft, XXV, 1). Chez les Atakpame, 


le droit materncl est encore en vigucur avec ses 


conséquences caractéristiques: la meére décide du 
mariage de la fille, elle pergoit le prix pour la 
femme; les secours 4 donner a la famille ne 
proviennent pas des parents du pére, mais de 


434 Miscellaried. 


Verwandten des Vaters, sondern durch die der 
Mutter; der Verdienst der Séhne fallt nicht an 
den Vater, und der verschuldete Vater kann nicht 
seine Kinder, wohl aber dic sciner Schwester 
zur Zahlung seiner Schulden verkaufen. Ebenso 
erben hier in erster Reihe nicht die Sohne, 
sondern die SchiwestersOhne, und erst in zweiter 
Linie werden die Sohne gerufen. Ebenso beerben 
sich nur die Kinder der gleichen Mutter, nicht 
die Kinder des gleichen Vaters aber von ver- 
schiedenen Miittern. Im Gegensatz hiezu besteht 
bei den Akposo das volle Vaterrecht; nur im 
Osten finden sich noch einige mutterrechtliche 
Erscheinungen. Der Vater verliciratet die Tochter; 
der Erwerb der Séhne gehdrt dem Vater; die 
viterliche Familie hat Hilfe zu leisten, wenn 
der einzelne in Not gerit; die Beerbung ge- 
schieht durch die Séhne unter bedeutender Be- 
vorzugung des Altesten, wahrend die Téchter 
nur ciniges von den weiblichen Gebrauchssachen 
der Mutter an sich nehmen kénnen“. (Zeitschr. 
f. vergl. Rechtswissenschaft, 1910, pp. 132—133.) 


Amerika. 


Vom Rio Yapura veréffentlicht Dr. KocH- 
GRUNBERG wieder einige Typen und cin Voka- 
bular iiber die Sprache, das er mit dem schon 
irtiher veréffentlichten zusammenstellt. (Zcitschr. 
f. Ethn., 1910, pp. 896—914.) 

Uber die Nordlabrador-Eskimos bringt 
der Missionar S. WALDMANN eine kurze Beschrei- 
bung (in Bull. de la Soc. de Neuchatel, Bd. XX, 
1909/10, pp. 480—441). Leider ist der Bericht 
zu wenig ausftihrlich, um unsere schon bestehen- 
den Publikationen, besonders dic jiingsten von 
STEENSBY und THALBITZER, Wesentlich zu er- 
gdnzen. 


Ozeanien und Australien. 


Von Zwergvélkern aus der Siidsee hat 
man verschiedentlich Kunde gebracht, aber immer 
waren die Berichte stark in Frage gestellt worden. 
Zuerst brachte R. POci, Wien, einige sichere 
Nachrichten iiber kleinere Individuen bei den 
Kai auf Neuguinea, die jetzt durch die neueren 
Daten von R. NEUHAUSS noch aussichtsvoller 
werden, Nach der Ansicht Prof. y. LUSCLAN’s 
handelt es sich teilweise um cine Mischrasse 
aus kleiner und grofer Art mit atavistischen 
Riickschlagen. (Zeitschr. f. Ethn., 1910, pp. 939 

945.) 


ceux de la mére; le salaire des fils ne va pas 
au pére, et le pére endetté ne peut pas vendre 
ses enfants pour payer les dettes, mais bien ceux 
de sa sceur. De méme, ce ne sont pas les fils 
qui héritent en premier lieu, mais bien les fils 
dela sceur, et les fils ne viennent qu’au second 
rang. De plus, il n’y a que les enfants de la 
méme mere a hériter Ies uns des autres; les 
enfants du méme pére, mais de meres diverses 
sont exclus. A l’encontre, nous trouvons cliez 
Ies Akposo le droit paternel dans toute son 
étendue; seulement a l’ouest il y a encore quelques 
institutions de droit maternel. Le pére marie la 
fille, le gain des fils appartient au pére, la famille 
paternelle doit secourir celui qui tombe dans 
l'indigence, I’héritage échoit aux fils, avec des 
privileges remarquables pour l'ainé, tandis que 
les filles ne peuvent s’appropricr que quelques 
objets a l'usage de la mére. (Zeitschr. f. vergl. 
Rechtswissenschaft, 1910, pp. 132—133.) 


P. TH. STRATMANN, S. V. D. 


Amérique. 


Le Dr. KOCH-GRUNBERG public de nouveau 
quelques types du Rio Yapurad et un vocabu- 
laire sur la langue qu'il met en paralléle avec 
ceux qu'il a déja publiés. (Zeitschr. f. Ethn., 1910, 
pp. 896—914.) 

Le missionnaire S. WALDMANN donne une 
courte notice sur les Esquimaux du nord du 
Labrador. (Bull. de la Soc. de Neuchatel, t. XX, 
1909,10, pp. 430—441.) Malheureusement elle 
est trop peu détaillée pour pouvoir ajouter quelque 
chose d’essentiel aux renseignements fournis par 
les ouvrages déja publiés 4 ce sujet, particulidre- 
ment les récents travaux de STEENSBY et THAL- 
BITZER. 


Océanie et Australie. 


Plus d'une fois on avait parlé de l’existence 
de pygmées dans l’'Océanie, mais toujours 
ces rapports avaient ¢veillés de forts soupcons, 
R. POcH, Vienne, fut le premier 4 donner quel- 
ques renseignements authentiques sur des indi- 
vidus plus petits chez les Kai de la Nouvelle- 
Guinée. Les observations récentes de R. NEUITAUS 
viennent rendre plus probables ces rapports. D’a- 
pres l'avis du professeur de LUSCHAN, il s’agit 
en partic d'une race de métis entre une grande 
ct une petite cspéce, avec rechutes atavistiques. 
(Zeitschr. f. Ethn., 1910, pp. 939 —945.) 

P. FERD. HESTERMANN, S. V. D. 
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Ignaz Goldziher, o. 6. Professor an der Universitat in Budapest, Vorlesungen 
liber den Islam. {[Religionswissenschaftliche Bibliothek, herausgegeben von 
W. SrreitBERG und R. Wunscn, Nr. 1.] Heidelberg. WINTER’s Universitats- 
buchhandlung. 1910. X +341 SS. 8%. Preis: Mk. 8.40 geh., Mk. 9.20 geb. 


Die von STREITBERG und WUNSCII redigierte ,Religionswissenschaftliche Bibliothek* fiilirt 
sich mit cinem Werke ein, das zu den hervorragendsten Erscheinungen der neueren Arabistik 
zahit, GOLDZmMiER’s ,,Vorlesungen iiber den Islam*. Die Bedeutung GOLDZIHER’s fiir die islamische 
Forschung hatte bislang vorwiegend darauf beruht, daf er mit der Akribie des Philologen, der 
in FLEISCHER’s Schule gro8 geworden, und mit dem Scharfsinn des Forschers, der instinktiv 
fiihlt, wo wichtige Probleme liegen, eine Reille von Einzelpunkten der islamischen Kultur- 
entwicklung beleuchtete. Finer an ihn ergangenen Einladung, in Amerika Vortrage tiber den 
Islam zu halten, verdanken wir es, da8 cr sich entschlossen hat, die Summe sciner Forschungen 
in einem Abri8 der Entwicklungsgeschichte des Islams zu zichen, den er zur Skizze verkiirzt 
in HINNEBERG’s ,.Kultur der Gegenwart I, 3, in ihrer urspriinglichen Ausfiihrlichkeit aber nun- 
mehr als ,Vorlesungen iiber den Islam* verdéffentlicht hat. 

Verfasser hat sein Buch in 6 gréfere Abschnitte geglicdert, die alle Phasen und Entwick- 
lungsmomente des religiésen Islams beriicksichtigen. Im ersten Abschnitt wird das Bild des 
Griinders des Islams gezeichnet mit besonderer Beriicksichtigung der Wandlungen, dic er in 
Leben und Lehre durchlaufen hat. Die zweite Vorlesung beschaftigt sich mit dem neben dem 
Koran in der Gemeinde allmiilich ausgebildeten miindlichen Gesetze, der daraus in der Abbasiden- 
zeit abgeleiteten Gesetzeswissenschaft und der Idee eines alle Unebenheiten der Lehre aus- 
gicichenden Consensus ecclesiae (/dschma‘). GOLDZIHER verfehlt nicht, gewisse bedenkliche Er- 
scheinungen dieser ganzen Richtung, wie Kasuistik, Wortklauberei und ungehérige Verquickung von 
Religion mit Juristerei hervorzuheben. Die dritte Vorlesung zeigt, wie allmilich der Zweifel am 
Dogma einsetzt, zuerst bei der Lehre yon der Vorherbestimmung. Eingehend werden dann dic 
cigentlichen Rationalisten des Islams, die aristotelisch geschulten Mu'‘taziliten dargestellt; in 
ihrem Charakterbilde wird ihre Intoleranz gegen alles, was nicht ihres Systemes war, unterstrichen. 
Die Ablésung der Mu‘tazila durch die gemafigte Orthodoxie erfolgte, wie GOLDZIHER treffend 
ausfiihrt, mehr durch die Schule des al-Asch‘ari, als durch diesen selbst. Das vierte Kapitel 
gibt in breiter Ausfiihrung Aufschlu& iiber die neben der Religion des Verstandes selbst schon 
im Frithislam, vollstandig unbeeinflu8t von Mohammed, hergehende Religion des Gefiililes, 
den Asketismus, der in der Verachtung der weltlichen Dinge wurzelte; es zeigt, wie er sich 
aus drei Quellen nahrte: dem Christentum, der neuplatonischen Philosophie und dem Buddhis- 
mus, dann im Sufismus seine eigenartige Philosophie bekam, durch sic aber so weit vom 
moslimischen Konfessionalismus abwich, daf nur das Auftreten eines theologischen Genics, 
des al-Ghazali, eine Vermittelung und damit die Rettung des gesetzlichen Islams bringen konnte. 
Die fiinfte Vorlesung behandelt die sogenannten Sekten des Islams, d. h. Scitentriebe, die nicht 
allgemein anerkannte staatsrechtliche Lehren vertreten. Von ilinen wird besonders eingehend die 
Schi‘a besprochen, iiber deren Wesen Klarheit zu schaffen GOLDHIZER vollig gelungen ist. Dabei 
waren besonders drei starkverbreitcte irrige Meinungen zu widerlegen: daB die Schi‘a prinzipiell 
dic Sunna verwerfe, da® sic von Haus aus im Gegensatz zum arabischen Wesen stehe und 
endlich eine Reaktion der Geistesfreiheit gegen cine durch das Semitentum herbeigefiilirte 
geistige Verknocherung darstelle. Die Schlufvorlesung verbreitet sich zunichst iiber den in der 
Praxis nie ganz ausgeglichenen Unterschied zwischen Sunna und Bid‘a ,Neuerung*, und fihrt aus, 
wie schon im 9. Jahrhundert Ahmed ibn Hanbal, dann im 14. Jahrhundert Ibn Teimijja und 
auf ihn zuriickgreifend im 18. Jahrhundert die Wahhabiten gegen die Bid‘a aufgetreten sind. 
War ihr Zicl dic Riickbildung des Islams zu seiner Urform, so hat dagegen der Geist des 
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19, Jahrhunderts in cinigen Liindern eine Reilie interessanter Versuche, den Islam zu moderni 
sieren, hervorgerufen: so in Persien den stark schiitisch angehauchten Babismus und in Indien 
den Mahdismus des Mirza Ghulam Ahmed sowie den Neuislam des Sajjid Ahmed Khan von 
Aligarh, dessen Bedeutung GOLDZIHER vielleicht etwas unterschitzt hat, wihrend die des Mirza 
Ghulam Ahmed — der iibrigens bereits seit 2 Jahren tot ist — eher zu hoch cingeschatzt ist. 

Neben der Reichhaltigkeit des Inhalts der ,Vorlesungen iiber den Islam“, die man aus 
dem Vorstchenden’ ermessen kann, ist die geistvolle und doch stets sachliche Darstellung ilir 
Hauptvorzug. Es hitte kaum der vielen beigegebenen Anmerkungen bedurft, um dem Leser stets 
das Gefiihl wach zu erhalten, da& der Meister des Wortes, der selbst die verwickeltsten Fragen 
mit iibersichtlicher Klarheit behandelt, zugleich ein Vertreter strengster Wissenschaftlichkeit sei. 

Obwohl GOLDZIHER’s Buch ein geschlossenes Ganzes bildet, so will es doch nicht cine 
erschépfende Darstellung der Ideen des Islams geben. Mit Absicht laBt es die politische und 
kulturelle Seite des Islams unberiicksichtigt: ob das Fehlen einer Erérterung iiber altorientaiisclie 
und speziell altsiidarabische Religionsideen ebenfalls auf Absicht beruht, ist weniger klar: mir 
wiirde eine solche Untersuchung als Basis des Verstaéndnisses fiir das Auftreten des arabischien 
Propheten allerdings einigermaBen notig scheinen. Vielen Lesern wire jedenfalls damit gedient 
gewesen, wenn GOLDZIHER seine letzte Vorlesung mit einem Ausblick auf die Zukunft des Islams 
geschlossen hatte. 

Da auch Druck und Ausstattung nichts zu wiinschen iibrig lassen, so erscheint das vor- 
liegende Buch fiir das, was das neue Unternehmen der _,Religionswissenschaftlichen Bibliothek“ 
zu bringen sich bestrebt, geradezu als vorbildlich. 


Univ.-Prof. Dr. HUBERT GRIMME— Miinster i. W. 


Baessler-Archiv. Beitrdge zur Volkerkunde, herausgegeben aus Mitteln des 
BaeBler-Instituts, unter Mitwirkung der Direktoren der Ethnologischen 
Abteilungen des Kéniglichen Museums fiir V6lkerkunde in Berlin, redigiert 
von P. EHRENREICH. Leipzig und Berlin. Druck und Verlag von B. G. 
TEUBNER. 


Seit Herbst 1910 besitzt die deutsche ethnologische Forschung, dic, was die Zahl und 
Bedeutung der Publikationsorgane betrifft, ohnedies yon keinem anderen Lande iibertroffen 
wurde, noch cin neues grofztigiges Organ, das ,Baefler-Archiv®. Aus der munifizenten Stiftung 
des verstorbenen Geh. Hofrats BAESSLER unterhalten, besitzt es die Mittel zu besonders reicher 
Ausstattung und Illustrierung, wie sich das auch gleich in den beiden bis jetzt erschicnenen 
Heften dokumentiert. Schon dadurch und unter der Leitung cines so hervorragenden Ethnologen 
wie Dr. EHRENREICH stehend und an das grofie Berliner Museum fiir Vélkerkunde sich an- 
Iehnend, ist es zweifellos berufen, der Wissenschaft noch wichtige Dienste zu leisten. 

»Das Bacfler-Archiv ecrscheint vorlaufig in zwanglosen Heften, von denen sechs cinen 
Band von zirka 36 Druckbogen (in Folio) zum Preise von Mk. 20.— bilden. Einzeln sind dic 
Hefte zu cinem je nach dem Umfang bemessenen, etwas erhéhten Preise kiuflich. Fiir umfang- 
reichere, wichtige Arbeiten werden nach Bedarf Beilieite ausgegeben, die besonderen Verein- 
barungen unterliegen. Das Archiv ist in erster Linic fiir dic Bearbeitung des cthnologischen 
Materials unserer Museen bestimmt. Daher kénnen Arbeiten iiber allgemeine Themata nur 
ausnalimsweise, solche aus dem Gebict der physischen Anthropologie und speziellen Linguistik 
iiberhaupt nicht berticksichtigt werden.“ So bestimmt die neue Zeitschrift sclbst ihre besondercn 
Zicle und dic Art ihres Erscheinens. 

Skizzicren wir kurz den Inhalt der bis jetzt vorliegenden beiden Hefte '. 

Das erste Heft mit vier Tafeln in Schwarz- und Mehrfarbenlichtdruck sowie 49 Ab- 
bildungen im Text — wird ganz ausgefiillt durch eine Arbeit von Dr. MAX SCHMIDT: »Uber 
altperuanische Gewebe mit szenenhaften Darstellungen.* Der Herausgeber 
Dr. EHRENREICH, von Haus aus selbst Amerikanist, wird sich gefreut haben, das Archiv mit 


" Das erste, ebenfalls bercits vorliegende Beilieft: Spri j i 
; : Sprichworter und Lieder a : 
von Turfan, von ALBERT Vv. LE Coca, wird eine besondere Besprechung finden. “bik wl ol 
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ciner Arbeit créffnen zu k6nnen, die einen der wichtigsten Beitrige der Letztzcit zur siid- 
aimerikanischen Ethnologie darstellt. Das ist sic schon ihrem Hauptergebnis nach,-indein sic 
das Auftreten einer neuen Kulturstromung auf dem peruanischen Hochland klarlegt, die mit der 
Chimukultur der Nordkiiste Perus wesensgleich ist, den Webstuhl, eine neue Webtechnik; das 
Pflanzenmotiv bringt, und als etwas absolut Fremdes zu einer gewissen Zeit an der Kiiste Perus 
auftritt, bedeutende Reiche, wie das von Chimu zeitigt und dann mehr oder weniger in die alles 
nivellierende Inkakultur aufgeht; es ist nicht wahrscheinlich, da& diese neue Kulturstromung in 
Siidamerika selbst entstanden sei, sie weist iiber dieses hinaus. Unter den zahilreichen interessanten 
Einzelergebnissen sei besonders die durch Dr. Scrimipt jetzt definitiv, in Bestatigung der durch 
v. Tscuupt bestrittenen Angaben der alten Autoren, festgestellte Existenz einer altperuanischen 
Bilderschrift hervorgehoben, wodurch also jetzt eine stidamerikanische Hochkultur auch in 
diesem Punkte den nérdlicheren Hochkulturen der Maya und Mexikaner cbenbiirtig an dic Seite 
gestellt wird, den Forschern aber neue reizvolle Aufgaben dargeboten werden. Dic formale Be- 
handlung des ganzen Themas, zu der der Verfasser allerdings durch seine Vorarbciten iiber 
Flechtwerke und Ornamentik besonders gut vorbereitet war, ist cin Muster sicherer und ziel- 
bewubter Methodik. 

Heft 2 - - mit 36 Textfiguren ist Neuguinea gewidnict. Es umfagt zunachst ,Sagen 
und Mirchen aus Bilibili* von Dr. O. DEMPWOLEFP, dic dieser, frither selbst in Neu- 
guinea verweilend, von einem Bilibili-Angchérigen der Schutztruppe von Ostafrika in Dares- 
salam im Urtext mit Ubersetzung aufnehmen lic8. Bei der Seltenheit des Mythenmaterials von 
Neuguinea, die bis jetzt noch beklagt werden muf, ist die Gabe des Verfassers recht dankens- 
wert. Besonders interessant sind die beiden ausfiihrlichen totemistischen Mythen; Mythen dieser 
Art waren bis jetzt iiberhaupt von Neuguinea nicht bekannt. Totemismus selbst ist, aufer den 
vom Verfasser angegebenen Orten, zweifellos auch auf Karesau, einer der Schouten-Inseln, vor- 
handen, wie ich mich aus den Angaben des Karesau-Insulaners Bonifaz Pritak iiberzeugen 
konnte, und zwar mindestens acht Totemklassen, jede mit eigenen Abzeichen (und Farben, 
bzw. Farbengruppierung) an Kanusegel und Haus und eigenem Hauptling. Den Schatz der 
Neuguinea-Mythen denke ich in nachster Zeit durch Veréffentlichung einer Sammlung aus Berlin- 
hafen zu vermehren, Um den Urtext der Bilibili-Mythen besser zu verstehen, ist es notwendig, 
die ,Beitrage zur Kenntnis der Sprache von Bilibili* heranzuziehen, die Dr. DEMPWOLFF in den 
Mitteilungen des Seminars fiir orientalische Sprachen zu Berlin*, Jahrg. XIl (1909), Abteil. 1, 
SS. 1—41, erscheinen lie®, und in welchen das immerhin doch nicht besonders wmfangreiche 
Material in ganz vorziiglicher Weise durchgearbeitet worden ist; cinige Hinweise und Erklérungen 
fiir einzclne dunkle Punkte hatte der Verfasser in ,Die Sprachen des Berlinhafen-Bezirkes in 
Deutsch-Neuguinea* von PP. J. KLAFFL, FR. VORMANN und W. SCHMIDT (Mitt. d.S. f. or. Spr., 
Jahrg. VIII [1905, Abt. I) finden konnen. — Die zweite Abhandlung ist F. v. LUSCHAN’s ,Zur 
Ethnographie des Kaiserin Augusta-Flusses“, die im Zusammenhang mit dem folgenden 
Werk besprochen werden soll. P. W. Scumipt, S. V. D. 


Dr. O. Schlaginhaufen. Reisen in Kaiser Wilhelmsland (Neuguinea). Eine 
ethnographische Sammlung vom Kaiserin Augusta-Flu8 in Neuguinea. 
Abhandlungen und Berichte des Kénigl. zoolog. u. anthr.-ethn. Museums 
in Dresden, Bd. XIII (1910), Nrn. 1 u. 2, Leipzig, B. G. TEUBNER, 19 SS. 
Folio, 3 Taff. u. 21 Textfigg., und 74 SS. Folio, 4 Taff. u. 117 Textfigg. 


Als eine letzte, aber die ratselhafteste Sphinx der Siidsee licgt Neuguinea noch da und 
reizt die wissenschaftliche Nengier umso stirker, als immer mehr Anzeichen daraut hindeuten, 
daf es in seinem bisher so unbekannten Innern nicht nur hochist cigenartige Kultur- und Sprachen- 
formen, sondern auch den Schliissel zur Lésung einer ganzen Reihe der wichtigsten scHwencrel 
Fragen der ganzen ozeanischen Ethnologie und Linguistik in sich schlicBt. Die diesbeziiglichen 


Sind in den letzten Monaten wieder gesteigert worden durch die reiche und kost- 


Erwartungen sin vd 
bare Ausbeute, die einige nur kurze Expeditionen den Lauf des Kaiserin Augusta-Flusses hinaut 


mitbringen konnten. Finen Teil dieser Ausbeute fithren uns Prof. Vv, LUSCHAN in dem vorhin an- 
gefiihrten und Dr. SCHLAGINHAUFEN in dem vorliegenden Werke vor, und an kann ihaen nut 


besonders dankbar dafiir sein, daf-sie dieselbe dadurch schon so bald zuginglich gemacht haben. 
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,Seit dem Bekanntwerden der Altertiimer von Benin, 1897, ist den Ethnographen kauim 
wieder eine so gro®e und freudige Uberraschung zuteil geworden, als durch die ErschlicBung 
des Kaiscrin Augusta-Flusses in Neuguinea in den Jahren 1908 und 1909“, so beginnt v. LUSCHAN 
in seiner enthusiastischen Weise, und man mu ihm in der Tat beistimmen, wenn man dic 
dargestellten Gegenstande besichtigt; denn sowohl die geradezu kiinstlerische Behandlung vieler 
derselben, als auch die Mannigfaltigkeit der Techniken — Schnitzerei, Bildnerci, Tépferci, Flecht- 
kunst , die sich hier finden und dic alle hervorragende Leistungen aufweisen, sind bewunderungs- 
wiirdig. Ganz unerwartet sind hier die Sitzstiihle und die Blashérner, fiir welche beide SCHLAG- 
INHAUFEN auf Afrika hinweist. Fiir letztere aber macht v. LUSCHAN auch auf Neusceland auf- 
merksam, tnd cs ist sehr interessant, wie fiir eine ganze Reihe anderer Objekte die beiden 
Forscher ganz unabhangig von cinander auf dicse Beziehungen zu der Maorikultur gekomimen 
sind, so fiir manche Formen der Schnitzerci und Bemalung, insbesondere der K6pfe und Masken, 
der Zierstatuen. Im iibrigen kann man den beiden Verfassern nur zustimmen, dai es verfriiht 
ist, jetzt schon in Beziehungshypothesen sich zu ergeben, sondern, dafi es ratsamer ist, zu warten, 
bis die Teilnehmer der iibrigen Expeditionen ebenfalls ihr Material veréffentlicht haben, was 
hoffentlich nicht zu lange mehr auf sich warten lassen wird. Man méchte nur wiinschen, dafi es 
iiberall in der peinlich-genauen, objektiven und iibersichtlichen Weise geschehe, mit welcher 
Dr. SCHLAGINHAUFEN sich hier seiner diesbeziiglichen Aufgabe unterzogen hat. 

Noch dringlicher freilich ist der Ruf — und Prof. vy. LUSCHAN verfehlt auch nicht, ihn 
zu erheben -— dafi man bei dieser blofien Kenntnis toter Museumsgegenstiande es nicht bewenden 
lasse, sondern ungesdumt darangehiec, diese so hochinteressante und vorlaufig noch vollkommen 
unberithrte Kultur an Ort und Stelle in ihrem vollen Leben zu studicren, mit anderen Worten, 
Expeditionen auszuriisten, die monate-, ja jahrelang sich diesem Zweck widmen. In der Tat ist 
es hohe Zeit, daB die deutsche ethnologische Forschung hier ein altes und fast unbegreifliches 
Verséumnis endlich nachhole. Wahrend sie fiir so viele andere, kaum durch direkte Verpilich- 
tungen ihr obliegende Gebicte mit so grofiem Fifer arbeitet, hat sie hier auf deutschem 
Kolonialgebict bis jetzt mindestens gerade so viele nicht-reichsdeutsche Forscher die Arbeit 
leisten lassen, und insbesondere, walrend England und Holland bercits mehrere umfassende 
Expeditionen fiir das Innere ihrer Anteile von Neuguinea zustande gebracht haben, ist von 
deutscher Seite bis jetzt kaum ctwas dieser Art geleistet worden. Es ware hoch erfreulich, wenn 
endlich dic so lange schon geplante grofie Neuguinea-Expedition zur Wirklichkeit wiirde: ge- 
schieht es nicht bald, so werden ihr amcrikanische Expeditionen zuvorkommen. 

Der Weg, der einzuschlagen ist, um ins Innere zu kommen, ist jetzt ja offenbar: trotz 
der auch hier noch immer verbleibenden Miihseligkeiten kann nur der Stromweg des Kaiserin 
Augusta-Flusses in Betracht kommen. Von anderswoher an der Kiiste cinzudringen, iiber dic 
steilen Grate, durch die tiefen feuchten Taler der fast. iiberall parallel der Kiiste verlaufenden 
Gebirge: dafi das ausgeschlossen ist, la8t sich auch aus der Beschreibung der Tour in das 
Torricelli-Gebirge, welche Dr. SCHLAGINHAUFEN unternahm, wieder deutlich erkennen. Auch 
die Missiondre sollten fiir ihre im Dienste der Mission wie der Wissenschaft stehenden Be- 
Strebungen die entsprechenden Lehren daraus ziehen und recht bald darnach vorgehien den 


Kaiserin, Augusta-Flug} hinaut! 
P. W. Scumuipt, S. V. D. 


Oskar Dahnhardt.§ Natursagen. Eine Sammlung naturdeutender Sagen, 
Marchen, Fabeln und Legenden. Band IIL: Tiersagen, Erster Teil, 89, 
NIV-- 558 SS. Verlag von B. G. Teubner. Leipzig. 1910. Preis: Mk. 15. 
geli., Mk. 18.— geb. 


Vorliegender Band des grofen DAUNHARDT’schen Unternehmens ist. eine Sammlung im 
vigentlichsten Sinne. Es werden die bei den verschiedensten Volkern sich findenden Tierfabeln 
nach den ihnen unterlicgenden Motiven gruppiert und einfach nebeneinandergestellt. Eine Unter- 
suchung tiber die Bezichungen der analogen Formen zu einander, ob es sich im cinzelnen Falle 
um selbstindige oder entlchnte Bildungen handelt, wird in diesem Bande nicht gefiihrt. Die 
iberaus groBe Reichhaltigkcit, wie die ausgezeichinete, iibersichtliche Anordnung, die mit Recht 
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an den ersten Banden lobend hervorgehoben wurden, sind auch dieser Sammlung in hervor- 
ragendem Mafie eigen. 


P. TH. StRATMANN, S. V. D.—St. Gabriel-Médling. 


Dr. Ed. Hahn. Die Entstehung der Pflugkultur (unsres Ackerbaus). 8°. 
VIll-+192 SS. Winter. Heidelberg. 1909. Preis: Mk. 3.60 kart. 


,Weil der Abschlu8 der groBen Arbeit des Verfassers tiber die Kulturpflanzen noch aus- 
steht und weil auf der anderen Seite nicht nur hartnackige Gegner zu bekampfen, sondern auch 
Anhanger seiner Aufstellungen zu unterstiitzen sind, méchte Verfasser hier wohl einmal ver- 
suchen, das ja freilich recht weitschichtige und vielumfassende Gebdude seiner Theorie in einem 
mdglichst einfachen Grundrif darzulegen. Er hat dabei allerdings nicht nur die Anfange der 
Viehzucht berithren, sondern auch die Anfange der fiir unsere wirtschaftliche Kultur so maf- 
gebenden Pflugkultur beriicksichtigen miissen.“ 

So wortlich der Verfasser auf S. 3. 

Auf das in diesem Werke Gesagte cinzugehen, verlohnt sich nicht, da so gut wie alles langst 
immer und immer wieder von ihm gesagt wurde, alles in der alten oft unverstandlichen Sprache, 
im Kathederstil geschrieben ist, die neu erschienencn Spezialwerke — sogar iiber Babylonien 
wo sie vermift wurden, und iiber Peru und Mexiko, wo sie so notwendig waren - nicht aus- 
genutzt sind und selbst das Neue an dem alten Apriorismus leidet. 

Im iibrigen miissen wir uns bis zum Erscheinen des Pflanzenwerkes gedulden. 


P. F. HESTERMANN, S. V. D. 


Ernst Siecke. Gdtterattribute und sogenannte Symbole. Nebst Abhandlungen: 
1. Uber die mythologischen Anschauungen der Litauer (Letten). 2. Uber 
die Naturgrundlage der rémischen (altitalischen) Religion. Mit 20 Zeich- 
nungen von FRANZ STAssEN. Verlag CostENOBLE. Jena. 1909. 


Es ist erstaunlich, welche Widerstande oft Ergebnisse der Forschung iiberwinden miissen, 
um endlich allgemeine Anerkennung bei den Gelehrten zu finden. Wie lange ist es doch her, 
da® v. HAHN an neugriechischen Marchen das Geschehen am Monde, besonders am verfinsterten, 
als Grundlage der meisten Marchen und Mythen nachgewiesen hat! Obwohl seine Werke ein 
neues Wissen von ungeahnten Weiten erschlossen, blieben sie doch fast ganz unbeachtet. So 
kommt es, da heute noch Forscher, die auf seinen Pfaden wandeln, Spott und Holin fiir ihre 
ernste Arbeit ernten oder mit einem mitleidigen Lacheln und Schweigen bedacht werden. Da 
ist es vor allem SIECKE, dem man die Anerkennung, die cr verdiente, verweigert und eine un- 
gerechte Beurteilung zuteil werden 148t. Fassen wir alles, was das vorliegende Buch uns bietet, 
zusammen, so miissen wir SIECKE fiir das Gebotene dankbar sein. Er hat uns den Sinn so vieler 
Mythen in einer Weise erschlossen, wie es besser und restloser nicht mehr méglich ist. 

Zu beklagen ist nur, daf das Buch mangels jeder prazisen Gliederung auf den ersten 
Blick hin keinen giinstigen Eindruck macht, Die Einleitung, fiir Wissende ohne Belang, fiir sich 
ablehnend Verhaltende nicht iiberzeugend, hatte besser entfallen kénnen. Dann folgt cine Ab- 
handlung iiber die mythologischen Anschauungen der Litauer, gearbeitet auf Grund von seiner- 
zeit schon von MANNHARDT unter dem Titel ,Die lettischen Sonnenmythen“ mitgeteilten Volks- 
liedern, Erzihlungen und Ratseln dieses Volkes. Diese Abhandlung ware besser an den Schlub 
gestellt worden; denn hier handelt es sich um stark entstellte, nichts weniger als primitive 
Mythen, gegen deren Deutung von SIECKE bei der Schwierigkeit und Verderbtheit im Prinzip 
nichts cinzuwenden ist, die aber nicht mit iiberzeugender Notwendigkeit wirkt. 

Was nun die Ausfiihrungen iiber dic Naturgrundlagen der rémischen Religion anlangt, so 
ist es jedenfalls ein schatzenswertes Ergebnis, dafi SIECKE den Ansatz zur Mythenbildung bei 
diesem Volke nachweist (so SS. 60, 78, 86, 105), die bislang geleugnet wurde, von besonderem 
Wert aber die Deutung der Zwiegestalt des Jupiter in der Form von Diespiter und Summanus, 
ferner der Zwiegestalt und des Doppelgesichtes des Janus als die gegensatzlichen Mondsicheln. 
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Hierher gehort auch die treffliche Deutung des dfter auftretenden Dreigesichtes als Vollmond 
und die beiden gegensitzlichen Mondsicheln. Ich méchte da auf eine bei LINDENSCHMIT_, Alter- 
tiimer aus unserer heidnischen Vorzeit‘ I, 4, Taf. 3, Fig. 3, abgebildete Fibel weisen, die SIECKE’s 
Deutung glinzend bestatigt. 

Was nun SIECKE’s Meinung iiber das Wesen der mitgeteilten ,Sachbilder“ betrifft, so 
glaube ich, da® ihm darin wohl kaum jemand beipflichten kann. Unermiidlich erklart cr, in der 
Urzeit habe man den Gott als Antlitz, Apfel, Auge, Axt gesehen, das Bild sci der Gott selbst. 
So sind Aegis und Gorgonenhaupt alte Formen von Athene, der Humpen dic Urform von Dio- 
nysos. Mutet cine solche Au®erung seltsam genug an, wic soll man sich vorstellen, dafi aus so 
verschiedentlichen ,Sachbildern* wic cincm Apfel, ciner Kugel, cinem Giirtel, ciner Schale, 
einem Kranz, einer Schildkréte, ciner Muschel, ciner Ziege, dic lebendige Gestalt der Aphrodite 
geworden sein soll? In Wirklichkeit ist es gerade umgekehrt. Aus dem ,Sachbild* entwickelt 
sich niemals ein Kultgott von so wunderbarer Plastik wie beispielsweise bei den Griechen, 
sondern das ,Sachbild“ ist cin dem Vorstellungskreis der Mythen entnommenes, gegenstandliches 
Zeichen, wm den immer mehr ins Wesenlosc sich verfliichtigenden Kultgott wenigstens als starres 
Gétterbild in den Sinnen der Menge festzuhalten. Wo Symbole auftreten, ist der Mythos im 
Absterben begriffen. Die Mythenmotive, dic cinst in héchst dramatischer Weise kunstvoll mit- 
cinander verkniipft waren, sinken dann oft zu sinnlos nebencinander gestellten Attributen des 
Kultgottes herab, aus welchen man cben noch mit Mithe den Mythos zu erschlicBen vermay. 

Wenn nun auch SIECKE’s Meinung von dem Wesen der Symbole unrichtig ist, so enthalt 
doch auch dieser Abschnitt auf Grund einer konsequent durchgefiihrten Methode wertvolle Er- 
kenntnisse. Wollten doch nur die Mythologen lesen, was SIECKE tiber die Tarnkappe, Tyr mit 
dem Fenriswolf, iiber den Ring Andwaranaut, iiber dic Halskette der Harmonia und die Griien 
sagt! Mitunter finden sich freilich Deutungen, die einer gewissen Berichtigung bediirfen. Der 
Himmel hat zwei Augen, sagt SIECKE, Sonne und Mond. Diese Deutung ist ja méglich, aber 
sicher nicht im Sinne der anderorts gegebenen. Wenn die Doppelaxt, der Doppelkopf die gegen- 
sitzlichen Mondsicheln vorstellen, wenn der Mond als zwei goldene Schalen bezeichnet wird, 
so ist doch nichts naheliegender, daf auch die zwei Augen des Himmels die beiden gegen- 
sitzlichen Mondsicheln sind. Das um so mehr, wenn man die andere Auffassung beriicksichtigt. 
Wotan hat zwei Augen, ein helles, lcuchtendes, ein lceres, verpfandetes. Dem entsprechen als 
zwei Augen am Himmel Voll- und Neumond. Aus dem Indischen aber wissen wir, dafi dic 
beiden Briider Agni und Soma (zu- und abnehmender Mond) die beiden Augen genannt wurden. 
In gleicher Weise ware auch das H6rnerpaar besser als Symbol der gegensitzlichen Mond- 
sicheln aufzufassen. In diesem Abschnitte meint SIECKE gelegentlich: Die Hérner sind bei vielen 
Géttern Reste ihrer cinst geglaubten Tiergestalt. In einem speziellen Falle vielleicht richtig; 
allgemecin gesagt ganz unzutreffend. Wir wissen doch, daf die Begleiter der Mondgétter, die 
Tiere, das gleiche Schicksal mit ihren Herren teilen und daf sich beide wechselweise in cin- 
ander verwandeln kénnen. Aus diesem Grunde tragt der Apis und dic Kuh dasselbe Zeichen, 
dic Scheibe, zwischen den Hornern wie Isis und Osiris, Ein verderbter Mythos mit damono- 
logischen Ziigen kénnte ja unter Umstainden zu einer der vorgetragenen 4hnlichen Ansicht 
Verleiten. 

Ich komine jetzt auf cinen Fehler zu sprechen, der durch das ganze Buch zieht. Fort- 
wilrend werden Sonnen- und Mondmythen miteinander vermischt und durcheinander geworfen. 
Ich sche dazu keinen Grund cin. Wenn die bei einem Mythos vorkommenden Motive in un- 
verkennbarer Weise auf den Mond hinweisen, warum wird dann noch die Sonne herangezogen? 
Warum besehrinkt sich SIECKE bei dem reichen Material an Mondmythen, die zugegebener- 
maffen noch dazu die alteste Form von Mythen iiberhaupt vorstellen, zunachst nicht auf diese 
allein? Die Vermischung von zwei Vorstellungskreisen kann zu keinem guten Ende fiihren. Es 
wirkt geradezu verwirrend, Orpheus in der Einleitung als Sonnenheros kennen zu lernen, um 
ihm dann spater als Mondheros wieder zu begegnen. Unrichtig ist es, wenn SIECKE behauptet, 
die Mythen von der Blendung des Polyphem und der Enthauptung der Medusa hatten cine 
Sonnenfinsternis zur Grundlage. Der ewig sich in gleicher Weise wiederholende Kreislauf der 
Mondphasen am Himmel hat, wie wir wissen, dic Bildung von Mythen begiinstigt. Wie ist es 
nur moglich, das Gleiche von einer nur selten cintretenden, nur von wenigen eine ganz kurze 
Frist lang zu-beobachtenden Naturerscheinung annehmen zu wollen? Das bedeutct cinen schweren 
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Verstofh gegen ein von der modernen Mythendeutung crwiesenermaben mit Recht aufgestellles 
Grundprinzip. 

Den Abbildungen, dic dem Buche beigegeben sind und von denen SIECKE behauptet, sic 
hatten hohen kiinstlerischen Wert, ist ein solcher entschieden abzusprechen. Sie waren besser 
weggeblieben, denn cinerseits tun sie der Phantasie Gewalt an, andrerseits aber mdgen sie bei 
manchen Voreingenommenheit gegen dieses Buch hervorrufen. 


Dr. KARL VON SpiESS — Wr.-Neustadt. 


Jahrbuch der Zeit- und Kulturgeschichte 1909. 3. Jairg. Unter Mitwirkung von 
Fachmannern herausgegeben von Dr. Franz Schniirer. Herper. Frei- 
burg und Wien. Lexikon-8°. (VIII-+440 SS.). Preis: K9.- in Orig.-Lwd. 


Der erste Jahrgang dieses Jahrbuches findet sich im »Anthropos*, IV (1909), SS. 268 fi. 
angezeigt. Die dort ausgesprochene Anerkennung und Empfehlung gebithrt in erhéhtem Mabe 
dem vorliegenden Bande wegen der mannigfachen Erganzungen und Verbesserungen. In den 
Kapiteln: ,Kirehliches Leben‘, ,Politisches Leben", ,Unterrichts- und Bildungswesen“, findet 
sich je ein ausfiihrlicherer Bericht itber Deutschland und Osterreich-Ungarn, je cine gedrangtere 
Ubersicht iiber das Ausland. AufSerdem wird berichtet iiber soziale und wirtschaftliche Fragen 
(Volkswirtschaft, soziale Bewegung, Gesetz und Recht), Theologie (Bibelwissenschaft, Kirchen- 
geschichte und Kirchenrecht, Dogmatik und Apologetik, Moral- und praktische Theologie), 
Philosophie, Geschichte, Sprachwissenschaft und Literaturgeschichte (klassische Philologie, 
deutsche Literaturgeschichte, Anglistik, Romanistik, Slawistik), Schéne Literatur (Lyrik und Epik, 
Drama, Prosaschriften), Kunst (bildende Kunst, kirchliche und weltliche Musik, Theaterwesen). 
Daran reiht sich eine ,Chronik“, die alle wichtigeren Ereignisse des Jahres auf politischem, 
sozialgeschichtlichem und wissenschaftlichem Gebiete mit genauer Datierung zusammenstellt, 
und endlich eine ,Totenschau‘, die mit Angabe kurzer biographischer Daten in alphabetischer 
Reihenfolge alle bedcutenderen, im Laufe des Jahres verstorbenen Persénlichkeiten auffiihrt. 
Diese Reichhaltigkcit des Inhaltes empfingt erst ihren ganzen Wert durch die absolute Zuver- 
lassigkeit der Angaben bis hinab in dic geringfiigigsten Details. Durch diese Vorziige hat sich 
das ,Jahrbuch fiir Zeit- und Kulturgeschichte“ als Nachschlagewerk allgemeinste Anerkennung 
errungen auch in den Kreisen, die die Weltanschauung nicht teilen, aus der heraus es geschrieben 
ist. Einen ganz besonderen Wert aber hat es fiir alle, denen -- wie den Missionéren  - ein 
bestindiges Infiihlungblciben mit den Strémungen des Gcisteslebens der gebildeten Menschheit 
ebenso ein Bediirfnis bildet, wie cinen Gewinn bedeutet, die aber nur von fern den Ereignissen 
aut diesem Gebiete folgen kénnen. Da® diese aufere Entfernung nicht zur inneren Entfremdung 
werde, ist in den alles Wichtige zusammenfassenden Orientierungen dieses Jahrbuches das 
sicherste Hilfsmittcl geboten. 


P. J. Grenprt, S. V. D.— St. Gabriel. 


Jahrbuch der Naturwissenschaften. 19081909. 24. Jahrg. Herausgegeben von 
Prof. Dr. Jos. Plassmann. Mit dem Bildnis von Max WILDERMANN und 
27 Abb. Lexikon-8°. (XI[+461 SS.). Freiburg im Breisgau. HrERDER’sche 
Verlagshandlung, 1909. Preis: K 9.— in Orig.-Leinwd. geb. — Dasselbe, 
1909/1910, 25, Jahrg. Mit 32 Abb. (XII+ 452 SS.). 
Das bekannte und geschitzte Jahrbuch wurde nach dem Tode WILDERMANN’s yon Prof, 
Dr. Jos, PLASSMANN in Miinster fortgesetzt und bleibt auch unter der neuen Leitung den alten 
Traditionen treu (vergl. ,Anthropos’, Bd. IV, S. 268), Den fiir diese Zeitschrift in Betracht 
kommenden Abschnitt iiber Anthropologie, Ethnologie und Urgeschichte behandelt in beiden 
Banden Prof. Dr. F. BiRKNER in sachlicher, klarer Darstellung. 


P. STEPH. RicHarz, S. V. D.—St. Gabriel, 
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Prof. Dr. F. Birkner. Der diluviale Mensch in Europa. Miinchen. Isaria- 
verlag. 1910. 56 SS. 93 Abb. Preis: Mk. 1.75. 


Das Biichlein bringt cine dankenswerte Zusammenstellung aller wichtigen Funde, welche 
sich auf den diluvialen Menschen in Europa bezichen, und komint dadurch allen entgegen, 
welchen es an Zeit und Gelegenheit fehlt, dic Spezialliteratur durchzustudieren. Der Verfasser 
bemerkt in der Vorrede: ,Ich war bestrebt, dic bisher vorliegenden Beobachtungen méglichst 
objektiv zur Darstellung zu bringen, ohne mich auf mehr oder weniger gewagte Hypothesen 
cinzulassen.* Diese Objektivitat verleiht der Schrift ihre besondere Bedeutung und unterscheidet 
sic vorteilhaft von den zahlrcichen Tendenzschriften ahnlichen Inhaltes. Wer sich rasch und zu- 
verlassig iiber die beobachteten Tatsachen orientieren will, moége nur zu BIRKNER’s Zusammen- 
stellung greifen. Der reiche Bilderschmuck crhoht noch ihren Wert. 


P. Stepu. RICHARZ, S. V.._D.-— St. Gabriel. 


Prof. Dr. Karl Diener. Paldontologie und Abstammungslehre. Mit 9 Abb. 
140 SS. Sammlung GOscHEN, Nr. 460. Leipzig. 1910. G. J. GOSCHEN’sche 
Verlagshandlung. Preis: Mk. —.80 in Leinwand. 


»Es soll der Versuch gemacht werden, den Stand der modernen Palaontologie dem Ab- 
stammungsproblem gegentiber darzulegen.“ Verfasser beschrankt sich dabei auf das Tierreich. 
Nach allgemeinen Ausfiihrungen iiber den Entwicklungsgedanken, tiber den Artbegriff, iiber 
natiirliche und kiinstliche Systematik, tiber Liickenhaftigkeit der palaontologischen Entwicklung, 
iiber die Korrelation der Organe im K@6rper, priift der Verfasser, in stets sachlicher Weisc, die 
Bewciskraft der verschiedenen paliontologischen Tatsachen fiir die Abstammungslehre und kommt 
zum Schlufresultat: ,Die Abstammungslchre, die uns fiir ein Verstandnis der lebenden Natur 
unentbehrlich scheint, wird auch durch das historische Material im allgemecinen gestiitzt, wenn- 
gleich noch eine grofe Zahl von Problemen bestehen bleibt. Verbindungsglieder zwischen grofen 
systematischen Abteilungen des Tierreiches sind nicht in hinreichender Zahl vorhanden, um 
die stammesgeschichtliche Bezichung zwischen letzteren sicherzustellen. Das wiederholte Ver- 
schwinden grofter Gruppen ohne Hinterlassung von Nachkommen stellt einer befriedigenden 
Erklarung vorlaufig kaum iiberwindliche Schwierigkeiten entgegen." Bei der Suche nach den 
treibenden Ursachen der Umwandlung wird man ,immer wieder auf Eingreifen von Faktoren 
hingelenkt, die wir naturwissenschaftlich nicht erklaren kénnen. Die Erkenntnis der Anpassungs- 
erscheinungen ist cine Sache der Erfahrung, aber die Erklarung, wie eine solche Anpassung 
moglich wird, gehdrt bereits in das Gebiet der Metaphysik. Ob wir von Neuschépfungen oder 
Umpragungen der Faunen sprechen, in beiden Fallen formulieren wir biologische Erscheinungen, 
dic uns in ihrem Wesen dunkel sind, deren Erklarung auf mechanischem Wege unser Kausalitats- 
bediirfnis nicht zu beiriedigen vermag*. Das klar und fesselnd geschriebene Werk, das den 
erfahrenen, auf dem Gebiete selbst mit Erfolg tatigen Fachmann sozusagen in jeder Zeile er- 
kennen lit, gehdrt zweifellos zu den bestgelungenen der Sammlung und verdient warmste 
Eiupiehlung. 


P, Stern. Ricuarz, S. V. D. -- St. Gabriel. 


Wilhelm Wundt. \6dkerpsyohologiec. Ml. Bd.: Die Kunst. 2. neu bearb. Aull. 
Mit 59 Abb. im Text. Leipzig. W. ENGeELMANN. 1908. 8°. X+564 SS. 


Wenn in den letzten Dezennien die Vélkerkunde mit ciner besonderen Energie in den 
Brennpunkt wissenschaftlichen Interesses geriickt ist und ihre Verbindung mit anderen Zweigen 
der historischen Wissenschaften mit einer wahren Vehemenz sich vollzog, so ist sicher cin gut 
Teil dieser Entwicklung auf Kosten der Vélkerpsychologic zu setzen, Vor allem war es dann 
freilich einer ihrer berufensten Vertreter, der mit ciner solchen Hingebung an das vielgestaltige 
Thema und mit solcher Ausnutzung des buntesten Quellenmateriales die Vélkerkunde und dic 
Von ihr erarbeiteten Ergebnisse zu Bausteinen seiner Volkerpsychologie machte. 
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Die allgemeinen Vorziige der Werke des Verfassers erregen auch bei diesem Werke itiber 
dic Kunst die héchsten Sympathien. Vor allem eine grofe Gewissenhaftigkcit in Heranziehung 
und Ausniitzung des Tatsachenmateriales, eine grofe Vertrautheit mit dem Stoff, ein exaktes 
Eingelhen auf Detailfragen, eine konsequente Durchfithrung des Themas. In den ganz ausge- 
dehnten Komplex eines so weitschichtigen Themas gibt schon das Inhaltsverzcichnis Einblick. 
Das erste Kapitel beliandelt die Phantasie und die Kunst; als allgemcine seclische Funktion, 
experimentell analysiert nach Raum, Zeit, Phantasicinhalt und Wirkung; in der individuellen 
Entwicklung beim Kinde: im Spiel, im Erzahlen, im Zcichnen; Entstehung und Einteilung der 
Kiinste: Spicl und Kunst, Urformen, Eintcilung, Entwicklungen und Ausbildungen; das zweite 
Kapitel handelt iiber dic bildende Kunst: Entwicklung, Mensch und Tier in der bildenden Kunst, 
Zierkunst, Idealkunst; allgemcine Psychologie der bildenden Kunst. Im dritten Kapitel werden 
die ,musischen* Kiinste behandelt: Ubersicht, Lied und Erzéhlung, Tanz und Musik, Mimus 
und Drama; Einheit der musischen und bildenden Kiinste. Diese kurz zusammengefa8te Uber- 
sicht kann kaum einen Begriff geben von dem Reichtum, der unter diesen Titeln aufgespeichert liegt. 

Wahrend nun das erste Kapitel in seiner grundlegenden Bedeutung sachgemaf und selbst- 
standig behandelt erscheint, ist das zweite Kapitel ganz entschieden im Nachteil gegeniiber dem 
dritten. Wahrend bei letzterem das Material besser und allscitiger vorliegt, und auch die dltesten 
Perioden der Kulturvélker besser vertreten sind, ist bei ersterem das Material noch gar nicht 
bearbeitet, von Verarbeitung gar nicht zu reden. Die paar Typen, dic sich in die Einleitungen 
einiger Kunstgeschichten und in Werke iiber den Urmenschen und seine Kunst verirrt haben, 
kénnen kaum in Betracht kommen. Es scheint demnach dic Behandlung dicses Teiles der bildenden 
Kunst zu wenig auf Tatsachen beruhend, da immerhin viel weitergehendes Material vorliegt, 
als eine Durchsicht des Bandes ahnen lassen kénnte. Der Teil itber die ,musischen* Kiinste 
hatte ganz andere Schwicrigkciten zu iiberwinden, hat dazu noch das strenge Urteil der nationalen 
oder fachmannischen Literaturhistoriker zu fiirchten, aber immerhin hat dieser Teil seine Aufgabe 
gegeniiber der inneren und auferen Schwierigkcit und gegeniiber dem Teil iiber die bildende 
Kunst viel glinzender gelést. Aber die Mange! des zweiten Teiles fallen zum groBten Teil mit 
denen des ersten Teiles zusammen, und ich meine, man hat beinahe alles zur Entschuldigung 
gesagt, wenn man auf dic Riesenaufgabe und dic dementsprechende Riesenarbeit verweist. Unter 
dieser Riicksicht gehe ich auf Finzelnes ein. 

Manche Fassung der Sitze lift schon die vorgefaften Ideen alinen, dic man lesen wird, 
wie S. G: ,... was in Gebarde und Sprache fliichtig voriibercilt ...“, was nur halbwalir ist, 
wie es auch cine unwahre Auffassung der Kunst andcutet, von ,augenblicklichen Bediirfnissen 
des Gedankenausdrucks* fiir Kunst und Sprache zu reden (S. 6). -  S. 7 wire cine Auseinander- 
setzung iiber ,Kunstwerk* und ,Mcisterwerk“ oder ahnliches im gleichen Gegensatze am Platz 
gewesen. Auf S.9 wird wohl dic Stelle iiber die neuen Wege der psychologischen und der 
traditionellen Asthetik fruchtlos bleiben, und sie mufi es, da die Kunstgeschichte die Wege dazu 
ebnen muf, aber damit kaum oder noch nicht begonnen hat. Dazu gehoren Faktoren, die vom 


Veriasser in seinem ganzen Werk nicht beriihrt sind. —- Die Beanstandung des »Kraftbegriffes* 
S. 23 scheint mir gegenstandslos. — Der § 6 S. 24 ff. nimmt meines Erachtens viel zu wenig 


Riicksicht auf dic Umbildung in dem cigenartigen Sinne der nur symbolisch wirksamen Trans- 
position, dic in der Vertauschung der Kunstmittel der einen Gatttung fiir die Ausdrucksformen 
der anderen Gattung sich findet. Dieses das Gesamtgebiet der Kunst so. sehir beherrschende 
Element, cin wahres Kontrastelement, das wiederum eines der fruchtbarsten der gesamten Kunst 
ist, findet gar keine Erwihnung, obwohl es gerade in der Psychologic des Kindes schon leune 
so groBe Rolle spielt. --- ,Imaginar” ist cine fiir einen andern Begriff schon verbranchte Form 

Zu der ganzen Auseinandersetzung iiber dic Figg. | und 2 ist meines Brachiens vor allem 
zu bemerken: Ihre Regelmafiigkeit ist eine scheinbare, es sind Figuren, gezcichnet in Parallel- 
perspektive, Fig. 1 in Frontstellung in der Augenlinie (Sehachse), Fig. 2 in absoluter Regel- 
mifwigkeit. Ob in Fig. 2 a oder s die Vorderseite ist, k6nnte man nur 1m Zusammenhang ent- 
scheiden: die ,Assoziation* liegt also darin, dafi cin Ring regelmabig gleiche Hohe hat, daher 
die verwirrende Figur. Der Verfasser scheint allerdings (S. 34) zu glauben, dab durch die sil ed 
tuelle Fixicrung die gegenteilige Halfte in Fig. 2 undeutlich und dadurch in der Hohe reduziert 
werde; der Satz ist mir unverstandlich geblieben. Jedenfalls ist die Reduzierung wohl cinc 
Minderbeachtung, so da8® die. vordere Halfte nach des Verfassers letztem Satze nur das obere 


th sibliographie. 


Vicrtel, was noch richtiger ware das Kérperhafte der Perspektivwirkung allein gibt. Die ganze 
Darstellung SS. 40. 45 kommt mir sehr zugeschnitten fiir die die spatere Auffassung vor, ves 
sonders das iiber Fig. 6 B und C Gesagte ist meines Erachtens zu subjektiv. 4 S. 50 ist die 
Bezugnahme auf Fig. 1 wieder mifverstindlich, da man ja nicht weif, ob die Figur falsch oder 
richtig sein soll. -- S. 51: die Arena des Ringes miifte doch zugleich halbiert sein, wenn man 
sich bis zum Hineinversetzen vertiefen kénnen soll. S. 94 erscheint mir das ,man erkennt* 
unrichtig, da ja eventucll das Kind iiber die intendierte Zeichenbewegung hinaus den Zcichen- 
effekt, die Zeichnung, intendiercn konnte. S. 107: da® die Architektur als Kunst ,,tiberall ihre 
Motive den primitiven Formen bildender Kunst* entlehnt, ist wohl nicht belegbar, eher das 
Gegentcil. — Was dann an gleicher Stelle iiber dic Einteilung der Kiinste iiberhaupt gesagt 
wird, kommt mir sehr problematisch vor. Den Namen_,musiscl“ fiir die redenden Kitinste aul- 
zubringen, geht schon deshalb nicht an, weil er durch dic fehlerhafte Stellung von Drama, 
Mimus, Tanz veranla®t wurde. Zudem ist musisch an Muse, nicht an Musik angelehnt, wo es 
musikalisch hei®en miiBte; und musisch sind schliefslich alle Kiinste. Man wird doch rein sachlich 
die bildenden und redenden, dic optischen und akustischen, die Raum- und Zeitkiinste unter- 
scheiden miissen, wo sich dann im Drama cine Vereinigung beider in klarster Auffassung ergibt. 
Die ganze vom Veriasser gegebene Darstellung in ihrer iiberbescheidenen Kiirze ist offensichtlich 
auf spaiter zu Gebendes zugeschnitten, um alles unterbringen zu kénnen. Nach meiner Uber- 
zeugung ist das unhaltbar. Zudem ist noch die Ungeradheit des Ausdrucks musisch gegeniiber 
bildend eine zu krasse, um der Benennung weiteren Eingang in die Literatur zu gonnen. 

Im Anschlu8 an die beregte Auffassung ist dann auch manches spater so ausgefallen, wie 
SS. 113--115, da® es der Natur der Sache nach mehr Spekulation als Beobachtung zur Voraus- 
setzung hat. Im weiteren Verlauf S. 117ff. ist dann besonders das Kunstmaterial, der Stoff aus 
dem gar nicht beriicksichtigt worden, der ja schon in der Schrift beginnend, die ganze Kunst- 
entwicklung hindurch eine so grofe Rolle spielt; die paar Erscheinungen der Topferci und des 
Flechtwerks sind aus dieser Menge nur Einzelfalle wie auch die Mutuli der griechischen Balken- 
kopfe (S. 266). Da® (S. 118) ,die natiirlichen Eigenschaiten der Baumkronen herausfordern* zum 
Hausbau, entspricht nicht im mindesten der Wirklichkeit. Desgleichen die Darstellung S. 131, 
wo dic Architcktur die Ornamentik auf einer héheren Stufe sei; da erschicint uns der alte Streit 
nachzuwirken dariiber, ob man erst baue und dann den Bau schmiicke, d. h. kiinstlerisch ge- 
stalte, oder ob man ein Kunstwerk herstelle, in dem man wohnen kénne. Und dennoch kann 
man von der Beantwortung dieser Frage abselien und trotzdem muf man eine andere Auffassung 
von der primitiven Architektur haben. Wie sehr einen der Subjektivismus in der Kunst ver- 
leiten kann, zeigt der Vogelkopf und seine Auffassung auf S. 154. Vielleicht noch starker spriclit 
diese Richtung aus die lichelnde, um nicht zu sagen lachhafte Mundstellung z. B. bei den 
Agineten u. a. S. 173, dem dann der Verfasser hinzufiigt, da® eine solche Auffassung gleich- 
wohl zweifelhaft bleibe, wie denn iiberhaupt dic Ausdriicke ,zweifelhaft*, .wahrscheinlich* und 
dquivalente immer mehr sich finden. --- S. 187 besagt ,iiberall sucht der Naturmensch seine 
Eigenschaften in den Richtungen zu steigern, die sie an und fiir sich schon besitzen“ usw. wohl 
zu viel. — Der dem oben (S. 131) erwahnte parallele Satz der Architektur und ihrer Ornament- 
entwicklung ist auch hier unrichtig. — Den Satz ,so wird nun wiederum der Schmuck des 
Kleides auf den Schild des Kriegers projiziert* (S. 227) verstehe ich nicht; denn tatsdchlich hat 
der Schild cine ihm wesenhafte, aus ihm erwachsene Ornamentierung, unter dem auch das Augen- 
ornament wohl kaum haufig im Sinne des Verfassers genannt werden darf (S. 231). — S. 244 
wird der Satz iiber das Anschen des Gebaudes wohl mit Recht den Widerspruch der Architekten 
herausfordern. SS. 250 —252 ist die Darstellung der Entwicklung aprioristisch, vicle Formen 
des Grabes hatten dort noch Beriicksichtigung verdicnt, so vor allem die des Schiffes im Norden. 
Auf welche Weise aus der Mastaba die Stufenpyramide entstand, ist nie klar geworden. Wenn 
das auch Ansicht der Agyptologen ist, dic darin iibrigens sehr verschiedener Auffassung sind, 
so ist es eben nicht sicher und darum unbrauchbar. Zudem ware darzutun, in welchem Sinne 
die Mastaba ein Nutzbau sei (S. 252), da es fiir die hier vertretene Ansicht von Wichtigkeit 
ist, dies zu wissen. — Die S. 253 vertretene Auffassung iiber die Stupas und Pyramiden er- 
innert in ihrer aprioristischen Weise an die KEPPLER’s iiber Ictztere. Von Obelisken wissen wir 
zu wenig, um eine Auffassung wie die auf S. 254 gegebene rechtfertigen zu kénnen. Der Pagoden- 
gicbel ist in seiner Auffassung nicht weniger problematisch (S. 257), der agyvptische Tempel als 
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Bild der Aufenwelt noch mehr, trotz des Steinwaldes (S. 257). — S. 258 ist dic Saule eben so 
gut als in Pfeiler zerschinittenc und dann ausgesparte Mauer zu fassen, wie ja die duferste 
rationelle Entwicklung in der Gotik die Mauer in Strebepfeiler mit dazwischen eingespannten 
Fenstern auflést. — S. 265 batten BuUsCH’s Ausfiihrungen iiber die Entstehung der Architektur- 
formen vielfach sicherer fiihren kénnen. - Die Entwicklung zur Gotik (S. 273) lag nicht wahr- 
scheinlich in der cinheitlichen Gestaltung des Deckengewélbes, sondern in der konsequenten 
Durchfiihrung der stiitzenden Elemente, des Strebewerkes, wie denn die Ubergangsformen uns 
deutlich erhalten sind. -- S. 273 verdient die Theorie der Hausbasilika wohl Beachtung und 
hat ebenso Anspruch wie die der korinthischen und agyptischen Entstehungsform, wahrend Ver- 
fasser nur an die forensische zu denken scheint. — Die Auffassung des plastischen Bildes, der 
Tiefenvorstellung, der Entiernung, hat, wie mir scheint, hier gar keine Bedeutung, wenigstens 
sieht man keine der Volkerpsychologie noch der Individualpsychologie entsprechende Folgerung 
von Bedeutung. — Die Abhingigkeit des Kunstwerkes vom Stoff macht sich in der Plastik am 
meisten geltend und bedingt ihre Stellung gegeniiber Architektur und Malerei (S. 287). — Man 
kénnte eben so gut sagen, dat} das plastische Werk unendlich viele Augenpunkte hatte, als daf 
diese in einer durch die Akkommodation bedingten Ferndistanz das Bogenstiick eines Kreises 
bildeten: denn das eine enthalt eine unerlaubte Erweiterung wie das andere eine unndtige Be- 
schrinkung (S. 289). — Aus der bewundernswerten Anpassung der Ecksdulen usw. den Griechen 
ein feines Gefiihl fiir Linear- und Luftperspektive als ,deutlich bekundet* zuzuschreiben (S. 295), 
geht nicht an, da wir nicht genauer iiber die Perspektive der klassischen Zeit unterrichtet 
sind. —- S. 297 ist dann eine Schilderung versucht, wie Augenpunkt und mittlerer Bildpunkt 
sich zu einander verhielten, sowohl in der Entwicklung als in der Ausiibung. Dariiber scheint 
ein Urteil verfriiht, da die Kunstgeschichte sich bisher noch zu grofziigig bewegte, um dariiber 
Detailstudien zu machen; um so weniger kann die Vélkerpsychologie solche schwierigeren Fragen 
lésen. -- S. 337 lieBe sich mancherorts der Satz umkehren: vom Zauber zur Beschworung, von 
der Beschwérung zur Bitte. Die auf S. 359 versuchte ,Quellenscheidung‘ hat vergessen, die 
Prinzipien klar darzulegen, nach denen sie vorgeht. Sie wird nicht so leicht zu vollziehen sein, 
wenn man nicht ausgedehnte Gebicte eines grofen Marchenkomplexes kennt. S. 376 spielt das 
biologische Prinzip in der Sage eine Rolle, die neuerdings von KUGLER auf Ludwig den Heiligen 
mit auferordentlichem Gliick in der Imitation durchgefiihrt wurde. Das unheimliche Grauen 
vor den Tieren der Urzcit ist wohl noch nicht beobachtet worden (S. 377). - S. 428 ist das 
,ewige Verderben“ unverstandlich. Desgleichen ist unbestimmt ausgedriickt, warum Oster- 
und Weihnachtsspiele die Phasen des mythologischen, des religiésen und des burlesken Mimus 
durchliefen. 

Es mag den Findruck der Kleinkramerei erwecken, soviel und so anscheinend Kleincs 
auszusctzen — man kénnte noch genug der Dinge finden, wenn man erst an Groferes heran- 
trite. Aber es kann bei solchen Riesenwerken, wie das WUNDT’sche es ist, nicht anders sein. 
Es wird mehr anregend wirken, als positiv gebend, wie es auch das Werk GROSSE’s nicht 
anders tun konnte. Dic Ethnologie und: Kunstwissenschaft werden diese Anregungen dankbarst 
schopfen und empfangen, aber es ist ihre Pflicht und ihr gutes Recht, daB sie fortwahrend am 
Ausbau der Vélkerpsychologie mitbauend tatig scien. Man bleibt so auf dem richtigen Wege 
der Beobachtung, wird nicht abgelenkt, wird nicht zu einer rein begrifflichen Konstruktion ver- 
fiihrt, die ihrerseits kaum cine zureichende Grundlage in der Beobachtung fande (S. 386). Und 
in einer solchen Arbcitsweise haben alle beteiligten Wissenschaften nicht weniger iliren Nutzen 
als die Vélkerkunde selbst. In dieser Weiterentwicklung seines grofi angclegten Werkes wird 
der Verfasser den ungeteilten und aufrichtigen Dank der Wissenschaft fiir die Lésung pulchen 
Riesenaufgaben erblicken und sich reichlich darin belohnt finden, alle Tcile auf so gemcinsame 


Weise geférdert zu sclien. 


P. F. HesteRMANN, S. V. D. 


——— >< 


446 Zeitschriftenschau. 


Zeitschriftenschau. — Revue des Revues. 


The American Antiquarian and Oriental Journal. Vol. XXXII. No. 3. July, Aug., Sept. 1910. 


H, J. Smith, An unknown Field in American Archacology. -- Chas. Hallock, The Caves and Ruins 
of Arizona and Colorado. —- J. 0. Kinnaman, Chippewa Legends. Part II. — Willis J. Beecher, Egyptian 
Papyri and Biblical Problems. — H. Proctor, Authority and Integrity of the New Testament. — St. D. 
Peet, The Babylonian Gods and Goddesses. — EK. Lagouronx, Priene. — @. L, Parker, A Word about Russia. 
— Dr. Chas. H. S. Davis, Archaeological Notes. 


Archiv fir Religionswissensehaft. Bd. XIII. Heft 4. 1910. 

LL. Deubner, Lupercalia. — A. vy. Liwis of Menar, Nordkaukasische Steingeburtsagen. — Ad. Jacoby, 
Der Ursprung des Judicium offae. — Fr. Boll, Marica. — H. Oldenberg, Der indische Buddhismus (1907 
—1909). — H. Jacobi, Der Jainismus. — H. Haas, Lautes und leises Beten. — 0. Weinreich, Engastrimythen. 


— K. Schmidt, Zu dem Zaubergesang in der Nekyia (Archiv XII, S. 2ff) — R. Eisler, Bildopter bei 
Empedocles, — Th. Zachariae, , Von Abziehung der Sterbenden Hauptkiissen*. — Or. Janiewitsch, Toten- 
maske bei den Wogulen. — Durstige Seelen. - AYPA. — Zur Beschwiérung des Geistes Bettzaierle. 
-- A. Marmorstein, Genesia oder Parentalia. — F. Boll, Todsiinden. 
Baessler-Archiv. 

1. Beiheft. 1910: Alb. v. Le Coq, Sprichwérter und Lieder aus der Gegend von Turfan. Mit einer 
dort aufgenommenen Wirterliste. — Bd. 1, Heft 2, 1911: Dr. 0. Dempwolff, Sagen und Miirchen aus 


Bilibili. — F. vy. Luschan, Zur Ethnographie des Kaiserin-Augusta-Flusses. — Museumsnotizen. 


Beitrage zur Kenntnis des Orients. Bd. VIII. 1910. 

H. Rudelsberger, Die Athiopische Bahn. Ein Beitrag zur Zeitgeschichte Abessiniens. — E. Banse, 
Kilikische Tage. — S. Lichtenstidter, Nationalitiit, Religion und Bernfsgliederung im Orient. — H. 
Grothe, Zivilisatorische und humanitiire Arbeiten der einzelnen Nationen in Vorderasien. — Th. Menzel, 


Ein Beitrag zur Kenntnis des Zecherwesens in Konstantinopel. — M. Hartmaun, Islam und Politik. — 
R. Hartmann, Das Eindringen der Araber ins Ostjordanland. 


Globus. Bd. XCVIII, 1910. 


No. 14: B. Budberg, Birg- und Haftpflicht im chinesischen Volksleben. — Friederici, Die Ver- 
breitung der Steinschleuder in Amerika. — No. 19: Ohnefalsch-Richter, Entdeckung des bei Homer er- 
Wihnten Riucheraltarplatzes der Aphrodite in Paphos auf Cypern. — Schultz, Das Falealii. — Banse, 
Die geographische Bedeutung der Araber. — Spiess, Die Joholu-Gottheit und ihr Schlangenkult. — 
No, 21: Chamberlain, Uber die Bedeutungen von ,amerikanisch*, ,Amerikaner* usw. — No. 22: Danzel, 
Magisches und mitteilendes Zeichnen. — Schmidt, Aus den italienischen Marken. — Neue Be- 
mithungen um die Heiligsprechung des Kolumbus. — Passarge, Herr (ieheimrat Penk und seine Urteile 
ber Dr. Michaelsens Dissertation. — No. 23: Woltezeck, Indianererzichung auf der staatlichen 


Indianerschule Carlisle. — Die Fahrt der holliindischen Grenzexpedition auf dem Kuaiserin-Augusta- 
Fluss. 


The Indian Antiquary. 


Vol, XX XIX, Part DI, Dec. 1910: 1. W. Crooke, Religious Songs from Northern India. — 2. Mendi- 
cant's Cries in Northern India. — Vol. XL, Part DI1I, January 1911: 3. D. R. Bhandarkar, Foreign Elements 
in the Hindu Population. — 4, Ganapati Rai, Is Tobacco indigenous to India? 


Internationales Archiv {tir Ethnographie. Vol. XX. 1911. No. 182. 


ie H. W. Fischer, Planggi-Tiicher aus Atjéh (Sumatra), — F. W. Brepohl, Die Zigeuner im Byzan- 
tinischen Reich. — Th. J. Veltman, De Atjéhsche Zijdeindustrie. 


The Journal of the American Folk-Lore. Vol. XXIII. No. 89. July-Sept. 1910. 


F 1.3, A. Mason, Myths of the Uintah Utes. — 2. R. B, Dixon, Shasta Myths. — 3. W. Roy Mackenzie, 
i ae Sane from Nova Scotia. — 4.3. H. Combs, A Traditional Ballad from the Kentucky Mountains. 
— 5. A. F, Chamberlain, The Chilian Folk-Lore Society and Recent Publications on Chilian Folk-Lore, &c 

, &e. 


Journal of the African Society. 


Vol. X, No. 37, Oct. 1910: N. W. Thomas, The Edo-Speaking P igeria, — ‘ity 
patrick, Notes on the Kwolla District. — A. Werner, Native ak Pech enn Yad nian 
Quartey-Papaflo, Law of Succession among the Akra or the Ga Tribes of the Gold Coast af Cc t ia 
C. Vicars Boyle, Notes on the Yola Fulanis, — Vol. X, No. 38, Jan. 1911: Dr. Booker T. Washin eigrrni 
Negro in the New World. — L. H. Samuelson, Some Zulu Customs. — A. C. Hollix Taveta E hina 
4. ¥. J. Fitzpatrick, Some Notes on the Kwolla District. : ee 
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Journal of the American Oriental Society. Vol. XXXI. Part I. Dec. 1910. 


H. Jacobi, The Dates of the Philosophical Sutras of the Brahmans. — G. A. Barton, Hilprecht’s 
Fragment of the Babylonian Deluge Story. — M. Bloomfield, Some Rig-Veda Kepetitions. — C. K. 
Conant, The RGH Law in Philippine Languages. — M. G@. Kyle, The ,ield of Abram in the Geo- 
graphical List of Shosheng I. 


The Journal of the Anthropological Society of Bombay. Vol. VIll. No. 7. 1909. 


1. Shams-ul-Ulma Jivanji Jamshedji Modi, The Gurz (Mace), as a symbol] among the Zoroastrians. 
— 2. J. A. Saldanha, Savantvadi Castes and Village Communities. — 3. Shams-ul-Ulma Jivanji Jamshedji 
Modi, The Kashas of the Iranian Barashnum and the Boundary Lines of the Roman Lustrum. — 4, 
Mr. Sarat Chandra Mitra, The supposed Maya Origin of the Elaphocephalous Deity Ganesha. 


The Journal of the Anthropological Society of Tokyo. 


Vol. XXV, No. 294, Sept. 1910: K. Hasebe, Palm ridges of the Aborigines of Formosa. — Y. Ino, 
Beliefs about Death and After-life among the Chinese in Formosa. — 8. Tsuboi, On the Process of 
making Magatama or Curved Jewel and Kudatama or Tubeshaped Jewel. — Y. Shioda, On the Shell- 
mound of Moshiriya in Kushiro. — T. Shibata, Miscellaneous Notes about the Province of Izumo 
(Contin.). — 8. Tsuboi, Miscellaneous Notes. — K. Hayashi, On the Stone Coffin of Kitsunezuka in Mino, 
Vol. XXVI, No. 295, Oct. 1910: 8S. Tsuboi, Twenty Sixth Annual Report of the Anthropological Society 
of Tokyo. — K. Hasebe, Anthropometry of the Aborigignes of Formosa. — Y. Inv, Customs and Supers 
stitions concerning Child Birth among the Chinese Inhabitants of Formosa. — 8. Ishida, On the Ainu 
of Hokkaido. — S. Tsuboi, Observations on the Gradual Ch.nge of Customs in Japan. — T. Shibata, 
Miscellaneous Notes about the Province of Izumo (Contin.). — No. 296, November 1910: 8. Tsuboi, 
Twenty Sixth Annual Report of the Anthropological Society of Tokyo (Concl.). — K. Hasebe, On Some 
Skulls discovered from Ancient Burial places in Tairen. — N. Ono, Classification of the Types of Clay 
Human Figures discovered from the Stone Age Sites in Japan. — G@. Sayama, On a Curious Stone 
Object. — Kumagusu Minakata, Animal Worship in Japan. — 8. Tsuboi, Lectures on Anthropology. X1V. 
— K. Yanagita, Form of Aino Huts. — T. Shibata, Miscellaneous Notes about the Province of Izumo 
(Contin.), — Prof. S. Tsuboi, Stone Age Sites in Mono Gori in the Province of Rikuzen. 


The Journal of the Royal Anthropological Institute of Great Britain and Ireland. 
Vol. XL. Jan. to June 1910. 


Minutes of the Annual General Meeting, January 2oth. — Presidential Address. — Dr. W. ¥. 
Roth, Some Technological Notes from the Pomeroon Jistrict, British Guiana. — W. Crooke, Rajputs 
and Mahrattas. — Hon. K. RB. Dundas, Notes on the Tribes inhabiting the Baringo District, East-Africa 
Protectorate. — Sir Clements Markham, A List of the Tribes of the Valley of the Amazons, including 
those on the Banks of the Main Stream and of all the Tributaries. — A. W. Tucker and Ch. S. Myern, 
A Contribution to the Anthropology of the Sudan. — Rey. J. Mathew, The Origin of the Australian 
Phratries and Explanations of some of the Phratry Names. — Capt. H. O'Sullivan, The Dinka Laws 
and Customs. — C. J. Grist, Some Eoliths from Dewlish, and the Question of Origin. — C. G. Selig- 
mann, A Neolithic Site in the Anglo-Egyptian Sudan. — H. A. Mac Michael, The Kabtbish. — Somu 
Remarks on the Ethnology of a Sudan Arab Tribe. 


The Journal of the Royal Asiatic Society of Great Britain and Ireland. 1910. Part 4. Oct. 


XXII. Fernand Farjenel, Une Inscription du Yunnan (Mission d’Ollone) traduite par M. Cha- 
vannes. Etude critique. — XXIII. A. Govindacarya, The Astadasa-Bhedas, or the Highteen Points of 
Doctrinal Differences between the Tengalais (Southerners) and the Vadagalais (Northerners) of the 
Visistadvaita Vaisnava School, South India. — XXIV. Sir Charles N. k. Eliot, Hinduism in Assam. — 
XXV. G. KE. Gerini, Chinese Riddles on Ancient Indian Toponymy. I. Ch’a-po-ho-lo and Ka-p’-i-li. -- 
XXVI. A. H. Fraucke, Note on the Dalai Lama’s Seal and the Tibeto-Mongolian Characters. — XXVII. 
KE. H. C. Walsh, The Tibetan Anntomical System. — XXVIII. L. A. Waddell, Ancient Historical Kdicts 
at Lhasa. — XXIN. A. F. R. Hoernle, The .Unknown Languages‘ of Eastern Turkestan, 


Man. Vol. X. 

No. 10, Oct. 1910: D. Alexander, Dubbo-Dubbo; or Notes on Punch and Judy as seen in Bortu. 
— K. Lloyd, Some Sudanese Superstitions. — A. J.N. Tremearne, Bull-Fighting in Nigeria and Portugal : 
a Humane Sport. — M. W. H. Beech, Some Customs of the Sagai of Borneo. — No. 1l, Nov. 1910: 
Rk. (. Thompson, Some Hadendoa Words hitherto unpublished (Part I). — Sir H. Risley, India and 
Anthropology: Extract from a Speech delivered at Winchester College. — W.H. R. Rivers and Mrs. H, 
Quiggin, The Solomon Island Basket. — No. 1z. Dec. 1910: R. U. Thompson, Some Hadendoa Words 
hitherto unpublished (Part II). — A. J. N. Tremearne, Hausa Houses. — A. Willey. Swastika and 
Udakiya in Ceylon. — W. 0. Oldman, Polynesian Forgeries. 


Mededeelingen v. w. het Nederlandsche Zendelinggenootschap. 54. Deel. 1910. 4. St. 


P. ten Kate, De weg van Bada naar Napoe. — U. Poensen, Kleine bijdragen betrettende het 
godsdienstig en intellectueel leven des Javaans, — A. Hueting, Over de vertaling van eenige woorden 
en uitdrukkingen in de Tobeloreesche taal, 
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Mémoires de la Société de Linguistique. (Paris.) Tome XVII. Fasc. 5. 


EK. Destaing, Notes de phonétique (Afrique occidentale). — J. Vendryes, Sur quelques présents 
en « du verbe italo-celtique. — A. Meillet, Persica. — R. Gauthiot, A propos du nom de Zoroastre. — 
A. Uuny, Nouvelle Contribution & ’étymologie de explorare. — Dia Oérrahos Oettalia. — Gaulois 
odocos, latin ebulum. —- Th. Kluge, Sur un préfixe de langues caucasiyues du Sud. — A. Meillet, La 
phrase nominale pure en arménien. 


Oce. Papers of the Bernice Pauahi Bishop Museum of Polynesian Ethnology and Natural 


History. Vol. IV. 1910. No. 4. 
J. F. G. Stokes, Notes on Hawaiian Petroglyphs. I. 


Orientalisches Areniv. (Leipzig, Karl W. Hiersemann.) I. Jahrg. 


Heft 1, Okt. 1910: C. @urlitt, Die Bauten Adrianopels. — J. Strzygowski, Kari-Amid. — Th. 
Menzel, Selanikli Faik. Die Geschichte der Freibeit und die Gedanken des Padischah. Ein Beitrag 
zu den Entwicklungsphasen der tiirkischen Freiheitsbewegung. — Ph. W. Schulz, Die islamische 


Malerei. — A. NoIdeke, Zur Kenntnis der Keramik von Raqqa, Rhages und Sultanabad. — H. Grothe, 
Die Bevilkerungselemente Persiens. — H, Haas, Ein wenig bekannter buddhistischer Autor des alten 
China und sein Werk. — J. Kurth, Sharaku-Probleme. Ein Kapitel zur Geschichte des japanischen 
Farbenholzschnittes. — Heft 2, Jan. 1911: CU. Gurlitt, Die Bauten Adrianopels (II). — Th. Menzel, 
Selanikli-Féik. Die Geschichte der Freiheit und die Gedanken des Padischah (11). — E. Fischer, Sind 
die Rumiinen ein Balkanvolk. — Osthaus, Spanische Fliesenkeramik. — Ph. W. Schulz, Die islamische 
Malerei (Il). — T. J. Arne, Monumentale Menschendarstellungen in der mohammedanischen Kunst. — 
J. Ph. Vogel, Der Brahmanische Opferpfosten Isipur. — M. vy, Brandt, Der chinesische Ficher. — 0. 
Miinsterberg, Leonardo da Vinci und die chinesische Landschaftsmalerei. 


Orientalistische Literaturzeitung. 13. Jahrg. No. 11. November 1910. 


C. Fries, Zur Ilias (1. Stick). — H. Holma, Zum assyrischen Wérterbuch. — A. H. Sayce, Tid’al 
and Tantalos. — A. Ungnad, Einige Falle progressiver Assimilation im Sumerischen. 


Papers of the Peabody Museum of American Archaeology and Ethnology, Harvard 
University. Vol. VI. No. 1. Nov. 1910. 


W. E. Gates, Commentary upon the Maya-Tzental Perez Codex. With a conclading Note upon 
the Linguistic Problem of the Maya Glyphs. 


Records of the Australian Museum. Vol. VIII. No. 1. Nov. 1910. 


W.E. Roth, North Queensland Ethnography. Bull. No. 14. — Transport and Trade. Bull. No. 15. 
— Decoration, Deformation, and Clothing. Bull. No. 16. — Huts and Shelters. Bull. No. 17. — Postures 
and Abnormalities. Bull. No. 18. — Social and Individual Nomenclature. 


Revue d’Ethnographie et de Sociologie. 1910. Nos. 8—10. 


W. H. R. Rivers, La méthode généalogique dans les enquétes anthropologiques. — @. Huet, Le 
conte des sceurs jalouses. — R. Pettazzoni, Paletnologia sardo-africana. — A, Dupuis-Yakouba, Note 
sur la population de Tomboucton (castes et associations). 


Rivista Italiana di Sociologia. Anno XIV. Fasc. 5—6. Sett.-Dic. 1910. 


S. R. Steinmetz, L’avvenire della razza, — CU. Puini, L’ nomo e la societi secondo la dottrina di 


Confucio. — A. @. Maliandi, L’ astrolatria presso le trib. primitive. — G, Mazzarella, Risultati dello 
studio della storia delle istituzioni sociali. 


Tijdschrift voor Indische Taal-, Land- en Volkenkunde. Deel LIl. 1910. Aflevering 3—6. 


N. Adriani, Toradja’sche vertellingen (Tweede Reeks). — J. P. Moquette, De munten van Neder- 
landsch-Indié. — Dr. D. A. Rinkes, De Heiligen van Java. I, de maguam yan Sjeh *Abdoelmoehji. -- 
(. M. Pleyte, Bantensch Folklore, — Lijst van verbeteringen in de Toradja’sche vertellingen. 


T’oung Pao. Vol. XI. 


No. 4, Oct. 1910: H. Wordier, La politique coloniale de la France au début du second empire 
[Indo-Chine, 1852—185$] (suite), — L. de Sausaure, Les origines de l’astronomie chinoise (suite). — . 
Maspero, Le royaume de Champa (suite). ~ No.5, Dée. 1910: @ Maspero, Le royaume de Champa (suite). 
-- H. Cordier, La politique coloniale de la France au début du second empire [{[ndo-Chine, 1852—1858| 
(suite). —- I. de Saussure, Les origines de Vastronomie chinoise (suite). — J. Marquart, Dic nicht- 
slawischen (altbulgarischen) Ausdriicke in der Bulgarischen Firstenliste. 


Totemismus, soziale Gliederung und Rechtspflege 
bei einigen Stimmen Togos (Westafrika). 


Von P. Fr. WOLF, S.V.D., Atakpame, Togo. 


1. Einleitung. Il. Allgemeines. II]. Familien-Totems bei den Fo. IV. Allgemeine Be- 
merkungen zu den zelin Totemklassen der Fo. — V. Individualtotems bei den Fo. - VI. Tote- 
mismus bei anderen Volksstémmen in Togo. -— VII. Soziale Glicderung bei den Fo. VIII. Poli- 


tische Verhaltnisse bei den Fo. IX. Rechtspflege bei den Fo. 


I. Einleitung. 


Im folgenden iibergebe ich der wissenschaftlichen Offentlichkeit einige 
Notizen, die ich iiber das Vorkommen von Totemismus in Togo gesammelt 
habe. Sie werden’ um so willkommener sein, da selbst ein’ so eifriger Sammler 
wie FRAZER! weder aus ELLis2, noch aus anderen Quellen etwas sonderlich 
Befriedigendes iiber Totemismus in Togo mitteilen konnte. Die Liicke, die hier 
gelassen ist, wirkt um so unbefriedigender, weil, wie nach der vortrefflichen 
Abhandlung von P. J. Brun, ,Le Totémisme chez quelques peuples du Soudan 
Occidental“? noch deutlicher hervortritt, es fast die einzige noch iibrig ge- 
blicbene an der ganzen langen Kiiste von Oberguinea ist, wo das Vorhanden- 
sein von Totemismus nur schwankend und sparlich festgestellt werden konnte. 

Meine Feststellungen beziehen sich zunachst auf den Stamm der Ewe, 
und zwar auf alle drei Gruppen derselben, die Alo, die Aneho (Gé)+ und dic 
F6+ (Dahome). Uber die letzteren sind meine Mitteilungen am ausfiihrlichsten, 
da ich eine Kolonie der Fo, die sich in Atakpame (Togo) niedergelasseni hat, 
am eingehendsten untersuchen konnte. Mit diesen Mitteilungen reiche ich 
eigentlich auch iiber (Deutsch-) Togo hinaus in das franzésische Gebiet von 
Dahome hinein; denn da die Fo von Atakpame von dorther stammen, ist an- 
zunehmen, da bei den Dahomeern selbst sich ebenfalls Totemismus finden wird. 

Weitere Mitteilungen betreffen eine Yoruba-Kolonie in Atakpame, die ich 
im folgenden kurzweg als Atakpamestaim bezeichne. Auch damit weise ich 
iiber die Grenzen von Togo hinaus und hoffe, zu entsprechenden Untersuchungen 
in dem Stammland der Yoruba selbst anregen zu kénnen, bei denen weder 
FRAZER® noch Eiuis® etwas von Totemismus zu berichten wissen. 

Endlich war es mir auch méglich, von einigen Stammen des Hiuterlandes 
von Togo Nachrichten iiber das Vorhandensein des Totemismus zu erhalten, 
wodurch ein ganz neues Gebiet der schon so weitreichenden Herrschalt dieser 


1 J. G. FRAZER: ,Totemism and Exogamy‘, London 1910, vol. IJ, SS. 576 ff. 

2 A. B. ELLs: ,The Ewe-speaking peoples of the Slave Coast of West Africa", London 1890. 

3 Anthropos“, V (1910), SS. 843 -869. 

4 Der Einfachheit halber werden im folgenden die Nasalierungszeiclicn bei dem Vokal 
(e, o) dieser Worter stets weggelassen. 


5 A. ae O., 57987. . 
® Epis: ,The Yoruba-speaking peoples of the Coast of West Africa‘, London 1891. 
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seltsamen Erscheinung hinzugefiigt wird. Es sind die Stamme der Akposo, 
der Kebu, TSaudyo (Tem), Kabore, Anyana und Mangu. 

Ich bin mir dessen wohl bewuft, da®B diese Mitteilungen ebenfalls viel- 
fach noch recht diirftig sind. Aber ich glaubte sie nicht zuriickhalten zu sollen, 
weil ich wei, da sie auch in dieser Form andere anregen kénnen, der Sache 
weiter nachzugehen. Und das ist bereits dringend ndétig, da mit dem stets 
starker werdenden europdischen Einflu8 auch dieses Stiick des geistigen Erb- 
gutes der Togostamme schnell verschwindet. 

Bei dem vielfach noch so fragmentarischen Zustande dessen, was ich 
mitteilen kann, enthalte ich mich jeder Vergleichung oder gar Spekulation und 
lege mein Material einfach vor, so wie ich es gesammelt habe. Da es Anfangs- 
material ist, so werden spatere Forschungen in Einzelheiten einiges wohl zu 
berichtigen Gelegenheit haben; im ganzen, denke ich, wird es der Priifung 
wohl standhalten. — 

Den Mitteilungen tiber den Totemismus fiige ich auch noch die fiber 
soziale Gliederung und Rechtsprechung bei den Fo bei, weil sie zum Teil mit 
dem Totemismus in enger Beziehung stehen. 


II. Allgemeines. r 


Auer bei den Fonegern habe ich, wie gesagt, den Totemismus fest- 
stellen kénnen bei den iibrigen Ewestammen (Anlo und Ge), ferner bei den 
Atakpame-, Akposo-, Kebu-, Anyana-, Tem- (TSaudyo-), Kabore- und Mangu- 
leuten. Alle, die ich fragen konnte, versicherten mir, daf sich der Totemismus 
auch bei den iibrigen Stammen in Togo finde. 

Bei den oben genannten Vélkern vererbt sich nur das Totem des Vaters 
auf dessen Kinder, Knaben sowohl wie Madchen. Das Klassentotem der Mutter 
vererbt sich nie auf die Kinder. Die Kinder gehGren stets der betreffenden Totem- 
klasse des Vaters an. 

Bei einigen dieser V6lker konnte ich auch feststellen, da die ZugehGrigkeit 
zur selben Totemklasse ein Heiratsverbot herbeifiihrt: so bei den Fo-, Tem- 
und Kaboreleuten. Wie es bei den iibrigen V6lkern ist, weif ich nicht. Bei 
den Ge- und Anloleuten scheint Heirat in derselben Totemklasse erlaubt zu sein. 

Die Foleute nennen das Totem nu-ve-me (Ding-verboten-Mensch = ein 
Ding, das den Menschen verboten ist); bei den Geleuten heift es eko, bei den 
Anloern eko und konu, bei den Atakpameleuten dro, bei den Akposoleuten 
uko, bei den Kebuleuten gbd/de (Plural ekpédlir), bei den Temleuten sdéze. 

Das Totem kann bei diesen Vélkern sein: ein Tier, Baum, Kraut, Frucht 
oder sonst irgend eine Sache. 

Das Tabu besteht darin, da® einige dieser Totems nicht angeriihrt, ge- 
totet oder gegessen werden diirfen; wahrend andere Totems ein Speiseverbot 
herbeifiihren kénnen. Ubertretungen (bei den Foleuten: -wissentliche!) des 
Tabus sollen bei den Foleuten mit Aussatz — bei anderen Vélkern mit einem 
ahnlichen gefahrlichen Ausschlag oder auch wohl mit dem Tod bestraft werden. 

In der Geltung dieser Totems tritt ein deutlicher Unterschied hervor. Die 
einen sind solche, die auf sich selbst ein Tabu herabgezogen haben, so daf 
es verboten ist, sie selbst zu téten, zu essen oder zu beriihren; diese werde 


Tolemismus, soziale Gliederung und Reclitspilege bei cinigen Stammen Togos. 451 


ich im folgenden direkte Totems nennen. Andere Totems sind der Art, 
da® die Beriihrung mit ihnen ein Verbot zu essen herbeifiihrt auf die mit ihnen 


in Berithrung getretenen Gegenstinde; diese Totems nenne ich indirekte 
» lotems. 


Jeder Totemgruppe bei den Foleuten ist auch noch der Kult eines oder 
mehrerer Gétter (,,Fetische‘) eigen. Diesen Punkt beriihre ich iiberall nur kurz, 
da ich beabsichtige, ihn demnachst in ciner eigenen Studie tiber die Religion 
der Fo eingehend zu behandeln. 


Ill. Familien-Totems bei den Fo. 


Bei den Fo habe ich zehn verschiedene Totemklassen feststellen konnen; 
ob aber damit die Anzahl der wirklich vorhandenen Klassen erschdpit ist, 
entzieht sich meiner Beurteilung. 

Der Name fiir Totemklasse im allgemeinen ist bei den Foleuten ehénu, 
bei den Ewe-Geleuten kofa. Daneben hat noch jede einzelne Klasse ihren 
speziellen Namen. 

Ich fithre jetzt die zehn Totemklassen einzeln mit ihrem speziellen Nameti 
an. Die Reihenfolge zeigt zugleich auch den Rang der einzelnen Klassen an 
(siche unten S. 462). Ferner fiige ich bei jeder Klasse auch ihr betreffendes 
Totem und ihren speziellen Kult an, soweit ich das ermitteln konnte. 


Erste Totemklasse dovinu. 
Totems: 

a) Direktes Totem. — Ado-we (Reiher, wei8). Der weife Reiher 
darf von den Angehérigen dieser Klasse nicht getétet und sein Fleisch von 
ihnen nicht gegessen werden. 

b) Indirektes Totem. — War heifes Essen mit einem Kalabassen- 
deckel zugedeckt und ist dieser von dem Schwaden na® geworden, so darf 
das Essen von den Angehérigen dieser Klasse nicht genommen werden. 


Kult: 

Es werden von den Angehérigen dieser Totemklasse verehrt: 

a) Golu. Seine Darstellung ist ein groBer Stein, der an einen kpasa- 
Baum angelehnt ist. 

b) Oléko, ein Baum, der gewohnlich nach der TSisprache ,Odumbaum“ 
genannt wird. Man denkt sich diesen Baum von einer Gottheit bewolint, welcher 
die Verehrung tnd die dargebrachten Opfer gelten. Man opfert: 1. ein Stiick 
weifes Leinen, das um den Baum gebunden wird; 2. einen kastrierten Ziegen- 
bock, Maismehl, Ol und Salz'. 

c) Zado, ein oda-Gott?. 


' Diesé Gottheit Oldko wird aber atch von manclien atideren, die nicht zur ersten 
Totetnklasse gehoren, verelirt. -— In Krankheitsfallen ,tibergibt* man dem O/dko das kranke 
Kind: man verspricht ihm fiir den Fall der Genesung ein Opfer. 

? Der oda-Kult wird in ciner spateren Studie abgehandelt werden. 
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Zweite Klasse odamenu'. 
Totems: 

a) Direktes Totem. — Ologbo (ein Kraut). Dieses Kraut darf von 
den Angehorigen dieser Klasse nicht gegessen werden. 

b) Indirekte Totems. — Oda (Haar). Fallt ein Haar in ein Essen 
oder in ein Getrank, so diirfen diese von den Angehorigen dieser Klasse nicht 
mehr genommen werden. Daher auch der Name fiir diese Totemklasse. 

Anu (Halm-Pfeil). Gerat ein solcher Pfeil ins Feuer, so darf das Essen, 
das auf diesem Feuer zubercitet wurde, von den Angehdorigen dieser Klasse 


nicht genommen werden. 
Kult: 


Es werden von den Angehérigen dieser Klasse verehrt: 

a) Edehité, ein oda-Gott. Seine Darstellung ist, wie bei allen oda-Gottern, 
eine odagbd, ein odd-Teller, der in einem Hauschen aufgestellt ist. Edehue 
befallt (heiratet) eine Frau, die dann edehié-’si hei®t. — Wie es scheint, ist 
Edehué der Gott der Winde. Wenn in der Trockenzeit das Gras angeziindet 
wird, so gehort alles Wild, das bei solchen Gelegenheiten getétet wird, den 
AngehGrigen dieser zweiten Totemklasse, ,weil ihr Gott macht, da das Feuer 
um sich greift‘. Ist bei einem solchen Brande irgend einer zugegen, der etwas 
gegen einen odamenu (Angehorigen dieser zweiten Klasse) hat, ,so wird sicher 
ein Leopard oder Lowe kommen und denselben téten‘. 

b) Ulu-ulu; er ist ebenfalls ein oda-Gott. Seine Darstellung ist wie oben 
unter a) angegeben. Dieser Gott befallt auch nur eine Frau, die dann ali- 
wli-’si hei8t. Aufer den haufigen kleinen Opfern, bestehend in Hiihnern, Ziegen- 
bécken und Widdern, bekommt U/u-alu alle drei Jahre (wie auch alle anderen 
Gottheiten!) ein grofes Opfer, und zwar ist es in diesem Fall ein Stier. 
Nachdem der Stier geschlachtet ist, trinkt der Gott von dem Blute, indem die 
ulu-ulu’si — die bei solchen Gelegenheiten immer von ihrem Gott besessen 
ist — den Mund an den Hals (Wunde) des Tieres legt und von dem Blute 
saugt. — Das Opferfleisch wird folgendermaBen verteilt: 

1..Einen Teil des Fleisches und etwas Blut bekommt der Uli-ali in 
seinen odagbda; 

2. ein Stiick von dem Fleische erhalten die Kinder derjenigen Frauen, 
die zu dieser odamenu-Klasse gehéren, obwohl ihre Kinder gar keine oda- 
menu sind, da sie ja zur Totemklasse ihres Vaters gehéren. Wiirde aber ein 
solches Kind bei der Verteilung iibergangen, ,so hatte es das Recht, sich bei 
irgend einem odamenu durch Wegnahme eines Huhnes zu entschadigen‘ ; 

3. ein weiterer Teil des Fleisches ist fiir alle anwesenden ovudu-’si (Leute: 
Manner oder Frauen, die von irgend einem Gott [ovudu] ,geheiratet“ sind); 

4, der Rest ist dann fiir die Angehérigen der zweiten Totemklassc. 


Dritte Klasse dyagénu. 
Toteme: 


Direkte Totems, ~~ 1. Ekpo (der Leopard). Derselbe darf von den 
Angehorigen dieser Klasse nicht getétet werden. 


" Auch wohl adehie genannt, 


i 
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2. Ohi oder auch Gedehiisu genannt (der Seidenwollbaum). Sein 
Holz darf von den Angehdrigen dieser Klasse nicht als Feuerholz benutzt 
werden. 


. Kult: 

Die Angehorigen dieser Klasse verehren: 
a) Ohiiatso. 

b) Azri. 


c) Gbosikpo. 
Alle drei sind odd@-Gdtter. 


Vierte Klasse kadydanu. 
Totsms: 
Direkte Totems. — 1. Ogboli (eine Vogelart). Die Angehdrigen 
dieser Klasse diirfen diesen Vogel weder téten, noch essen. 
2. Kidsidonkpoe (ein Kraut). Dieses Kraut darf von den Angehdrigen 
dieser Klasse nicht gegessen werden. 


Kult: 

Die vierte Totemklasse verehrt: 

a) Sakpata, gewohnlich ,Pockengott* genannt; eigentlich miiBte man 
ihn ,Krankheitsgott“ nennen. Das Nahere iiber diesen Kult bringe ich in der 
Abhandlung ,,Zur Religion der Foneger“?. 

b) Esidyi. 

c) Akplo. 

Esidyi und Akplo sind oda-Gotter. 


Fiinfte Klasse anyamenu. 
Totem: 


Direktes Totem. — Anja (Baum). Die Angehorigen dieser Klasse 
diirfen den anja-Baum weder anriihren, noch dessen Holz als Feuerholz be- 
nutzen. Der anja-Baum befindet sich auch auf dem Kultplatz des Hebioso, 
welcher ein Gott dieser Klasse ist. 

Kult: 


Die Angehdrigen der fiinften Klasse verehrei: 
a) Hebioso, der auch Sogblagede genannt wird. Das ist der sogenannte 


»Blitzgott*. 
b) Wehii; er ist ein oda-Cott. 
c) Lokomadye, ein Baum, der von einer Gottheit bewohnt gedacht ist?. 


! Der Sakpata-Kult ist den Angehorigen dieser vierten Totemklasse (kadydnu) speziell 
eigen. Es wird aber der Sakpata auch von anderen Leuten, die nicht kadydnu sind, verelit. 
Doch diirfen diese letzteren ihre Opfer nicht selbst dem Sakpata darbringen, sondern miissen 
das durch einen kadydnu oder durch cine sakpata'si tun lassen. Der Sakpata .heiratet“ vicle 
Leute: Miinner und Frauen, die dann sakpata’si heifcn. 

2 Das Wort lokomadye ist aus der Ana- (Atakpame-) Sprache entlelint. 
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Amt: 

Die anydmenu-Leute sind auch im Besitz der wichtigen Totentrommel 
kpeha, Buschtrommel genannt. Wenn diese Trommel nicht fiir ihn geschlagen 
wird, kann kein Toter ins Totenreich eingehen. Der alteste Sohn hat die 
strenge Pflicht, fiir seinen verstorbenen Vater die kpeha@ schlagen zu lassen, 
um so seine ,Schuld“ gegen seinen Vater abzutragen. , Mit dem ersten Trommel- 
schlag ist seine Schuld abgetragen.* Nur die anya@menu schlagen diese Trominel 
bei den Totenfeiern in ihrer eigenen und in anderen Totemklassen. 


Sechste Klasse dakpanu. 

Dakpanu heift wé6rtlich ,Bogenmacher*. Ein dakpdau erzahite mir 
folgende Geschichte: ,Unser Vorfahr [seinen Namen hat der Erzahler ver- 
gessen] war ein armer Mann. Um sich Geld zu verdienen, schnitzte er Bogen, 
die er dann verkaufte. Auf diese Weise hatte er schlieBlich so viel Geld ver- 
dient, daB er sich Frauen nehmen und auch Sklaven kaufen konnte. Er bekam 
nachher viele Kinder. Wegen seiner friiheren Beschaftigung behielt er fiir alle 
seine Kinder und Kindeskinder die Bogensehne (asaku) als Totem bei.“ 


Totems: 

a) Direktes Totem. — Ohkule (Webervogel). Dieser Vogel darf von 
den Angehorigen dieser Klasse weder getétet, noch gegessen werden. 

b) Indirektes Totem. — Asdku (Bogensehne). Kommt die Bogen- 
sehne mit dem Feuer in Beriihrung, dann darf das Essen, das auf solchem 
Feuer bereitet wurde, von den Angehérigen dieser Totemklasse nicht genommen 
werden. 

Kult: 

Diese Klasse verehrt als ihre Gétter: 

a) Lanyé., 

b) Tsaki. 

Beide sind odda-Gétter. ,7Saki tétet die Menschen schnell, wenn sie ihr 
ihm gegebenes Versprechen nicht halten.“ 


Siehbente Klasse Alagbdénu'. 
Totem: 

Direktes Totem. — Eve-suvo (Olpalmtraube, lecre). Eine solche 
Traube, die keine Kerne hat, dient zur Bereitung einer sehr beliebten Speise. 
Man réstet zuerst die Traube, zerreibt sie dann und vermengt sie mit Wasser 
und Eiern zu einer Sauce. Eine solche Sauce darf aber von keinem hlagbanu 
genossen werden. 

Kult: 

Diese Totemklasse verehrt: 

a) Bato, auch Agoli genannt. 

b) Kpokt. 

ce) Aisa. 


' Auch wohl agolinu, nach dem Gott (ihrer Totemklasse) Agoli oder Bato, genannt. 
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d) Adinyo. 

e) Dadyi. 

Alle sind oda-Gotter. Sie ,heiraten* je eine Frau, die dann dato-’si, 
resp. Rpoki-’si usw. heift. 

Augenblicklich gibt es aber keine aisdsi. Die letzte aisdsi hat ihren 
Dienst nicht gut versehen, darum wurde sie vom Aisd getdtet.“ So hat auf 
Befragen der Orakelgott Fa erklart. 

,Adiny6o ist sehr gefiirchtet. Er ,,heiratet‘ nur eine ltere Frau, weil 
eine jiingere Frau es nicht so ernst mit seinen Geboten nehmen wiirde. Alle, 
welche sich gegen Adinyo vergehen, sind unrettbar verloren. Adinyo \aft sich 
nicht oder doch nur schwer verséhnen.“ 


Achte Klasse adydnu. 
Die Angehérigen dieser Totemklasse tragen zwei senkrechte Marken auf 


jeder Wange. 
Totem: 


Direktes Totem. — Ohdguloé (eine [wildwachsende] Anonenfrucht). 
Diese darf von den Angehérigen dieser Klasse nicht gegessen werden. 


Kult: 
Diese Totemklasse verehrt: 


a) Sohosi, er ist ein oda-Gott. 

b) Oke-kandaun, kandun-Berg?. Dieser Berg liegt ca. 12 Stunden nord- 
dstlich von Atakpame. Man denkt sich den Berg von einer Gottheit bewohnt, 
welcher auch die Verehrung gilt. 


Neunte Klasse nyahulinu, 
Totem: 


Direktes Totem. — Sédo (ein Baum). Die Angehérigen dieser Klasse 
diirfen das Holz dieses Baumes nicht als Feuerholz benutzen. 


Kult: 
Uber den Kult konnte ich nichts erfahren, da diese Klasse in der Stadt 
Afete, wo ich sie fand, nur sehr schwach (nur in einem Gehdft) vertreten ist. 


Zehnte Klasse ahavenu. 
Totem: 


Direktes Totem. — Ohule (?) (Webervogel). Dieser Vogel dart 
von den Angehdrigen dieser Klasse nicht gegessen werden. 


Kult: 


Uber ihren Kult konnte ich nichts erfahren. was 
Der Name dieser Klasse ist wahrscheinlich so zu erklaren: ahda-ve-nu, 


,Alkohol-vérbieten* (nu ist Wortbildner). 


' Das Wort ist aus der Atakpamesprache entlehnt. 
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IV. Allgemeine Bemerkungen zu den zehn Totemklassen der Fo. 


1. Jede dieser Totemklassen hat ein eigenes Oberhaupt, welches ehénu- 
mehoho (,Totemklasse-Mann-Alter“) heifit. Dieses Oberhaupt hat auch Ge- 
richtsbarkeit in kleineren Fallen. Auch reicht dieser Totemhauptling bei dem 
,Gottesurteil* den ovudu-Trank. Die dabei erhobenen Gerichtskosten werden 
unter die Angehérigen der betreffenden Totemklasse verteilt. 


9. Jeder Foneger gehdrt zu einer dieser Totemklassen. Die Kinder — 


Knaben und Madchen — folgen stets der Totemklasse ihres Vaters; also 
haben die Kinder auch stets dasselbe Totem wie ihr Vater. Das Klassentotem 
der Mutter vererbt sich nicht. -—- Kinder von acht bis zehn Jahren kennen 


schon ganz gut ihr Totem. Es ist mir ein Fall bekannt, wo ein Kaboreknabe, 
der schon in der Jugend mit hdchstens sieben oder acht Jahren von seiner 
Heimat wegkam, spater noch sehr genau sein Totem kannte, obwohl er seit- 
dem stets nur unter fremden Stammen gelebt hatte. 


3. Es diirfen nie Heiraten zwischen Angehoérigen ein und derselben 
Totemklasse geschlossen werden. Dieses Verbot ist ein sehr strenges. Eine 
Heirat in derselben Totemklasse gilt als sehr ,schlecht*. Sie halt auch den 
Regen auf. In solchem Fall wird die schuldige Frau auf den Markt und dann 
zu den einzelnen Gétzenhdusern gefiihrt, wo sie iiberall — auf Befragen — 
unter Weinen ihre Schuld bekennt?. 

Auch fornicatio — ja selbst auch nur der Schein davon — wird unter Mit- 
gliedern derselben Totemklasse nicht geduldet. Eine Ubertretung gilt als ,grofe 
Schande*. Zuwiderhandelnde setzen sich der ,Todesgefahr“ aus, welche auf 
folgende Weise abgewendet wird: Man bindet den beiden Schuldigen je eine 
Kalabasse um den Hails. Darauf gibt man ihnen ein Stiick gerdsteten Yams 
in die Hand. Dann fiihrt man beide auf einen dffentlichen Platz, wo sie ihren 
Yams unter dem Hohngelachter der Umstehenden verzehren miissen. ,Diese 
Handlung wendet die Todesgefahr ab.“ 

4, Bei der Feier der Namengebung muf eine Frau aus derselben 
Totemklasse des Kindes und des Vaters das Kind halten und die Segens- 
formel sprechen. ,Eine Frau aus einer anderen Totemklasse kénnte dem Kinde 
ja vielleicht Béses wiinschen.“ 

d. Vor der Beschneidung miissen die Knaben ein Opfer bringen. Alle, 
welche nicht ovwudusi, d. h. noch nicht von ciner Gottheit ,geheiratet* sind, 
miissen dieses Oper dem betreffenden Gott ihrer Totemklasse darbringen. — 

6. Bei den grofen Totenfeierlichkeiten kommen alle Mitglieder der 
betrefienden Totemklasse zusammen und begehen gemeinsam das Andenken 
ihrer Verstorbenen. 


7. Die Bahrprobe wird von Mitgliedern derselben Totemklasse des 
Verstorbenen vorgenomimen. 

8. Bei der ersten Schwangerschaft der Frau eines Mannes, der zu 
ciner der folgenden fiinf Totemklassen (2. KL: odamenu, 3. Kl.: dyagonn, 


Man sagte mir, da nenestens auch schon Heiraten innerhalb der ersten Totemklasse 


(dovinu) stattfinden; diese Klasse sei sehr zahlreich. Aber sie werden doch noch von den meisten 
Leuten mifbilligt. 
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4. Kl.: Radydau, 5. Kl.: anyamenu und 6. Kl.: dakpdnu) gehort, findet fol- 
gendes statt: 

Die Kinder aus diesen fiinf Totemklassen kommen zusammen und ,,halten 
Gericht*. Die betreffenden beiden Gatten stehen dabei und halten zwei weife 
Hiithner und 240 Kauris in der Hand. Ein Kind aus der anyamenu-Klasse beginnt: 

»Odg wa. Akue até bo so yi kpedyi;o yi ho aboku  hkpo 

»Hunger kam. Kauri fiinf und er nahm ging auswarts; er ging kaufen Hirsenkorn cins 
na. Lobo so wa hue na asi-o bo” do; , Goa, ne ema- 
dafiir. Und nahm kam heim gab Frau seiner und sprach: ,Mahle (es!), damit wir werden 
Rpa =t&@ ~=na-nu.“ Be fe aboku tio do owe, bo koklo so tkpo 
kochen Suppe (zum) Trinken*. Und brach Hirsenkorn das in zwei, und Huhn nahi cinen 
du, be na do: ,S!* Bo koklo o dy’ayi: o do, ew tye. 


aB, und (sie) pflegte zu sagen: ,S/* Und Huhn das fiel zu Boden; es sprach, sie toteten es. 


Es kam der Hunger. Er (der Mann) nahm fiinf Kauri', ging nach aus- 
warts und kaufte ein Hirsenkorn dafiir. Und er kam damit heim, gab es seiner 
Frau und sagte: ,Mahle es, damit wir eine Suppe kochen und sie trinken 
kénnen!“ Und sie (die Frau) brach das Hirsenkorn in zwei Teile. Und das 
Hulin nahm einen Teil und af ihn. Und sie (die Frau) pflegte zu sagen: 
,S/*2 Und das Huhn fiel zu Boden (beim Weglaufen); es sprach, man habe 
es téten wollen. 

Jetzt wird die Frage zur ,richterlichen Entschcidung* vorgelegt: 

,Emewee eme hue nyeé-di?“ 

»Von ihnen wessen Sache ist richtig?“ 

Wer von den beiden Parteien hat nun recht? 


Darauf ziehen sich die Kinder zur Beratung zuriick, wie das auch sonst 
bei Gerichten iiblich ist. Nachdem sie zuriickgekommen sind, stellt der , Richter“ 
abermals die obige Frage. 

Dann rufen alle: 

,Koklo hue nyra, koklo fine nyra !* 

wHuhns Sache schlecht, Hulin’s Sache schlecht!“ 

Die Sache des Huhn’s ist schlecht, die Sache des Huhn’'s ist schlecht. 


Daratif laufen die beiden Gatten nach Hause. 
Die beiden Hiihner bleiben am Leben und werden aufgezogen. Das Geld 
_ 240 Kauri (6 Pfennige) — bekommen die betreffenden Kinder (,Richter‘). 


V. Individualtotems bei den Fo. 


Ein Individualtotem habe ich nur bei Zwillingskindern feststellen konuen'. 

Hie Totems der Zwillinge sind: esid (Meerkatze [Affe!]) und ok/a 
(Husarenaffe). Die Zwillinge diirfen eine Meerkatze nie téten und essen; 
den Husarenafien diirfen sie wohl téten, aber nicht essen. 
2 Se 

‘Hier = Mark. 

2 Um Hiihner wegzujagen sagt man allgemein: Pye 

’ Was hier und im folgenden von den Zwillingskindern gesagt wird, gilt gleicherwcise 


auch von den Drillingen. 
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Man sagt, wenn Zwillinge schlafen, so gingen sie als Meerkatzen und 
auch wohl als Husarenaffen in die Felder, um Mais zu fressen. Wenn nun 
ein solcher Affe getétet wird, so stirbt auch das betreffende Zwillingskind. 
Eltern von Zwillingen machen alle Jahre, wenn sie fiir sich farmen, jedesmal 
auch eine kleine Maisfarm (ca. 20 m? grof) fiir die Zwillinge, die sich ja in 
Affen verwandeln und dann kommen und davon essen kénnen. Diese Mais- 
farm wird nicht von den Leuten geerntet, sie bleibt unberiihrt. 

Stirbt das eine oder andere Zwillingskind, so sucht man im Walde eine 
Meerkatze (nicht Husarenaffen) auf und ruft sie mit dem Namen des ver- 
storbenen Zwillingskindes, z. B.: ,Ese, komm mit nach Hause!“ Dann ver- 
schlieSt man die Kalabasse, als ob sie darin ware, und bringt sie nach Hause, 
wo sie verehrt wird. 

Ob sich das Totem der Zwillingskinder bei den Foleuten vererbt, weif 
ich nicht. 

Bei den Atakpameleuten scheint es sich zu vererben — auf wie viele 
Generationen, weif ich nicht. Ein Atakpamemann zahlte mir alle seine Familien- 
totems auf, dann fiigte er ,den Affen“ an und sagte mir, dieses Totem habe 
er von seiner Mutter geerbt. Seine Mutter sei namlich ein Zwillingskind. 


VI. Totemismus bei anderen Volksstammen in Togo. 


Das folgende Material zu diesem Punkte ist freilich noch sehr liickenhaft, 
aber es diirfte wenigstens in etwa den Totemismus in Togo illustrieren. 


A. Die Ewe-Stiimme. 
Bei den Ewe heiSt Totem eko, konu, und Totemklasse ofa. 
a) Ein alter Fetischmann aus Hudu (Atakpame) sagte, seine Familien- 
Totemklasse heife gb/i (gblinu), seine Totems seien: 
1. asila Leopard, 
2. avit Hund. 


b) Ein Mann aus Notse, Totem: 
gbete. 


c) Ein Mann aus Anlo, Totemklasse gbate, Toiems: 
1. adadi Katze, 
2. agogla Landkrabbe. 


d) Ein Mann aus Anlo, Totemklasse gdbdinu, Totems: 
1. adadi Katze, 

2. akpakpa ein kleiner Vogel, 

3. gblekpoe Serval. 


e) Ein Man von der Togo-Lagune, Totems: 

1. avi Hund, verboten zu essen und anzuriihren, 

2. ese bagbaze Schirrantilopenhaut, dieselbe darf er nicht als Schlafinatte 
benutzen, 

3. edye Salz, wenn Pfeffer und Salz mit einem Stein klein gerieben werden, 


darf kein Salz auf den Boden fallen, sonst darf er das damit zubereitete Essen 
nicht nehmen, 
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4. betrosi Regenwasser, das von einem Strohdach abgelaufen ist, darf 
er nicht benutzen zum Trinken oder Waschen., 


f) Ein Mann aus Wogba, Totems: 


. agoklo Landschildkrote, 

. ekpd Leopard, 

. gbéfi eine Buschmaus, 
adehue eine Lagunentfischart, 
anya ein Baum, 

. aviodye ein Baum, 

. avioti ein Baum. 


ob WON 


“NN OD 


Diese Holzer diirfen nicht als Feuerholz benutzt werden, 


B. Atakpame-Stamm. 
Bei diesen Leuten kommen auch Familien-Totemklassen vor. Das Totem 
im allgemeinen heift bei ihnen oro, wahrend die Totemklasse aro oder auch 
odyule heiBt. 


a) Totemklasse des A’. 

Ihre Totems sind: 

1. lolé ein Vogel, welcher weder gegessen, noch angeriihrt werden dart. 

9. tolobé ein Kraut. Es dient zum Fischfangen. Man wirft es ins Wasser, 
wodurch die Fische betaubt oder getétet werden und so leicht ergriffen werden 
konnen. Diese Klasse darf das Kraut nicht anriihren und die damit gefangenen 
Fische weder anriihren noch essen. 

3. Beim Begrabnis eines Angehdrigen dieser Totemklasse imitissen 
seine Fii®e (bis an die Knie) in einen Fasersack gesteckt werden. 


b) Totemklasse des B. — Klassenname kpokpona’. 


Totem ist 
agbogolé ein Strauch, welcher nicht angeriihrt werden dari. 


c) Totemklasse des C. — Klassenname isroftsabina’. 


Die Totems dieser Klasse sind: 

1. kenkényi ein Vogel, welcher weder angeriihrt, noch gegessen werden 
darf. Auch sein Nest darf nicht bertihrt werden. 

2. agbogolé wie oben unter b). 

3. Angebrannte Kalabasse; sie diirfen nicht daraus trinken. 

4, 6gu, d. i. ein Stock, der beim Kochen zum Umrithren gebraucht wird. 
Ist ein solcher Stock angebrann {, dann darf er nicht mehr benutzt werden, 
widrigenfalls das Essen nicht genommen werden darf. 

5. War hei®es Essen mit einem Kalabassendeckel zugedeckt und ist der 
Deckel beim Abnehmen von dem Schwaden nafs, so ist das Essen verboten. 


1 Klassenname ist mir unbekannt. 
? Ikpokpo soll eine Stadt in Yorubaland sein. Die Atakpameer sind Yorubaleute. 


4 IsrotSabi soll ebenfalls eine Stadt in Yorubaland sein. 
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6. Das noch nicht ganz entfaltete (junge!) Blatt einer Olpalme diirfen 
sie nicht anriihren. 

7. Wasser, das vom Dach abgelaufen ist, diirfen sie weder zum Trinken, 
noch zum Waschen benutzen. 

8. gbonsrd ein Blatt; wenn dasselbe um eine Speise gewickelt' war, 
sind die betreffenden Speisen verboten. 

9. Nach dem Begrabnis eines Angehdrigen dieser Klasse nimmt man 
seine Sachen, soweit sie zur Hand sind, und legt sie ins Wasser. Mit diesem 
Wasser werden dann alle Anwesenden, die zur selben Klasse gehdéren, be- 
sprengt. Der Rest wird auf das Grab geschiittet. 

d) Totemklasse des D. — Klassenname male. 

Die Totems dieser Klasse sind: 

1. oha Schwein, 

2. adya Hund, 

3. dyakpata eine Schlange, 

4. otioka Bier. 


Nr. 1, 2 u. 3 diirfen nicht gegessen werden. Nr. 4 ist in der Jugend 
erlaubt, aber den Erwachsenen verboten. 

Die Angehorigen dieser mad/e-Klasse tragen auf der linken Wange einen 
starken Schnitt. Man sagte mir, frither hatten die ma/e auf jeder Wange vier 
Schnitte. Eines Tages nun wollte ein solcher male (mit vier Schnitten auf 
jeder Wange) einen Sklaven verkaufen. Er hatte aber das Ungliick, daf er selbst 
fiir einen Sklaven angesehen wurde (Sklaven haben meist viele Schnitte im 
Gesicht!). Das argerte alle mad/e so, daf sie von da ab sich nur noch einen 
Schnitt auf der linken Wange machen. 


e) Eine andere Klasse hat als Totem den Biiffel. 


C. AkKposo-Stamm., 
Bei den Akposoern heiSt Totem xko. 
A hat als Totem: 
asia oder auch dyahkini genannt, Leopard. 
B hat als Totems: 
1. asila (dyahini) Leopard, 
2. elako eine Schnecke. 
C hat als Totems: 
1. tkpa Landschildkréte, 
2. owe eine Schlange, 
3. ganagbe Hyane. 
D hat als Totems: 
] 


. asila Leopard, ihn zu téten ist verboten, zu essen dagegen erlaubt. 


' Die Neger wickeln manche Mehlspcisen in faustgrofen Stiicken beim Backen und 
Kochen in Blatter cin. 
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2. dgona Schlange, sie zu essen ist verboten, zu téten aber erlaubt. 
3. Messer oder irgend ein Eisen darf das Feuer nicht beriihren, sonst 
darf das darauf gekochte Essen nicht genommen werden. 


D. Kebu-Stamm. 
Das Totem heift hier gbd/de (Plural: ekpdlir). 
Ubertreter des Tabu’s bekommen cinen Ausschlag, der akolir heiBbt. 


A hat als Totems: 

1. Rablatoe Leopard, 

2. dyeketére Hyane, 

3. dyrambodre eine Katzenart (?). 

Diese Totemklasse hat den Namen akontsantébe. Der Name kommnt her 
von einer friiher bewohnten Stadt Kontsanuwo. 


B hat als Totem: 
konir eine Schlange (Puffotter ?). 


E. Stiimme im TSaudyo-Bezirk. 

Das Totem heift hier sdze. 

Heirat in derselben Familien-Totemklasse ist strengstens verboten. ,Bei 
Zuwiderhandlung kommen alle jungen Leute, fangen die beiden Schuldigen 
und fiihren sie zum Wasser, wo sie unter Hohngelachter mit Sand abgewaschen 
werden. Sodann werden sie von einander getrennt.“ 

Man sagte mir, die erste Totemklasse mola in Kparatawo sei etwas ver- 
schieden von der mola-Klasse in Kégbafilo. Sie hatten friiher nicht mit einander 
heiraten kénnen, jetzt aber geschehe es schon. 

Es wurden mir fiir TSaudyo folgende Familien-Totemklassen genannt: 


Erste Klasse o/a (Plural: molawa). 
Totems: 
1. bosére und dum Schlange, 
2. tere Buschschwein, 
3. dére Pferd, 
4. kpangbo Esel. 


Die molawa in Kégbafilo sollen als Totems haben: 


1. dum Schlange, 
9. krutsu Schwein (mohammedanischer Einflu8 ?). 


Dagegen sollen sie Pferd und Esel essen dtirfen. 


Zweite Klasse dikéni (Pl.: dikeniwa) 
x Totems: 
1. kpara Erdeichhérnchen, 
2. fo Hund, 
3, eine gestreifte Maus. 
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Dritte Klasse ¢uré (Pl.: turewa). 
Totems: 


1. fo Hund, 

2. dere Pferd, 

3. fére Buschschwein, 
4. nivdwo Affe, 

5. tsangbo Eidechse. 


Andere Totemklassen sollen sein: 
wuru, dudolewe, weterd, fafand, sisé, luwo, daro, tagbebu, kolt (Plural 
koliwa), gbohuda. 


Der bedeutendste Konig in TSaudyo, der in Kparatawo seinen Sitz hat, 
wird immer aus der Klasse der molawa (ersten Klasse) gewahlt, und zwar 
von den daro, koli, tagbebu und gbohuda. 


F. Anyana-Stamm. 
Ich konnte nur einen Anyanamann iiber sein Totem fragen. Er sagte, 
er habe als Totem Jena Krokodil. 


Auch hier vererbt sich nur das Totem des Vaters auf die Kinder. 


VII. Soziale Gliederung bei den Fo. 


1. Die Angehérigen der zehnten Totemklasse (aka@vénu) scheinen die 
Parias unter den Fonegern zu sein. ' 


2. Die Angehérigen der iibrigen Klassen sind ,Freie*. Unter den Freien 
besteht jedoch eine gewisse Rangordnung, und zwar folgen die einzelnen Klassen 
.dem Range nach so aufeinander, wie ich sie oben (SS. 451 ff.) aufgezahlt habe. 


Die erste Klasse (dovinu) steht an der Spitze. Sie nimmt aber auch dadurch 
noch eine besondere Stellung ein, daf der K6nig des ganzen Stammes stets 
nur ein dovinu sein kann}. 


3. Aufer den Freien und Parias gibt es noch Sklaven. Sie heiBen okd- 
mo-no (Strick-sehender). 

Sklaven werden (resp. wurden) durch Raub und Kauf erworben?. 

Der Preis fiir einen Sklaven war friiher ein Sack Salz, der jetzt an der 
Ktiste drei bis vier Mark kostet. In neuerer Zeit war der Preis fiir einen Sklaven 
bedeutend hdher und stieg sogar bis auf 25 Sack Salz. Madchen (selbst junge) 
standen ain héchsten im Preis, weil sie wegen der Nachkommenschaft mehr 
»Profit* erwarten lieBen. In einem mir bekannten Falle wurden (vor zirka zwolf 
Jahren) fiir ein drei bis vier Jahre altes Madchen 25 Sack, Salz bezahilt. 


Vor dem Kauf wurden die Sklaven erst auf Krankheiten, hauptsdchlich 
auf Aussatz, untersucht. Nach dem Kauf ,behandelte man die Sklaven selir 


gut; man lief ihn waschen, mit Ol salben und gut kleiden, damit er anhanglich 
werden sollte‘. 


" Vgl. weiter unten ,Politische Verhiltnisse*, S. 463. 
* Uber ,Schuldsklaverei* siche unten S, 465, 
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Rechte hat der Sklave nicht. Sein Herr kann ihn bestrafen und selbst 
téten, ohne Rechenschaft geben zu miissen. Aber fast durchwegs werden die 
Sklaven nicht roh behandelt. Auch sorgt man leidlich gut fiir sie, wenigstens 
solange sie noch niitzlich sind. 

Weibliche Sklaven heiratet der Besitzer selbst oder gibt sie einem seincr 
Sdhne zur Frau. Der Besitz und damit der Profit ,soll in der Familie bleiben‘. 
Den mannlichen Sklaven besorgt der Herr selbst eine Frau, damit so auch 
wieder die Kinder nicht der Frau oder deren Vater, sondern ihm gehoren. 

Alle Sklaven arbeiten fiir ihren Herrn. Sie kénnen aber nebenbei auch 
fiir sich eine Farm anlegen und sogar Vieh halten. Fiir gewOnlich behalten 
sie kleinere Geldbetrage, die sie beim Verkauf ihrer Sachen ldsen, fiir sich; 
gréBere Betrage iibergeben sie ihrem Herrn, ,der ihnen das Geld aufbewahrt 
und ihnen dafiir gelegentlich etwas kauft*. In Notfallen aber kann der Herr 
ohne weitere Umstande einen Teil oder auch die ganze Habe seiner Sklaven 
verkaufen und den Erlés fiir sich verwenden. 

Auch kann der Herr seinen Sklaven wegschenken. Loskauf von Sklaven 
kann stattfinden, kommt dann aber meistens sehr teuer zu stehen. 

Entlauft ein Sklave, so sucht man ihn wieder einzufangen. Ist es gelungen, 
so bestraft man ihn gewOhnlich nicht, sondern ,man behandelt ihn gut, daf 
er nicht etwa wiederum weglauft“. 


VILL Politische Verhaltnisse bei den Fo. 


1. Die Foleute, welche im Hinterland wohnen, erkennen alle ein ge- 
meinsames Oberhaupt an, das sie gbagidi nennen. Der gbagidi hat seinen 
Wohnsitz in Sabalu auf franzdsischem Gebiet. Auch die Foleute, die jetzt noch 
auf deutschem Gebiet wohnen, erkennen die Oberherrschaft dieses gbagidi an. 

Der gbagidi muf stets aus der ersten Totemklasse (dovinu) sein. Ich 
glaube, die gbagidi-Wiirde ist in gewisser Weise erblich. 

9. Neben dem gbagidi haben grofere Stadte und Orte je ein Ober- 
haupt, das ahosu genannt wird. Sind dovinu an dem betreffenden Ort in 
geniigender Anzahl ansassig, so mu der ahosué stets aus ihren Reihen ge- 
nommen werden. Im anderen Fall kommt es darauf an, wem der Ort gehort, 
d. h. ob er von dieser oder jener Klasse gegriindet worden ist. Aus ihr wird 
dann der ahosi gewahlt. Der ahosi z. B. in Afete ist ein dovinu, der in 
Sada dagegen ist ein dyagonu. 

Dem ahosu steht ein Rat von drei bis vier Mannern zur Seite. Die Rate 
stammen meistens aus der nachsten Verwandtschalt, immer aber aus derselben 
Totemklasse wie der ahosu. Sie hei®en ahosti-go-no-to (,, ahosi-bei-seiender “) 
ahost-Beisitzender. 

Der ahosi mit seinem Rat hat volle Gerichtsbarkeit. 

Der ahosi wie auch der gbagidi sind zu gleicher Zeit auch Vorsteher 
ihrer betreffenden Totemklasse!. Jedoch schlichten sie nicht selbst kleinere 
Falle in ihren Totemklassen, sondern iiberlassen das meistens ihren Raten. 


! Siehe oben S. 456. @ 
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3. Neben dem ahosé haben in jeder groferen Stadt die jungen Mannet 
und Frauen (verheiratete und unverheiratete) je ein Oberhaupt, das oka 
hei®t. Den oka@ wahlen sich die jungen Leute von Fall zu Fall selbst. Die 
jungen Manner (tokpéfuce) wahlen sich einen Mann aus ihren Reihen; die 
jungen Frauen (ediefiee) wahlen eine Frau. 

Der (die) ok@ beraumt Feierlichkeiten (Tanze etc.) an und_ schlichtet 
kleincre Streitigkeiten. In einer Stadt kénnen auch je zwei oka sein; daun 
wird aber jedem ein bestimmics Viertel zugeteilt. 

4. Endlich gehéren auch hierhin dic Oberhaupter der cinzelnen Totem- 
klassen. Sie hei®en ehénu-mehoho (vgl. oben S. 456). 


1X. Rechtspilege der Fo. 


|. Grundeigenium. 

Uber Eigentum an Grund und Boden lat sich nichts mitteilen, da samt- 
liche Foleute auf deutschem Boden ,Fremdlinge* sind. Sie haben ihr Land 
von den anderen Volksstimmen nur ,geliehen‘, d. h. sie diirfen es benutzen, 
solange sie wollen, aber das eigentliche Eigentumsrecht gibt der Besitzer 


nicht auf, 
2. Erbrecht. 


Die Kinder (und die Mutter) beerben den Vater; Kinder (und der Vater) 
beerben die Mutter. 

Ebenso kénnen sie Onkel und Tanten von Vaters Seite beerben, wenn 
diese kinderlos sterben; nie aber kénnen sie Onkel und Tanten von Mutters 
Seite beerben!. 

3. Strafrecht. 

a) Ehebruch ist verboten. Der schuldige Mann kann zur Zallung einer 
GeldbuBe herangezogen werden. 

Ferner kann er auch zum ovudu-Trinken gezwungen werden. Sodann 
mu8 er die Gerichtskosten, oft im Betrage von 10 bis 100 Mark, zahlen. 

Die schuldige Frau kann entlassen werden; in diesem Falle miissen von 
ihrer Seite alle friiheren Geschenke zuriickgestellt werden. 

Begeht ein Sklave mit einer Frau seines Herrn Ehebruch, so wird er 
entweder einen Tag lang gebunden, oder es werden ihm Fufschellen angelegt. 
Als Strafe mu8 er cine Mark zahlen. Ferner mu cr zwei Hiihner, Ol und Bier 
bringen, was alles dem verstorbenen Vater scines Herrn geopfert wird, 
,damit dieser nicht bés wird und den Sklaven tétet. 

Deflorierung eines in der Jugend verlobten Madchens ist strafbar. 

Heirat und geschlechtlicher Verkehr zwischen Mitgliedern ein und der- 
selben Totemklasse ist verboten 2. 

b) Mord. — Der vorsitzliche Mérder kann von den Verwandten des 
Gemordeten sofort getétet werden. Er kann aber auch von dem ahosu gerichtet 
werden und dann durch Schadenersatz (in Menschen!) frei kommen. In der 


In diesem Punkte weicht das Erbrecht der Ewe-Ge-Leute ganz ab. Bei ihnen erben 


die Kinder nur einen ganz kleinen Teil vom Vater, beerben aber dafiir den alteren Bruder ihrer 
Mutter, welchen sic nyine nennen. 


* Siche oben S. 456. 
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Regel fordert die Familie des Gemordeten mehrere Personen als Schaden- 
ersatz. 

c) Tétung durch Zufall. — Hier richtet der akosu. Das Urteil lautet 
dann gewo6hnlich: ,Ein Ungliick (ahdvi) hat den Menschen getiétet.« — Der 
unfreiwillige Tater wird nicht bestraft, mu aber die Gerichtskosten (haupt- 
sachlich in Getranken) zahlen. 

d) Verwundung — In solchen Fallen tritt jedesmal die betreffende 
Totemklasse des Verwundeten fiir ihr Mitglied ein und verschafft sich Recht. 
Die Familie iibergibt den Verwundeten dem Tater, damit er ihn pflege und 
heilen lasse. Stirbt er ihm aber, so gilt er als Mérder und wird dann wie 
oben (s. unter 5) gerichtet. Bleibt der Verwundete lahm oder verstiimmelt, 
so muff der Tater ebenfalls Schadenersatz in Personen leisten. 

e) Menschenraub. — Ist ein solcher Fall vorgekommen, dann tut 
sich die ganze Stadt zusammen und fangt von dem betreffenden Ort, wohin 
die Rauber gehéren, eine bis drei Personen weg, um so die Herausgabe des 
Geraubten zu erzwingen. 

f) Diebstahl! wird vom ahosu gerichtet. Wird aber der Dieb auf frischer 
Tat ertappt, so kann der Bestohlene ihn schlagen und in schweren Fallen 
sogar téten, ohne zur Rechenschaft gezogen zu werden. 

g) Behexung, Zauberei. — Wenn ein Weib (,,Manner tun das nie“) 
jemanden behext hat, dann muf es — falls es leugnet — ,Gift trinken“ 
(ena-ni adi). ,Der Trank entscheidet durch Eintreten, resp. Nichteintreten des 
Todes, ob das Weib schuldig ist oder nicht.“ ,Bekennt“ das Weib jedoch 
sofort, dann wird es vom Hauptling mit einer hohen Geldsumime bestraft. 


4. Schuldsklaverei. 

Schuldsklaven heifen afosu-mo-no (,groBe Zehe Sehender“). Bei grofer 
Schuld sagt der Glaubiger: ,Nayi afosumono du asin tuiwe (,ich will haben 
einen Schuldsklaven [als Pfand] aus deiner Hand‘). 

Als Schuldsklaven darf der Schuldner nur seine eigenen Kinder (nicht 
Sklaven) geben. ,Das soll ‘ihn antreiben, da er mit seinen Leuten tiichtig 
arbeitet und sein Kind bald wieder einldést.“ 

Die Schuldsklaven miissen die ihrem Geschlecht eigentiimlichen Arbeiten 
verrichten. Madchen holen Feuerholz und Wasser, kochen cte., Jiinglinge miissen 
farmen, Lasten tragen etc. 

Der Glaubiger hat fiir Essen und Kleidung sciner Schuldsklaven zu sorgen, 
dafiir hat er aber auch Anrecht auf ihre Arbeit und eventuellen Lohn. Dic 
geleisteten Arbeiten diirfen nie von der Schuldsumme in Abrechnung gebracht 
werden. Die Schuld (ako) mu8 bis auf den letzten Pfennig bezahlt werden. 
Als Zinsen werden die Arbeiten der Schuldsklaven angesehen; ,denn der 
Glaubiger hatte ja auch Schaden, da er das Geld nicht zum Handeln zur 
Verfiigung hatte“. 

Bei.den Foleuten gelten die Schulden nicht als Schande; darum zichen 
sie auch beim Tode eines Schuldners kein ,unchrliches Begrabnis“ nach sich. 


——_ess— 
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Danses et jeux aux Fijis (Iles de l’Océanie). 


Par le P. EMMANUEL ROUGIER, S. M., Nailili, Rewa, Fiji. 


Introduction'. 


Autres les jeux de la race saxonne et autres les jeux de la race latine. 
Et parmi les Saxons, les uns, comme les Anglais, prétendent devoir a leurs 
jeux leurs vertus caractéristiques: le courage, la patience, la ténacité, la con- 
fiance et l’obéissance a leurs chefs; c’est au cricket qu’ils devraient leurs grands 
hommes. Parmi les Latins les uns se glorifient de leurs combats de taureaux, les 
autres de leur fougue au ballon. Enfin, il semble que chaque peuple ait ses 
jeux caractéristiques et chaque race et division de race ses jeux particuliers 
et spéciaux. Ceux-ci toutefois évoluent avec les époques. C’est ainsi que les 
tournois sont morts avec les chevaliers, et que les sports sont nés des idées 
actuelles. On pourrait donc dire que les jeux cdtoyent les besoins d’une époque, 
qu’ils en reflétent les idées et que de plus ils caractérisent les peuples et 
les races. 

Il serait intéressant de lire aujourd’hui un travail par exemple sur les 
jeux des Arvernes. Ceci posé, je serais d’avis que les jeux des peuples nou- 
veaux que les missionnaires évangélisent fussent soigneusement étudiés et 
confiés a votre Revue pour la postérité. Ces jeux évolueront d’autant plus 
vite que la civilisation y sera plus rapide. C’est cette conviction qui m’a 
déterminé a faire un petit travail sur ceux de Fiji. 

Jentends par «jeux» tout divertissement depuis la danse qui est un art, 
jusqu’au «pigeon vole» des enfants. 

Je diviserais donc cette étude en deux parties: 1° La danse et 2° Les 
jeux divers. 

Io PARTIE: 
La Danse ou Wéké. 


La danse a Fiji n’a rien de commun avec les danses de la race blanche. 
Loin de nous donc le tableau des grandes polkas, quadrilles, bourrées ou 
autres danses européennes quelles qu’elles soient. La danse fijienne qui a le 
nom générique de méké est un divertissement aux branches multiples, aux 
formes les plus variées, aux tons les plus opposés, si bien qu’il semble im- 
possible de tirer sa division soit de sa forme, soit de son ton, soit de ses 
sujets. Certains méké sont scandés (tali) en i, a, i, e; dautres en i, a, 6, 
quelques-uns ont des refrains, d’autres des terminaisons uniques avec des 
répétitions incessantes. J’en connais sur le ton mineur et le ton majeur et 
plusieurs réunissent tous les tons dans une cacophonie indescriptible. Il y en 
a sur la guerre, les champs, le pays, les bois, la tempéte, le calme, la pluie, 


1 . 
Quelques régles pour la prononciation des noms Fijiens: Pas d’e muet, wu se prononce 
Ou, ¢ se prononce dz, 
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le vent, les cieux, les dieux, les diables, les voyages par terre, par mer, sur 
des hommes, des femmes, des filles; il y en a d’un style ordinaire et d’autres 
d’un style admirable d’images et d’expressions. 

Pas de rimes mais des assonnances. L’x dans un méké au lieu de se 
prononcer ou comme en parlant, se prononce ~ comme dans rue. Les con- 
sonnes s’effacent pour laisser paraitre les voyelles surtout i, a, e. L’a domine 
tout et si lair du méké a besoin d’une syllabe ou deux de plus, i, a arri- 
vent au secours. C’est a peu prés tout ce qu’on peut dire de la prosodie 
fijienne. 

Cest done en dehors de l’essence méme du méké qu’il faut chercher 
sa division et nous ne pouvons la trouver que dans son exécution?. 

Nous diviserons donc les danses en 1° méké exécutés par les hommes 
seuls, 2° méké par les femmes seules, et 3° méké par les deux sexes. 


Art. I": Danses spéciales aux hommes. 

J’ai pu en étudier sept. 

1° Méké Mada. 

Méké mada veut dire «danse du casse-téte». Ce méké se fait de temps 
immémorial a Fiji. C’est l’exercice militaire par excellence. Les chefs y pré- 
sident. Tous les hommes capables de porter les armes sont tenus d’y prendre 
part. Au milieu de chaque village est une sorte de place publique ou place 
d’armes, appelée rara, c’est 1a que s’exerce et s’exécute le méké mada. Il 
suffit d’avoir vu ces méké pour étre persuadé que c’est un exercice vraiment 
capable de développer les membres. Aucune gymnastique n’en approche. 

A. Causes. — On ne fait jamais un méké mada ou un autre méke 
sans raison. Il faut un prétexte autre que celui de s’'amuser. En donnant les 
causes du méké mada, je donnerai aussi les causes des autres méké, ce sont 
les mémes en général: 


1° On fait des méké par ordre des chefs, d’oii le nom de méké lavaki 
(ordonnés). 

2° Pour un festin, une foire (méké ni solévu). 

3° Pour Vintronisation ou installation d’un chef (méké ni veibuli). 

4° Pour le retour d’un chef (ni vakasenuganuqa). 


Enfin, a chaque événement important de la vie du Fijien, arrive le sem- 
piternel méké. Pas de kava solennel sans méké, on en fait ala naissance ou 
au mariage, pendant la maladie, a la mort méme, nona méké na mate (la 
danse du mort). Mais tous ces méké qui se font dans ces circonstances se 
rattacheront aux méké qui ont un nom spécial a cause de leur exécution et 
dont il sera question plus loin. 

B. Préparatifs. — Généralement ils sont longs. Il y a souvent exer- 
cice pendant des mois entiers sur le rara ou place du village. Bien avant Ie 
coucher du soleil on entend déja le gros /ali, cloche qui consiste en un tronc 

~ 


' Aucune danse a Fiji n’a de but magique, du moins 1 ma connaissance depuis 20 ans 
a Fiji. Pour obtenir la fertilité des champs, le bonheur, le succés etc., ils ont des sacrifices et 
des pratiques spéciales. La danse n’a que Ie but de divertissement ct d’exercice. 
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d’arbre creusé, qui appelle les danseurs. Ils laissent leurs plantations pour 
venir frotter d’huile eux et leurs casse-téte. A peine le crépuscule a-t-il com- 
mencé que déja la population est réunie. Les femmes sont toutes 1a dans 
l’attente de beaux gestes. Les hommes ont pris leur plus belle ceinture d’herbe 
noire ou de rubans en pandanus peints en rouge, jaune et noir. Les plus 
vieux et les plus jeunes sont assis en un coin du rara, et depuis longtemps 
déja, ils répétent en cadence le couplet du méké a apprendre. Je dis le, car 
dix fois sur cent, il n’y a qu’un couplet. L’huile ruisselle sur les membres 
nus de toute cette jeunesse et les fleurs et les parfums couvrent ces luxuriantes 
chevelures. La mesure est battue par cet orchestre d’un nouveau genre. Ils 
claquent des mains et frappent le sol avec des bambous sonores. Les bam- 
bous sont plus ou moins longs et plus ou moins gros, de telle sorte que 
chaque bambou donne une note différente. Au milieu de l’orchestre est le 
tambourinier (vakataulali) et ce n’est pas le premier venu. Malheur a lui s'il 
manque de frapper un seul coup en cadence; la foule entiére reléverait sa faute. 

Prés d’eux se proméne, en long et en large, celui qui enseigne le méké. 
Vingt fois il dira: Allons, commencons! — Qu’attendez-vous? — II est de bon 
ton de. se faire prier. Enfin apres bien des exhortations, les danseurs se lévent 
et s’alignent, ce sont d’abord les plus jeunes, puis les adultes. Pendant ces 
exercices, on est plus ou moins barbouillé de noir, mais pour le jour de 
l’exécution solennelle, honte a qui n’est pas barbouillé! C’est leur fard, a eux, 
et ils le préférent 4 tout autre. 

En avant la musique! L’orchestre fait un tapage infernal, admirabiement 
cadence. On entend: Matau (droite), mawi (gauche), kisi (avance), musu 
(fends-toi) a, e! et c’est fini. Cela a duré juste le temps de jeter un coup 
ceil sur ces étres qui se déménent comme des démons, frappent l’air et la 
terre de leur casse-téte, se couchent, se lévent, sautent, tombent, se courbent 
en avant, en arriére, poussent un cri et restent 14 debout, immobiles comme 
des statues attendant que l’on recommence ce premier et unique couplet. 
L’orchestre attaque de nouveau. Une premiére fois pour rien. Personne ne 
bouge. A la seconde fois, les pieds commencent a tater le terrain, les coudes 
battent les flancs de ces statues de bronze, et en un clin d’ceil, la danse 
effrenée recommence. 

L'instructeur est 1a, quelquefois le premier, quelquefois le dernier, il 
releve les faux gestes ou ceux qui sont exagérés. En effet, le jour de l’exé- 
cution, s’ils sont 400 danseurs, il faut que l’ensemble soit parfait, pas un ne 
tombera avant les autres, et pas un ne se relévera avant; il n’y aura qu’un 
seul geste exécuté a la fois, a la perfection, par 400 danseurs. 

Aussi ces exercices préparatoires se prolongent-ils bien avant dans la 
nuit. Le lendemain de gros yeux ou quelques figures toutes machurées ou 
mal lavées, c'est tout ce qui reste de l’exercice de la nuit. 

Mais voila que le jour de la danse solennelle, en public, arrive, elle 
aura lieu vers les trois ou quatre heures de l’aprés-midi, comme d’habitude. 
Pendant les deux ow trois jours qui précédent, on se met en quéte de toute 
part des ornements nécessaires, il faut des ceintures d’herbe et de pan- 
danus, de I’huile, du masi (écorce de Papyrus). Qui se le procure par sa 
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femme et ses enfants, qui l’achéte, qui l’emprunte ou se le fait faire par sa 
fiancée. 

C. Vexécution. — Le grand jour est arrive. 

Le /ali (l’arbre creux) jette au loin ses notes profondes. La tribu est en 
effervescence. Chacun s’appréte en secret. D’ordinaire ceux qui ont donné les 
ornements, les ajustent sur le corps du danseur. On les oint de la tete aux 
pieds. Ils sont ou noirs comme des démons, ou rouges comme des écrevisses, 
ou bariolés comme des serpents de mer. 

Le petit /ali, petit arbre creux du poids de 15 a 20 livres, lance ses 
notes stridentes. Il résonne d’autant plus qu’il est porté et placé sur une large 
poitrine nue et bien huilée. Celui qui le tient est assis par terre, et celui qui 
frappe dessus est & genoux devant lui. Cependant la foule s’améne grave et 
silencieuse, elle s’accroupit tout autour de la place publique. Le petit Jali 
jette toujours ses mémes notes. Enfin, voila l’orchestre qui arrive, un vieillard, 
ia téte surmontée d’un immense turban, précéde ce monome indigéne. D’une 
main ils ont tous un bambou ornementé et de l’autre un igname. Ils jettent 
cela en passant devant le chef, qui en général se trouve a coté de l’orchestre. 
Cette premiére partie du méké s’appelle na kena sovasova, c’est-a-dire pour 
amener les offrandes: cocos, taros, ignames, argent, etc. 


Cela recu et l’orchestre étant assis, ils entament la seconde partie, appelée 
nai vaka-ucu, Cest-a-dire la mise en scéne. Bien souvent pas plus que le 
sovasova, le vaka-ucu ne se rapporte pas au méké du jour. Au vaka-ucu on 
peut remarquer une grande anxiété parmi la foule. Elle se demande par oul 
les danseurs vont arriver, car toujours on cherche a produire un coup de 
théatre, ils arrivent d’oi ils ne sont pas attendus. Le vaka-ucu les amene. 
Ils arrivent en bon ordre (fig. 1), au pas, tantot lent, tantot précipité, et le 
méme couplet du vaka-ucu ne cessera pas de résonner, tant qu’ils ne seront 
pas arrivés a l’endroit précis du rara ott doit s’exécuter la danse. C’est au 
chef de danse a crier «tu», et alors l’orchestre se tait, la mise en scéne est finie. 

Voici les paroles du vaka-ucu: 

Vunikuvu sa vura, 

Le Maitre de danse s’amene, 

Sa vura mai a marama, 
Elle s’améne la dame, 

Mai lave a tabua basaga, 
Léeve la dent de baleine bifurquéc, 


Mai cavu mai lakigalowaqa. 
Arrache 1a comme présent d’arrivee. 


Le maitre danseur a dit le /w, et chaque guerrier est la immobile, Ic 
casse-téte sur l’épaule droite. Il y a la toujours une pause. Pause grandiose 
dans son silence. La foule attend avec unc avidité fiévreuse. Les danseurs 
ruminent dans leur esprit tous les mouvements a faire, c’est un moment plein 
d’anxiété pour ceux et celles qui s’intéressent a quelques-uns d’entre eux. 

Enfin, on entame la troisieme partie qui s’appelle na méké dina (la vraie 
danse). Le bataillon des danseurs reste immobile, on dirait qu'il ignore ce 
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chant. Quelquefois on le répéte ainsi deux ou trois fois, jusqu’a ce que le 
chef des danseurs crie: Kilakila! Ce qui veut dire: On le sait! Alors la masse 
se meut, brusquement, vivement, lentement, en haut, en bas, a droite, a gauche, 
on va, on vient, on frappe, on tire. L’ensemble ‘est parfait, la foule est dans 
le délire et ’on va recommencer ainsi le méme couplet et la méme danse a 
deux ou trois reprises. Le tout aura duré 20 minutes (figg. 1} 273, eta eLes 
danseurs se retirent en désordre. Ils donnent leurs guirlandes a qui les demande. 
Ils sont ruisselants de sueur, mais contents d’eux-mémes. 


Voila donc le méké mada, le plus noble de tous et le plus apprécie. 
ll n’est pas rare de voir 1a 600 guerriers prendre part a ce méké. Le costume 
de régle est celui-ci: cheveux longs, droits, bien peignes, huilés et retenus par 
une banderole blanche qui fait une rosette frisée sur chaque oreille et descend 
par derriére jusqu’au défaut du genoux. 

La face est peinte en noir ou en rouge, selon le désir du chef. Le buste 
est nu et ruisselant d’huile et peint en noir ou en rouge comme la face. La 
poitrine est ornée d’une écaille en mosaique, mi-écaille de tortue, mi-perle 
de mer et autres coquillages. 

La ceinture est en herbe ou en feuilles de pandanus, tirées en rubans 
peints de diverses couleurs. Les bras et les jambes sont ornés de crins ou 
de racines minces imitant le crin ott étincellent des perles. Naturellement les 
pieds sont nus. 

2° Wesi. 

C’est la danse faite avec la lance au lieu du casse-téte. Il y aurait a 
répéter ici tout ce qui a été dit du méké mada. Celui-ci a cela de particu- 
lier qu’il est la danse nationale des montagnards. Ils prétendent que c’est la 
danse primitive, la seule vraiment fijienne. Elle ne différe d’ailleurs du méké 
mada que par plus de sauvagerie. Elle demande aussi plus d’habileté. Figurez- 
vous 500 hommes, ayant chacun une lance de 3 a 4 m de long. Le danseur 
la tient dans sa main droite a hauteur de I’épaule. A chaque pas qu'il fait, 
par une secousse particuliére la lance vibre a ses deux extrémités. A T'arriere, 
clle est ornée de plumes ou de laine; a l’avant elle est ornée de deux ou 
trois dards de raies, ces dards ont jusqu’a 20 ou 30 cm. Il faudra que ces 
900 guerriers brandissant d’une main cette longue lance et de l’autre un éventail 
comme bouclier, trouvent le moyen de sauter, frapper, se retourner, courrir, 
revenir, se croiser et s’entre-croiser, sans jamais frapper l’ceil de leur voisin! 

A mon avis, comme beauté il surpasse tous les méké. Les cris que 


pousse la foule prouvent qu’il existe encore des passions guerriéres, peut- 
Ctre des gotits cannibales. 


3° Méké ni manumanu (la danse des animaux). 


Cest le méké pour rire. Il attire autant de spectateurs que les autres. 
Cest tant6t un serpent humain qui déroule ses anneaux, tantot deux 
chiens qui se disputent un os, deux chats qui se battent, une roussette qui 
vole, une couvée de canards qui coucounnent, culbutent, barbotent, et vol- 
tigent. D’autres fois un raz de marée. C’est la nature prise sur le fait et repro- 
duite par ses enfants. Qu’on n’aille pas croire que c’est 1a un méké d’enfants, 
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J’ai vu un serpent humain composé de plus de 300 guerriers. Il se 
déroulait sur la place publique quand un vieux Fijien arriva, casse-téte en 
lair et aprés avoir failli étre mangé par le serpent finit par l’assommer. Plus 
il frappait la téte, plus la queue remuait. Enfin, il réussit, il-n’y avait plus 
signe de vie et se félicitant il partit. Mais voila un génie qui arrive et appelle 
son serpent de tous cdtés. Il apporte de quoi le nourrir.. Enfin, il l’apercoit, 
il se précipite, et oh! douleur! il constate qu’on |’a tué. Vite il lui fait prendre 
une herbe et le serpent commence a remuer la téte, puis d’anneau en anneau, 
jusqu’a la queue. 

J’ai vu imiter un raz de marée par 600 danseurs. On pouvait entendre 
la mer mugir, les récifs gronder, bien avant que les danseurs soient en 
vue. Enfin, ils arrivent 4 la maniére des vagues. Chaque danseur avait une 
grande criniére en étoffe (masi) blanche, c’était l’écume. La premiére vague 
humaine arriva et inonda une partie de la place publique. La seconde ne 
tarda pas a venir frémissante se jeter sur la premiére, la troisiéme parut a 
Vhorizon, toute blanche d’écume, chaque danseur agitait sa criniére, elle arriva 
bondissante et couvrit les deux premiéres, en produisant un effet de vagues 
qui mugissent et s’entrechoquent. Cette danse dura bien une demi-heure, et je 
crois que c’est le plus beau spectacle que j’aie jamais vu. La danse finie, les 
danseurs étaient épuis¢s, plusieurs restaient longtemps sur le gazon comme 
anéantis. 

4° Le Ruasa. 

Les danseurs, tous des jeunes gens, arrivent comme pour le méké mada 
mais sans casse-téte. Il a lieu sur la place publique ou devant la maison 
du chef. 

Le dali, porté comme d’habitude dans les bras d'un des chanteurs, est 
frappé par un artiste danseur. L’orchestre pour le ruasa est debout. Les 
danseurs entourent l’orchestre, péle-méle, debout également. On chante deja 
depuis longtemps, quand, soudain, de droite et de gauche se détachent deux 
jeunes gens. Le corps penche, les bras pendants et claquant la mesure des 
mains et des pieds. A chaque couplet, deux autres danseurs se détachent, 
jusqu’a ce que le nombre de ceux qui doivent danser soit atteint. 

Une fois l’aile droite et l’aile gauche déployees le vrai méké commence. 
Ce sont des disloquements a faire frémir. C’est un des mékés, les plus répandus 
et les plus suivis de Fiji. . 

Le ruasa commence le soir et ne finit que le matin. Les jeunes gens 
seuls le font, tant il faut étre robuste et disloque pour le faire. Son theme 
cest ou la guerre, un voyage, des filles ou une fille, Il a ete introduit a a 
par les luve ni wai et ne peut étre trés ancien. Les luve ni wal, mot a oh 
«fils de eau», sont supposés étre les ames des enfants, qui obéissant a se 
prieres et des sacrifices, viernent s’emparer de certains jeunes gens Ou apie 
filles. Ceux-ci, subitement saisis d’un tremblement, savent et enseignen es 
danses anciennes mais tout a fait oubliées de la présente géneération, aussi 
les mots de ces danses sont-ils souvent dépourvus de sens, mais la cadence 


en est parfaite. 
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5° Meke ni yau (danses pour richesses). 


Ce sont de grandes danses spéciales aux foires (solevut). J’appelle «foires» 
les grandes affluences de peuple dans un village determine pour y échanger 
des richesses, nattes, poteries, dents de baleine, pirogues, cochons, ete. etc. 

L’échange ne se fait pas d’individu a individu, mais bien de tribu a 
tribu. Celle-la aura préparé des nattes, celle-ci des dents de baleine. Apporter 
simplement des nattes devant le chef de la tribu invitée a échanger ses dents 
de baleine pour des nattes, serait trop prosaique. On a inventé des danses 
spéciales. Ce sont les méké ni yau. Les préparatifs et l’exécution sont les 
mémes que pour les méké mada ou wesi, mais la forme ou l’action est 
différente, en voici un apercu. Il y a de nombreux méké ni yau, je nen 
décrirai que deux, que j’ai vus. 

Le kalou yalewa (femmes dieux) se font ainsi a Reua-Fiji. Apres bien 
des mois d’exercices la foire arrive. L’avant-veille deux jeunes gens imberbes 
ont été sequestrés. On ne leur a rien donné 4 manger pour qu’ils aient un 
air plus langoureux, plus féminin. Le jour de la foire, la foule est assise 
silencieuse, attendant l’arrivée des femmes dieux. Les /a/i ou tambours fijiens 
battent .depuis des heures. Voila que la foule s’ouvre, nos deux adolescents 
apparaissent habillés en jeunes filles, en costumes de péche, le filet a la 
main, le panier 4 poissons suspendu au cété droit. Un silence de mort regne 
dans l’assemblée. A l'autre extrémité de la place publique, la foule recule 
également pour laisser passer quelques 400 danseurs qui s’avancent en cadence 
sur deux rangs. Ils viennent jusque vers les femmes dieux, qui restent fixes 
comme des statues. Les deux rangs de danseurs a quelques 8 m l'un de 
Yautre font les bancs d’une riviére fictive. Ils s’arrétent et les deux pécheuses 
commiencent. Elles s’avancent avec leur filet, de vrais filets, elles suivent 
quelques 10 m a droite, puis quelques 10 m a gauche, et a chaque danseur 
un poisson saute dans leur filet, le poisson n’est pas autre chose qu’une 
dent de baleine. La foule pousse un cri spécial, cri unique et réservé pour 
la dent de baleine qui est la richesse la plus prisée des Fijiens; le cri est 
celui-ci: Ah! wort voi... hou! 

Le ah woi voi est sur un ton assez bas, mais le how est donné sur un 
ton tres aigu, et tres élevé. Deux hommes suivent pour ramasser les dents 
de baleine (¢abua), dans de grandes corbeilles et vont les verser aux pieds 
du chef qui, la foire finie, en donnera plus ou moins a ceux qui auront donné 
plus ou moins de nattes ou d’autres richesses en échange. 

Les nattes seront données par la danse dite tiga sau. Le tiga est un 
jeu national fijien. Il exige une allée de quelques 200 m de long sur six de 
large. Or pour la circonstance, cette allée sera faite en nattes et les chefs 
viendront encore y lancer leur tiga qui évidemment sera une dent de baleine. 
Ce sont des maniéres délicates ct intéressantes de presenter et d’échanger leurs 
richesses. 

6° Meke ni yagona (danse du kava). 

Le kava (piper methysticum) est la liqueur des Iles du Pacifique. C'est 
leur nectar. Seuls les chefs et les guerriers ont le droit d’en boire. Pas de 
kava solennel sans méké. Le méké ne peut commencer avant qu’on ait fini 
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de macher la racine de kava. Mais aussit6t que Ies machons sont dans le 
plat ct couverts de la filasse qui doit les filtrer, qu’un vieillard entonne le chant 
du kava. C’est un-air toujours triste et sévére. Le vieillard bat la mesure sur la 
natte ou un bois quelconque. Aprés quelques modulations, les adultes pre- 
sents accompagnent le chant, il y a deux ou trois parties au plus. Ce chant 
a généralement cing ou six couplets. Ce sont des chants si ancicns que le 
sens des mots ou des phrases est le plus souvent incompréhensible. Lorsque 
le kava est filtré et peut étre présenté au chef, le brasseur de kava dit: «C’est 
fini.» «Applaudissons!» répond la foule. On claque: des mains et alors un 
couplet spécial du méké est entonné. On le chante avec plus d’ame ct de 
vigueur et les claquements de main dont il est scande redoublent d’intensite. 
Il va sans dire que cette danse se fait assis et surtout par les vieux et que 
les gestes qui accompagnent presque chaque mot, sont uniquement des bras 
et de la téte. Comme c’est un méké pratiqué depuis des siécles et toujours 
su, il ne demande ni préparatifs, ni ornementation. Il en est de méme du 
méké serevasl. 
7° Méké serevasi. 

C’est la chanson ordinaire, 4 une ou deux voix, mais dont le ton est 
encore inconnu de nos savants musiciens. C’est un ton si monotone, si doux, 
si langoureux que lorsqu’on l’entend la nuit, on a comme un frisson. Le 
Fijien s’accompagne souvent de sa flate en bambou, dont il joue avec le 
nez. La fliite peut avoir 25 a 40 cm de long. Les trous au nombre de huit 
a neuf sont faits au fer rouge ou avec un charbon ardent. La main gauche 
tient la flate de telle sorte que le pouce de la main gauche bouche la narine 
gauche et la narine droite souffle dans la flite. La main droite a la suite de 
la main gauche, bouche ou débouche les trous de la fltite selon les notes a 
donner. Le son en est merveilleusement doux et triste. 


8° Conclusion. 
Voila donc tous les méké spéciaux aux hommes. Ce sont ceux qui 
demandent le plus de mouvement et de vigueur dans les membres. On ne 
voit jamais de femmes s’y méler si ce n'est dans les orchestres des méké 


mada et du west. 


Je ose placer ici les meké ou plutot hurlements de cibi i valu, yara 
kau, mot a mot danse de guerre et pour trainer des arbres. 
Le cibi i valu et méké ni bokola (danse du cadavre a manger) se faisait 
par les guerriers en masse. Quelques voix criaient en fausset: 
Puaka balavu 
Le cochon long (== homme) 
Sa rawe tu! 


a List attrape! 


Mille voix répondaient sur un ton bas et sauvage: Puaka balavu sa 
rawa tu/, et on emportait sur des bois ou on trainait sur le sol le «long cochon» 
qu’on allait faire cuire. Crétait la le méké ni bokola, et Ics femmes y prenaient 
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part. Pour le cibi ¢ valu on se permettait d’avoir de longs cochons et la foule 
hurlait et s’excitait. 

Le méké du yara kau ressemble assez a celle que les Somali chantent 
a Aden quand ils tirent sur un chaland prés des paquebots. Il y en a un grand 
nombre, quoique tous se ressemblent; en voici un exemple. Supposez un gros 
arbre, destiné a étre le pilier maitre d’une case. Ils sont 50 a tirer sur la liane 
attachée a l’extrémité de l’arbre. 


Le boute en train dit: e fbi ni koli. La foule répond: /. 
e, nez de chien. i. 


Aprés trois fois tl entonne: 


e tobo tobo kadi. La foule: i a e/ tobo na kadi ni vanua tani. 
¢, attrapez la fourmi, i a ce! attrapez la fourmi de la terre étrangere. 


Et pendant ce temps on tire, l’arbre suit, les tireurs chantent; si le 
chant s’arréte, l’arbre s’arréte aussi. 
D’autres fois le chant préparatif au lieu d’étre e tibi ni koli, sera: 


e vuki na gio, la foule: O. 
e, tourne le requin, 0. 


Puis le chant qui fait tirer. 


Art. Tl: Méké spéciaux aux femmes. 
1" Sese (ce qui veut dire ou danse «fleurie>» ou danse «folle»). 

Les causes et les préparatifs du sese ressemblent a ceux des meéké, des 
hommes. Le sese se fait en plein air. Des femmes forment l’orchestre, debout au 
milieu de la place. Autour d’elles sont les femmes qui désirent danser et qu’on 
distingue a leurs rubans en bandouliére et aux fleurs dont sont ornés leurs 
cheveux. Apres quelques minutes de chant, l’intonatrice commence le vaka-ucu 
du sese. Alors partent une a une ou deux a deux, les danseuses, elles se 
scparent Ientement de l’orchestre et pas a pas s’alignent au milieu de la place. 
Quand elles sont arrivées 1a of elles doivent étre, le vaka-ucu cesse et il y 
a le repos, le silence de régle. 

Mais voila qu'un ton nouveau retentit, une ondulation se produit parmi 
toutes ces femmes, les genoux fléchissent, la téte et le corps se penchent 
lentement et se relevent de méme. Mais avec le ton du tambour de bois, le 
mouvement s’accentue, puis se précipite; soudain les pieds se sont mis a jouer 
et les mains vont, viennent et claquent. Leurs jambes ressemblent a des jambes 
de guignols qu’une ficelle invisible ferait mouvoir. Le corps est maintenu 
extraordinairement penché en arriére et c'est dans cette position qu’il s’agit 
de lancer ses pieds trés loin en avant. On danse sur place. Le chic du sese 
est la grande inclinaison en arriére, mais malheur a |’infortunée qui veut trop 
en faire et tombe a la renverse! 


2° Na valka yalewa (danse a la maniére des femmes). 
Cette danse est tout a fait lente dans ses gestes et ses paroles. Elle 
s'exécute debout et 4 la maniére du ruasa dont il emprunte généralement le 
sujet ou celui du serevasi. C’est, dit-on, le plus ancien des méké des femmes. 
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3° Lakalaka et Maululu. 

Ces danses qui se ressemblent sont importées des iles Tonga. Elles sont 
renommees dans tous les Fijis, par leur finesse de gestes, de ton et d’ex- 
pression. 

Elles sont le plus souvent des méké d’amour. 


Art. II]: Méké ou figurent les deux sexes. 
1° Le Vakatusa ou chanson de gestes. 

Elle aussi est née des luwe ni wai ou «fils de l’eau». C'est une chanson 
dansée d’une langueur démesurée. L’orchestre, filles et garcons, est assis ou 
debout au centre. Tout autour un cercle de danseurs, garcons et filles entre- 
mélés, exécutent la danse. Au premier coup d’ceil on croirait voir la danse 
du ruasa. Il n’en est rien, le ton est différent et les gestes et les contorsions 
sont en général plus originaux. C’est une des danses nationales et spéciales 
a la jeunesse. On y passe des nuits entiéres. 


2° Vakamalolo. 

Cette danse tire son nom de Vile de Malolo groupe des Yavawas (Fiji) 
oit elle fut d’abord enseignée par les «fils de l'eau». 

Comme le vakatusa, le vakamalolo peut tre exécuté par des garcons 
seuls ou des filles seules, ou les deux réunis. C’est encore un chant de trou- 
badour, une chanson de gestes. C’est actuellement la plus en vogue de 
toutes les danses. Elle se fait assis et par gestes du buste, téte, bras et mains 
et inclinations ou renversement du buste. Les orteils seuls marquent Ja mesure. 
Quand je dis «assis» pour toutes ces danses, j’entends assis a la maniere des 
tailleurs, par terre, les orteils du pied droit sur le mollet de la jambe gauche 
et vice versa. 

Le vakamatalo a cing ou six intonations differentes. C'est le plus image 
et le plus spirituel de méké. Les sujets cn sont variés a Vinfini. Celui qui 
entonne est pres de celui qui bat le tambour ou /a/i que tient sur sa poitrine 
un des plus robustes. On entonne et on chante toujours un couplet «pour rien», 
cest-a-dire sans en faire les gestes. Ce nest qu’a la reprise que les gestes 
vont leur train. Plus les gestes sont vifs avec un sujet vif, ou lents avec un 
sujet lent, plus les gestes sont admirés. Les gestes, en général, donnent une 
idée du sens des paroles chantées. Si crest sur la péche, on voit nager le 
poisson, jeter la ligne, tirer le poisson etc. etc. 


3° Mekeé ni gagano ou ni dodomo. 
Enfin, il y a les méké ni gagano Ou ni dodomo qui peuvent emprunter 
les formes du rvasa va, Sese, vakamalolo etc. 
Par méké ni gagano, on entend le méké ott le garcon chante une fille 


et vice versa. 
Ils en dépeignent les yeux, la téte, les mains etc., ils pensent a elle; 


gagano veut dire «languir d’amour». 
L’autre expression mi dodomo est plus forte. encore et dit que les deux 


objets de l’amour se rapprochent. 
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Le vrai méké d'amour est d’époque récente. Il y a un demi siecle, la 
femme fijicnne n’avait pas d’autre place que celle de la brute. Elle était bete 
de somme. Elle ne pouvait prétendre a étre chantéc, admirée, adorée. Sa 
valeur venait de sa fécondité, de sa force, de son activité et habileté, mais 
surtout de son rang, car une femme de souche-chef si laide, si nulle fit- 
elle, avait droit a des égards et pouvait ¢tre objet d'une passion, d’un chant, 
d'une guerre. La raison en était qu’un chef naissait toujours d’une cheffesse, 
on le voyait naitre, on ne pouvait douter que ce ne fit sa mere, tandis que 
des doutes pouvaient étre soulevés sur son véritable pére. Le méké d'amour 
lascif, mauvais de gestes et de paroles, est né au contact des Européens. 
L’attention des Européens pour la femme fit naitre l’attention des Fijiens pour 
la femme. Ils singérent en cela comme pour le reste ce quils virent faire 
aux Blancs, et bient6t la femme fut chantée comme on la chante en Europe, 
on chanta la femme pour la femme. De la aussi des danses et chansons 
lascives, rares c’est vrai, mais existant aujourd’hui. En général, les paroles 
sont moins mauvaises que les gestes qui les accompagnent. 

Enfin en terminant, je dois répéter (v. p. 467 note) qu’aucun meékeé, a 
ina connaissance, n’était réservé aux sacrifices, incantations etc. Pas de sacri- 
lice, il est vrai, sans Rava, et pas de kava solennel sans méké. Mais on ne 
peut pas dire que le méké fut pour le sacrifice, car le méme méké se 
faisait pour un chef, une assemblée, ou un conseil de guerre. 


4° Conclusion. 
Voila donc le grand divertissement fijien appelé méké ou danse, dépeint. 
Mon impression est qu’aucun lecteur ne pourra s’en faire une idée exacte, 
a moins d’en voir l’exécution. Mon but d’ailleurs n’est pas de faire un tableau, 
mais de recueillir des faits et souvenirs «ne pereant». 


IPrPARK TIES 


Autres divertissements fijiens — les jeux. 
Art. I": Jeux spéciaux aux hommes. 
1° Le tiga ou vei tiga. 

Le vei, qu’on retrouvera dans tous les noms de ces jeux, indique la 
repctition de l’acte qui constitue tous les jeux. 

Tiga veut dire lancer ou jeter. 

Ce jeu est le cricket du Fijien, c’est son jeu par excellence, le sport 
national et cela de tous temps. Le fijien a la passion, plus que cela, le culte 
de ce jeu, puisqu’avant d’y jouer il sarcle le tombeau de ses ancétres et fait 
des sacrifices pour se rendre leurs manes favorables. 

Faisons done une étude spéciale de ce jeu! 

a Instrument. -- Il se divise en deux. La queue et la téte. La 
queue est un roscau d’un métre de long. Le roseau doit étre sec et trés solide. 

La téte a quelques 15 cm de long sur 4 ou 5cm de diamétre, et une 
forme ronde, renflée au milieu, pour se terminer en pointe a l’avant. A l’arriére 
de la téte il y a un trou dans lequel on enfonce le roseau qui lui sert de 
queue, gouvernail, et contrepoids. La téte appelée ulutoa (téte de poule, nom 
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qui fait image) sera tout a fait polie et en bois lourd et le plus dur possible, 
généralement en bois de fer (casuarina). 

b) Le rampeau ou rara. — C'est une allée de quelques 200 a 250 m 
sur six a sept de large. Elle est ou sablée de sable tres fin sur terre battuc 
ou seimée d’un gazon tres court. 

c) Régles du jeu. — Deux camps. Chaque camp peut avoir 10, 20, 
30 ou 50 hommes. Ce sont les guerriers de deux villages ou de deux tribus 
différentes. Leur face est peinte en noir. Chacun tient dans sa main droite 
son figa. La téte haute, toute luisante d’huile. Un camp commence. Les plus 
faibles jouent les premiers. A droite, a gauche et a l’extrémité de T’allce 
grouillent une foule de femmes, d’enfants, de vieillards. Toutes les tribus 
voisines sont venues ect prennent parti pour un des deux camps et a mesure 
qu’un joueur lance son tiga l’effervescence se met parmi les spectateurs. 

Voici comment se lance le figa. On fait place au joueur ou au lanceur. 
Il est seul debout au centre, en face de lui cette allée de 250 m. Va-t-il pouvoir 
envoyer son figa a 150, 200 ou 250 m? L’huile ruisselle de tout son corps. 
Tous les yeux sont sur lui, pendant qu’il caresse son tiga de sa main gauche. 
Le voila en place. L’extrémité du roseau repose sur Pextrémité de son index 
droit, et des autres doigts, il maintient le roseau debout dans sa main. La 
téte du tiga dépasse sa belle chevelure. Ses ners se raidissent, son ceil se 
fixe, il se baisse, se reléve, se penche a droite a gauche, et d’une course 
folle, le tiga en l’air il se précipite 5 ou 6 m en avant et lance son tiga de 
toutes ces forces. Celui-ci va tomber, téte premiére, a quelques 20 m de lui, 
mais le roseau qui lui sert de queue touchant terre aussitot, fait relever la 
téte au tiga qui bondit a 20 ou 40 m, retombe encore pour rebondir et aller 
expirer enfin aprés avoir couru longtemps au ras du sol. La vitesse en est 
vertigineuse, on dirait une étoile filante. 

La foule attend anxieuse. Enfin un cri s’éléve de l’extrémite de l’allée: 
Sau! sau! sau! ue! On marque d’une fiche, le tiga vainqueut. Un autre joueur 
va a son tour essayer de dépasser celui-ci, s’il y réussit, il entendra les mémes 
cris: Sau! sau! ue!, si non, le silence de la foule lui dira qu’il est reste en 
arriere. On ne ramassera les tiga que lorsque un camp aura fini. Le camp 
opposé va examiner la position et la distance du tiga vainqueur, et a Soll 
tour il va essayer de pousser encore plus loin. S’il y réussit, l'autre camp 
rejoue et ainsi de suite jusqu’a ce qu'un des joueurs le pousse si loin que 
les efforts du camp opposé ne réussissent plus a le dépasser. La partie est 
alors gagnée. Ce sont des cris de joie ¢pouvantables. Les perdants doivent 
tuer des cochons et faire grande féte aux gagnants. 

Il est d’usage que pendant ces grandes batailles de f/qa, il arrive str 
le rara une vieille femme. Elle arrive en sautant et en criant elle brandit un tiga 
qui n’est qu’une téte d’anguille ou de poule au bout d’un roseau. Elle écarte 
les joueurs, prend son elan, crie, gouaille, tombe, se releve et enfin quand 
la foule est lasse de rire, elle lance son faux tiga et disparait. 

Ce jeu n’est pas sans danger, il arrive souvent que le tiga buttant contre 
une pierre, une racine, ou mal lancé, sort de lallée et bondissant sur les 
spectateurs, fait une victime. Il y a souvent des blesses, quelquefois des morts. 
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2° Jutuvakatagane '. 

Il y a deux camps. Ce sont deux villages ou deux tribus qui sont en 
présence devant une place remplie de spectateurs. 

Au milieu de la place 4 20 m de distance l’un de |’autre, deux tas 
d’oranges dont l’écorce est trés épaisse (kurukuru). Un duel ou un tourno! 
va commencer. 

Soudain, un guerrier bondit au milieu de ce cirque nouveau, pendant 
que du camp opposé un antagoniste accourt de son cété. Tous les deux sont 
en face, devant eux leurs oranges ou munitions respectives. La bataille com- 
mence. Leur buste est nu. Les oranges partent et sifflent mais leur ceil est si 
rapide et si exercé et leur corps si souple que les projectiles semblent leur 
passer a travers. Enfin en voici un de touché. La foule applaudit et le sol 
disant mort est remplacé par un vivant. La victoire restera au camp qui aura 
mis hors de combat tous ses ennemis. Il va sans dire que c’est un rude 
exercice et que souvent l’on a relevé inanimé un fijien frappé par un bras 
trop vigoureux. try 

On se sert de lianes qui ont toute la résistance de nos cables. C’est un 
jeu national et tres ancien ot I’on tire tribu contre tribu, avec grand con- 
cours de peuple et de cochons. 


Art. Il: Jeux spéciaux a la jeunesse. 
1° Veisovia. 

C’est un des jeux les plus répandus et les plus a la mode. 

Voici en quoi il consiste: 

I] se pratique généralement sur le rivage. Il y a deux camps. Garcons 
et filles y jouent indistinctement. 

Les camps doivent étre égaux en nombre. Mettons, par exemple, dix 
chaque cété. Le camp A fait dix monticules de sable, et a cdté, 4 un métre, 
le camp B en fait autant. Un du camp A crie: Buka (au feu!). Le camp B 
se met a la poursuite de celui qui a crié: Au feu! Sil le touche, il «a le 
feu» et il s’efforcera de venir détruire un de ses monticules a lui, mais, avant 
qu’il y arrive, un du camp A l’aura touché et aura ainsi pris le feu, le camp B 
le reprendra et ainsi de suite. Celui-la seul qui a le feu, peut détruire un 


monticule. Le camp qui le premier attra réussi a détruire ses propres mon- 
ticules aura gagné. 


2° Veidia. 
Le dia est un morceau de canne a suere Sauvage que l’on coupe de 
25 cm environ de longueur. J’en prends dix et vous cn prenez dix. Je vous 


challenge ainsi: Mets un dia par terre. Vous acceptez ct mettez sur le sol 
un de vos dia que je place 4 ma fantaisie. 


Je prends alors deux de mes dia, "un dans la main 
dans la main gauche. Puis en face du vétre qui git a terre, 
prepare a lancer un des miens sur le votre de telle sorte que 


droite et l’autre 
allongé, je me 
je Ie brise. Il 


' Mot 4 mot: Debout comme un liomme. 
* On tire a la corde. 


——— 
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ne suffit pas que je l’écorche, il faut qu’il soit vraiment cassé. Evidemment, 
pour cela, mon dia devra tomber d’aplomb et de pointe sur le vétre; sans cela 
la canne a sucre sauvage qui est lisse, ronde et tres dure ne pourrait étre 
brisée. Voila pourquoi le joueur s’applique a bien viser. Il frappe trois fois 
le dia qwil a dans sa main gauche, avec celui qu’il va lancer, puis levant 
le bras, il lance le sien sur le vétre de toutes ses forces. 

Vous regardez alors si votre dia a les reins cassés et si oui vous en 
mettez un autre, si non cst a l’adversaire a mettre un des siens, jusqu’a 
extinction des dia de l’un des deux, celui qui aura brisé tous les dia de 
lautre aura gagné. cat 

Vidi veut dire chiquenaude. On prend des roseaux que l’on coupe de 
la longueur d’un porte plume. Cela en fera 200 a 300 en un tas sur la natte 
ou le gazon. Le premier qui joue donne une chiquenaude aux roseaux. Il ne 
doit sortir qu’un roseau a la fois, ou trois ou quatre ou dix selon qu’il l’aura 
annoncé avant de jouer. S’il en sort plus qu’il n’a annoncé, on les remet au 
tas et c’est au suivant. Quand les roseaux sont épuisés on compte, celui qui 


cn a le plus sorti a gagné. , 
4° Vailavo. 


Pliez une longue natte de trois ou quatre brasses de maniére a faire 
comme un chéneau ouvert, ou une sorte de rampeau de quelques 30 a 40 cm 
de large et 8 a 10 m de long. 

Chaque camp met la moitié de son monde a une extrémité de la natte. 
Ceux de ce cété-ci ont chacun deux /avo et ceux de l’autre cote en ont 
autant. Le /avo est le fruit du walei la liane dite (Entada scandens). Les 
haricots de cette liane sont un peu plus larges qu’un écu de cinq francs et 
a peu prés trois ou quatre fois plus gros, et c’est sans doute pour cette 
raison que les Fijiens ont appelé |l’argent /avo a cause de sa ressemblance 
avec cette graine. 

Les joueurs sont donc assis aux deux extrémités de la natte, seul celui 
qui doit jouer se tient 4 genoux. Il prend son /avo ou haricot entre le pouce 
et index et il le jette vers l’extrémité opposée. Le /avo glissant sur la natte 
va s’arréter & quelques centimétres du bord, et le joueur cede la place a un 
de ses adversaires qui de son /avo poussera dehors celui ou ceux du camp 
opposé, au cas ou ils en auraient plusieurs. 

Quand tous les joueurs de ce coté auront joué, on comptera combien 
de /avo sont restés sur la natte et 4 qui ils sont, et on retiendra le nombre. 
Les joueurs a l’opposé joueront a leur tour, et ainsi de suite, des journces 
entiéres. Le gagnant est le camp qui sort le plus souvent son adversairc. 


5° Le Veisaga. 

Ce jeu sc fait avec des rondelles de noix de cocos. Ces rondelles res- 
semblent a de minces bracelets et demandent une certaine adresse pour pou- 
voir casser la noix de maniére a les obtenir. 

Ce jeu est un peu dans le méme genre que le précédent, avec cette 
différence qu’on peut le jouer par terre ou dans une case et que toute ron- 
delle, touchée par la rondelle de Vadversaire, devient propriété de celui-ci. 
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6° Veisole gone (l’enfant caché). 

Un camp prend un enfant, jeune homme ou jeune fille, et le masque 
de son mieux. Rien n’est négligé pour tromper le camp adversaire. On porte 
ainsi celui qu’on a masqué. Il est complétement emmailloté, on ne voit ni 
téte, ni pieds ni mains. Défense de le toucher. Si autre camp devine quel 
est celui qui est ainsi présenté, ii a gagné, et c’est a son tour de masquer 


l'un des siens. 
7° Veigati (au plus fort). 


Deux camps. L’un se met sur deux rangs. L’autre prend son Glan et 
court a toute vitesse entre les deux rangs d’ennemis. Ceux-ci doivent essayer 
d’attraper les jambes des coureurs et de les faire tomber. S’ils ne tombent 
que sur les genoux, cela ne compte pas, mais si l’un d’eux mesure bien la 
terre de toute sa largeur, alors le camp est vainqueur, et c’est a son tour de 


courir. 
8° Veisole vatu (la pierre cachée). 


Deux camps encore. Chaque individu des deux camps a en main une 
touffe d’herbe. Il s’agit de cacher une pierre dans une des touffes d’herbe ct 
le camp opposé devra deviner dans quelle touffe la pierre se trouve cachee. 
Voyez comme ils examinent les yeux et la physionomie d’un chacun, puis 
ils s’accordent pour dire a celui qu’ils soupconnent le plus: «Toi, jette ta 
touffe a terre!» A peine tombée ou l’examine et si la pierre est absente, Ic 
méme camp la recachera encore, mais il ne pourra la cacher deux fois de 
suite dans la touffe du méme individu. 


9° Veileveleveti. 

Un camp monte sur un arbre. L’autre camp aura gagné s'il peut déloger 
les grimpeurs en les faisant tomber par force, mais sans les frapper. 

Le camp qui est sur l’arbre n’a pas le droit de se défendre autrement 
qu’a coup de pieds. Celui qui monte a lassaut peut s’aider de ses mains. 
Aussi essaye-t-il d’attraper les pieds des grimpeurs et de se suspendre par 
grappes, jusqu’a ce qu'il lache prise et tombe sur le sol. 


10° Labolabo Kanace (les mulets — poissons qui sautent). 
Cest notre «saute-mouton» pratiqué en France, avec cette différence que 
les sauteurs ne mettent pas les mains sur le sauté et que celui-ci se couche 
a terre au lieu de se courber. C’est la chaine sans fin. 


11° Ai bo (la poignee de main). 

Couchez-vous a terre, votre antagoniste en face, couché également a 
plat ventre. Mettez votre coude sur terre, l’avant bras en lair; votre vis-a-vis 
en fait autant. Puis prenez sa main comme il prend fa vétre, main droite dans 
main droite et au mot fa! vous lui couchez son avant bras sur Ie sol... 
si vous pouvez. Celui qui y réussit a gagné, il est le plus fort. 


12° Veibo. 


Crest la lutte corps 4 corps, défense d’entraver, mordre ou frapper son 
adversaire. 


“‘ppvul ayald UP IjSal) .JNeY Ud g}lOJP Ee] VY eA A ON Be A AL TN ICT ST ey Act Sil SPY LORE cae cas al Ee ee ee ee Tee ok | 
ippvlul aygui asuep e4 


ie 
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13° Viriviritaki moli (l’orange qu’on se passe). 
Deux camps de baigneurs ont une orange. Un camp la cache sous |’eau 


Ou sous ses pieds ou ailleurs, l’autre camp plonge et la cherche. C’est au 
camp qui la trouve de la cacher. 


14° Jeux differents. 

a) Les enfants jouent a la toupie qui n’est autre chose que le fruit 
du mulomulo, et lorsque les Européens apportérent notre toupie, elle fut de 
suite baptisée de ai mulo, le fruit du mulomulo. Ils ne se servent pas de 
ficelle, mais la font tourner avec leurs doigts. 

b) C’est encore un jeu d’enfants que de tresser l’extrémité d’une feuille 
de cocotier de telle sorte qu’elle tourne au moindre vent. Ils portent cela 
partout et plus ils courent, plus ca tourne. C’est un jouet bon marche. 

c) Les enfants s’amusent aussi a faire des fusils (dakai) en prenant 
un morceau de palétuvier. Ils choisisssent les racines pendantes, celles qui ont 
le plus de moelle, enlévent cette moelle et introduisent dans ce tube de 30 cm 
de long, un baton trés lisse de 26 cm exactement. Une extrémité du tube qui 
est devenue un canu est bouchée avec de la moelle d’arbre a pain, et a |’autre 
extrémité ils mettent aussi un bouchon de cette méme moelle. Le baton de 
26 cm introduit avec force comprime l’air et fait partir le bouchon opposé 
avec détonation. On en introduit un autre et ainsi de suite. Ils s’amusent 
ainsi a faire des seringues avec le bambou qui s’y préte admirablement. 

d) Le jeu de ballon ou veicage moli existe de temps immémorial. Le 
ballon est remplacé par le fruit du pamplemousse (moli). Ils forment deux camps 
et y mettent notre fougue. Ils frappent avec leurs orteils redoublés en haut. 


_ Leur coup est sec et stir et trés puissant, j’ai vu lancer un vrai ballon a plus de 


70 m. Quinze de mes éléves, tous Fijiens, de 18 a 22 ans, ont battu le club des 
Européens (Anglais) de Suva au Rugby devant plus de 4000 spectateurs. Ceci 
seulement pour dire que le Fijien a de |’étoffe pour devenir un bon athlete. 

e) Jeux de la fronde, de l’arc du javelot, que tous les enfants 
pratiquent 4 un moment ou a /’autre de leur enfance. 
La fronde.est faite en vau (hybiscus) ou en bourre de cocos tressée. 
La place destinée a la pierre a trois cordes, juste assez pour la tenir. La 
fronde ne fait qu’un tour de téte et la pierre part. L’arc est toujours fait d’une 
branche de palétuvier, dit le stérile (selala) qui est une hybride du tiritabua 
et du dogo, deux sortes de palétuviers (arizona). L’indigene prend une branche 
sans noeuds et fait son arc d’une des deux moitiés. Sa longueur est de 1°90 m 
a 2m et la corde de arc est en bourre de coco tressée spécialement. La 
flache est en roseau et l’extrémité est garnie ou de coeur de cocotier taillé 
en aiguilles ou en dards de raies. sen 

La lame ou javelot sont en roseau ou en bois dur et l’extrémité est 
généralement barbelée soit avec des os de poissons ou avec les dards de la 
grande raie. 


Art. III: Divertissements pour les tout petits enfants. 
On amuse les petits enfants en frappant sur la natte, ou encore on leur 
donne des gousses de graines qui grelottent, ou des coquillages qui sifflent. 
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On chante des méké pour les endormir, et on siffle pour les faire uriner. 
Un morceau d’étoffe fijienne (masi) dans la bouche des enfants les amuse 
autant que nos biberons, et les empéche de pleurer. 
On les amuse encore en leur récitant des poésies comme celle-ci, en 
faisant des tours de passe passe avec leurs mains: 
Qaugau kuro (bis) Ta tu eke 
Kei masa giligili, Sud lovelone 
Masa galagala Eke. 


Je n’ai jamais vu de Fijienne s’amuser avec des poupées. 


Conclusion. 


Voila donc fini la nomenclature et l’exposé des jeux et divertissements 
fijiens. 

Si a cela on ajoute encore la chasse et la péche qui chez ce peuple 
d’enfants sont plut6t des jeux qu’un travail, on aura une idée assez compléte 
de tout ce qui récrée le Fijien. 

Appendice. 
Quelques Méké fijiens. 
Des plus en vogue ct des plus anciens. 


Meéké A. 
Vaka-ucu (ou chant qui améne des danseurs sur la place publique). 
Au moce koto na vu ni leba yasi Sa vuki tabataba na kena lali, 
Basika na vakataulali. Jau ra au sa mai lave. 
Malumu au sa rogo cake, Java c domogu au cola coke, 
Jauca c loma ni rara ri. A Dawa na malumu, ra tagane. 
Meke Mada B. 

Au tiko mai na Bulekaleka Salusalu cava ko dou kerex? 

Dua na cagi sa celea. Cori vata a Sinu Laga leka? 

Sa cagi o nai sogo daveta, Vasa vula, au laki gadreva, 

Noda Waga, uli, tau ka leva, Tiale, kula, na Uci rerega! 

Laki kele Vu ni vau ceva. Leba vosa, a coria sa leva. 


Era sa galo waga na alena, 


Méké ni Manumanu C. 
(Celui du serpent.) 
Dolo Ra Gata ni balebale! 
Sikiti tinamu, tavaladelade. 


Méke de Kava D. 
19 


Lulu lei mata mokomoko Na na sa visu dina me’u vodo 

Mata Vakacagi na nd vorooro, Rere ma vale me tara komokomo, 
Dru (ici tous a fois): 

Me suga leivutia au na dodomo Kena kau a ra na sui ni momo 


Cokaivale i manua Boto Mai o, nai o, le druto. 
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90 
Vunidramt: Dru: 
Na vudi na tei Noi vakadrudru, nai vakamate 
Roko i tokore sa ria vaia me Sakena mota au cagicagi 
Ra curu veivali na leua re. Nai o, nai o, le druto. 
Méké A. 


Traduction A peu prés, pour les raisons données plus haut. 


J’étais couché a l’ombre d’un sandalier, 

Lorsque arrive le joueur de tambour. 

Mon casse-téte, je le porte en Tair, 

Puis je le jette au milieu de la place. 

Le tambour, lui, joue ¢abataba', 

Le casse-téte jeté, je vais le relever. 

Je le mets sur l’épaule et puis le leve, 

Mon casse-téte est en Doua, vous autres les males. 


Meké Mada B. 
J’étais a Na Bulekaleka 
Lorsqu’un vent se leva. 
Le vent venait de la passe fermée, 
Notre bateau enlié et se dirige 4 gauche, 
Il va ancrer 4 Vunivanceva. 
Les femmes viennent 4 nous a la nage, 
Quelles guirlandes de fleurs demandez-vous? 
Serait-ce du Sinu et du Laga entrelacés? 
C’est du Vara blanc que nous désirons, 
Du Tiale rouge, du Uci rerega! 
La cheffesse a parlé, a son ordre on va les faire. 


G. 
Rampe le serpent qui n’est qu’une image! 
ll fait peur aux mamans et s’avance en sautant. 


Chant du Kava D. 

Aucun Fijien de la génération actuelle n’a pu m’en dire le sens meme 
en gros. 

De tous les méké précédents, la traduction mot a mot est impossible, 
et c’est a peine si les indigenes eux-mémes en comprennent le sens général, 
certains mots n’étant plus employés par la présente génération. Dans celui du 
kava, par exemple, plus de la moitié des mots ou ne sont plus employes 
ou le sont dans un sens différent. 

Void maintenant un vakamololo qui est un méké récent et que lon 
peut traduire quoique non mot a mot. 


1 Harmonie imitative. 
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Vakamololo. 


Jabaki vou o kele i Malolo 
1** de l’an. Bateau est ancré a Malolo 


Liga Vukelulu era sa soko. 
Jour mercredi ils voguent 

Vodo mai kana Buli Malolo 
Est monté 1a, le chef de Malolo. 
Laki raica nona veikoro 

Est allé voir ses villages. 
Mataka o laki kele Koto 

Le matin on va jeter l’ancre 

Erau le rua tiko e vuloko 
Deux sont assis prés du bastingage 


Kai mua eraton sa vodo, 
Les matelots sont descendus 


Sua niu era galina toko 
Ils décortiquent des cocos et les mettent en paquet 


Gunu oti cra so soko 
Aprés qu’ils ont bu, ils voguent. 
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Eskimomusik und Dichtkunst in Grénland. 


Von WILLIAM THALBITZER, Birkeréd, Danemark. 


Es gehort einer verschwundenen Zeit an, da8 Gronland von echten Es- 
kimos bevélkert war. Der Einflu8 europaischer Kultur hat sich langst an der 
ganzen Westkiiste geltend gemacht, sogar an dem abseits gelegenen, vor kaum 
100 Jahren entdeckten Kap York — ja selbst an der Ostkiiste in dem erst 
vor 25 Jahren entdeckten Ammassalik. Dieser Ort ist wohl der einzige, dessen 
Bevélkerung im grofen und ganzen noch véllig reinen Blutes ist. Uberall 
sonst sind die Seeleute der fremden Schiffe und die danischen Beamten nach 
Kraften bemiiht gewesen, an der eingebornen Rasse zu verbessern. An der 
Westkiiste findet sich heute kaum ein Grénlander, der nicht allenfalls einige 
Tropfen von dem Blute des ,,weifen Mannes“ in seinen Adern hatte; ja es gibt 
viele dort oben, die auf ein Haar einem danischen Bauer oder Fischer ahneln. 

Die Sprache dagegen ist unverindert eskimoisch. Es zeigt sich auch hier, 
daf der Sieger die Sprache der Unterworfenen annimmt. Die Eskimos sind im 
iibrigen eine bescheidene Rasse; es gibt nicht viele Sprachen, die in dem 
Mafe wie die eskimoische Bescheidenheit ausdriicken. Eine Menge Begriffe 
fiir Energie oder Lob, die in den meisten anderen Sprachen durch positive 
Worte oder durch verstarkende Ableitungen positiver Wortstamme bezeichnet 
werden, driickt der Eskimo durch die Verneinung eines Begriffes fiir Unver- 
mogen aus; der zugrunde liegende Stamm bezeichnet Unvermiégen, Jammer- 
lichkeit, Unmiindigkeit usw. Der Gronlander besitzt keinen positiven Ausdruck 
fiir etwas, das ,gut“ ist, nur fiir etwas Armliches, Elendes, Schlechtes (ajorpogq), 
und will er das Gute bezeichnen, verneint er diesen Wortstamm und sagt also 
eigentlich nur: ,das ist nicht schlecht“, um die Vortrefflichkeit einer Person 
oder einer Sache zu bezeichnen. Er sagt nicht geradezu: ich kann es, sondern: 
nicht, da8 ich es nicht kann": denn saperpara bedeutet: ,ich kann es nicht“, 
sapingilara eigentlich ich nicht — nicht kann“, auf Umwegen also ,ich kann 
es“. Etwas taugen, mutig, miindig, keck, schén sein, wird gewohnlich durch 
eine Verneinung des Gegenteiles ausgedriickt, also nicht untauglich, feige, 
unmiindig, furchtsam, traurig usw. sein. Man nennt sein Haus, seinen Besitz, 
seine Kinder mit dem steten Zusatz ,armlich* und _ ,elend“ (-kasik, -kawsaq, 
-kuluk). Selbst der gréfte Angakok bezeichnet sich selbst stets als untiichtig 
und unfahig. Ja, wer ein Spottlied zum Trommelstreit gedichtet hat, fiigt 
gem in Selbstironie hinzu: ,Ich tauge nicht zum Dichten“, oder: ich ver- 
mag ja nur so wenig". Aber desto scharfer trifft der abgeschossene Pfeil. 

Man wird leicht begreifen, daf dieser Grundzug im Charakter des Eskimo 
ihm verhangnisvoll werden mu8te. Uberall tritt er mit MiStrauen zu seiner 
eigenen Kraft auf und mit Zutrauen zu der seines Meisters. Das SelbstbewuBt- 
sein, womit der weife Mann vom ersten Augenblick an seinen Fu8 auf den 
fremden Boden setzte, war dem Eskimo fremd. Wenn der Prediger seines 
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eigenen Landes von seinen geringen Gaben redete (war es auch nur eine leere 
Form), sprach der fremde Missionar mit Selbstvertrauen von seiner unsicht- 
baren Macht und seinen Fahigkeiten (ganz vergessend der Stunde, da er am 
Examentisch in Kopenhagen saf). Und man versteht, ein wie leichtes Spiel 
die Fremden hier hatten. Die Traditionen, welche die Mission im Anfang des 
18. Jahrhunderts als heidnisches Wesen stempelte, wurden in weniger als einem 
Menschenalter vollkommen an der grénlandischen Westkiiste ausgerottet. 

,An der verchristlichten Westkiiste von Grénland ist aller ,Trommelgesang‘ 
lange verketzert gewesen. Die Mission glaubte ihn nicht dulden zu diirfen. 
Nur im geheimen noch ist die Tradition an ein paar einzelnen Orten als ganz 
bedeutungsloses Rudiment bewahrt .. . Vielleicht war es tatsachlich das letzte 
Mal, da® ein Grénlander seine alten Lieder im Umanakfjord gesungen. Aber 
die Heiden am Smithsund (Kap York) und in Ammassalik diirfen sie 
noch nach Herzenslust singen, diese gliicklichen Menschen am aufersten Ende 
der Welt.“ — So konnte ich noch im Jahre 1903 in einem Artikel iiber eski- 
moische Dichtkunst in Groénland schreiben. 

Aber die Freude dariiber, da die nationale Geisteskultur der Grénlander 
noch eine Freistatt in ihren entferntesten Winkeln habe, wohin die Um- 
wertung der Mission noch nicht gelangt, ist nicht linger berechtigt. Die danische 
Administration mit der Mission an der Spitze hat sich den letzten Freistatten 
gendhert. — Ammassalik kam bereits 1894, Kap York 1909 unter Behandlung. 
Besonders aber seit 1904 nahm die Missionsarbeit in Ammassalik grofen Auf- 
schwung. Die Bewegung muf als eine direkte Fortsetzung des Missionseifers 
im 18. Jahrhundert aufgefa8t werden. Wer achtet da wohl der nationalen 
Werte, welche die christliche Mission unter den Eskimos vernichtet? HANs 
Ecepe bahnte jenen den schmalen Pfad, welche die ererbte Religion der 
Grénlander umstiirzten und die gleichzeitig mit der Taufe ihre nationalen 
Namen vernichteten, die nationale Form fiir ihre Rechtsbegriffe, besonders das 
»Trommelsingen* und ihre alten Schauspielereien und Ballspiele. Man lehrte 
dieses Volk mit seinen religidsen, auch seine herkémmlichen kiinstlerischen 
Formen verachten. Noch im 20. Jahrhundert wurde dieser Vernichtungskrieg 
fortgesetzt an den beiden letzten Orten, wo die eskimoische Nationalitat hatte 
geschont werden kénnen. 

In Ammassalik wie in Kap York werden die Trommeln nun auf den 
Schutthaufen geworfen oder als Museumsgegenstande verkauft, und das Singen 
zur Trommel hat aufgehdrt. Dies ist nicht nur gleichbedeutend mit dem 
endgiiltigen Verfall aller nationalen Poesie und Rechtspflege im Volke, sondern 
bedeutet auch Unterdriickung ‘der sozialen Mittel zur Aufrechterhaltung der 
Lebensfreude, die bisher Bedingung war fiir die geistige Widerstandsfahigkeit 
im Kampfe gegen eine rauhe Natur, Winterfinsternis, gegen Hungerzeiten und 
Gefahren zur See. — — — 

In dem Moment, da eine alte Kultur am Aussterben ist, pflegen die 
Sammiler sich einzufinden. Vielleicht kénnte man doch ein Bild von dem zu 
Verlierenden noch retten! Die letzten seltenen Brocken erhalten plétzlich Wert. 


" W. THALBITZER: ,Eskimoisk Digtekunst*, Tilskueren 1903 (Kopenhagen), 
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Vor cinem halben Jahrhundert veranlafte H. Rink groSe Sammlungen von eski- 
moischen Sagen an der ganzen Westkiiste von Grénland?. In spateren Jahren hat 
ian eine Nachlese in kleinerem Umfange versucht. Von besonderer Bedeutung 
ist die Sammlung 50 ostgrénlandischer Sagen, deren Aufzeichnung dem Marine- 
offizier G. Hotm bei seiner Uberwinterung in Ammassalik vor 25 Jahren gelang. 

Ungefahr gleichzeitig (in den Jahren 1883 und 1884) wurde die erste Samm- 
lung von eskimoischen Melodien aufgezeichnet, nicht in Groénland selbst, 
sondern auf der gro8en Baffins-Insel, Grénland gerade gegeniiber. Diese 
Sammlung verdankt man dem amerikanischen Ethnologen FRANZ Boas?. 

Spater sind verschiedentlich Proben von eskimoischer Musik eingeheimst 
worden, teils in Notenaufzeichnungen, teils durch den Phonographen, vor- 
laufig aber nur aus Gronland. Schon FriptsoF NANSEN teilt 1891 ein eski- 
moisches Lied aus Julianehaab* mit. 

Von 1900—1901 schrieb ich Melodien in Nordgrénland nieder, die mir 
direkt von den Eingebornen vorgesungen wurden; aufgezeichnet sind sie nach 
dem Gehér unter Beniitzung einer Stimmgabel und einer Geige*. Auch zahl- 
reiche Texte gelang es mir auferdem zu erlangen. 

Gleichzeitig iiberwinterte der amerikanische Gelehrte R. STEIN unter den 
Eskimos von Kap York und zeichnete viele ihrer »Trommellieder“ und Texte 
auf’, Nur wenige Jahre spater wurden die Kap Yorker von der danischen 
,literarischen Grénlandsexpedition* besucht, wahrend welcher My ius ERICHSEN 
und KNup RASMUSSEN folkloristische Sammlungen unter ihnen veranstalteten. 

In dem Phonographen hat die moderne Technik ein Mittel geschaffen, 
das, umsichtig angewandt, der folkloristischen Wissenschaft von grofem Nutzen 
sein kann. Der erste, der zu diesem Zweck einen Phonographen nach Grén- 
land mitbrachte, war der Botaniker CHR. KRUUSE. Wahrend seiner letzten Uber- 
winterung in Ammassalik in Ostgrénland von 1901—1902 gelang es ihm, die 
Eingebornen zu iiberreden, verschiedene Trommellieder in den Phonographen 
hineinzusingen, obgleich sie anfangs fiirchteten, da®B dieser es ihnen antun 
und sie gemiitskrank machen kénnte. 

Vier Jahre spater fiihrte auch ich einen Phonographen mit mir nach dem- 
selben Ort und erhielt mehr als 50Walzen mit Liedern und Prosatexten angefiillt. 

Diese Phonogramme aus Ostgrénland, die auf Kosten des Carlsberg- 
Fonds in Kopenhagen zustande kamen, sind nach meiner Heimkehr in Bronze 
gegossen worden und werden jetzt in der danischen folkloristischen Samm- 
lung des Phonogrammarchives in der grofen kgl. Bibliothek in Kopenhagen 
aufbewahrt. In Wien, Berlin und Paris befinden sich bekanntlich ahnliche, aber 
gréfere Phonogrammarchive’. Wenn die Worte und Téne des Phonographen, 


1H. RINK: ,Eskimoiske Eventyr og Sagn“. Kjébenhavn 1866. — Supplement 1871. 
»Tales and Traditions of the Eskimo‘. Edinburgh and London 1875—1877. 
2 In ,The Central Eskimo“, SS. 648—658. 


3 .Eskimoliv*, S. 171. 
« Verdffentlicht in ,,Meddelelser om Grénland“, 31. Bd., 1904, SS. 372—387. 


* 1902 in ,,The white World“ veroffentlicht. 
® Im Jahre 1907 hat der Osterreicher Dr. RUDOLF TREBITSCH das Wiener Archiv der Kaiserl. 


Akademie der Wissenschaften mit Phonogrammen aus Westgrinland bereichert. -- Dic Phono- 
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sorgfaltig in Lautzeichen und Notenschrift tibergeftihrt, richtig erfa8t und wieder- 
gegeben werden, diirfen sich die Musikforscher von der naheren Untersuchung 
des Tonmateriales grofen Nutzen versprechen. Im Verein mit Herrn HJALMAR 
THUREN bin ich mehrere Jahre beschaftigt gewesen, diesen Melodienstoff zu 
beschreiben und zurechtzulegen, der mit den Prosatexten zusammen in ,Med- 
delelser om Gronland“ verdffentlicht werden wird. 

Der Phonograph gibt uns unverfalschte Proben, direkt aus dem Munde 
des primitiven Erzahlers oder Sangers. Freilich hangt viel davon ab, daf diese 
Proben von dem Besitzer des Phonographen mit Bedacht gewahlt sind, daf 
sic typisch in ihrer Art und deutlich aufgefangen sind. Tone sind leichter als 
Worte richtig aufzufassen; denn, wie bekannt, kénnen gewisse Sprachlaute 
nur unvollkommen auf einem Phonographen wiedergegeben werden. 


as 
*% 


Eskimomusik! Trommelgesang mit jodelnden Ténen und langen Refrains 
— ist wirklich Melodie darin, steckt ein tieferer Sinn in diesen einférmigen 
Tonen? Gibt es wirklich feste Téne und Takte? Und was bedeutet fiir den 
Singenden und den Hérenden dieses Jodeln und Summen, diese langen Rezi- 
tative mit den wenigen Toénen? Unsere skandinavischen Volksweisen klingen 
wie Kunstgesang neben der regellos hervorsprudelnden Tonfiille des Ostgron- 
landers. Und doch ist Regel und Rhythmus in dieser Wildheit, es ist kein 
leeres, zufalliges Lallen. Ja, es kommen starke Gefiihle zum Ausbruch im Ge- 
sange bei dem Singenden und bei dem Horenden, tief und frisch genug, um 
Lacheln oder Tranen hervorzulocken. Denn der Eskimo ist nicht weniger 
menschlich als wir, aber er ist es in anderer Weise. 

Um zu verstehen, was der Eskimo, Mann oder Frau, aus den Ténen 
seines eigenen Volkes heraushért, muf man sich nicht nur in Sprache und 
Gedanken dieser Menschen hineinleben, sondern auch einen Teil der Vor- 
urteile iiber Bord geworfen haben, die unsere eigenen ererbten Melodiebegriffe 
einfassen. Wie der Eskimo seine eigene wunderliche Sprache hat, so finden 

auch seine Gefiihle ihren ganz besonderen Ausdruck. Das langsame Wachstum 

durch Jahrtausende liegt sicher geborgen in der Tonsprache, wie wir sie heut- 
zutage auffassen. Deshalb miissen wir ganz von uns selbst absehen, weit ab- 
sehen von allem, was wir gewohnt sind, als allein maSgebend im Reich der 
T6ne zu betrachten. Auch auf diesem, dem musikalischen Gebiet wiirde es 
verwerflich sein, von unseren eigenen, heimatlichen Begriffen heraus urteilen 
zu wollen und unsere Gewohnheiten zur Richtschnur fiir die fremde Rasse 
zu machen. 

Kein Zweifel, in diesen Ténen haben einige der tiefsten Quellen der 
Eskimoseele Ausdruck gefunden. Sie sind die musikalische Kundgebung von 
der Lebensanschauung einer ganzen Rasse. | 

Ich méchte hier einige Beobachtungen iiber den Gesang und Tanz der 


Gronlander mitteilen, die von meinen eigenen Reisen in diesem arktischen 
Lande stammen. 


gramme, welche der Norweger, Herr LEDEN, in 1909 von Kap York mit heimbrachte, werden 
hoffentlich auch dereinst ihren Platz in dem dinischen folkloristischen Archiv finden, 
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Weit gen Norden, an der Westkiiste Grénlands (70 Grad n. B.), liegt der 
groBe Umanakfjord, an dessen kleinen eskimoischen Ansiedlungen sich 
noch ungetaufte heidnische Grénlander bis gegen die Mitte des vorigen Jahr- 
hunderts fanden. RINK erzadhlt in seinem Werk ,De danske Handelsdistrikter 
i Nordgrénland* (erschienen 1852—1855, S. 186), da man auf dem_,Uper- 
niviknas“ und ,Ubekent Eyland“ in diesem Fjord noch 1850 die sogenannten 
»Balearfeste“ feierte, bei denen alt und jung mehrere Tage und Niachte in 
einer Art iiberspannten Zustandes mit wildem Spiel und Ausgelassenheit zu- 
brachte. Hier fand ich, als ich auf einer Schlittenreise im Winter 1901 diese 
Platze besuchte und bei den Grénlandern wohnte, da8 sie noch das Andenken 
an die alte Art des Gesanges festhielten. An jedem Ort, an den ich kam, 
konnten die alten Manner und Frauen mir die verschollenen Trommellieder 
und ahnliche Lieder vorsingen; nach einem zweimonatlichen Umherstreifen 
an diesem Fjord in Illorsuit auf Ubekendt Eyland, in Kap Upernivik, 
Itivliarsuk, Qarajaq, Sermiarsuit und Umanatsiak (Oommannatsiaq) 
hatte ich gegen 200 Lieder aufgezeichnet. In Umanatsiak vermochte ich 
sogar die Eingebornen dazu, einen ,,Baleartanz“ aufzufiihren, eine Nachahmung 
von dem heidnischen Tanz ihrer Vorfahren. ,7ivasog“ nennen sie den, der 
aufrechtstehend mitten im Kreise, die Trommel (ein mit Seehundsfell bezogener 
Holzring) in der Hand, auf dem Fleck, wo er steht, tanzt und singt. Die 
anderen (issitaiartartut, iwngertut) gehen im Kreis um ihn herum, in- 
dem sie sich an den Handen anfassen, wahrend sie den Refrain im Chor 
unisono singen. Der Refrain war ajah, ajah oder hoi—hoo, hoi—hoo! und 
wurde gesungen wie eine Art Akkompagnement zum Vortrag des Sangers in 
der Mitte des Kreises. Er oder sie fiihrten an und unterbrachen ab und zu 
den langen einformigen Refrain mit einem kurzen Text zu derselben Melodie; 
dieser eigentliche Kern des Liedes enthalt einen Spott auf einen anderen, 
oft in Form von Selbstironie: , 

Wie ich ihn doch um seinen Gesang beneide, 
So oft ich ihn hére — 
Wie kiimmerlich bin ich im Vergleich zu. ihm, 
In der Kunst Lieder zu dichten, 
In der Kunst mit dem Kajak umzuschlagen! 
(Von einem schlechten Kajakruderer gesungen.) ! 


Fs sind besonders diese Schmahlieder, welche die Grénlander éwngertut 
nennen; andere Lieder heifen soguldsut. Dagegen war die Bezeichnung 
,baleare“ (oder balliare) unbekannt im Umanakfjord; es ist sicher kein gron- 
landisches Wort, sondern wahrscheinlich nur ein Ausdruck der Fremden im 
Lande fiir den Tanz der Eingebornen, vielleicht einer romanischen Sprache 
entlehnt. Tanz und Lied des Trommeltanzers dagegen waren echt eskimoisch; 
aber es scheint, als ob der Balliartanz in Westgronland insoferne von Europa 
becinfluBt Ist, als er mit dem Kettentanz verkniipft wurde, es ist nicht eski- 


1 Vel. W. THALBITZER: »Northgreenlandic Contributions to Eskimo Folk-lore“, 2. Ab- 
schnitt (Old-fashioned songs), S. 305, Meddelelser om Grénland“, Vol. 31, Kopenhagen 1904. 
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moischer Brauch, daS Manner und Frauen sich an den Handen fassen und 
im Rundkreis tanzen. 

Abgesehen von diesen vereinzelten Uberresten ist der Gesang in West- 
gronland, eben wie die Menschen dort jetzt, ein Mischmasch, ein mixtum 
compositum von nationalen Uberbleibseln und eingefiihrten europaischen Ele- 
menten. Es ist wie eine Mischung von Ol und Wasser; man kann in jedem 
Tropfen das Eskimoische von dem Europdischen ausscheiden. 

Schon seit ein paar Jahrhunderten haben ja die Fangschiffe jahrlich 
europaische Lieder und Tanzweisen nach Westgronland gebracht, und die See- 
leute haben unsere Bauernténze mit gronlandischen Madchen getanzt. Die 
Schiffszeit ist fiir die Jugend da driiben eine der gréften Begebenheiten des 
Jahres, heute wie vor 200 Jahren. Jeder Hafen hat seinen Tanzplatz auf einer 
Felsenplatte in der Nahe der Kolonie. Jeder Ort hat seinen gronlandischen 
Geigerhans, der seine eigene Auffassung in die Behandlung der Harmonika 
oder Violine legt. Den neugelernten Melodien werden grénlandische Texte 
untergelegt, die oft persénliche Schmahungen enthalten, bald bésartiger, bald 
mehr unschuldiger Natur. Es finden sich Dichter beiderlei Geschlechts, be- 
sonders unter den jungen Leuten in allen grénlandischen Ansiedlungen. Jedes 
Jahr bringt vermutlich eine neue Produktion dieser Art Lieder. Viele von ihnen 
leben und sterben wie ein Nachtfalter, kurz und wenig gekannt; andere er- 
halten sich lange Zeit hindurch in der Tradition. Die alte heidnische Gesangs- 
form ist in Lieder dieser Art, gewissermafen moderne Gassenhauer, umgebildet 
worden, die jedenfalls Ortlich iiber einen grofen Teil von Westgrénland ver- 
breitet sind und die urspriinglichen eskimoischen Melodien verdrangt haben. 

In Nordgrénland ist z. B. ein Spottlied nach der Melodie zu ,,Peer Nilen 
har trukket sin Jolle paa Land“ (,Peer Nilen hat gezogen sein Boot an das 
Land“) sehr bekannt geworden. Der grénlandische Text, von einem einge- 
bornen Lehrer (Katechet) Eli Sivertsen in Holsteensborg vor 40 Jahren etwa ver- 
faBt, handelt von einem ungeschickten Walfischfanger Kookujuk. Ebenfalls ist 
ein Wiegenlied von europdischem Zuschnitt, aber mit grdénlandischem Text, 
in Nordgronland sehr beliebt (ich hérte es sowohl am Aulatsiwikfjord siidlich 
von Egedesminde wie auch in Umanak*) und dasselbe gilt von einer Melodie 
zu unserem danischen Kinderreim ,Ullen dullen doff, fingel fangel foff* usw., 
welchen die Kinder bei ihrem Spiel? singen. Diese sinnlosen Worte sind, etwas 
verdreht, in dem grénlandischen ,,toolian toolian-tah, fingeli fingli-stah* wieder- 
erkennbar. Mehr eskimoische Eigenart spiirt man im Friihlingslied vom Schnee- 
huhn, das im frischgefallenen Schnee auf der kleinen Ebene sitzt, mit roten 
Augenlidern und braunen Augen’, und in einem anderen von einer Lachs- 
forelle, die ihren kleinen Kindern ihr Leid klagt#: 


Am Vorgebirge dort kommt der Kajak heraus, 
jajjee’ — 

as Oyo. OOO; 

a. O., SS. 316 und 386. 

a. O., SS. 289 und 375. 

a. 


O., SS. 291 und 375, 376, 386. 
er Refrain wird klagend gesungen. 


. 
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Die Ruder des Kajakmannes sind rot von Blut, 
jajjee — 

Die weifen Knochenrander sind rot von Blut, 
jajjee — 

Ach weh, sie haben euren Vater getotet, 
jajjee. 


Mehrere dieser Lieder sind ohne Zweifel alt, ohne doch aus der heidnischen 
Zeit zu stammen. Die Melodien klingen nach einer alteren Zeit als der unsrigen, 
sie sind einfach und unschuldig, in ihrer Einfalt bald zartlich, bald traurig. 
In diesem Gegensatz zur Wildheit der Trommellieder ist sicher ein alter Zug 
bewahrt. Denselben Gegensatz kennt man von der Ostkiiste. 

Fiinf Jahre, nachdem ich die Sprache und den Gesang der Eskimos in 
Westgronland studiert hatte, horte ich Trommellieder an der entgegengesetzten 
Seite von Grénland, in dem einzigen bewohnten Distrikt an der Ostkiiste, 
Island gegeniiber, wo die Fjorde Ammassalik und Sermilik einschneiden. 
Hier waren es nicht wie an der Westkiiste die letzten aussterbenden Reste, 
nein frischer, lebenskraftiger Trommelgesang war €s, dessen T6ne mir ent- 
gegenklangen. Ich erhielt einen deutlichen Eindruck von dem Unterschiede 
zwischen den GeistesiuBerungen, die einer noch lebenden Tradition ent- 
quellen, und solchen, die unterdriickt am Rande des Unterganges stehen. 

Jedes Haus hatte seine Trommel. Abends, wenn die heimgebrachte Beute 
zerlegt, gekocht und gegessen war, geschah es 6fters, daf ein Mann oder 
eine Frau, einer Aufforderung der anderen folgend, sich aufstellte, um mit der 
Trommel in der Hand zu tanzen und zu singen. Die anderen im Hause 
lauschten oder sangen den Refrain mit, wahrend sie wohlbehaglich verdauend 
auf der Britsche lagen oder safen. Sehr beliebt waren die komischen Lieder 
in den uajérteg-Spielen', wo der auftretende Mann z. B. wie eine schwangere 
Frau verkleidet war, die sich nur schwerfallig bewegen konnte, oder wie ein 
ungeschickter Sanger, der seine Kunst nicht verstand oder sich auf andere 
Weise wie ein Hanswurst benahm. In diesen Rollen wurden mit Ru8 Striche 
oder Flecke auf den Korper gemalt, die Backen spreizte man durch quer in 
den Mund gesteckte Holzklotze, den Leib stopfte man mit Tiichern aus, die 
unter die Pelzjacke gepfropft wurden. Jede Rolle hatte ihr besonderes Lied, 
ihre eigene Melodie, Refrain und Worte. Bald waren es Manner, bald Frauen, 
die in ihnen auftraten. 

Im Laufe des Abends wurden auch alte Trommellieder von der Art vor- 
getragen, wie sie bei Schmahliedern, Trommelstreitliedern gebraucht wurden, 
welche in dlterer Zeit bei bestimmten Gelegenheiten iiblich waren und die in 
die Tradition als klassische Literatur iibergegangen sind. Bis vor wenigen 
Jahren wurden in Ammassalik noch immer Trommelwettkampfe abgehalten. 
Die streitenden Parteien trafen sich im Sommer bei den gemeinsamen Fang- 


Diese. Spiele, hinter denen sich vielleicht Reminiszenzen von den religidsen Festen der 
mehr westlichen Gegenden (z. B. Baffinsland und Alaska) verbergen, werden, was Ostgrénland 
anbetrifft, schon bei G. Hom in der ethnologischen Skizze ,,Meddelelser om Gronland“, Bd. 10, 


S. 159, erwahnt. 
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platzen, wo die Zelte errichtet werden, und sangen sich in den hellen Nachten 
gegenseitig an. Bei jedem neuen Treffen hatte jede Partie (zwei Manner oder 
zwei Frauen) neue Schmahlieder verfaft und schleuderte sie wechselweise — 
als eine Art gesungener Anklage und Antwort — dem andern ins Gesicht, 
wahrend Verwandte und Freunde zuhérten. Nacht auf Nacht dauerten diese 
Verhandlungen und erreichten in der Regel erst ihr Ende, wenn eine der 
Parteien, von den Beweisgriinden des Gegners und der Beteiligung der Zu- 
hérer an den Schmahungen beschamt, mit ihrem Gefolge abreiste, um sich 
eine Zeitlang abseits in Ruhe zu verhalten. 

Neben diesen mehr gerauschvollen Liedern haben die Ammassaliker auch 
cine Menge Lieder von anderer Art gehabt, Unterhaltungs- und Kinderlieder, 
nicht zu vergessen der religidsen Lieder der Angakokken, diesen Psalmen der 
heidnischen Religion. Es ist nicht meine Absicht, hier eine nahere Beschreibung 
dieser Elemente ihrer geistigen Kultur zu geben. Ich beschranke mich darauf, 
hervorzuheben, daB dieser Unterschied in ihrer Poesie besteht, und daf dieselben 
Grenzlinien in ihre Musik hiniibergleiten. Der Gegensatz, den wir in unserer 
Kulturmusik zwischen Wildheit und Idylle kennen, ist auch der eskimoischen 
nicht fremd. 

Ich kenne kein einziges Lied in Europa, so schlicht und voll von Sehn- 
sucht nach Ruhe, wie die beiden Téne des Schlummerliedes, mit denen eine 
ostgrénlandische Mutter ihr kleines Kind in Schlaf lullt. In der Pelzkapuze, 
die bei den Frauen auf dem Riicken der Pelzjacke festgenaht ist, halb sitzend, 
halb liegend, ist das Kind wie in einer Wiege und darin wiegt es die Mutter, 
indem sie mit dem Oberkérper hin und her oder von der einen Seite auf die 
andere ruckt. In diesen Ténen, die Ruhe und Frieden in die niedere Hiitte 
zu dem kleinen Kind in der Seehundskapuze bringen, hat die Einsamkeit und 
Monotonie dieses fernen, abgelegenen Landes sich konzentriert. Geschlecht 
auf Geschlecht erhielt seine Weihe mit diesen beiden T6nen, vielleicht die 
einfachste und innigste Melodie der Welt, gezeugt in der Seele des Eskimo- 
weibes von der ureigenen Natur des Landes. 

Von dieser Kiiste Groénlands, von Ammassaliks und Sermiliks tiefen 
Wunderfjorden werden einst die letzten Téne echter Eskimomusik ausklingen 
wie der Schwanengesang einer Nation. 


Einige Proben eskimoischer Musik. 
A. Vier Lieder aus Ostgroénland. 
1. Kinderlied. 
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2. Kinderlied. 
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gupaluartaje ja-ja  kuttu-ka-je ja-ja  qimmiméa — ja-ja-hajje. 


3. Trommellied, juristischer Art. 
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4, Schauspiellied (tiwaleq). 


booesevoves’ 
° 


a ga”-na-ja-jal 


omal 


ganndj a-a - gauu-ad e a. garnaj. ja-a. katwarpas 


494 WILLIAM THALBITZER, 


2mal AP ye ee = ; 

as ae > = : => ( ) > S > = x > = 
(re ae ee = a 

—— Z EF =< ee 

hahha gani d - qavnud-je a qandja-je a-d qana-ja- jai 


ganai € ad garaud ja gavna a ja - ja dG - ga*na-ai 


katuarpase hahhah gavndi ed - qavnudje - a - qavndaja-ja - d-qarnd. 


B. Drei Lieder aus Westgronland. 
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Erklarungen und Ubersetzung der obigen Lieder. 

Die folgenden Lieder wurden alle von mir wahrend meiner Reise in 
Groénland im Jahre 1905/1906 aufgezeichnet, die Mclodien sind nach meinem 
Phonographen von dem danischen Musikforscher HJALMAR THUREN (Kopen- 
hagen) in Notenschrift transkribiert. 

Die vier ostgrénlandischen Lieder zeichnete ich in Ammassalik auf, 
die drei westgrénlandischen bei Egedesminde in Westgrénland, wo sich der 
fremde Einflu8 ohne Zweifel sogar in den aus 4lterer Zeit vererbten Melodien 
geltend macht. Nr. 5 enthalt wohl kaum eskimoische Bestandteile. Nr.6 gehért 
moglicherweise der Ubergangszeit an, obgleich es sich einer Erzahlung an- 
schlieBt, die alten Datums zu sein scheint. Man hort leicht heraus, wie ver- 
schieden diese westgrénlandischen Lieder von den echten eskimoischen aus 
Ostgrénland sind. 

Nr. 1 ist ein Kinderlied aus Ostgrénland, vorgetragen in einem traditionell 

gewordenen Tonfall und Rhythmus. Es gibt uns eine Szene aus dem eski- 
moischen Hause, wo die Weiber und Kinder ihre meiste Zeit auf der Pritsche 
zubringen, von den vier oder fiinf Stiitzen (suka), die das Dach tragen, familien- 
weise eingeteilt. In der letzten Halfte des Liedes wird das alte Miihmchen mit 
geradezu respektwidrigen Ausdriicken geschildert: ,Krummriickig, stotternd, 
blédsinnig ist sie, neugierig wie ein Kind, weinerlich —- und jetzt eben mit 
ihrer Trauerzeit fertig, so da® ihr das Hinausgehen aus dem Hause endlich 
wieder erlaubt ist.“ 
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Nr. 2 ist ebenfalls ein Kinderlied und handelt von einigen kleinen Végeln, 
deren Gesang durch den Refrain jaja angedeutet wird: ,Die kleine Schnee- 
ammer, die kleine Bachstelze, das sind meine Hunde (Haustiere).“ 

Nr. 3 ist ein Teil eines juristischen Trommelliedes mit dem Refrain: 
gawoa (nach Osten), odja dja djai gawoa dgdajé. ,Nach Osten will ich zum 
Bewohner von Nunartit (um den Trommelstreit mit ihm auszufechten). Er 
pfilegt zu zittern und zu beben, wenn ich beim Trommeltanz zugegen bin. 
Wenn ich ein Lied (gegen ihn zu singen) habe, pflegt er als Antwort zwei 
zu haben.“ 

Nr. 4 ist ein Teil eines mimischen Liedes, wo eine Frau, in einer komischen 
Weise tanzend und singend, auftritt. Der Refrain ist: gandja bawaudja und 
nimmt den grof8ten Teil des Liedes ein. In gewissen Zwischenraumen unter- 
bricht sie den Gesang mit einem wilden und entziickten Ruf, der sich vier- 
oder fiinfmal wiederholt: ,Aatuarpadse“. Ich schiebe hinten nach“ (wie man 
hinter einem Schlitten oder Boot schiebt, um ihnen vorw4arts zu helfen). Mit 
der Trommel und dem Kléppel deutet sie gleichzeitig diese Bewegung an. 

Nr. 5. ,Als ich und meine liebe kleine Base uns balgten, schnitt sie ein 
Lappchen von meinen kleinen Ohren ab; ich aber vergalt es und rachte mich 
weidlich. “ 

Nr. 6. ,Eine grofe Lumme kam zu einem Raben und sagte: ,Male mich!‘ 
Der Rabe malte die Lumme weif auf der Brust und scheckig auf dem Riicken. 
Die Lumme war sehr stolz auf ihre Tracht. Der Rabe sagte: ,Nun male du 
mich!‘ Die Lumme malte ihn verachtlich wei wie ein Schneehuhn; darob 
ergrimmte der Rabe, und, um ihn zu besdnftigen, iibermalte die Lumme ihn 
mit Ruf und sang folgendes Lied: ,Der liebe, kleine Rabe, der sonst so 
trefflich zu zeichnen (malen) versteht, weif nicht méhr eine Lumme zu malen.‘« 

Nr. 7. Der Text dieses Liedes ist bereits S. 490—491 wiedergegeben. 
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Von P. H. vAN THIEL, von den ,,Weifen Vatern‘, Missionaér in Kome (Deutsch-Ostafrika). 
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Einleitung. 


Seit 1894 als Missiondr in Zentralafrika tatig, habe ich selbst empfunden, 
wie schwer es namentlich anfangs fallt, sich in den vielen Stammes- und 
Landerbezeichnungen zurechtzufinden, und wieviel schwerer noch, ein klares 
Bild der Zusammengehorigkeit und Verwandtschaft afrikanischer Stamme und 
Volkerfamilien zu gewinnen. Im Laufe der letzten fiinf Jahre habe ich nun 
meine Erkundigungen und Beobachtungen in Businza sorgfaltig gesammelt und 
gesichtet. Speziell das, was die Dynastie der Bahinda betrifft, habe ich nach 
Moglichkeit zusammengetragen. Meine Gewdhrsmanner sind eine Reihe von 
zuverlassigen Eingebornen. Zunachst waren dies zwei alte, erfahrene Leute, 
der eine war ein Christ von 80 Jahren, der andere war etwas jiinger — gegen 
70 Jahre — und erst Katechumen. Dazu kamen drei Bahuma (Adelsfamilie) 
im Alter von 65, 50 und 52 Jahren. Vor allem gaben mir wertvolle Auskunft 
zwei christliche Frauen, namlich eine Muhinda-Prinzessin von 55 Jahren und 
eine 45jahrige frithere Sklavin, die in den kéniglichen Residenzen aufge- 
wachsen war. Die Berichte dieser Leute erganzten sich: was der eine nicht 
wuBte oder vergessen hatte, teilte der andere mit, was dieser nicht genau an- 
geben konnte, wurde von jenem berichtigt oder vervollstandigt; was der eine 
als Familiengeheimnis nicht verraten oder aus Scham nicht mitteilen wollte, 
konnte von anderen oder durch Zwischenpersonen in diskreter Weise in Er- 
fahrung gebracht werden. So gelang es mir, durch vieles Fragen und durch 
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Vergleichen der gemachten Angaben nach und nach dasjenige herauszuschalen, 
worin sémtliche Quellen iibereinstimmten. Ich bemerke aber, da meine Arbeit 
trotz besten Willens und Bemiihens noch recht unvollstandig ist; gleichwohl 
diirfte sie manches Interessante und geschichtlich Wertvolle bieten. 


lah Bi 
Altere Geschichte der Bahinda-Herrscher. 


Da es in Aquatorialafrika keine schriftlichen Aufzeichnungen noch andere 
Geschichtsquellen gibt, so sind wir auf die miindliche Uberlieferung, d. h. auf 
das angewiesen, was der Greis seinen Kindern und Enkeln aus der guten 
alten Zeit erzahlt. Ich lasse also meinem alten Karabata das Wort. 

Vor langer, langer Zeit lebte ein Mann aus der Familie der Bayango 
mit Namen Kayangot. Dieser wohnte in Buganda, stammte aber aus Bu- 
sinza; sein Geburtsort war das Dorf Nyamikomago. Er gehdrte zwar nicht 
der Adelsklasse an, aber er war ein geschickter Schmied und ein tiichtiger 
Elefantenjager. Er nahm in Koki eine Bahumasklavin zum Weibe; sie hieB 
Nzunaki und gehdrte zur Familie der Babogo. Sie schenkte ihrem Manne einen 
Sohn, der Ruhinda hie®B. Eines Tages erwachte in Kayango die Sehnsucht 
nach der Heimat sehr, und er sprach zu seinem Weibe: ,Ich will mein 
Vaterland besuchen. Bleibe du mit dem Kinde hier, ich komme wieder. Wenn 
es aber mit der Riickkehr zu lange dauert oder wenn ich etwa sterben sollte, 
dann begib dich mit dem Kinde, sobald es gréfer geworden ist, nach Businza. 
Hore, und vergif} nicht, was ich dir sage: ich bin ein Muyango, mein Heimat- 
land hei8t Businza und mein Dorf ist Nyamikomago.‘ 

Kayango ging also und fand seine Anverwandten wieder. Viele Tage 
spater kam er auf ungliickliche Weise ums Leben. Eine Giraffe war in eine 
von Jagern gegrabene Grube gefallen. Kayango wollte hingehen und das Tier 
sehen. Als er ganz nahe hinzukam, gewahrte er einen Léwen, der die gefangene 
Giraffe verzehrte. Der Lowe warf sich sogleich auf den Ankémmling und fraf 
ihn auf. 

Inzwischen war Kayango’s Frau in Buganda geblieben. Keine Kunde von 
ihrem Manne drang zu ihr. Da machte sie endlich ihrem Sohn, der unterdessen 
gro8 geworden war, Mitteilung von dem, was ihr der scheidende Kayango 
kundgetan hatte. 

Da anzunehmen war, da Kayango den Tod gefunden hatte, so schlug 
das Weib ihrem Sohn vor, gemeinsam nach Businza zu ziehen. 

Hier schlie8t sich nun ein bemerkenswerter Bericht an, in dem alle meine 
Quellen iibereinstimmen, namlich die Geschichte von der Trommel. 

Es herrschte um diese Zeit eben eine Hungersnot im Lande Koki. Eines 
Tages, als man gerade damit beschaftigt war, ein Haus zu decken, war auch 
Ruhinda unter den Arbeitern. Das Essen hatte er mitgebracht, es war nichts 
als eine Handvoll Mehlbrei (6uro). Ein Mann aus der Familie der Basita iiber- 
wachte die Arbeiter; er trug zum Zeichen seiner Wiirde eine Trommel?. Dieser 


" Das Wort Kayango ist jedenfalls vom Namen der Familie abzuleiten. — Man fiigt oft 
zwei Zunamen bei: /sobora (behend) und Kitengya-mabega (der die Schultern bewegt). 
* Die Trommel gilt als Symbol der Macht und Autoritat, 
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Musita begehrte von Ruhinda die kargliche Nahrung, die letzterer mitgebracht 
hatte und in der Hand hielt. ,Gut“, sagte Ruhinda, ,gib du mir deine Trommel, 
dann gebe ich dir meinen duro“. Der Handel wurde abgeschlossen, und so kam 
Ruhinda in den Besitz der Trommel, die ihm Gliick bringen sollte. 

Bevor Ruhinda seine Reise antrat, befragte er die Zauberer. Diese 
stammten aus Ruguru jenseits Buha. Die befragten Zauberer prophezeiten ihm 
eine gliickliche Zukunft: und gaben ihm den Rat, er solle zuvor vom Ké6nig 
von Buganda Abschied nehmen. Der Kénig nahm ihn gnadig auf und gestattete 
ihm von dannen zu ziehen. Er gab ihm sogar als Zeichen der Freundschaft 
sieben Vertrauensmanner mit, die ihn begleiten sollten. Das waren zunachst 
drei Bahuma (Adelsfamilie) und zwar 1. Rubanda yansoke aus der Familie 
der Basenge, 2. Katambi wa Kanuki aus der Familie der Bahira, 3. Kikon- 
dama aus der Familie der Basita. Dazu zwei Regenmacher: Karangara aus 
der Familie der Bakyamba (spater in Ikuza wohnhaft) und einen zweiten, aus 
der Familie der Barungu. Die iibrigen waren gewohnliche Leute aus dem 
Volke: 1. Rutale nyeikumbagaza aus der Familie der Bagara und 2. Kisaho 
aus der Familie der Baligi. 

Ruhinda macht sich also mit seiner Mutter Nzunaki und seinem Gefolge 
auf den Weg. In den Ortschaften, durch die er kommt, eilt auf den Schall 
seiner Trommel alles herbei. So durchwandert und erobert er friedlich die 
Lander Nkole, Karagwe, Kyamtwala, Buhaya (Ihangiro), und kommt endlich 
nach Businza?. In Nkole setzt er den Katuku ab, in Karagwe den Nono, in 
Kyamtwala den Kashare Kanyango, in Ihangiro den Nkombya und in Businza 
endlich den Ensansama aus der Familie der Baheta (Hauptling von Mbogwe). 
Alle diese entthronten Herrscher waren Nicht-Bahinda; Ruhinda rwa Nzunaki 
war der erste Muhindafiirst. Mit ihm beginnt die Reihe der Bagabe®’. 

Spater, als Ruhinda’s Tochter Nyakachende sich nach Kisaka begab (nach 
anderen handelte es sich um Flucht), ging auch dieses Land in den Besitz 
der Bahinda tiber. Als das Madchen namlich vom elterlichen Hause schied, 
befestigte es an seinem Leibgurt einen langen Strick, an dem es eine kleine 
Trommel hinter sich her schleifte. Diese Trommel fiihrte den Namen Ruku- 
rura*. Ruhinda’s Tochter iiberschritt so den Kageraflu8 und vermahlte sich 
mit einem Musingo, der damals Hauptling von Kisaka war. Von da ab be- 
zeichneten sich die Kénige von Kisaka als Bayango Ruhinda’s. 

Nzunaki, Ruhinda’s Mutter, soll unterwegs gestorben sein. Nach einigen 
ware dies in Kiziba gewesen, daher sei dies Land auch so reich mit Regen 
gesegnet; andere geben an, sie sei in Magashane®, zwischen Kimwani und 
Ihangiro, umgekommen. 
~* Daher das besondere Vertrauen, das dic Bahinda in Businza den Zauberern entgegen- 
bringen. Makata, der Enkel des Muhangachyalo und jetzige Kénig von Nyakabengwe, tragt am 


linken Fu ein Amulctt aus Ruguru. 
2 Darum schwort man auch iiberall, besonders seitens der Bahuma, bei den fiinf Reichen 


des Ruhinda-rwa Nzunaki. 
3 Plural von mugabe = dem gegeben, verliehen worden ist = Verteiler von Provinzen, 
K6énig der Konige. 
4 Von kukurura schicifen, iiber den Boden herziechen. 
* Vgl. igasane Konigsgrab. 
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Ruhinda weigerte sich, seitdem er Konig geworden, Milch zu geniefen, 
die er als Schleim bezeichnete. Eines Tages indessen, als er sich auf der 
Jagd befand, bekam er Durst. Die Bahuma (Adelsklasse) brachten ihm Milch, 
gaben dieselbe aber als weiflich aussehendes Wasser aus. Ruhinda trank, und 
da ihm die Milch schmeckte, kehrte er von da ab wieder zum Milchgenusse 
zuriick. Daher kommt auch die Gewohnheit der Bahinda, zu gewissen Zeiten 
des Tages oder der Nacht frische Milch zu trinken'. Die Milch ist sogar 
gleichsam das spezifische Getrank der Bahinda geworden, und es hat sich 
ein besonderer Ritus herangebildet, der die Verherrlichung der k6niglichen 
Wiirde durch die Milch zum Zweck hat. Dieser Ritus heiBt ykuzo lyengoma 
und besteht in folgendem: 

Am Tage der Thronbesteigung eines Mugabe wird eine grofe Anzahl 
von Kiihen? zur Residenz gebracht, und zwar von allen Teilen des Reiches. 
Nun wahlt man ein schénes Weib aus der zum Adel gehoérigen und besonders 
begiinstigten Familie der Bahutu aus, ladt sie zum Sitzen ein und gibt ihr 
eine Kalebasse. Alsdann werden die Kiihe gemolken und man reicht dem 
Weibe Milch zum Trinken dar. Wenn es sich vollig satt getrunken hat und 
nichts mehr hinunterbringen kann, setzt man ihr einen Trichter an den Mund 
und fiihrt der Armen mit Gewalt weiter Milch zu, bis zum Platzen. Nun wird 
das Weib in einen Trog gelegt und dieser voll Milch geschiittet. Darauf wird 
das Weib feierlich bestattet. Das Weib wird bezeichnet als omwitirekazi, d. i. 
die des Todes Wiirdige®. 

Ruhinda soll 80 Kinder gehabt haben, daher sein Beiname: Obwingi- 
ngasa* bwa Ruhinda rwa Nzunaki. 

Nach so vielen Eroberungen wollte Ruhinda einmal alle seine Lander 
sehen. Allein gleich zu Beginn seiner Reise starb er am Gestade des Viktoria 
Nyanza, und zwar in Rwazi, einem Dorfe in Kimwani. Seine zunachst wohnen- 
den Untertanen kamen und wollten ihn beerdigen. Man geriet aber in Streit 
um den Besitz des Leichnams. Endlich entschied man sich fiir eine Teilung. 
Karagwe erhielt den Kopf, Businza das Mittelstiick und Ihangiro das untere. 
Weil aber Karagwe den Kopf bekommen hatte, darum gebiihrt ihm auch stets 
der erste und héchste Rang in der Ruhmesgeschichte der Bahinda. Aus dem 
gleichen Grunde erhielten spater die Bagabe der iibrigen Lander ihre Be- 
stallung durch Karagwe, und als das Bugabe (die Mugabewiirde) in Karagwe 
verschwand, erlosch es gleichzeitig in den anderen Landern. 

Nach dem Hinscheiden Ruhinda’s ergriffen dreizehn von seinen Kindern 
mit Ndagara an der Spitze von Karagwe Besitz; Ihangiro fiel an Ntare (~Léwe), 
ein zweiter Ntare bekam Businza. 

Von hier ab greife ich nur dasjenige heraus, was sich auf Businza bezieht. 


' Nur die Bahuma besorgen das Melken; sie sind es auch, die dem Bahinda die Milch 
darbieten. 


. * Unter diesen Kiihen darf keine von der Familie der Balemba herrithren, da die Baremba 
fiir die Bahinda als unrein gelten. 


a eh beim Hinscheiden eines Mugabe spielt die Milch, wie wir noch sehen werden 
eine Rolle. 


* obwingi-ngasa heift so viel wie: Macht, Majestat, Einflu8, Fruchtbarkeit, 


—— 
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Bevor ich jedoch die Geschichte der Bagabe in Businza behandle, 
méchte ich hier eine kurze Beschreibung der Zeremonien beim Ableben eines 
Mugabe sowie beim Regierungsantritt eines solchen einflechten. 

Vor der Thronbesteigung hat vor allem zunachst Karagwe seine Zustim- 
mung und Approbation: zu geben. Ist diese erfolgt, so wird zu der oben 
beschriebenen Milchzeremonie geschritten. An diese kniipft sich die Blut- 
zeremonie. 

Zu bemerken ist, da® alle diese Feierlichkeiten in Gegenwart der heiligen 
Trommel, der Nyamatama, stattfinden miissen; sie gilt als das Palladium 
von Businza. Das Holz der heiligen Trommel kommt von Mbogwe, Fell und 
Schniire stammen von einem jungen, schneeweifen Stier. Die Hut der Trommel? 
obliegt den Baheta. Die heilige Trommel wird als das Weib des Mugabe 
betrachtet und auf sein Ruhelager gestellt. Die Nyamatama ist iibrigens ganz 
klein, aber sie ist von vier machtigen Trommeln umgeben: der Kabiga, der 
Mayombo, der Itabankungu und der Kazimora; diese vier bilden gleichsam 
die Ehrenwache der Reichstrommel. Da die vier grofSen Trommeln zu schwer 
waren, als da8 man sie regelmafig hatte tragen konnen, so wurden sie von 
den Batuta zerstért. Die Nyamatama aber wird noch heute von den Baheta in 
Bugando aufbewahrt; sonst darf keiner es wagen, sich ihr zu nahen, selbst 
der Konig von Bugando nicht, aus Furcht, er miisse sterben. 

Man konnte sich fragen: Warum muf das Holz des Trommelkessels 
gerade aus Mbogwe stammen? warum gerade die Baheta als Wachter des 
Palladiums? Es ist das eine Reminiszenz an die Entfernung des Muheta Ens- 
ansama, Hauptlings von Mbogwe®. 

Nach dieser Abschweifung kehre ich zur Schilderung der Thronbesteigungs- 
feier zuriick. 

Man bemachtigt sich dreier junger Leute: eines Muhunga, eines Musingo 
und eines Mulyahuma. Diese drei werden getétet. Der neue Mugabe schreitet 
iiber die am Boden liegenden Leichen des Muhunga und des Musingo hinweg; 
das Blut des dritten dient zur rituellen Reinigung des neuen Herrschers. Alsdann 
werden die Leichen der beiden ersten iiber die Landesgrenze geworfen; der dritte 
wird in einer Rinderhiirde beerdigt und sein Leichnam mit dem Diinger der 
Tiere bedeckt. Das ist auch der Grund, weshalb jene drei Familien in den 
Augen der Bahinda als unrein gelten, ein Umstand, der sogar ein Ehehindernis 
zwischen Muhinda einerseits und einem Mitglied jener Familien andrerseits bildet. 

Beim Tode des Herrschers dagegen werden lediglich Adelsfamilien, an- 
gesehene und als rein geltende Geschlechter, herangezogen. Der tote Mugabe 
wird in einen Trog aus dem Holze des mukobakobe (wilde Ficusart) gelegt. So- 
dann werden zwei Kinder aus edler Familie getétet, namlich ein Knabe (omwere) 


1 Die stolze Prinzessin Nyesagara legt gegen dieses Abhangigkeitsverhaltnis Ver- 
wahrung ein. 

2S. oben S, 499. In Ihangiro hat man die Kalemaiterura, in Kyamtwara dagegen zwet: 
die Mwiganzigo der Bahinda und eine andere mit Namen Kinuwamondo fiir die Bankango. 

3 Ein analoger Brauch findet sich in Kyamtawala. Dort wurden die Batundu von den 
Bahinda entthront. Zur Erinnerung an dies Ereignis ergreift man bei der Thronbesteigungsfeier- 
lichkeit einen Mutundu und begrabt ihn lebendig. Uber das Grab breitet man ein weifes Schaf- 
fell und ein Stierfell von gleicher Farbe. Dariiber erhebt sich der Empfangssaal des neuen Konigs. 
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und ein Madchen (mutongere), und zu dem Mugabe in den nt Eee 
Sodann werden zweimal je neun weife Kithe gemolken und die dais es _ 
Trog geschiittet. Nun iiberfiihrt man den eigentlichen Sarg in den - st 

baut dort fiir ihn eine Hiitte, die von den Baligi bewacht wird, Disee ele e 
die immer wieder aufs neue mit frischer Milch begossen wird, in Faulnis fiber- 
geht. Beim Eintritt der Zersetzung hat man acht auf das Zeichen, welches iiber 
die Wahl des neuen Mugabe entscheidet. Bei Muyahabbi war es ein junger 

6 i ngachyalo eine junge Hydane. 

fo Go ais Stites sepeereced iiber die Residenz der Bagabe anzu- 
kniipfen. Das Hauptgebaude ist das Trommelhaus, thembe eenamet: Den zweiten 
Rang nimmt die Wohnung der K6nigin-Mutter ein, sie fiihrt die Bezeichnung 
nyaruzu. Darnach kommt das Haus fiir den Mugabe (nyakazu); dorthin 
werden der Reihe nach die zahlreichen Frauen des Mugabe berufen, um je 
vier Tage daselbst mit Sr. Majestat zu verleben. Des weiteren ist zu nennen 
das ruchumu, Haus der Prinzen, und das kaguramo, Haus der Prinzessinnen. 

Die Kleidung des Mugabe bietet nichts AufSergew6hnliches. Sie besteht 
lediglich in buttergetrankten weifen Fellen. Auf Reinhaltung und Pilege des 
Koérpers. wird grofe Sorgfalt verwendet, so da er weder Perlen noch Arm- 
ringe braucht!. . 

Es war fiir mich keine leichte Aufgabe, eine genaue Liste der Nach- 
folger Ruhinda’s aufzustellen. Die meisten sind als legitime Nachfolger anzu- 
sehen, einige indessen werden mit Edbinyagga* bezeichnet, nicht ,ganz und 
gar Mugabe“, sei es, dafi sie nur ganz kurze Zeit am Ruder waren, oder daf 
sie nicht allgemein anerkannt wurden. Es ware aber meiner Ansicht nach un- 
richtig, das Wort Ekinyagga mit ,Usurpator“ wiederzugeben. 


Reihe der Bagabe und der Ebinyagga. 


Ntare. — Erster Nachfolger Ruhinda’s in Businza war dessen Sohn Niare. 
Die Angaben iiber ihn sind sehr diirftig. Es heiBt, er habe seine Residenz in 
Butundwe gegriindet und sei in Bukome gestorben. 


Kabambo |. — Die Berichte iiber diesen Herrscher sind sehr mannigfaltig; 
man wird nicht miide, von ihm zu erzahlen. Allgemein wird er bezeichnet als 
der narugendo, d. h. der Reise-Mugabe. Er ist aber nicht allein sehr viel ge- 
wandert, sondern hat der Nachwelt auch Spuren seines Aufenthalts an einer 
Reihe von Platzen hinterlassen. Wenn er iiber den Felsboden dahinschritt, lie 
er zuweilen die Spur seines Fufes darin zuriick; so zu Nyamahuna-yeirunda 
in Bukura. In Bwina werden zwei Kochtépfe gezeigt, die er durch Aushdhlen 
des Felsbodens gemacht haben soll. Zu Kataborwa in Bugurura hat er in 
ahinlicher Weise ein rusoro’ zu 32 Loéchern im Stein zuriickgelassen. In Bu- 
hindi ist noch der Rest einer Lanze+ zu sehen, die er in die Erde gestofen 


' Die Bagabe lieKen es sich an nichts fchlen. Eine Familic, die der Bahutu, war eigens 
zur Besorgung der Hofkiiche bestimmt. Einer weiteren Familie, den Basegu, oblag als einziges Amt 
die Auffiihrung obszéner Tanze am Hofe; daher der Ausdruck ebya masegu, obszén, unrein. 

* Plural von Ekinyagga. 

* rusoro cine Art Damenbrett, ein iiberall in Aquatorialafrika bekanntes Spiel. 
* Eine sogenannte rusanda. 
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und die Wurzel geschlagen hat; Elephanten haben sie leider zerbrochen. Zu 
Kayenze in Bugwe zeigt man noch einen grofen Felsblock, den Kabambo 
den Bagwe loszulésen befahl. Aber die Bagwe sahen sich auSer Stande, den 
Block zu lockern. Da fluchte ihnen Kabambo mit den Worten: ,,Malyatunga 
bingi, bilyabafwera busa! \hr werdet grofe Reichtiimer (viele Kiihe) besitzen, 
aber andere werden den Nutzen davon haben!“ Er zog ferner gegen Bukerewe in 
den Krieg und setzte seinen Sklaven Katobaha daselbst als Hauptling ein. Er war 
es auch, der zuerst Sklaven aus Bukerewe importierte’. Eines Tages wandelte 
ihn die Lust an, das auferste Ende des Sees zu schauen. Man rudert also 
fleigig mehrere Tage lang. Auf einmal sitzen die Boote fest, mitten auf dem 
Wasser. Die Ruderer miihen sich zwei Tage lang vergeblich, sie wieder flott 
zu machen. In dieser Gefahr sieht Kabambo auf einmal Mugasa, den Gott 
des Sees, auf sich zukommen. ,Was gibst du mir“, so hub dieser an, ,wenn 
ich dich frei lasse?“ ,Ich gebe dir meine Tochter zum Weibe“, entgegnete 
Kabambo. Mugasa wars zufrieden und sandte zwei Wasservégel (ensozo*), die 
ihn nach Rubondo, ins Dorf Kageye bringen sollten. Von da geleiteten sie ihn 
nach seiner Residenz auf dem Berg Itumbiri zuriick. Nun stellte sich aber auch 
Mugasa dort ein, um Kabambo an dessen Versprechen zu erinnern. Da Ka- 
bambo sein Wort nicht halten wollte, wurde Mugasa zornig und lie& das Wasser 
des Sees steigen. Da befiel den Kabambo Furcht, und eilends lie er eine 
Sklavin fiir Mugasa zum Gestade bringen. Das Wasser stieg aber immer noch. 
Kabombo bot dem erziirnten Gott eine weitere Frau an. Aber Mugasa lief 
sich auf nichts ein, und das Wasser stieg bestandig, bis es den Itumbiri-Berg 
zu iiberfluten drohte. Kabambo fliichtete sich auf den Berg Isaragurwe (600 m 
hoch). Aber auch dahin drangen die Wasser. Schon sieht man hie und da 
die Wasserantilope (nyabwoya). Da entschlieBt sich Kabambo endlich, seine 
Tochter herauszugeben. Plotzlich treibt ein heftiger Wind einen Kahn heran, 
Kabambo’s Tochter wird entfiihrt und nach Kageye auf der Insel Rubondo 
gebracht®. Seit dieser Zeit haben alle Bagabe, selbst die nicht vollgiiltigen 
Herrscher, es sich angelegen sein lassen, in Kageye eine muhindakazi (Prin- 
zessin) fiir Mugasa zu unterhalten. Das Ereignis hat auSerdem das Aufkommen 
cines besonderen Brauches bei den Bahindakazi zur Folge gehabt. Es wird 
ihnen namlich bei ihrer Vermahlung eine Matte iiberreicht, und sie miissen 
einmal etwas Mehlbrei nebst Fisch essen‘. Das geschieht zur Erinnerung an 
jene Muhindakazi der Vorzeit, die ja damals nach Art der Uferbewohner leben 
und sich nahren mufBte. 


1 Fs wurden von jeher in ganz Businza Sklaven gehalten. Im Osten waren es Baruri; 
im Westen, speziell in Usuwi, dagegen Bashi, Banyaruanda, Banyakisaka, Barundi und sogar 
Baganda. 

2 Die ensozo finden sich in grofer Menge bei Nyakahete, einem Inselchen siidlich von 
der Insel Kome, das aber frither mit der Hauptinsel selbst zusammenhing. 

* Um die Wahrheit dicses Sintflutberichts darzutun, bringen die Eingebornen einen nach 
ihrer Ansicht schlagenden Beweis; sie verweisen namlich auf ein kleines Gewasser oben aut 
jenem Berg, das zur Halfte mit Papyrus bedeckt ist. 

4 Abgesehen von dieser Gelegenheit la8t sich keine Muhindakazi dazu herbei, Fisch zu 


geniefien. 
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Kabura |. — Er ist der Nachfolger Kabambo’s I. Gew6éhnlich fiigt man 
zu seinem Namen noch den seiner Mutter hinzu und nennt ihn Kabura ka 
Nyangore. Augerdem gibt man ihm nicht selten den nicht unriihmlichen Bei- 
namen Nyamihingo-etagamba, d. h. die Tiirbalken der Viehhiirde machten kein 
Gerdusch, anders gesagt: er nahm seinen Untertanen nicht die Kiihe fort. Man 
erzahlt von ihm folgenden Zug: Als er schon sehr alt geworden war und fast 
nichts mehr sehen konnte, glaubte er eines Abends, sein Haus stehe in Flammen. 
Er hatte den Mond fiir eine brennende Hiitte gehalten. Ein andermal forderte 
man ihn auf, seinen Pfeil abzuschiefen. Er tat es, aber der Pfeil bohrte sich 
in die Erde. Aber sieh da, auf einmal kamen aus dem Loch am Pfeilende 


Fliegen hervor; das waren die ersten Fliegen. — Kabura I. hatte seine Re- 
sidenz in Muganza. 
Nyamurahya — Die Residenz dieses Herrschers war zu Itare in Bukome. 


Unter ihm wiitete in ganz Businza eine furchtbare Hungersnot; man machte 
den Mugabe dafiir verantwortlich, setzte ihn ab und iibertrug seinem Bruder 
die Kénigswiirde. é 

Kyendanzigo. — Die Hofzauberer erdffneten ihm, es sei ausgeschlossen, 
da von.ihm ein Mugabe abstammen k6énne. Sie gaben ihm daher folgenden 
Rat: ,Nimm ein Kuhfell schneide es in Riemen; jene Frau nun, welche es 
fertig bringt, sie in einem einzigen Tage wieder zusammenzunahen, wird Mutter 
eines Mugabe werden.“ Keine seiner Frauen wagte den Versuch. Endlich bringt 
man die Haut auch seiner Schwester Gahohire. Dieser gelang es, die einzelnen 
Riemen mittels Schniiren aneinanderzuknoten und so wieder ein Ganzes daraus 
zu machen. Da bewunderte und pries man die Klugheit der Schwester. ,Fn- 
goma yagitera ebikoba, tekifwa“ hieB es, ,sie hat die Trommel (d. h. die 
K6nigsherrschaft) befestigt, das Bagabe wird nicht mehr untergehen.“ Allein 
der Konig getraute sich nicht, die Schwester zu ehelichen. Er lief seinen 
blinden Bruder Rwanyanseri rufen. Diesem fiihrte man das Weib zu, und so 
schenkte ihm des Kénigs Schwester einen Mugabe. 

Kabambo Il. oder Kabambo kinwa. — Infolge der erwahnten eigenartigen 
Umstande, denen er das Leben verdankte, wurde es bei den Bahinda Brauch, 
ihre Frauen ausschlieflich innerhalb der eignen Sippe zu wahlen. Kabambo’s 
Geburt erschien als so unehrenhaft, daf man das Kind auf einen Diinger- 
haufen (orubungu) wari. Allein ein Vogel, wie man bis dahin noch nie einen 
gesehen, erschien pl6tzlich bei dem Kinde. Man eilte hinzu, hob das Kind 
auf, und sieh, riesige Ameisen, wie man sie bis jetzt nicht gekannt, zeigten 
sich an der Stelle, wo das Kind gelegen hatte. Der Vogel heiBt kanyamunya 
(Bachstelze), die Ameise war eine enyango (eine grofe*schwarze Art, deren 
Biff sehr schmerzhaft ist). Beide Tiere gelten den Bahinda als unverletzlich, 
der Muhinda tétet niemals eines'. 


' Ein heidnischer Muhuma gab mir iiber den Ursprung des heiligen Vogels kanyamunya 
folgende Erklarung: Gott (Nyamuhanga) hatte sich ein Weib aus Nkole erkoren; es sollte des 
Kazoba Mutter werden. Dies Weib hie Kyebaranywera. Eines Tages vernahm sie ein unge- 
wOhnliches Geschrei, das aus cinem Milchtopf hervordrang. Sie sieht nach und findet Kanyamunya, 
den Abgesandten des Nyamuhanga. Der Name des Weibes aber wurde umgewandelt in Néa- 
ngeire (die, welche iiberall bewundert werden wird). 
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Kabura ll. (Mugereza). — Dieser baute sich seine Residenz in Buhindi. 
Seine sieben Kinder stritten nach dem Tode ihres Vaters um den Thron. 
Vielleicht waren infolgedessen hier verschiedene Ebinyagga einzuschalten. 
Es kommt zu Kampfen; der eine bringt den andern um. Das siebente Kind 
Kabura’s wird nach Buha in Sicherheit gebracht. Kikabuzi, ein Enkel des 
Kabura Mugereza, ruft die Balaturu’ zu Hilfe. 


Kikabuzi. (Kein Mugabe, sondern ein Ekinyagga.) — Er verdankt den 
Thron dem Eingreifen der Balaturu. Die Adelsfamilien erkannten ihn nicht 
an, sondern holten Kabura’s Sohn herbei, den sie in Buha verborgen gehalten 
hatten, und iibertrugen ihm die Herrschaft. Er hief 


Kakaraza. — Er wurde ein beriihmter Mugabe. Der Adel brachte ihn nach 
Rubondo und zeigte ihm dann von dort aus alle Provinzen seines Vaters. Der 
Zauberer prophezeite ihm, es werde ihm gelingen, die Balaturu zu vertreiben, 
vorausgesetzt, daf er die Verwiinschungsformel ,Muguruka mutumbi gwa 
nynarumi* mit Bedacht spreche und so seinem Onkel miitterlicherseits den 
Tod wiinsche. Dieser Onkel gehérte der Adelsfamilie der Abanyarwahunga 
an. Kakaraza la8t seinen Onkel rufen. ,Onkel“, redete er ihn an, bist du 
damit einverstanden?“ Die Antwort war: ,Ja, aber unter zwei Bedingungen : 
1. Da8 meine Nachkommen sich mit den Bahinda verheiraten diirfen; 2. da® sie 
das Ehrenrecht haben, sich in Gegenwart der Bahinda auf einen Stuhl zu setzen.“ 
Das wurde bewilligt. — Es kam zum Kampfe. Der Onkel fiel, aber Kakaraza 
blieb Sieger. Bei seiner Riickkehr aus der Schlacht gegen die Balaturu hatte 
Kakaraza Streit mit seinem Weibe. ,Was“, ruft ihm diese zu, ,du vergreifst 
dich an einem schwachen Weibe! Wenn du wirklich den Namen Mugabe 
verdienst, dann zeig es und kampfe mit den Baha (gefiirchtete Feinde der 
Basinza)!“ Da scharte Kakaraza alle seine Krieger um sich; nur wenige 
waffenfahige Leute blieben zum Schutz der Residenz zuriick. Es ging gegen 
die Baha. Anfanglich waren die Basinga siegreich; die Baha ergriffen die 
Flucht. Kakaraza’s Leute ruhen ein wenig aus, wahrend er selber sich in ein 
Haus fiihren la8t, um dessen schéne Bauart zu bewundern. Er will durch 
den Vorraum ins Innere der Hiitte schreiten. Auf einmal sté8t er einen 
gellenden Schrei aus und sinkt, von einer Lanze t6dlich verwundet, riicklings 
zu Boden. Der Tater, ein Aussatziger, der sich hinter der Scheidewand in 
der Hiitte verborgen gehalten hatte, wurde auf der Stelle getdtet, aber 
Kakaraza starb?. Nun gilt es fiir die Basinza als eine unausléschliche 
Schmach, ohne ihren Mugabe aus dem Kampfe heimzukehren. Im Lager der 
Basinza herrscht Verwirrung. Da kehren plotzlich die Baha zuriick und richten 


! Das cinzige Mal, wo von ihnen in Businza die Rede ist. 

2 Kakaraza wurde in Butundwe beerdigt, dort befindet sich sein kigabiro. Unter kigabiro 
ist cine Statte zu verstehen, wo man dem Geiste (muzimu) des Kénigs Opfer darbringt. Es 
wird daselbst eine Hiitte erbaut; darin wolint ein Weib, das als Gemahlin des muzimu gilt 
und sich nicht mehr verheiraten darf. Dic Frau hat ein Fell durch Bestreichen mit Butter 
geschmeidig zu erhalten fiir den Konig. Auferdem steht in der Hiitte ein Milchgefaf, das aus- 
schlieBlich fiir den Mugabe bestimmt gewesen, ferner eine Jathacke, endlich der Stock des 
Mugabe. Beim Erscheinen des Neumondes wird ein Stier von weifer Farbe geopfert und ein 


Teil davon fiir den muzimu gebraten. 
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unter ihren Gegnern ein schreckliches Gemetzel an. Alle unverheirateten 
Leute fallen. Die Kunde von diesem furchtbaren Ereignis verbreitet Trauer 
und Entsetzen in ganz Businza. Alle jungen Frauen sind zu Witwen geworden, 
keine kann sich neu verheiraten; alle Familien miissen aussterben. Was tun? 
Da kommt man in der Residenz zu dem Entschluf, die wenigen Krieger, 
die zum Schutz zuriickgeblieben seien, sollten das Land durchwandern und 
in samtlichen Familien fiir Nachkommenschaft sorgen. Daher soll auch der 
Brauch, des sogenannten bugurwe' stammen, d. h. Verhaltnis der Zusammen- 
gehdrigkeit zwischen mehreren Familien, das auch ein Ehehindernis darstellt. 
Das bugurwe besteht indes nicht in allen Familien. Es gehéren zusammen 
7. B. die Basita und Bafunda, ferner die Batongere und Batundu: diese 
heiraten untereinander, jene dagegen nicht. Von den zusammengehérigen 
Familien bezeichnet die eine die andere als ekigurwe kyeitu. 


Muyahabbi. — Gliicklicherweise hatte man zwei Sdhne des Kakaraza in 
der Residenz zuriickbehalten, namlich den Nkomezi und den Kyamami. Des 
letzteren Mutter hie& Nyanzobe. Kyamami wurde Mugabe und nahm den 
Namen Muyahabbi an. Er wahlte Muganza zur Residenz und wufte in 
kurzer Zeit das Land wieder zur Bliite zu bringen. Von seinen Frauen 
verdient eine, Bizeye mit Namen, Erwahnung. Der Abstammung nach eine 
Sklavin, brachte sie cs zur Wiirde einer K6nigin-Mutter. Gleich ihrem Bruder 
Rugaga gehdrte sie zur Familie der Basambiro. Sie war in ganz jugendlichem 
Alter in die Residenz von Muganza geschleppt worden. Als sie gréfer 
geworden war, arbeitete sie auf dem Kalebassenkiirbis-Felde. Eines Tages 
nun, als Muyahabbi des Weges kam, war er ganz erstaunt iiber das wunderbare 
Wachstum einer dieser Pflanzen, deren Triebe sich nach allen Seiten ver- 
zweigten. Er erkundigte sich sogleich, wer diese Pflanze gesetzt habe. 
»Bizeye hat sie gepflanzt“ hie es. ,Gut*, entgegnete der KO6nig, ,,dieses 
Weib wird eines Mugabe genesen.“ Sie schenkte ihm zwei Séhne, Ntare und 
Nyakahuma. 

Waizigire (Kyamuleka), — Trotz jener prophetischen Ankiindigung, die 
Muyahabbi der Bizeye gemacht, bestieg ein anderer Sohn, Waizigire mit 
Namen, den Thron. Er war ein Ekinyagga. Die beiden Sdhne der Bizeye 
jedoch, die bis dahin in Kome gesessen, ergriffen bei dieser Wendung der 
Dinge die Flucht und kamen nach Usuwi. Von dort begaben sie sich nach 
Ruguru (Rumburi), um die Zauberer zu befragen. Das Orakel fiel giinstig aus. 
Darum kehrten sie mit ihren Familien nach Usuwi zuriick und blieben zunachst 
in Butungo, wo sie sich zum Kriege gegen Waizigire riisteten. Es kam zur 
Schlacht, in der Waizigire geschlagen wurde. Da nun Ntare, der altere Sohn 
der Bizeye, linkshandig war, konnte er nicht Mugabe werden. Er trat deshalb 
freiwillig seine Anspriiche an den jiingeren Bruder ab, verlangte aber dafiir 
ganz Usuwi. So wurde denn Nyakahuma Mugabe; er nahm den Namen 


Ruhinda Il. an. — Diese erste Teilung des Landes vollzog sich in 


jiingerer Zeit. Hiermit ware also die altere Geschichte der Bahinda-Konige ab- 
geschlossen. 


* Das bugurwe findet sich aber auch in Landern, wo keine Bahinda am Ruder waren. 
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IRVRELL 
Neuere Geschichte Businzas. 


Im folgenden créffnet sich uns die Méglichkeit, endlich wenigstens cinige 
genauere Zeitangaben zu machen. Dabei gehen wir vom Todesjahr Ruhinda’s II. 
aus. Dieser Herrscher starb innerhalb des Zeitraums von 1850—1855. Eine 
Enkelin von thm ist namlich noch am Leben, und wenn man diese Person mit 
einer Reihe anderer vergleicht, so darf man ihr Alter auf 55 Jahre schatzen. 
Sie lebte am Hofe des Mugabe und war eben entwohnt, als Ruhinda II. starb. 
Ruhinda hatte vor seiner Thronbesteigung schon sieben Kinder; er regierte 
etwa 40 Jahre und starb im Alter von 70 Jahren. Es heift von ihm, er habe 
gezittert. In der Folge nannte man ihn Muhangachyalo. Sein Bruder Ntare in 
Usuwi ist lange Jahre vor ihm gestorben. 

Es ist also hier zunachst die Entwicklung der Dynastie in Usuwi und 
dann in Businza zu verfolgen. 

A. Usuwi. 


Trotz aller Kriege und feindlichen Einfalle, trotz zahlloser Intriguen und 
Mordtaten hat dieses Land stets seine politische Einheit bewahrt. Usuwi hat 
nicht nur niemals eine Einbufe erlitten, sondern ist bestandig an Ausdehnung 
gewachsen. 

Ntare (Muhire). — Ntare lebte stets in gutem Einvernehmen mit seinem 
Bruder Ruhinda. Er starb zu Iremera; dort werden auch seine Nachfolger in 
ihr Amt eingesetzt. Ntare hatte zwei Sohne und fiinf Tochter. In Usuwi be- 
kommt der Kénig nach seinem Ableben einen anderen Namen. So hief Ntare 
spater Muhire. 

Rusimbya (Rugaba). — Der erste Nachfolger des Ntare (Muhire) war sein 
Sohn Rusimbya. Seine Thronfolge gab indes Anlag& zu Zwistigkeiten. Bizeye, 
Muhire’s Mutter, residierte als Konigin-Mutter zu Bwina bei ihrem Sohn, dem 
Mugabe Ruhinda in Bwina. Bizeye lief dem Rusimbya ihr Beileid aussprechen. 
Alles, was sie ihrem Enkel zu sagen hatte, lag in folgenden vier Symbolen 
ausgedriickt, die sie ihm senden lie: ,Sieh“, so sollte ihm der Abgesandte 
sagen, ,das ist eine Nadel, um dir damit die Augen auszustechen; das da ist 
ein Rasiermesser, um dir den Hals abzuschneiden; da ist ein Pfeil, um dich 
zu durchbohren, und hier ein Strick, um dich damit aufzukniipfen. “ 

Das hie® nichts anderes, als dem Rusimbya einen Krieg ankiindigen. 
Und in der Tat, alle drei Séhne des Ruhinda, namlich Kyandika, Kiseiza 
und Rweyasiza, waren aufgebracht dariiber, dafi Rusimbya allein ganz Usuwi 
zufallen sollte nebst Muhire’s ganzem Reichtum. Sie riisteten sich zu einem 
Kriegszug gegen Rusimbya. Einige behaupteten, der feindliche Einfall in des 
letzteren Gebiet sei auf Geheif des Ruhinda erfolgt; nach anderen gegen 
dessen Willen. Soviel steht fest, daf Rusimbya, von seiner Grof®mutter heimlich 
gewarnt, nach Karagwe entfloh. Als die Pliinderer abgezogen waren, erschien 
der Adler des Sees und bedeutete ihm, er kénne jetzt heimkehren. Spater 
fiihrten Ruhinda’s Séhne abermals Krieg gegen ihn, diesmal verbarg er sich 
im Walde von Ihigi. Rusimbya starb zu Kageye, wo sich auch sein Grab 
befindet. Nach seinem Tode nannte man ihn Rugaba. 


508 P. H. VAN THIEL, 


Isekanyere. — Diesen hatte Rusimbya unter seinen Sohnen als Nachfolger 
bezeichnet. Isekanyere regierte aber nur sehr kurze Zeit, und da sein Sohn 
Mankorongo beim Tode seines Vaters zu jung war, um den Thron zu besteigen, 
so wahlten die Grofen des Landes den 

Rweswarura (Nyamuhanga). -——- Er war ein Sohn des Kyemurika und ein 
Enkel des Rusimbya. Mankorongo mufte sich nach Butundwe fliichten. Wahrend 
der Regierung des Rweswarura brachen vier Kriege tiber Usuwi herein. Zunachst 
sind zwei Einfalle der Batuta zu verzeichnen; letztere wurden jedoch zuriick- 
geschlagen und kamen nicht wieder. Wegen der Tapferkeit, welche die Basinza 
bei dieser Gelegenheit an den. Tag gelegt hatten, konnte es spater zum Ab- 
schlu8& der Blutsbriiderschaft zwischen Mankorongo bzw. dessen Vertreter Ru- 
chwago und Mudimi, dem Kénige der Batuta, kommen. — Ein dritter Krieg 
war gegen Kibogora, den Kénig von West-Usuwi, gerichtet. Zahlreiche Basuwi 
fielen, darunter: ein Neffe des Rweswarura; sie muften zuriickweichen. Auch 
der vierte, gegen Bukome gerichtete Krieg nahm einen fiir die Basuwi un- 
giinstigen Ausgang. — Die Grausamkeit des Rweswarura ist noch heute be- 
riichtigt. Wenn er viele Leute um sich herum sitzen sah, die ihm den Hof 
machten,. dann nahm er seinen Bogen und schof8 einen der Anwesenden nieder. 
»Bringet mir den Pfeil wieder“, rief er dann, ,und wehe dem, der ihn zer- 
bricht!* Dann wurde der Verwundete mit gréSter Schonung — jedoch nicht 
fiir ihn selbst, sondern fiir den in seinem K6rper steckenden Pfeil — auf die 
Seite geschafft; man entfernte das Fleisch, das den Pfeil umgab, und brachte 
letzteren unverletzt dem Tyrannen. Zwei der S6hne Rusimbya’s, Ruhanga und 
Ramasane, wurden von ihm des Landes verjagt; das gleiche Schicksal traf 
seinen Bruder Rwamara sowie den Sohn des Muhangwa, Rutetindika. Den 
Muhangwa selbst lieS Rweswarura durch seine Krieger in Muganza téten. 


Rweswarura verdiente das ungliickselige Ende, das er finden sollte. Von 
Mankorongo, so sagt man, behext, begann er lebendigen Leibes langsam in 
Faulnis iiberzugehen und wurde fiir alle ein Gegenstand des Abscheus; seine 
Frauen weigerten sich ihm zu nahen und liefen ihn verhungern. Sein kigabiro 


(Grab) ist in Butongo. Seit seinem Tode ist er unter dem Namen Nyamu- 
hanga bekannt. 


Mankorongo. — Als Rweswarura starb, mochte Mankorongo etwa 16 Jahre 
alt sein. Die Grofen Usuwis riefen ihn eilends aus Butundwe herbei, damit 
er den Thron seines Vaters Isekanyere besteige. Der junge Herrscher schaffte 
die drei Séhne des Rweswarura, Ntare und dessen Zwillingsbriider, auf die 
Seite; sie wurden zu Buhimba umgebracht. Von den vier Kindern des Rwe- 
Swarura blieb also nur noch eine Tochter, Mukakadzoro mit Namen, die mit 
Ruhimbura, dem K6énig von Butundwe und Bwina,-vermahlt war. 

Um sich auf dem Throne halten zu kénnen, brachte Mankorongo noch 
mehrere Mitglieder seiner Familie ums Leben, u. a. seinen Vetter Rwamara, 
der sich nach Ihangiro gefliichtet hatte, und den Rutetindika1, Sohn des Mu- 
hangwa. Mankorongo hatte mehrere Residenzen: Rweganyira, Nyankeya und 


' Dieser Rutetindika war der Vater der Kyeturanize (Nyabeihuzi), der Mutter des Murindi- 
mura, jetzt K6nig in Kome. Kyeturanize wurde von Ruhanga, dem Sohn des Rusimbya, erzogen. 
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die Hauptresidenz Mihimbo; daher auch sein Beiname Rurangwa rwe Mihimbo 
der erlauchte und beriihmte Mann aus Mihimbo. Nach Mankorongo’s Tod 
bekam die Hauptresidenz eine andere Bezeichnung: statt Mihimbo hief® sie 
fortan Nyarubungu. In die Regierungszeit Mankorongo’s fallt der erste Einfall 
der Baganda unter Fiihrung von Kitunzi (1875). Sie waren namlich von Rwe- 
bogora, dem Sohn des Kyemurika und Onkel der Mukakadzoro, hergerufen 
worden, um ihm zur Entthronung des Mankorongo zu helfen. Zuerst wurde 
dieser geschlagen und floh nach Bukome; dann aber gelang es dem Haupt- 
ling seiner Residenz, namens Iserenguzi, den Kitunzi und Rwebogora zu ver- 
jagen. Einige Zeit spater rief Mankorongo selber die Baganda unter ihrem 
Anfiihrer Bubambura herbei, um einen Raubzug nach Kimwani und Bwina zu 
unternehmen. In den Jahren 1882 oder 1883 zog Mankorongo gegen Kadzuma, 
den Konig von Kimwani, ins Feld; er fiihrte ihn gefangen heim und setzte 
an Kadzuma’s Stelle den Rwangundu, einen Muhinda von Muyahabbi ein. 

Mankorongo hatte iiber zehn Frauen, hinterlieB jedoch blof fiinf Kinder, 
und zwar zwei Téchter und drei Sdéhne, deren dltester Kasusura ist. Man be- 
hauptet iibrigens, Mankorongo, der noch nicht 40 Jahre alt geworden ist, sei 
von Rwoma, Konig von Bukura, vergiftet worden. Rwoma habe das Gift durch 
Rwangaza, den Kénig von Bukome und Gemahl der Mukarurezu, einer Kusine 
des Mankorongo, dem letzteren zukommen lassen. Andrerseits hatte sich Ru- 
tazaha, ein Sohn des Kyemurika und Bruder des Rwebogora, nach Karagwe 
zuriickgezogen. Rwebogora hatte von seiner (von ihm getrennten) Frau Mu- 
kaikombo eine Tochter namens Mukarugutuka. Nun heiratete Mankorongo 
diese Mukaikombo. Allein letztere wurde von Rutazaha verhext und starb. 
Da nahm Mankorongo die Mukarugutuka zum Weibe. Allein Rutazaha setzte 
die Behexung fort, und Mankorongo wurde krank. In seiner Angst, er miisse 
sterben, befahl er, man mdge Rutazaha herbeirufen, den Zauber von ihm zu 
nehmen. Rutazaha erschien. Der Kranke warf Rutazaha die Untat vor und 
beschwor dann seine Sohne, ihn zu rachen, falls er sterben sollte: sie sollten 
nicht nur Rutazaha tdten, sondern auch dessen schwangere Tochter, dann 
Rwangaza! nebst seiner Schwester Kanyogote (der Frau des Mankorongo), sowie 
Karuganda, die Tochter Muhire’s. Diese Rache sollte auch treu geiibt werden, 
und zwar durch Kasusuro. 

Mankorongo wollte sich noch nach seiner Residenz bringen lassen, allein 
er starb auf dem Wege dahin auf dem Berge Kihura. Er wurde in Mihimbo 
begraben. Sein kigabiro liegt bei dem vielgenannten Baum Murengera, dieser 
Baum stammt aus Karagwe und wurde von Isekanyere gepflanzt. Das Weib, 
das man an das Grab postiert hat, heift Bafukwire?. 

Kasusura oder Kasusuro. — Dieser folgte im Alter von 18—20 Jahren 
seinem Vater Mankorongo auf dem Thron. Das war 1886. Er lie& sofort die 


1 Mukararezu, Rwangaza’s Frau wohnt zurzeit in Mabira (Usuwi). 

2 Wenn in Businza der Konig stirbt, so mu sein Sohn und Nachfolger dem muzimu 
des Grofivaters vom Ableben (kubika) des K6énigs Mitteilung machen. Zu diesem Zwecke wird 
zunachst ein Schaf und ein Stier von weifer Farbe geschlachtet, die man zum Opfer darbringt. 
Man schneidet dem Thronfolger, der mit einem Schaffell bekleidet ist, im kigabiro das Haar 
und setzt ihm eine Krone aus Blattern aufs Haupt. 
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vorgeblichen Mérder seines Vaters toten. Allein Rwoma, der Giftmischer, war 
in weiter Ferne in Bukura. Kasusura sah es daher auf das an den See grenzende 
Businza ab. Als die Baganda unter Pokino im Jahre 1887 von ihrem Beute- 
zug nach Kome auf dem Landwege heimkehrten, beschlof Kasusura mit ihrer 
Hilfe Butundwe auszupliindern. Er gab den Baganda seine eigenen Krieger 
unter Rwabikinga, dem Hauptling seiner Residenz, mit. Dieser Rwabikinga 
war der Sohn des Iserenguzi, der ein grofer Giinstling Mankorongo’s ge- 
wesen war}. 

Im Jahre 1893 kam Graf v. GortzEN nach Usuwi und wurde von Kasu- 
sura fiirstlich aufgenommen. Hauptmann HerrMANN, Chef der Militarstation 
Bukoba, wurde im Oktober 1896 ein weniger freundlicher Empfang zuteil. Als 
er namlich ganz in der Nahe der Residenz angekommen war, wurde plétzlich 
ein Mann? der Karawane durch einen Pfeilschu8, den einer der Basuwi abge- 
geben, verwundet. Der Hauptmann lie® Feuer geben und legte Kasurura eine 
empfindliche Geldbufe auf. 

Ende 1902 legte die deutsche Regierung einen festen Militarposten in 
Biharamuro an. Die Nahe der Weifen hat den Kasusuro gendtigt, etwas 
zivilisiertere Sitten anzunehmen; er hat sich auch stets bestrebt, in gutem 
Einvernehmen mit der Militaérstation zu leben. Ubrigens hat er dabei nur 
gewinnen kénnen. Dreimal wurde sein Land vergréfert. Zunachst erhielt er 
Buhimba (im Nordwesten) bis zur Kagera; sodann kam Bwina im Osten dazu, 
und endlich gegen Ende 1907 Bukome, das Land des Rwoga. Kususura diirfte 
zurzeit etwa 15 Kinder besitzen. Die Mutter des altesten, Namens Mukakka, 
ist Baswerwa, eine friihere Frau des Mankorongo. Mukakka ist 1887 oder 1888 
geboren. 

4. Die Landschaften Businzas am Gestade des Viktoria Nyanza. 

Ruhinda II., der letzte Mugabe, teilte sein Reich in verschiedene Provinzen, 
an deren Spitze er seine eigenen Sdhne stellte. Als Ruhinda dem Tode nahe 
war’, fragte ihn sein Sohn Kyandika: ,Mugabe, wer wird dein Nachfolger 
sein?“ — ,lhr werdet ,getrennt, jeder fiir sich‘, leben“, entgegnete er, ,,bis 


' Nach dem Tode eines Kénigs kann dessen Giinstling nicht Giinstling des Thronfolgers 
bleiben. Das gilt auch von den Weibern. So war z. B. Mukemirango, obwohl steril, das Lieblings- 
weib des Mankorongo und mufte ihn auf dessen samtlichen Wanderungen begleiten. Nach Man- 
korongo’s Tode wurden dessen Weiber die Frauen des Kasusura. Sie stachelten diesen an, er 
mége die Mukemirango téten lassen. Allein Mukemirango fand eine Beschiitzerin an Ruzwima, 
einer Schwester des Rweswarura. Ruzwima hatte sich dadurch Kasusura’s Gunst erworben, daf 
sie ihren eigenen Bruder Ruhitwa vergiftete. Als Ruzwima gestorben war (1903), verschwand 
Mukemirango auf geheimnisvolle Weise. 

Ich kénnte Beispiele anfiihren, deren Zeuge ich selber gewesen bin. Allerdings getraut 
man sich heute nicht mehr, die Giinstlinge des alten Kénigs umzubringen, allein man verjagt sic. 

* Dieser Mann gehirte zu den Begleitern des P. THUET (+ November 1897). Der Missionar 
hatte gebeten, sich Hauptmann HERRMANN anschlieBen zu diirfen, um zu sehen, ob die Griin- 
dung einer Missionsstation in Usuwi méglich sci. — P. SCHNEIDER, der um dieselbe Zeit von 
Bukumbi aufbrach, um zu P. THUET zu stoBen, wurde gleichfalls bedroht. Er gelangte bis Ka- 
tahoka, einige Stunden yon der Residenz, sah sich aber dann zur Umkehr gendtigt. 1897 wurde 
seitens der Missionare ein zweiter Versuch gemacht, diesmal mit Erfolg; immerhin mu8te man 


sich noch zwei Jahre lang gedulden, bis man eine geeignete Stelle ausfindig machen konnte. 
* Er starb in Bwina, wo auch sein kigabiro ist. 
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zu jenem Tage, wo ihr sdmtlich denen gehorchen werdet, die in Termiten- 
haufen wohnen.“ Damit meinte er die Europaer, die Hauser aus Lehmziegeln 
bauen, welch letztere aus Erde von Termitenbauten gemacht werden. Diese 
Voraussage ist ja auch tatsachlich eingetroffen!. 

Ruhinda hatte 70 Kinder. Ich habe aber nicht alle ihre Namen erfahren 
k6nnen. Daher habe ich mich auf die Bahinda beschrankt, die bei der Auf- 
teilung des Landes in Betracht kamen. Dadurch wird die Stammtafel etwas 
kompliziert. Dieselbe sollte das Verstandnis dieser historischen Notizen etwas 
erleichtern. Ich habe daher Namen von Kindern in diese Tafel aufgenommen, 
die Ruhinda von verschiedenen Frauen erhalten hat. Ich werde mich im Nach- 
stehenden genau an dieselbe Reihenfolge halten. 


I. Die Mulindirikazi. 

Diese Frau stammt aus der Familie (ruganda) der Balindiri. Sie hatte 
zwei Séhne: Iserubare und Kiseiza, sowie eine Tochter, Nyangore mit Namen. 
Iserubare, der alteste Sohn des Ruhinda, erhielt die Provinz Nzera; Kiseiza 
bekam Bukura; der Nyangore fiel Bukome zu, wo sie sich mit Runyoma 
(andere nennen ihn Rukanya) vermahlte. 

Iserubare wohnte meistens bei seinem Vater zu Bwina und vertraute 
deshalb Nzera seinem Sohn Masurusuru an. Dieser starb jedoch sehr jung. 
Auf die Kunde von seinem Tode machte sich Ruhinda auf den Weg nach 
Nzera, um — so berichten manche — nicht den Argwohn zu erwecken, als 
habe er selber seinen Enkel umbringen lassen. Bevor er in Nzera ans Land 
stieg, gewahrte er in der Ferne einen anderen Kahn, Ruhinda lieB halt machen 
und den Kahn herbeikommen. Die Ankémmlinge iiberbrachten ihm die Kunde, 
da der Sohn des Mugabe Runyerere (Rutagisa), der Statthalter von Buhingo, 
gestorben sei. Kiseiza, der Bruder des Iserubare, hatte ihn umgebracht, um 
dessen Land an sich zu reifen. Bei dieser Kunde ergrimmte Ruhinda gegen 
die SOhne der Mulindirikazi; er lie8 sofort umkehren und driickte nicht einmal 
sein Beileid aus. Als er heimgekommen war, lieB er Rutana, einen Sohn der 
Muhayakazi, rufen. Diesem iibergab er einen Pfeil und trug ihm auf, ihn zu 
rachen, indem er den Iserubare nebst dessen Sohn Rufunduke téte. Spater 
wurde diese Mordtat wiederum von Iserubare’s Enkel Kirimira geracht; dieser 
brachte namlich den Kyamatongo, den Sohn des Rutana, um. 

Kiseiza (Karigita) erhielt als Anteil Bukura (mit Bukoli) und Buhingo. 
Bukura war das Land des Rwenengere, des 4ltesten Sohnes des Muyahabbi. 
Ruhinda hatte den Rwenengere umgebracht und Kiseiza an seine Stelle gesetzt. 
Dieser gestattete dem Sohn des Rwenengere, in seinem Lande zu bleiben; er 
selber werde schon fiir seinen Unterhalt sorgen. Dieser Sohn hie Rutindanzeze; 
er war es, der spdter auf Bitten des Buchenera die Batuta herbeirief. Indes sind 
die Batuta nur durch Bukura hindurchgezogen, ohne daB es ihnen je gelungen 


Ich habe mich erkundigt, wo denn das Bugabe (Kénigtum) verschwunden sei. Die 
Antwort war: ,Ha rusa rwa mahera.“ — Rusa bedeutet eine Versenkung, eine unterirdische 
Grube, in die man einsinkt. Mahera kommt von kuhera, verloren gehen, verschwinden. — 
Danach wiren dic Trommeln (das Konigtum, bugabe) in den Siimpfen, im Papyrus Karagwes 


verschwunden. 
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ware, dort zu pliindern. Von Kiseiza’s Tun und Treiben in Usuwi war schon 
die Rede. Nach seinem Tode gab man ihm den schmeichelhaften Namen 
Karigita. — Es ist hier zu bemerken, da man in Businza am See den Namen 
eines Muhinda nach dessen Tode nicht mehr nennen darf. Anders in Usuwi, 
wie wir bereits gesehen, weil dort dem verstorbenen Herrscher eine besondere, 
definitive Bezeichnung beigelegt wird. 

Rwoma folgte seinem Vater Kiseiza inv Jahre 1864 auf dem Throne nach. 
Er suchte ztinachst seine Stellung zu befestigen, indem er seinen Bruder 
verjagte; dieser floh nach Usuwi, wo er auch gestorben ist. — Unter Rwoma 
machten die Weifen Vater zweimal den Versuch, in Businza eine Mission zu 
griinden, zuerst in Mranda im November 1880 und dann in Klein-Busambiro 
im Marz 1889. Die erstere Station mufte aus Mangel an Missionskraften nach 
dem Tode des P. CompariEu (Juli 1881) im November 1881 aufgegeben werden, 
die zweite infolge von Kriegsgeriichten und der geringen Bevélkerungsdichte 
(Ende 1889). 

Aus der Regierungszeit des Rwoma verdienen noch zwei feindliche 
Einfalle seitens der Baganda Erwahnung. Kigazu, der K6nig von Kome, 
klagte den Rwoma at, derselbe habe seinen einzigen Sohn Muzumbi vergiftet. 
In der Absicht, dessen Tod zu rachen, erbat sich Kigazu vom Baganda-K6nig 
Mtesa eine Armee. Im Februar 1884 trafen die Baganda auch wirklich in 
Bukura ein, teils auf dem Landwege unter Nyambiza, teils in Booten unter 
Fiihrung von Djumba und Gabunga. Auf diesem beriihmt gewordenen 
Beutezug trieben die Baganda 5000 Rinder und mehrere hundert Kriegs- 
gefangene, Manner, Weiber und Kinder, mit fort. 

Rwoma war! begehrliche Blicke auf das Land Buchyosa. Nun war Kigazu, 
der K6nig von Kome und Buchyosa und letzter Sprof der Séhne des Ruhinda, 
getade gestorben (1866), und sein Enkel Itegura war kein Gegner, der Furcht 
einflé68en konnte. Rwoma rief nun seinerseits die Mitwirkung der Baganda 
an. Mwanga, der Nachfolger des Mtesa, schickte ihm den Hiauptling von 
Buddu, namens Pokino. Mit seiner Hilfe brachte Rwoma tatsachlich Buchyosa 
an sich; auferdem schenkten ihm die Baganda noch die heilige Trommel 
Nyamatama. Die beiden Sdhne Rwoma’s, Rwikama und Madonya, starben 
vor ihrem Vater, wahrend seine zwei Téchter, Muliheta und Kidzurandzo, 
noch leben. Rwoma’s Neffen Byarugangura und Kirimira hatten von Kigazu 
die Ortschaften Nyanzumura und Kisinda erhalten. Beide Neffen sind 
inzwischen gestorben; Kirimira wurde getétet, weil er sich gegen Rwoma 
auflehnte. Dagegen sind ihre beiden Sdhne, Ruhyarara und Kitakuzi, noch 
am Leben; sie wohnen in Bugwe. Rwoma hat ein sehr hohes Alter erreicht, 
er hatte schlieflich keinen Zahn mehr im Munde. Er hat sicher mehr als 
dreifig Jahre regiert und fand seinen Tod zu Kamisa in Buchyosa (Ende 1895), 
und zwar im Kampfe gegen die Deutschen aus Mwansa_ unter Leutnant 
VON KALBEN. Rwoma wird seither als Rusinza bezeichnet. Sein Nachfolger wurde 

Rutakwa (Rutasahurwa), der sich der Militarstation gegeniiber willfahrig und 
brauchbar gezeigt hatte. Er war in Usuwi aufgewachsen, wo er mit seinem Vater 


"Rwoma hatte aber eine derartige Angst vor der Trommel, daf er sie bald nach 
Buganda zuriickschickte. 
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Karangi eine Zuflucht gefunden hatte. Nach Karangi’s Tode rief ihn Rwoma 
nach Bukura. Bei Regelung der Thronfolge hatte man zuerst keine Riicksicht 
auf die Enkel des Rwoma, Murekwa und Gogogo genommen. Als Rutakwa 
aber im Jahre 1901 in Mwansa vor der Militarbehérde wegen einer Un- 
gehorigkeit zur Rechenschaft gezogen wurde, bekam Murekwa, dank seiner 
Schwester Mirembe, die sich fiir ihn verwendete, das Gebiet Nyamutereza. 
Spater (1907) wurde Murekwa abgesetzt und Gogogo kam an seine Stelle. 


Rutakwa hatte, ebenso wie Rwoma, Blutsfreundschaft mit den Missionaren 
geschlossen. Der iibermafige Genu8 von Bananenbranntwein, der leider in der 
Folge mehr und mehr in Businza aufkam, beschleunigte Rutakwa’s Ende. Noch 
nicht fiinfzig Jahre alt, starb er in Buchyosa am 15. Juli 1905, Nach seinem 
Tode bekam er den Namen Rutasahurwa, d. h. der nicht versehrt, verstiimmelt 
wird, der Unbesiegbare. 


Mutatembwa, sein Sohn, wurde nach Rutakwa’s Tod Kénig von Bukura. Er 
hat das Land mit seinen Briidern geteilt, beanspruchte aber die Oberherrschaft 
und ist auch der seitens der Behdrde allein anerkannte Herrscher. Seinem 
Bruder Rugingiza hat er Buhingo zugewiesen, dem Kosi den Bezirk Busisi, 
dem Mutaki endlich Buchyosa. Die Residenz des Mutatembwa heift Karumo. 
Mutatembwa ist 1908 kinderlos gestorben. 


Rugingiza, sein Bruder, folgte ihm auf den Thron. Seit etwa zehn Jahren 
besa® die Mission eine kleine Filiale in Buhingo. Das erste Haus aus Schilfrohr 
wurde 1903 ein Raub der Flammen; auch der daraufhin aufgefiihrte Steinbau 
fiel 1907 einem Grasbrand zum Opfer. Seit 1900 besteht indes eine Hauptstation 


auf der Insel Kome. 
Il. Die Murumbakazi. 


Vom Sohn der Murumbakazi ist bei der Geschichte des Kiseiza bereits 
die Rede gewesen. Wir kommen damit zu 


Ill. Die Muhutukazi. 


Das Land Buchyosa, das Kénig Rwoma, dank der Mitwirkung der 
Baganda, zu Bukura hinzubekam, geh6rte friiher dem Kiru, einem Sohn des 
Ruhinda und seiner Frau Muhutukazi aus der Adelsfamilie der Bahutu. Als 
namlich Ruhinda das Land mit seinem Bruder Ntare (Muhire) teilte, vertraute er 
ihm aus Freundschaft seinen Sohn Kiru an‘. Spater kam letzterer mit einer Menge 
Weiber, Sklaven und Rinder aus Usuwi zuriick und erhielt von seinem Vater 
Buchyosa. Kiru starb vor Ruhinda und hinterlieB drei Sdhne, die sich das Land 
teilten: Ruzibiza bekam Nyakaliro, Nyangaramira und Kazunzu; Kazweiguru 
erhielt Buhindi, wahrend Ikurugusi an den dritten, Rusanura, fiel. Die drei 
Sohne versuchten auch, ihr Reich zu vergrofern und unternahmen zu diesem 
“Zweck einen Kriegszug gegen Bugando. Allein sie wurden geschlagen. 
Rweyasiza_ brachte den Ruzibiza (Marezu) um und Rutana den Kazweiguru, 
Das Land des Ruzibiza wurde unter dessen vier Sohne, Rurebe, Neyihura, 
Ruhandirwa und Kangari geteilt; der einzige Sohn des Kazweiguru hingegen, 


namens Mumuga,:behielt blo Buhindi. Allein schlieBlich kamen sie samtlich 


' Kiru wird seit seinem Tode als Ruzamba bezeichnet, 
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unter die Botmafigkeit des Buchenera, dessen Macht immer mehr wuchs. 
Ihr Land wurde infolge der bestandigen Einfalle, zunachst der Batuta, sodann 
der Baganda, mehr und mehr entvdlkert. SchlieBlich landete auch noch 
Visigoro mit einer kleinen Flottille in Nyangaramira; er wurde indes zurtick- 
geschlagen. Allein die Mehrzahl der Bewohner, sogar die meisten Bahinda, 
zogen es endlich vor, sich auf der Insel Kome in Sicherheit zu bringen. 
Buchyosa fief spater an den Konig Kigazu von Kome. Gegenwartig 
gehért Buchyosa, wie schon erwahnt, dem Mutatembwa; Kazunzu dem 
Rukuratwa, dem Sohn des Neyihura; Nyangaramira steht unter Nsolezi, dem 
jugendlichen Enkel des Kangari und Buhindi unter der Oberhoheit des 
kleinen Mutahabuza, eines Sohnes des Mumuga (unter der Regentschaft seiner 
Tante vaterlicherseits, der Nyabagoro). Rukuratwa, der allein anerkannte 
Hauptling von Kazunzu, hat Ikurugusi seinem jiingsten Bruder Sensemi 
gegeben. Rukuratwa starb, ohne Kinder zu hinterlassen, Ende 1907. Ihm folgte 


sein Bruder Sensemi. 
C. Das Land Bugando. 


IV1. Die Muhayakazi. 

Muhayakazi entstammte einer Bahindafamilie aus Ihangiro, welches ge- 
wohnlich als Buhaya bezeichnet wird. Sie war eine Lieblingsfrau des Ruhinda, 
der von ihr drei Séhne hatte: Rweyasiza, Rutana und Ruhyama. 

Rweyasiza war der Liebling seines Vaters, der ihm erlaubte, sich in seiner 
Gegenwart auf einen Stuhl zu setzen, ein Vorzug, der keinem der anderen 
Séhne zuteil wurde; Ruhinda setzte sogar seine Fiife auf ihn, ein weiteres 
Zeichen aufSerordentlicher Gunst. Rweyasiza erhielt (oder nahm sich) das Land 
Bugaga (Bugando). Nun gedachte er sein Land zu vergréfern. Zuerst entledigte 
er sich des Rugwisa und Rutagaiwa, die in Buyombe, Bushirombo und Mbogwe 
herrschten, sodann des Ruzibiza (Marezu) in Nyakaliro (Buchyosa). 

Rutana seinerseits hatte von seinem Vater den Auftrag erhalten, seinen 
Tod an Iserubare zu rachen (vgl. B, 1). und nahm diesem das Land Nzera ab. 
Alsdann lie8 er den Kazweiguru in Buhindi téten. 

Kyandika, aus Mifgunst iiber diesen Zuwachs an Land und Macht, eilte 
aus Kimwani herbei, um gegen Rweyasiza zu kampfen, allein er mufte weichen. 
SchlieBlich sprach Ruhinda, empért iiber das anmafende Vorgehen der Sdhne 
der Muhayakazi, den Fluch iiber dieselben aus. Infolge dieses Fluches, so 
heif®t es, starben sie. Rweyasiza hatte nur eine Tochter, Kifurebe, die sich 
mit Muzinga verheiratete, wohingegen der einzige Sohn des Rutana, namens 
Kyamatongo, der auf Kome aufgewachsen war, durch Kirimira den Tod fand. 


IV 2. Die Muhindakazi'. 

Muzinga, ein Sohn dieser Frau sowie des Ruhinda, und Prinz-Gemahl 
der Kifurebe, erhielt das Land seines Schwiegervaters Rweyasiza, aber erst 
nach der interimistischen Herrschaft des Rutanguko. Schon vorher hatte Muzinga 
von seinem Vater nach dem Ableben des Rwechumika das Land Muganza 
erhalten. Die Tochter dieses Rwechumika, Kyesagara, wuchs bei Muzinga 
heran. Letzterer fand den Tod durch Buchenera und hinterlie8 nur einen Sohn, 


‘Von Bwanga; Bwanga gehort zu Usuwi. 
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Itahika, der sich nach seines Vaters gewaltsamem Ende nach Usuwi fliichtete. 
Daraufhin bemachtigte sich Buchenera, wie wir gleich sehen werden, der 
Provinz Bugando. Kigazu in Kome verlieh Bugurura (Kago) einem Muhinda 
aus Kakaraza, namens Magara, der ihm versprochen hatte, ihm im Kampfe 
gegen Ruhasuka zu Hilfe zu kommen. Muzinga’s Sohn, Itahika (Mutikizi), 
wurde spater von den Leuten aus Kago zuriickgerufen, um das Land seines 
Vaters wieder an sich zu nehmen. Allein er wurde im jugendlichen Alter von 
Ruhasuka umgebracht. Itahika’s Nachfolger in Kago wurde sein Sohn Wakyalo 
unter der Vormundschaft seiner Grofmutter Kifurebe. Letztere ist 1906 ge- 
storben. Zurzeit steht Kago noch unter Wakyalo. 


IV 3. Die Munkangwekazi. 

Diese schenkte dem Ruhinda drei S6hne, die von ihrem Vater die Insel 
Rubondo erhielten. Der Alteste, Ruhakana, fand den Tod durch Kyandika. 
Dieser nahm die Insel Rubondo in Besitz und verjagte Buchenera nebst Rutagoka, 
die sich zu Rweyasiza fliichteten. Allein nachdem ihr Schiitzer gestorben war, 
wollte niemand in Bugando sie noch weiter unterhalten und so begaben sie 
sich denn nach Buhindi. Dort richtete man nach dem Tode des Kazweiguru 
an sie die Bitte, sie méchten die Verwaltung des Landes wahrend der Minder- 
jahrigkeit des jungen Mumuga wahrnehmen. Nun hatte aber Buchenera sein 
Auge auf Bugando geworfen. Hier hatte Rutanguko, nachdem er aus Meisome 
verjagt worden, die Regentschaft iibernommen; er sollte die Tochter des 
Rweyasiza, Kifurebe, sowie den Sohn des Rutana, den gleichfalls minder- 
jahrigen Kyamatongo, grofiziehen. Buchenera lief den Prinzen Rutindanzeze 
aus Bukura kommen und veranlafte ihn, die Batuta um ihre Hilfe anzugehen. 
Die lieBen sich auch nicht lange bitten. In aller Eile riickten sie heran, mit 
ihren Keulen (obuhire), Lederschilden (makuta) und Lanzen (nkwaya); einige 
hatten sogar Gewehre (1862). Von da ab kam es sogar vor, da Bahinda dem 
Mirambo Elfenbein zum Geschenke machten. — Spater lief Kyandika, emport 
iiber den Einfall der Batuta, den Prinzen Rutindanzeze im Dorfe Masumbwe 
durch Gift beseitigen. — Beim Erscheinen der Batuta ergriff Rutanguko die 
Flucht und wandte sich nach Bukura zu Kiseiza, und Prinz wie Prinzessin 
(Kifurebe und Kyamatongo) gingen nach Kome. Die Bewohner von Bugando 
hatten jedoch keine Lust, Buchenera anzuerkennen, und riefen Rutanguko 
zuriick. Allein dieser wurde auf dem Wege (in Buchyosa) durch Buchenera 
ermordet. Da lieBen die Banyabugando (Bewohner von Bugando) die Kifurebe 
aus Kome herbeiholen, vermahlten sie mit Muzinga und tiefen diesen zum 
Konig von Bugando und Bugurura (Kago) aus. 

Allein Buchenera lie8 seinen Plan nicht fallen. Er lie den Muzinga 
ermorden und gelangte schlieflich in den Besitz von Bugando, Bugurura und 
des gesamten Litorals bis einschlieBlich Kimwani. Kyandika, der Konig von 
Kimwani, floh nach Usuwi, und so kamen auch die Inseln Rubondo und 
Meisome zt Bugando hinzu. Buchenera hatte es offenbar darauf abgesehen, 
das Bugabe seines verstorbenen Vaters wieder herzustellen. Schon war er in 
dem Besitz der heiligen Trommel Nyamatama gelangt’. 


' Sie befindet sich noch heute in Bugando, unter der Hut der Baheta. 
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Der gréSte und nunmehr einzige Gegner Buchenera’s war Kigazi in Kome. 
Nach Buchenera’s Tode (1867) wollte sich dieser in den Besitz Bugandos setzen. 
Die dortigen Prinzen Rusamukano und Ruhasuka muften nach Bugwe fliehen 
und hielten sich dort ein Jahr lang verborgen. Da erinnerten sich die Banya- 
bugando des ruhmreichen Buchenera und holten ihn wieder in ihr Land. Ru- 
samukano ward Konig von Bugando und Nzera; Ruhasuka bekam die Insel 
Rubondo. — Als die Baganda mit ihrer Flottille unter Fiihrung von Djumba 
und Gabunga gegen Rukura zogen (1884) und pliindernd ihren Weg iiber 
Meisome, Rubondo und Buganda nahmen, verbargen sich Rusamukano und 
Ruhasuka in den Waldern auf dem Festland. 

Als Rusamukano 1889 ohne mannliche Nachkommen starb, kam das 
ganze Land an Ruhasuka. Dieser lebte noch bis 1905. Gegenwartig ist Mu- 
tambuko am Ruder, der die Insel Rubondo seinem Bruder Budorio gab und 
1906 dem Enkel des Rutagoka, namens Ngura, Nzera abtrat. 

Die Lander Kago, Nyakabengwe, Buyombe, Bushirombo (mit Mbogwe), 
Muganza sowie Meisome sind bereits bei der Geschichte von Bugando zur 
Sprache gekommen. Ich darf also diese Landesteile iibergehen und verweise 
auf die betreffende Stammtafel (Stammtafel IV, 3. und 4a—d). 


V. Museigikazi. 

Wir haben im vorstehenden die einzelnen Provinzen eine nach der andern 
behandelt und waren damit an die Gestade des Emin-Pascha-Golfs gelangt. 
Im Munde der Eingebornen (namentlich in Usuwi) heift diese Gegend um 
den Golf Mihanda-ifwo; dort liegen die Bigabiro ihrer Bagabe, also die heiligen 
Statten Businzas. Dazu gehdrt zunachst der Bezirk Butundwe, wo sich der 
Kigabiro des Kakaraza befindet. Diesen Bezirk hat einst Ruhinda seinem Sohn 
Kachumeye verliehen. Letzterer besaf zwélf Kinder, sechs Séhne und sechs 
Tochter. Ruhimbura folgte seinem Vater auf dem Thron und bekam aufferdem 
nach dem Tode des Kyandika die Provinz Bwina. Als seine Frauen wurden 
mir genannt: Mpongano, eine Tochter des Rusimbya aus Usuwi, und Muka- 
kadzoro, die gleichfalls aus Usuwi stammte und eine Tochter von Rweswarura 
war. Mpongano hatte ihren Wohnsitz in der Residenz in Butundwe. Sie hatte 
zwei SOhne, Mutenzi und Rwabahezi; beide fanden nebst ihrer Mutter den 
Tod durch die Baganda, als diese unter Pokino von Kome zuriickkehrten. 
Mukakadzoro wurde die Residenz in Bwina zum Aufenthalt angewiesen, wo 
auch Ruhimbura spater starb. Nach dem Tod ihres Gemahls wurde Mukaka- 
dzoro von ihrem Onkel Rwebogora nach Karagwe gebracht. Kasusuro rief sie 
‘spater wieder zuriick und setzte sie an das Grab ihres Vaters Rweswarura in 
Butongo (Usuwi); er hat namlich Furcht vor dessen muzimu (Geist). 

Einen von den Sdhnen des Ruhimbura, Buyebe mit Namen, schleppten 
die Batuta des Matambaseke als Gefangenen mit fort. Vor einiger Zeit tauchte 
Buyebe wieder auf und erhob Anspruch auf Butundwe. ,Ich will es ja nicht 
fiir mich selber“, sagte er, ,mit meinen durchlocherten Ohren, sondern fiir 
meine Séhne, deren Ohren noch ganz sind.“ Er soll auch einige Aussicht 
haben, denn die Leute sind froh, einen Sohn ihres fritheren KO6nigs wieder 
zu haben. Rutakka, der Vater des Mwanangwa, des jetzigen Kénigs von Bu- 
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tundwe, ist niemals Konig gewesen. Erwahnt sei noch, da8 in Butundwe der 
haufig genannte Berg Isaragurwe liegt, wo Gold gefunden worden ist. 


D. Bukome. 

Bukome wurde von Ruhinda seiner Tochter Nyangore (s. I) zugesprochen, 
deren Mutter die Mulindirikazi war. Nyangore wurde mit Runyoma (Rukanya) 
verheiratet. Ihr Sohn Kyamazobya, der dieser Verbindung entspro8, folgte auf 
seine Mutter. Er besa8 zwei Sdéhne, die nach einander zur Herrschaft gelangten. 
Der erste, Rwangaza, verheiratete sich mit Mukarurezu aus Usuwi. Er wurde . 
durch Kasusura, wie wir bereits gesehen, umgebracht. Kasusura ist auch dem 
Bruder des Rwangaza, Rwoga, nicht hold, hat es vielmehr auf dessen Land 
abgesehen. Leider hat Rwoga es nicht verstanden, sich auf guten Fuf§ mit 
den deutschen Behérden zu stellen. Anlaflich gewisser Schwierigkeiten die 
“1 aus den Wegearbeiten an der Stra8e Bukoba-Tabora erwuchsen, zog ef 
es vor, mit einer gewissen Anzahl seiner Leute zu verschwinden. Er brachte 
so zwei Jahre auferhalb seines Landes zu. Er durfte zwar spater wieder nach 
Bukome zuriickkehren, allein im Jahre 1907 verschwand er abermals, um her- 
nach in Nyakabengwe bei Kakata wieder aufzutauchen. An seiner Stelle erhielt 
Kasusura die Verwaltung von Bukome. 


VI. Mwerekazi. 


Ich iibergehe Bwina und Muganza, wo sich die Bigabiro verschiedener 
Bagabe befinden. Von Muganza war schon bei Bugando die Rede; von 
Bwina erwdhnte ich, daf es kiirzlich zu Usuwi kam. Nach dem Tode 
Ruhinda’s II. (Muhangachyalo) fiel Bwina an Kimwoni, wo Ruhinda’s Sohn 
Kyandika regierte. Des letzteren Mutter war eine Mwerekazi. Kyandika war 
ein auferst streitbarer Konig. Noch zu Lebzeiten seines Vaters zog er durch 
Bwina, um mit Bugando Krieg zu fiihren. Ruhinda’s ernste Vorstellungen 
brachten ihn keineswegs davon ab. Indes machte er in Bugando schlechte 
Erfahrungen; er wurde von Rweyasiza geschlagen. Desto besser ging es ihm 
in Meisome und Rubondo. Auf erstgenannter Insel vertrieb er den Rutanguka ; 
dann landete er auf Rubondo, tdtete dort den Ruhakana und verjagte die 
beiden anderen Sohne der Munkangwekazi. Der eine der letzteren, Buchenera, 
nahm sehr bald Rache, wie wir friiher gesehen. Muzinga, Kyandika’s Freund 
und Schiitzling, zuerst in Muganza, einem Nachbarlandchen von Kimwani, 
dann in Bugando (Bugurura), wurde durch Buchenera umgebracht. Kyandika 
erschrak und floh mit seinem Sohn nach Usuwi, wo er im Jahre 1865 zu 
Kihanika starb; seine Leiche wurde nach Kimwani tiberfiihrt. Bald darauf 
(1867) endete auch Buchenera, und Kadzuma, Kyandika’s Sohn, konnte nach 
Kimwani zuriickkehren. Dieser geriet 1882/83 in einem Kriege gegen den 
Mankorongo in Gefangenschaft und wurde schmachvoll zur Residenz in 
Usuwi gebracht. Mankorongo verlieh Kimwani dem Rwangunda, einem 
Muhinda vom Stamme Muyahabbi’s. Einige Zeit spater wurde der Gefangene 
freigelassen. Er kam nach Kago, wo er einige Bakerewe-Ruderer fand, die 
ihn gegen hohen Lohn wohlbehalten zu Kigazu nach Kome brachten. Hier 
blieb er ein Jahr lang. Dann erhoben sich die Bewohner von Kimwani gegen 
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Rwangundu und riefen Kadzuma zurtick. Er ist 1899 im hohen Alter gestorben. 
Auf ihn folgte sein Sohn Rwanbunywengo, der allerdings in der Folge mehr 
und mehr in Abhangigkeit von Kasuoura geriet. 


VII. Die Munkangwekazi (aus Kyota). 

Das Landchen Kyota gehért jetzt zu Kimwani, war aber frither selbstandig. 
Ruhinda gab es dem Kyengere, der eine andere Munkangwekazi zur Mutter 
hatte. Kyengere hinterlie8 es seinem Sohne Kaitaba; Kaitaba’s Sohn Kabusumba 
wurde auf Betreiben Kadzuma’s umgebracht und so fiel Kyota schlieBlich an 


Kadzuma. VIlla) Nyabakazi. — 6) Murumbakazi. 

Wir sind nunmehr an Businzas Grenze gelangt, so weit der festlandische 
Teil in Betracht kommt. Es bleibt also nur noch die ofterwahnte Insel Kome. 
Ich habe sie an letzter Stelle behandelt, weil Kigazu, der Kénig dieser Insel, 
der letzte Spro8 der SOhne Ruhinda’s war. Die urspriinglichen Bewohner von 
Kome waren die Basosi, die sich noch jetzt in groSer Zahl dort finden. 
Ruhinda gab die Insel seiner Tochter Nyabakazi. Diese brachte Kome als 
Heiratsgut mit in die Ehe, als sie das Weib des Rurinda wurde, eines Sohnes 
von Muyahabbi. Sie schenkte dem Rurinda sechs Kinder, und zwar einen 
Knaben, Namens Biho (Rutarindwa) und fiinf Madchen, von denen das 4lteste 
Mabuye hie8. Rutarindwa, der auf seine Mutter folgte, soll den Rugwisa 
(Stammtafel IV,-4b) aus Rugatta, einer Halbinsel in Nordwesten der Insel, 
vertrieben haben. Rugwisa ging nach Buyombe. Seine Schwester Mabuye 
wurde das Weib des Kigazu, eines der jiingsten Sdhne Ruhinda’s Il. Seine 
Mutter war eine Murumbakazi. Diese Adelsfamilie der Barumba hatte zahlreiche 
Vertreter auf Kome, namentlich im Dorfe Ruhidza, wo man noch ihre 
alten Euphorbienhecken sieht. Sie haben jedenfalls nach dem Einfall der 
Baganda (dariiber weiter unten) die Insel verlassen. Infolge seiner Heirat mit 
Mabuye fiel Kome dem Kigazu nach dem Tode seines Schwiegervaters 
Rutarindwa zu. Als nun in Buchyosa die Bahinda ausgestorben waren, boten 
die Bewohner ihr Land freiwillig dem Kigazu an, so daf dieser noch ein 
Gebiet auf dem Festlande dazu erhielt. Nach dem Tode des Buchenera 
beabsichtigte man zuerst den Kigazu zum Mugabe auszurufen. Denn das 
ganze Land, abgesehen von Bukura und Bugando, unterwarf sich dem 
Kigazu und brachte ihm Geschenke. Die hl. Trommel Nyamatama wurde 
nach Kome gebracht; allein Kigazu fiirchtete, sie méchte sein Tod sein und 
hielt sie sich vom Leibe. 

Kome war damals bevélkerter als heutzutage, denn alles fliichtete vom 
Festland dahin, bald vor den Batuta, bald vor den Baganda. Auch an Vieh 
war Kome neben Bukura das reichste Gebiet. Seit Menschengedenken hatte 
die Insel keine rauberischen Einfalle erlitten; nur ein einzigesmal hatten die 
Banyabuchyosa daselbst eine kleine Anzahl Kiihe weggeschleppt. Auch bei 
der grofen Sterblichkeit, die sich iiber ganz Innerafrika ausdehnte, war bloB 
Buganda und Kome verschont geblieben. Nimmt man dazu die grofe Ertrags- 
fahigkeit des Bodens sowie den Umstand, da dort weder Wild- noch 
Stachelschweine die Felder verwiisten, so begreift man leicht, da8 in Kome 
alles zusammenstrOmte was in Frieden leben wollte. 
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Kigazu hatte blo® einen Sohn, Muzubi, den Vater des Itegura und des 
Murindimura. Muzubi starb vor seinem Vater. Sein friiher Tod wurde dem 
Rwoma in Bukura zur Last gelegt, der ihn vergiftet hatte. Infolgedessen rief 
Kigazu die Baganda herbeit, die Bukura brandschatzten (siehe oben). 


Kigazu starb 1886 zu Bugongora auf Kome, wo seither die Konige von 
Kome in ihr Amt eingesetzt werden. 

Rwoma lie8 nun selber die Baganda aus Mwansa heriiber kommen (1887), 
seitdem ist die Bevélkerung und namentlich der Viehbestand der Insel sehr 
zusammengeschmolzen. Um die Rinder ans Festland zu schaffen, bildeten die 
Baganda mit ihren Booten eine doppelte Reihe zwischen Insel und Kotinent; 
darauf wurden die Tiere in die Meerenge hineingetrieben, zwischen Isenyi 
und Nyakaliro im Siidwesten der Insel. 

Der Unterschied in der Kriegsfiihrung der Batuta und Baganda besteht 
in folgendem: Zunachst waren die Batuta niemals so stark an Kopfzahl. Sie 
kehrten sodann vom Kriegszuge nicht sogleich heim, sondern schickten ihre 
Leute in kleinen Karawanen nach Hause, wahrend die anderen im Feindes- 
land blieben und den Kampf fortsetzten, aber nicht im offenen Felde, sondern 
wie Rauber vom Hinterhalt aus. Es war deshalb auch gar nicht selten, da8 
die Basinza sich mit Erfolg ihrer erwehrten und ihnen ihre Beute abjagten. 


Die Taktik der Baganda ist ganz anderer Art. Bei ihnen war an erfolg- 
reichen Widerstand nicht zu denken. Wie ein Heuschreckenschwarm fielen sie 
iiber das Land her, sobald sie aber ihren Schritt getan, zogen sie wieder ab 
und die Uberfallenen konnten ihre Hiitten ruhig wieder aufbauen. 

Zur Zeit dieses letzten Einfalles der Baganda war Murindimura erst vier 
oder fiinf Jahre alt. Er war bei seiner GroSmutter Mabuye aufgewachsen, und 
so gab ihm sein 4lterer Bruder Itegura, der damals auf Kome Konig war, die 
Halbinsel Rugatta. Allein kaum hatte Murindimura sein Amt angetreten, als 
er sich unabhangig erklarte. Die Sache kam bei der deutschen Behérde in 
Muansa zum Austrag. Die Rechte Itegura’s wurden anerkannt. Itegura kehrte 
heim. Als er nun den wieder gewonnenen Bezirk besuchen wollte, fand er 
auf der Grenze quer iiber den Weg einen Bogen, einen Pfeil und eine Lanze. 
Das war die herkommliche Kriegserklarung. Der Konig, der wenig kriegerischen 
Sinn besa8 und auch nur eine geringe Zahl Krieger bei sich hatte, hielt es 
fiir geraten, nicht weiter vorzudringen, denn schon drang aus dem nahen 
Gestriipp ein Hagel von Pfeilen auf ihn und seine Leute ein. Mit Blitzes- 
schnelle verbreitete sich auf der ganzen Insel das Geriicht, der K6nig sei 
angegriffen worden. Von allen Seiten eilten Trupps von sieben bis acht Mann, 
mit Bogen und Pfeil bewaffnet, im Laufschritt auf den Kampfplatz. Schon 
schien die Schlacht unvermeidlich, als der Kénig sich in ein nahegelegenes 
Dorf begab und der Missionsstation Nyakasasa Meldung machte. Dort gab 
man ihm den Rat, unverziiglich in seine Residenz zuriickzukehren und die 
Behoérde in Muansa von dem Vorfall in Kenntnis zu setzen. Unverztiglich er- 
schien ein Unteroffizier mit zwOlf Askaris (schwarze Soldaten), um Ordnung 
zu schaffen und den aufstandischen Hauptling nach Muansa‘zu bringen. Allein 


1 In Buganda war damals Mtesa am Ruder. 
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dieser hatte es fiir das Beste gehalten, nicht zu warten, und so beschrankte 
man sich auf Bestrafung seiner Leute. Dies trug sich Anfang Oktober 1900 zu. 

1902 starb Itegura, ohne Kinder zu hinterlassen. Murindimura wurde 
zuriickgerufen und iibernahm die Herrschaft. Er verheiratete sich 1903 mit 
einer Tochter des Rutakwa. Diese hat ihm einen Sohn namens Itozire geschenkt, 
der beim Kigabiro des Kigazu zu Bugongora erzogen wird. 

Es leben noch im Jahre 1907: 

Ein Enkel des Ruhinda: Makata, geboren nach Ruhinda’s Tode, 52 Jahre 
alt; Kénig von Nyakabengwe. 

Vier Enkelinnen des Ruhinda: Kiswaruka, 80 Jahre; Bizeye, 68 Jahre; 
Kyesagara, 56 Jahre — sie war mir die Hauptquelle fiir vorliegende Arbeit —; 
Mukamutegwa, 53 Jahre: alt. 


* 


Im vorstehenden habe ich versucht, einen Abri8 der Geschichte von Bu- 
sinza unter der Dynastie der Bahinda zu geben. Méchten sich andere finden, 
die meine bescheidene Arbeit erganzen und die hier miihsam zusammenge- 
tragenen Angaben nachpriifen. Dem Leser aber wird sich gleich mir ein zwei- 
facher Gedanke aufdrangen: 


1. Wenn die Bahinda derartig untereinander gewiitet haben und sich 
Mord auf Mord am eignen Blut zu schulden kommen liefen, wie miissen sie 
dann erst ihre Untertanen behandelt haben! Das wiirde genug Stoff fiir eine 
neue Arbeit bieten. 

2. Wenn in solchem Wirrwarr die Zeit fiir die Christianisierung Businzas 
noch nicht gekommen schien, welcher Dank gebiihrt dann nicht der géttlichen 
Vorsehung, die es gefiigt, daf die europaischen Machte endlich Friede und 
Ordnung in diese ungliicklichen Lander gebracht haben! 
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On Paintings of North American Indians and their 
Ethnographical Value. 


By HERMAN TEN Karte, Ph. D., MD. 


Introduction. 


Among all the indigenous races, none have been more described than 
the American Indians and the Polynesians. Both have been a peculiar attraction 
to the white race. They have not only been the subject of description, histo- 
rical and scientific, but also of fiction and poetry. Sculptors have rendered 
their tribute in depicting the Indian, and painters of Indians are numerous. 
As the history of the “Redskins” has been written by their enemies, the Pale- 
faces, so have the finest memorials — in the form of numerous pictures — 
been erected to them by Anglo-Americans, the very people who ruined the 
Indians. Truly, a worthy apology! 

As far back as the 17 century, and perhaps earlier, North and South 
American Indians figured in portraits and scenes, but only during the last 
decades of the 18%, and the first half of the 19* century did the North 
American Indians become the subject of a closer study, and did a certain 
umber of travellers draw or paint Indians, while others portrayed those who 
visited the Eastern states. The interest of the work of some of these painters 
is chiefly historical, as they give portraits of noted Indian chiefs or other 
prominent Indians, while the paintings or drawings of others are little more 
than caricatures. 

As far as I know, the subject: paintings or sketches of North American 
Indians generally, both from the artistic and ethnographical point of view, 
has never been treated to any length in a special memoir}. 

Hence originated this paper, which purports to be an attempt at a pre- 
liminary study of a hitherto neglected subject to which justice ought to be 
done?. To treat it exhaustively, volumes would be required, and while I hope 


1 On the life and work of a few single men like GEORGE CATLIN, FRIEDRICH KURZ and 
CARL WimaR (for the two latter vide infra) special publications exist. THOMAS DONALDSON in 
his elaborate memoir: “The GEORGE CATLIN Indian Gallery in the U. S. National Museum” 
(SMITHSONIANS’ Report for 1885) has given a review of this artist-traveller’s life work. DONALD- 
SON has given to CATLIN, as did my esteemed friend the late Dr. WASHINGTON MATTHEWS of 
the U. S. Army (“The CATLIN Collection of Indian Paintings” in Report of the National Museum 
for 1895) all the credit he deserved, and perhaps more than that. At the end of his memoir 
(pp. 794—807) DONALDSON reviews briefly and rather incompletely the work of a certain number 
of other Indian painters. From the general point of view FLORENCE FincH KELLY has published 
an eloquent and illustrated article called “The Artist and the Indian” (Broadway Magazine, 
July 1907). 

2 Another memoir similar in purport, but relative to South America only, was presented 
by me to the XVII International Congress of Americanists at Buenos Aires. Cf. Sumarios de las 
Conferencias y Memorias presentadas al XVII Congreso... colleccion completa reunida por 
ROBERT LEHMANN-NITSCHE, Buenos Aires 1910. L’Anthropologie, t. XXII (1911), pp. 13—35. 
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ultimately to finish my researches into the work of artist-ethnographers ge- 
nerally, who were travellers at the same time, I will give for the present a 
brief review of what has been done among the American ‘Indians north of 
Mexico, by a certain number of artist-travellers from about the middle of the 
former century up to the present time. In this paper I will not treat of the 
older painters or illustrators like C. W. PEALE, CHARLES Kina, JAMES M. STAN- 
LEY, O. Lewis, R. M. SuLty, HENRY INMAN, PETER RINDISBACHER (some of these 
furnished illustrations to Mc. KENNEY and Hatt’s “History of Indian Tribes”). 
CuHarves Deas, J. V. E. FRoMENT, F. B. Mayer, R. H. KERN, JOHN NEAGLE, SETH 
Eastman (the illustrator of ScHootcrart’s “Indian Tribes”), BALDUIN MOLL- 
HAUSEN, KarL Bopmer (the travelling companion of Prince MAXIMILIAN ZU 
Wiep), neither of more modern ones like PETER MoraN, RUDOLF CRONAU 
(author of “Fahrten im Lande der Sioux” and other illustrated books), BERT 
PHILIPPS, CHARLES SCHREYVOGEL and others. In the course of time, when my 
researches into this matter will be finished, I hope to treat of their work also’. 


The Indian painters reviewed in this paper are KANE, KURZ, WIMAR, 
Farny, METCALF, SCOTT, DE FoREST BRUSH, REMINGTON, DEMING, COUSE, BUR- 
BANK, SHARP and Morris. What has guided me especially in the choice of 
these artists is that | am more or less acquainted with their work, while the 
data I have been able to collect about others, are still scanty. The names 
and the work of the painters treated here, are, | think, comparatively little 
known in Europe, at any rate not to the extent they deserve, although two 
or three of these men were born there. Their work is sometimes very disparate 
in conception, execution, and in ethnographical and anthropological value too, 
which is partly due to their time. But though very variously gifted, all were 
or are men of more or less talent, each one having done valuable work in 
his own line. What they have achieved collectively, from KANE to Morris, is 
not only of great interest for the study of mankind, but also from the artistic 
point of view there is more than one picture of imperishable beauty. And yet, 
although | will state my opinion about the work of each in particular, an 
absolutely objective view of their art cannot be taken, for a verdict in this 
matter is largely a question of taste and fashion. 


Most of the Indian types portrayed and scenes pictured by all these 
artist-travellers belong to an irrevocable past. What one is used to call the 
higher civilisation has well-nigh done its work among the children of the 
former wilderness. The romance is gone, the picturesque fast disappearing. 
O! originality little is left. Daily the ranks of the old braves are thinning; 
with every aged Indian, man or woman who dies, an old custom, a myth, a 
historical reminiscence goes down into the grave. The coming generation of 
Indians from Canada down into Mexico will not be worth painting. The more 


: Although the monumental and magnificent work of EDWARD S. Curtis, “The North 
eae Indian”, ought perhaps to be discussed here, I must deny myself this pleasure as the 
illustrations of Curtis’s publication are from photographs. A certain number of these are so 


artistically chosen and arranged that one is sometimes left i 
n doubt 
from life or from pictures. MINCE MAMAS TARO 
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thankful we ought to be to those artists who, by their pencil, brush or pen, 
immortalised the Indian generations of bygone days. 

It is remarkable that the tribes of the Great Northwest, i. e. the region 

of the Upper Missouri River and its tributaries, seem to have exercised the 
greatest attraction for painters of Indians. Next come the Pueblo Indians of 
the Southwest. Indians of the extreme Northwest, like Washington and Oregon, 
and of the southern plains have been much less taken as subjects for pictures; 
still less the Yuma-tribes and Oohtam. Out of the sixteen artists whose work 
is reviewed or mentioned in this paper, eight painted or drew mostly north- 
western Indians; four both these and Pueblo-Indians; four others, as far as | 
can ascertain, almost exclusively the latter. Although CaTLIn painted members 
of many tribes of different regions, a good deal of his work was done among 
those of the Upper Missouri. Bopmer, Mayer, EASTMAN, CRONAU, all drew or 
painted chiefly Indians from that region. 
All these men of whom I will treat here, and most of those belonging 
to the older generations too, had certainly two things in common: firstly, 
they felt — as FLORENCE FINCH KELLY says — the call of the Far West, they 
listened to the mighty summons of the plains and mountains, where the pic- 
turesqueness of the Indian appealed to them; and secondly, they had that 
sympathetic insight which is absolutely indispensable for a true understanding 
of the Indian. 

In this paper the American “official” form of spelling Indian tribal names 
is not used, except where the real native names, e. g. Hidatsa, Hopi, are given. 
Neither has the singular been used when the plural is meant, as is done 
“officially”. To write Apache, Comanche, and even Gros Ventre and Pueblo, 
without s, as is sometimes done to designate a number of Indians of a tribe, 
seems to me as erroneous as liable to create misunderstanding. 

Besides the acknowledgments given to different persons in the course of 
this essay, I wish already here to express my sincere thanks to Messrs. FARNY, 
DEMING, Couse, BuRBANK and Morris for furnishing me with several data and 
reproductions of their works, as well as for their kind permission to use the 
latter; to the Osborne Company in New-York for allowing me to reproduce 
Mr. Couse’s picture “The Historian”, of which they possess the copyright; 
and finally to my old comrade of the Hemenway Expedition, Mr. F. W. Hopce, 
now in charge of the Bureau of American Ethnology, for valuable information 
and assistance. 

I. The Work of Older Painters. 

Paut Kane. — Dr. WASHINGTON MatTHEws, in his paper on CATLIN’S 
collection, justly pointed out the great difficulties under which travelling artists 
in America laboured fifty or sixty years ago’. 

All the modern resources of art were then as unknown as the conve- 
niences for travelling of the present day. In old times a visit to an Indian 
tribe was frequently wrought with danger and great hardships, and the distances 
one had to travel over were often very long. Large tracts of the country they 


1 Loc. cit., pp. 594—595. 
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journeyed through were partly unexplored. Some of those artists had no. pro- 
tection, possessed no means, were poor, but they followed their call, and de- 
termined of spirit and light of heart, they set out alone on their long and 
perilous wanderings. If we take all these things into consideration, we ought 
to be indulgent in our criticisms of those pioneers, and especially the Indian 
painters of today would do well to remember this. In fact, as far as difficulties, 
hardships and danger goes, their work is child’s play when compared with 
that of their predecessors. 

Among these older painters PAUL KANE is, after BopMER, the most pro- 
minent. What CatTLIn did, not many years before him for the Indians of the 
United States Far West, KANE with a more skilful hand, did for the Indians 
in the region of the great lakes and other territories of British North America. 
In the middle of 1845, “with no companions but my portfolio and box of 
paints, my gun anda stock of ammunition” — says KANE — he left Toronto 
and started for the wilds. He only returned from there in the autumn of 1848. 
When we look at the map and follow Kane’s route through the immense 
area between Lake Ontario and the Pacific Ocean and back again, we cannot 
but feel respect for his pluck and indomitable energy. 

I owe to the courtesy of Prof. HENRY Montcomery, of the Toronto 
University, most of the data concerning KaNE as well as a minute catalogue 
of one hundred of his oil paintings which are at present the property of 
Mr. E. B. Oster at Toronto. PAuL KANE was born at Little York (now 
Toronto) in 1810. He painted portraits in Toronto and Coburg until 1835, 
and afterwards in the United States until 1841. From that time until the 
end of 1844 he studied in France, Italy and other art centres of Europe. 
Returning to his native land, KANE began shortly afterwards the travels which 
made him famous. His brush furnished a memorial of those travels in the 
series of oil paintings which became the property of the late Hon. GEORGE 
W. ALLAN; his pen recorded them in the ‘Wanderings of an Artist among 
the Indians of North America”, a book now rare, published in London in 1859. 
KANE was thus, with Kurz, MOLLHAUSEN and CarTLINn, one of those few 
painters of Indians who wrote down their experiences and the results of 
their observations. 

KANE’s pictures are seldom seen. Besides those belonging to Mr. ALLAN, 
he painted a few for the Hudson’s Bay Company, and twelve which were 
commissioned by the Legislature of the Province of Canada. Some of these 
were destroyed by fire in the Parliament Buildings at Quebec in 1854, the 
remainder are now in the Parliament Buildings at Ottawa. In 1857 KANE 
went to England to superintend the execution of the illustrations for the 
“Wanderings”. He was about to follow up that volume with another, when 
his eyesight failed and he could no longer prosécute his art. KANE died in 1871. 

His pictures possess value from an artistic point of view, and from an 
ethnographic standpoint they are of high importance. Prof. MONTGOMERY 
wrote me that Kane’s paintings and book “have been most favourably 


reviewed by the celebrated ethnologist, Sir DANIEL Wi-son, in the “Canadian 
Journal” for the year 1859”. 
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A number of the pictures mentioned in the Catalogue of Prof. MONTGOMERY 
refer to passages in KaNe’s ‘“‘Wanderings’”’. Let me say a word concerning the 
book as well as the paintings. 

The former which contains 455 large octavo pages, 36 illustrations and 
a ‘map,? forms an interesting record of KANE’s travels, experiences and scenes 
witnessed, These pages from his diary, jotted down at the end of each daily 
journey, describe the conditions of the Indians, hunters and traders of more 
than sixty years ago living on the lakes and rivers, in the prairies and the 
mountains in a way which leaves no doubt as to its truthfulness. But 
interesting as the book may be, KANE nowhere goes to the bottom of 
things. In the days he travelled and wrote very few men ever dreamed of 
getting at the back of the Indians mind. Many things witnessed by Kane and 
his contemporaries among the Indians, which present day ethnologists have 
learned to understand and interpret, were almost meaningless to the older 
generations. KANE like CaTLIN was a good horseman and hunter, and had 
no trouble in living the old-time rough life with the Indians. In this respect 
KANE certainly had better opportunities for study than most of the modern 
Indian painters. 

The most interesting illustrations of the “Wanderings”, to begin with 
the colored ones, are in my opinion the following: the portrait of a Half- 
breed Cree girl, known by the poetic name of Cun-ne-wa-bum (One who 
looks at the stars). KANE, on Christmas eve, at Edmonton, “sported” with 
her “the light fantastic toe’ — as he called it. Cun-ne-wa-bum afterwards 
sat “for her likeness, which she did with great patience, holding her fan, 
made of the tip of a swan’s wing with an ornamental handle of porcupine’s 
quills, in a most coquettish manner” (pp. 377 — 378). — Then a “Flathead 
woman and.child”, showing the curious head-deformation among this tribe. 
She holds her babe stretched upon the cradle board, “unter the process of 


having its head flattened”. — The portrait of Man-ce-mucht, a chief of the 
“Skeena tribe” (Tsimshian); it is well drawn and fine in color. He wears a 
fox-skin cap and a deer-skin skirt. — The portrait of “The man who gives 


the war-whoop”, head chief of the Crees. A lock of hair hanging in front 
of his face gives him a peculiar look. He seems fully conscious of the 
important office he holds: carrier of the sacred pipe stem which is adorned 
with an eagles head and gorgeous feathers. What Kane tells about the 
Medecine-pipe stem and the customs attached to it, is interesting (pp. 400 — 403). 
— Kane also pictured the dance of the pipe-stem as it was performed ainong 
the allied Blackfeet, Piegan, Sarcee and other tribes the day before their 
expected fight with the Crees. — Six chiefs of some of these allies are 


' Although KANE’s route on this map is clearly indicated in print, the red coloring by 
hand of his track was done rather carelessly, at least in the copy of the “Wanderings” which 
I consulted..F. e. KANE’s track as he participated in the great buffalo-hunt with the Half-breeds 
which led him even south of Pembina river (pp. 77—95) is left out. So is the track of a side 
trip in the Columbia River country. On lake Michigan here and there and partly elsewhere 
the same unknown ignoramus drew even double tracks of KANE’s route, which however have 


nothing to do with the artist’s home route. 
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represented in sketch No. 17. They are a fine most picturesque lot with their 
eagle feathers and highly ornamented leather dresses, the like of which it 
would at present, be very difficult to find among any tribe of the great 
plains. — No. 19 is the portrait of an Eskimo from the Hudson’s Bay, said 
to be 110 years old. He often accompanied our artist on his canoe trips an 
Lake Winnipeg. 

As for the wood-cuts in the “Wanderings”, the original sketches of 
some must — I hope so for KANE — have been somewhat spoiled by the 
engraver. At least it is difficult to understand how the same artist who 
sketched the “Six Indian Chiefs” could draw such poor buffaloes and horses 
as are given in wood-cuts 6 and 16. Nevertheless others are well chosen and 
full of interest, like f. e. “Spearing by torchlight on Fox River” and ‘Winter 
travelling in dog-sledges”. Of other paintings relative to the Indians east of 
the northern chain of the Rockies, mentioned in MoNnTGOMERY’s Catalogue, 
the following seem to me among the most interesting. The reference, by 
pages, is to the “Wanderings”. ‘Sioux Scalp Dance at Fort Snelling”; — 
“l hear the noise of the deer,” head chief of the Chippewas at Michipicoton, 
with his red coat and medals (p. 454); — “Hunting Ducks” (p. 57); “Sioux 
Indian”, in full war-paint; — “Two Assiniboine Indians running a buffalo”, 
one armed with a spear ten feet long, another with a bow ornamented with 
tufts of hair (p. 140); — “Big Snake”, a very celebrated Blackfoot chief 
(p. 418); — “The Death of Big Snake” (p. 436), in which picture KANE 
represents him as he is killed by a Cree war chief in single combat. 

As already obvious from the portrait of the Flathead woman, KANE also 
visited tribes west of the Rocky Mountains, viz. on the Columbia River and 
tributaries, in British Columbia and on Vancouver’s Island. 


Among the pictures from these regions seldom visited by artist-ethno- 
graphers I must mention the Indian lodges near Fort Colville. They are formed 
of mats of rushes stretched on poles (p. 309). Then there is the portrait of 
“Yellow-Serpent”, chief of the Wallawalla Indians. In connection with this tribe 
KanE tells a pathetic story of the olden times. A great chief wo had lost 
successively all his beloved sons in battle, ordered that he himself should 
be buried alive with the corpse of his last son, who had likewise fallen 
(pp. 285—289). Furthermore a Nez Percé Indian, with a bone through his nose, 
a custom since long disappeared; various members of the Cayuse, Chinook 
and Klikitat tribes; a battle between the Clallam and Makah (“‘Macaws’’) at 
I-eh-nus (Yennis?), a village in the Straits of Juan de Fuca (p. 229); a Clallam 
chief's daughter of whom KANE says (p. 234) that she was about the best 
looking girl he had seen in the Straits. Curious are the portraits of a chief 
and a woman of the Babine (Big-lip) Indians!. The three following pictures 
of Vancouver’s Island are also notable: the return of a war-party with scalps’ 


" The Catalogue says Chimpseyan (i. e. Chimmesyan or Tsimshian) or Babbine (sic) Indians: 
- This is evidently a mistake as the former constitute a separate, though small linguistic family 


while the latter are a branch of the Takulli. Their custom of wearing labrets, however, was 
copied from the Tsimshian. . 
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near Fort Victoria, Indian lodges, and “a conical shaped headed Indian, chief 
of the New-a-tee Indians’. 


Finally I will state that several of KANE’s pictures represent landscapes 
and beautiful or remarkable sites on the Columbia River region, illustrating 
at the same time the natural surroundings of the Indians. 


A few of the Indian types mentioned here are figured in DANIEL WILSON’s 
“Prehistoric Man’. 

RupoLr FriepricH Kurz. — Among the older painters of Indians, like 
Bopmer, KANE: and MOLLHAUSEN, and contemporary with them, FRIEDRICH KuRz 
occupies an honorable position. Though his work is, .comparatively speaking, 
very modest, it certainly deserves to be better known. It is indeed only 23 years 
after this artist’s death that Dr. Emm Kurz, his nephew, drew FRIEDRICH and 
his work from oblivion by publishing in the XIIl.--XIV. “Jahresberichte” of 
the Geographical Society in Bern, extracts from the traveller’s journal together 
with a number of illustrations after his sketches?. Mr. Davip J. BUSHNELL, Jr. 
published a notice on FRIEDRICH Kurz, also illustrated, in the American Anthro- 
pologist? being a preliminary, it would seem, of an English translation of the 
artist’s original journal, profusely: illustrated, which is in preparation. 


The reading of the “Tagebuch” induced me to examine Kurz’s original 
sketches, drawings and water-colors, which are kept in the Historisches Museum 
in Bern. Dr. R. ZELLER, curator of the ethnographical department of said 
museum, had the kindness to facilitate my work, also by showing me what 
is left of the valuable ethnographical objects collected by Kurz among the 
Indians. The Kunstmuseum in Bern, in which is incorporated the Kunstgesell- 
schaft of that city, possess in common 4 albums of Kurz containing, besides 
a number of pencil sketches from Bretagne, where he travelled before going 
to America, about 250 pages concerning the Far West. The latter represent 
mostly horses and landscapes in pencil and water-colors. Human figures are 
few. This part of Kurz’s work is of less ethnographical importance than that 
which is kept in the Historisches Museum. I owe this information to the 
kindness of Mr. E. Davinet, Inspector of the Kunstmuseum, as unfortunately 
at the time of my visit to this institution, I had no opportunity to see Kurz’s 
work there. On the other hand Dr. E. Kurz mentions on p. 320 (note 1) of the 
“Schweizerische Rundschau” “fiinf Skizzenbiicher” which contain ‘‘mindestens 
100 Abbildungen, teilweise von grofem ethnographischen Wert” and relative 
to the artist’s stay at Fort Union. The same author says on p. 7 of his separate 
edition of the “Tagebuch”: “Eine reiche Auswahl seiner Kreidezeichnungen 


' “Aus dem Tagebuch des Malers FRIEDRICH Kurz iiber seinen Aufenthalt bei den 
Missouri-Indianern” 1848—52. Separatausgabe 1896, Verlag von SCHMIDT, FRANKE & CIE. in 
Bern. — Dr. Kurz also published articles about his uncle in “Die Schweizerische Rundschau” 
(1894), II, pp. 167—182, 302—320 and in “Die Schweiz” (1900), IV, pp. 284—288. — Besides 
seven illustrations in the last mentioned popular magazine, both articles contain nothing new. 
In fact almost everything published in “Die Rundschau” is a repetition of pp. 87—121 of the 
“Tagebuch”. Neither does the short article on Kurz in. the “Schweizerisches Kiinstler-Lexikon”, 
edited by Dr. KARL BRUN, give any new data concerning him, except some bibliographical notes. 

2 New Series, vol. 10, pp. 8—15. Washington, DiG.,1908: 
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besitzt die Kiinstlergesellschaft, respektive das Kunstmuseum in Bern”. Relata 
refero! At any rate it does not appear that Mr. BUSHNELL examined the Kurz 
collection of the Kunstmuseum or the “schéne Olgemialde” which, also according 
to Dr. Kurz, are “da und dort im Privatbesitz verstreut’. 


Born in 1818 at Bern, Kurz was destined by his parents to be a tanner, 
but his own wishes prevailed and he devoted his life to art. Firstly in his 
native town, and later in Paris, he had a good artistic training, although mostly 
laboring under great difficulties, not only in his youth, but also in America | 
and after his return to Switzerland. Hence the reason probably of his talent 
never reaching its highest potentiality. 

Kurz went to the United States in 1846, but only the most active and 
interesting part of his sojourn between 1848— 1852 is given here. After leaving 
St. Louis, he went up the Missouri River, halting here and there, at St. Joseph 
in lowa for instance, making Fort Berthold and Fort Union his ultimate head 
quarters. Among the tribes Kurz came into contact with, I mention the Iowas, 
Omahas, Otoes, Mandans, Hidatsa: (Gros Ventres of the Missouri), Crows, 
Sioux, Assiniboines and Crees. 

Shortly after his return to Bern in the autumn of 1852, Kurz seems to 
have had a foreboding of what his future life as an artist would be, for he 
wrote in his journal: “‘O weh, Bern und Kunst! welche Aussichten!” 


Verily, his artistic legacy is well-nigh buried in the two institutions of 
his native city, where nobody seems to care much about it. FRIEDRICH KURZ, 
like his fellow-citizen of Bern, the late painter of scenes and life in South 
America, ADOLF METHFESSEL2, was a very modest man, too modest even to 
claim what was rightly due to him. Of advertising themselves and their work, 
as GEORGE CaTLIN did, Kurz and METHFESSEL knew nothing. For neither of 
them had Dame Fortuna a smile; both returned to their birth-place as they 
left it and died there, only rich in the bitter experience of life. 


The extracts from the “Tagebuch”, as published by Dr. Kurz, do not 
fully reveal the wandering artist’s character nor his talent. The unpublished 
parts of the MS. which I perused, are proof of it. This much I can say that 
FRIEDRICH Kurz must have been a perfectly truthful man, an idealist and at 
the same time a sober minded and cool-headed observer. Bearing this in mind, 
we come to the conclusion that the value of the “Tagebuch” and the artistic 
work consists chiefly in the veracious description and figuring of scenes and 
people which are no more. Kurz’s way of narrating is very simple, even 
sometimes naif and without any high coloring @ Pinstar of CaTLin. What I 
have said about the “Wanderings”, as not going much below the surface of 
Indian things, applies also to Kurz’s notes of travel. Literary value, the “Tage- 
buch” has none, and Kurz like KANE was certainly a greater artist than an 
author. It is to be regretted that the editor of the journal was not as capable 
as could be desired. In fact the late Dr. Emit’ Kurz seemed somewhat lacking 


* Without any apparent reason KURZ always writes Herantsa, which orthography, as far 
as I know, is never used by any other writer. 


* Cf. my “Sur quelques peintres-ethnographes dans l’Amérique du Sud”, loc. cit. 
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in his knowledge of the Indians, and the few notes he added to the original 
text, are of little or no value. Some corrections and additions in several cases 
would not have been superfluous, as FRIEDRICH Kurz was rather careless in 
spelling Indian words and names. Many things observed and jotted down 
with pen or pencil by the artist and which he did not explain, could ‘have 
been commented upon by one familiar with the subject. 

What I have been able to examine of Kurz’s artistic legacy consists of 
a large sketch book or album of 193 pages and of a portfolio of 53 loose 
pieces. Both contain several little gems of art and ethnography. The greater 
part of the sketches, drawings and water-colors form an archive, so to speak, 
from which numerous pictures might have been drawn. It seems that our 
artist after his return, did not make an effort to arrange his collection of 
treasures, at least not to the degree one could have wished. In that respect 

Kurz reminds me of Moriz Rucenpas, the Bavarian traveller-artist in Mexico 
~ and South America, whose work I recently investigated?. The pages of the 
album are covered with numerous sketches, both large and small, some mere 
outlines, but others elaborately worked out in detail. Then there are a few 
compositions. Most leaves in the portfolio contain different drawings and 
water-colors among which many portraits, showing on the whole more of the 
finishing touch than the contents of the sketch-book. Kurz had ‘a quick eye 
and an uncommon firmness of hand. The outlines of men and beasts, land- 
scapes and ethnographical objects are unhesitatingfy drawn and as exact as 
a mathematical figure. When it comes to details, however minute, they show 
the same unerring accuracy, and yet the artistic touch is ever present. Thus, 
in Kurz’s work there is no room for doubt as to what a sketch ora drawing 
means, a quality which, of course, would condemn him in the opinion of 
many a modern artist. 

Two defects are very frequent. Firstly: Kurz’s Indians, especially the 
womnien, resemble more classical statues in face and figure than anything else. 
Sometimes too his warriors and squaws have features: which are European, 
though not classical, instead of Indian. There are nevertheless a certain number 
of cases in which Kurz has rendered the Indian type or types, with great 
truthfulness. Our artist was ‘evidently too often influenced by his admiration 
of the Greek classical statues; he saw ‘too much ‘debende Antike’’ —- to use 
‘his own expression — in his Indian subjects. Kurz found, as he says, “die 
Indianer edler in ihren Formen” than he ever dreamt of. Being thus  fasci- 
nated, no wonder he idealised his models. Secondly: the feet of Kurz’s Indians 
are much too short and the Musculus gemellus surae is inserted too low. This 
lends a shortness to the legs which generally North American Indians do not 
possess. - 

Among his sketches &c., members of the fair sex are comparatively 
numerous and often represented in that state which JAMES THOMSON the poet 
called: “When unadorn’d adorn’d the most.” ] mean to state viz: the bathing 
Hidatsa girls and women, and on page 148 of the sketch-book the compo- 


1 Cf. “Sur quelques peintres-ethinographes", loc. cit. 
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sition called “Study”, Involuntarily one connects this romantic scene with the 
“Stelldichein beim hohlen Baum am Ufer des Missouri”, which the “Tage- 
buch’ mentions on pp. 25—26. 

The portfolio contains several beautiful water-colors: portraits of young 
Indian women, a young Omaha buck draped in his red blanket, the picturesque 
headdresses of the Crows and Knisteneaux (Crees), and Kurz’s own portrait, 
the latter on page 146 of the sketch-book. He stands there near his favorite 
charger Fashion looking wistfully at an Indian sacrificial ground on the banks 
of the Missouri, Fort Berthold on a high bluff in the background. Mere men- 
tioning of names would vainly give an adequate idea of the varied and inter- 
esting images of days gone by which Kurz has drawn. Until Mr. BUSHNELL’s 
publication on our artist’s work comes out, I wish to draw the attention to 
a few sketches &c. which struck me as being partictilarly valuable from the 
ethnographical point of view. A certain number of these are reproduced in 
the “Tagebuch”, “Die Schweiz’ and “The American Anthropologist”. These 
are: a squatting Omaha, called Nachidinge, Crow and Hidatsa chiefs, Hidatsa 
wrapped in decorated buffalo robes, Indian villages near Bellevue and Fort 
Union, Hidatsa men and women going to cross the river in bullboats, stand- 
ing or squatting figures of Omahas, Crees and Assiniboines, Otoes at Bellevue, 
Potawatomies travelling on horseback, a Crow Indian horse with saddle and 
trappings, and lastly a number of ethnographical specimens collected by Kurz, 
but which he was obliged to sell in St. Louis. Among the remnants of this 
collection, now in the Bern Museum, a long calumet deserves special mention. 
One side of its flat wooden stem is decorated with ten small exquisite oil 
paintings by Kurz, representing the conventionalised War Eagle and figures 
of Indians, a horse and game with their natural surroundings. They give an 
idea it would seem of the Indian Gallery which Kurz dreamt of painting some 
day, a hope which never was fulfilled. Kurz also sketched many animals among 
which horses, dogs, wolves, bisons, deer and a female bighorn, the latter in 
water-colors. The unfinished state of the greater part of Kurz’s artistic work, 
as far as I am acquainted with it, makes a comparison with that of other 
Indian painters somewhat difficult. Judging, however, from mere outline sketches, 
he reminds me of those made by HERCULES FLORENCE of Brazilian Indians. 
In my opinion Kurz was by far the more talented of the two. 

The list of illustrations of the sketchbook, according to Kurz’s own in- 
dications, is carelessly drawn up and very incomplete or perhaps copied from 
the original by some very ignorant person. An explanatory list of the portfolio 
contents is equally wanting. Furthermore, the few notes by Kurz accompanying 
the figures, both in the sketch-book and the portfolio are as a rule very brief 
and lacking precision, which impairs the ethnographical value of his work. 

Cart Wimar. — It is not long ago that two admirers of the work of Wimar, 
Mr. WILLIAM ROMAINE Hopces and Mr. CHARLES REYMERSHOFFER, drew attention 
to this well-nigh forgotten artist?. 


" K. VON DEN STEINEN, “Indianertypen von HERCULES FLORENCE”, Gl fe 
SS. 5-9, 30—35. ; obus, Bd. 75 1899, 


* CARL WIMAR, a biography. Catalogue of pictures and illustrations. Galveston, Texas 1908, 
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A German by birth, Wimar came to the United States in 1843, at the 
age of fifteen. His family settled down on the outskirts of St. Louis, Missouri, 
then a western frontier-village near the favorite camping ground of the Indians. 
This decided his career. Though a house and steam-boat painter by trade, 
young WIMAR dreamed of becoming a painter of Indians. In 1849 he made 
journey with his employer to the Falls of St. Anthony, and the Indians he 
met there gave him opportunities for study. As soon as he could afford it he 
went to Europe, where he became a pupil of JosePH Fay, an artist of distinc- 
tion at Diisseldorf. Returning to America in 1856, his money nearly gone, 
he nevertheless persisted in painting Indians. Three times he went up the 
Upper Missouri in steamboats of the American Fur Company, pushing far up 
the Yellowstone River. During these journeys WimaAr encountered several tribes 
ainong which the Yanktonais, Yanktons and Brulés of the Dakotas, the Ponkas, 
Arikara, Mandans and Crows may be mentioned. The result of these trips 
was a number of sketches and studies in pencil and crayon and pictures in 
oil, mostly compositions. Although Wimar had already painted Indians while 
at Diisseldorf, the most productive and best period of his life lasted but five 
years, closing with his death~in 1862. This period, it would seem, was too 
short wherein to master wholly his art, the more so as Wimar had to struggle 
with adverse conditions, poverty and illness. Bearing this in mind, we are 
disposed to judge his work with consideration. While 1 admit that Wimar was 
a man with an artistic disposition, I certainly cannot endorse the sweeping 
assertion of his biographer who says that “none have surpassed him” in 
painting “the wild free life of the Indians in the trackless West’. Neither is 
it true that Wimar was “the first to discover and worthily utilize the superb 
possibilities of the Indian as a motive in art”. There are several allegations 
of this kind in Wimar’s biography which show either a great partiality or a 
rare ignorance of the subject. In fact, not only long before CARL WIMAR, but 
also after him, scores of artists visited the Indian country, and sketched, drew 
or painted its native inhabitants. The names mentioned in the introduction 
of this paper show it sufficiently, and among those there are men who pos- 
sessed a maitrise which Wimar never has attained, neither as an artist nor 
as an ethnographer. 

Mr. REYMERSHOFFER compiled a list of Wimar’s works and the possessors 
of them as far as is known. These pictures &c., number between 60 and 70, 
of which however about 40 are western or Indian subjects. Of the latter 11 are 
reproduced in Mr. Hopces’ book on Wimar, besides a drawing representing 
different so-called forts in the region of the Fur Company. Judging by these 
reproductions, Wimar’s paintings are rather different in value. His biographer 
considers the “Captive Charger’, which WIMaR painted in Diisseldorf, as 
technically the best of all his works’. I cannot agree with this. For my part | 
think the “Buffalo Hunt by Indians”, the “Buffalo Dance” and “Billy Bowlegs”, 
the famous Seminole chief, are far better, not only in conception, composition 
and technique, but also for their ethnographical value. 

In the first picture we see two stalwart Indians, possibly either Osages 
or Pawnees, at close quarters with a small herd of buffalo. The cruel, passionate 
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face of the warrior driving his arrow into the side of the bison cow, followed 
by its frightened cali, is very well depicted; and so are the well developed 
strong muscles of the half nude hunters. The landscape in which this exciting 
scene occurs, is a wooded plain with tablelands and a conical hill in the distance. 
Wimar painted this picture, which is said to be his largest, in 1861. Its present | 
owner is Mr. CHARLES REYMERSHOFFER in Galveston. 

Another “Buffalo Hunt”, painted a year previously and now in the 
Museum of Fine Arts in St. Louis, is treated very differently, and though a 
painting of merit and a larger composition, it is not as good as the former. 

The “Lost Trail” I regard as very inferior to the pictures just mentioned. 

Two of the Indian ponies are very badly drawn, but the picturesqueness 
of the war party belonging to some plains tribe, is well rendered. The “Buffalo” 
or “Bull Dance” reminds one of scenes painted by BopMER and CatLin. It 
represents a religious ceremony to the faithfull performance of which the 
Mandans attributed the coming of the buffalo. This weird evening scene, in the 
midst of the Mandan village, with its earth-lodges, is.depicted with talent. 

The composition called “Abduction of Daniel Boone’s daughter by the 
Indians” represents a conventionalism in art which was much in vogue about 
half a century ago. The thrilling scenes of the wild life in the former Far West 
called “Attack on an emigrant train”, and “Indians pursued by American 
Dragoons’, both painted in Diisseldorf, show great defects in composition and 
perspective, and the drawing of some of the figures is very bad indeed. Ethno- 
graphical interest these pictures have hardly any. ' 

In the painting of “Billy Bowlegs’”’ or “Holatamico”’, we see one of the 
best known Indian heroes of the long and unjust Florida war, as he slides 
through the swamps, in turn tracked as a wild animal and tracking his white 
foe. The waving plumes of a chief adorn Holatamico’s head-dress, while two 
Seminole warriors in a crouching position follow their leader. The manly 
bronzed faces and splendid half naked frames of these three warriors show 
intense determination but at the same time uneasiness, for they know that 
they are fighting against heavy odds. 

If we possessed many such pictures of celebrated Indian leaders, repre- 
sented in action, not only art, but also history and ethnography, would be 


benefited. Let us hope that some modern American painter may devote his 
talent and knowledge to a similar work. 


II. The Work of Modern Painters. 


JULIAN Scott. — Although not an author himself, a part of the work 
done by this artist, now deceased, is closely connected with an ethnographical 
poem of great merit, “The Song of the Ancient People” by Miss EpNa DEAN 
Proctor, which appeared in 18931! while Prof, Jonn FISKE wrote a bréfade 
and explanatory notes to it, and the late “Zuni familiar” FRANK HAMILTON 
CusHING a commentary, Mr. Scort illustrated this remarkable book with eleven 


aquatints. Let me remind the reader that this “Song” is a true “rendering of 


' Boston and New York, Houghton, Miffin & Co, 
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Moqui-Zuni thought” and as such, an invaluable contribution to ethnography. 
In every line of this poem, as the author of the preface says, ‘“‘we hear their 
own voice and feel their own hearts beat’. The artist, also owing to his long 
stay amongst the Moquis, fully understood the spirit of the “Song”, and made 
the reading of it the more attractive. Whenever I peruse this book and look 
at its pictures, I am carried back to the arid and sunny Southwest. Bygone 
years and distance are nothing then, and vividly do | recall the “Ancient 
People” in their quaint cities, perched upon steep mesas or spread in the high 
valleys. Though perhaps generally a trifle too highly colored, and the Indians 
here and there too dark of skin, there is otherwise a great deal of truthfulness 
in these pictures. Thus in the aquatint accompanying the lines “We carry our 
new-born children forth” we see two women clad in their sober, yet picturesque 
garments standing before the doorway of their adobe-dwelling. One of them 
holds in her arms the infant born that night, to face the earliest beams of the 
Sun-God while both pray that he will make their child strong and brave. 

“Ours is the ancient wisdom” says an old sage, as he sits in the cellar- 
like room near a smouldering wood-fire, telling of “the lore of Earth and cloud” 
to a group of younger people who listen attentively. 

In the picture “Watching the Corn” we behold three young Pueblo 
women, a lovely maiden among them, stretched and squatted on fur robes 
and a gorgeous blanket. A ramada protects them against the fierce sun, while 
two decorated water jars are within their reach, for the day is hot and their 
vigil will be long. Are they not guarding the Corn, one of their sources of 
life, planted in the yellow sand, against the inroads of the winged thieves! 
In their exotic charm, half watching, half dreaming, these soft guardians remind 
one of the Corn-maids of ancient lore. 

To the lines “As full to the east we kneel” Scott has composed a number 
of worshipping men and women, near a sacred well surrounded by steep, 
barren mesas, as they have planted their prayer-sticks with plumes “where 
life shall waft (their) wish” to the gods invisible. 

“The Silent heart’s appeal” shows us the figure of a woman, young and 
lonely, in the mids of ancient ruins, a spot well-chosen to whisper to the gods. 
And while the morning light is dawning, a marvellous clearness and stilness 
rests upon the desert. . 

The little I have said about a few of these pictures may give an idea 
of their value as illustrations of the poem which, however, in its way, | con- 
sider superior to the work of JULIAN Scott, as far as 1 am acquainted with 
it, Several portraits of Indians by ScoTT are in the possession of the Uni- 
versity of Pennsylvania, and many of his sketches &c. are reproduced in the 
Eleventh Century Report on Indians, 1890. 

Henry F. Farny. — The first illustrations I saw of this artist, related to 
Zuni some time before my first visit to that pueblo in 1883. On coming 
there I fouiid at every step something deja vu. When I now look at Farny’s 


1 Frank H. CusHinc, “My Adventures in Zuni” The Century illustrated Magazine, 
December 1882, February and May 1883. 


534 HERMAN TEN KATE, Ph. D., MD., 


pictures of Zuni, | have the same clear retrospective feeling which I men- 
tioned, speaking about the “Song of the Ancient People”. Truly, “HLIAKWA, as 
the Zufi Indians called Farny?, has rendered Zufi types and scenery with a 
rare truthfulness. And yet I was told that FaRNy never visited Shiwinakwin, 
but that he saw Zufi-Indians in the East, as they were visiting Boston and 
other cities with their adopted brother Ténatsali: FRANK CUSHING. FARNY must 
have grasped his subject with a remarkable insight; probably aided by some 
sketches of CusHinc and photographs of the locality, he originated the beau- 
tiful engravings in the latter’s article quoted. A certain number of these illu- 
strations, however, are by W. J. METCALF, a noted artist who visited Zuni 
previous to my first stay. METCALF’s drawings too are excellent. Through his 
and Farny’s we behold Zufiland and its interesting inhabitants, the quaint 
old pueblo, the steep mesas, the narrow cafions and pine-clad valleys. But 
let me mention a few of the varied subjects. 

The multiterraced, flat-roofed adobe town with its queer chimneys, round 
ovens and ladders is represented under different aspects. Street scenes are 
numerous and generally as well chosen as the views in the interior of the 
houses. - “Pottery firing’ by Metcatr, and “Decorating pottery” and “Zuni 
weaving” by Farny give us an idea of these highly developed native indu- 
stries. “Women grinding corn”, “Making paper bread”, “Zuni planting’ and 
“Zuni courtship” all four by Metcacr, tell more than long descriptions. In the 
higher mental sphere of the A’shiwi Farny’s “Arrival of the Sha’-la-k’o” and “A 
night with the Sha’-la-k’o”’, “Torturing a sorcerer’, “The demon of childhood”, 
“Zuni burial”, “Praying to the War Gods” and a “War-party” afford us glimpses. 
So does METcALF’s “Dance of the Great Knife’, performed in town and viewed 
from one of the topmost terraces. An excellent portrait is that of my old 
Indian friend Palawahtiwa, with his Dante-type, long dead since. All these 
and many other illustrations which space forbids me to mention, make the 
reading of CusHING’s well written article the more interesting and attractive. 

Farny, of course, must not be judged by his Zuni illustrations only. 
He has a long and glorious record, not only as an illustrator, but also as an 
aquarellist and painter of Indians. The reason I do not dwell longer on his 
work just now, is simply for the present want of precise data. 

Farny visited, if 1 am not mistaken, several tribes on the Upper Missouri. 
A word must be said of a few of his oil paintings and a water-color relating 
to that region. Two of the former have to do with the advance of civilisation 
in the West. In the “Morning of a new day”, as the picture is called, a train 
moves Slowly up through a mountain gap covered with snow. The surround- 
ing barren mountains look gray and dreary as does the winter sky. On one 
of the high walls of the gap a party of travelling Indians, coming from the 
opposite direction, is startled at the sight of the train. There are about fifteen 
of them, warriors, squaws, and children, mostly on horseback. Some of them 
halt, their horses are frightened and the dogs howling at the iron fire-spitting 
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monster. A gray headed woman, wrapped in her blanket, turns her back to 
the train as to something loathsome. No wonder, considering these things 
have driven away their game and conquered the land of their sires. There 
is a certain pathos in this picture, which “The White man’s- trail” (fig. 1) 
does not lack either. Both are rather similar scenes in different surroundings. 
“Nomads” is the name of a third picture, representing an Indian couple tra- 
velling, with their babe, horses, travois and dogs, through the snow. Low 
barren hills, with patches of snow, form the background; above, a lead-colored 
sky. The whole scene is very real. 

One of Farny’s master-pieces is doubtless a large water-color representing 
a bear hunt in the mountains, sparsely wooded and snow-clad. It is, or was, 
called “The End of a Monarch”, a grizzly killed by an Indian. “Approaching 
the beast in an attitude of caution”, says a Cincinnati newspaper reporter, 
“ig an Indian, his Winchester poised, ready to give the ‘coup de grace” should 
the bear show signs of life.” Another Indian on horseback holds the hunter’s 
horse, which dances and plunges with fear. In conception, composition and 
execution this water-color is of a very high order. It was painted about eight 
years ago, and is now in the possession of the Emperor of Germany. 

A word must be said here about another eminent American painter: 

Georse pE Forest Brush, who although he turned later from Indian 
subjects to others, in the early eighties and later on, “has aimed to portray 
in its noblest phases and in its dramatic moments the inner life of the 
Indian”. This artist like DeminG in particular and FARNy, REMINGTON and 
Cousr in a certain sense, shows in his art “the most feeling for the pathetic 
side of their (the Indians) story”. As FLORENCE KELLY? expresses it, BRUSH 
“has a thorough appreciation of that capacity for emotion which, notwithstanding 
the red man’s stoicism, is a marked trait of his character”. Of the beautiful 
painting called “The Sioux Brave”, which KELLY reproduces, it is said that 
it is “an epitome of the pathos of the slow destruction of the Indian race. 
The warrior, a splendid specimen of physical manhood, sits calmly upon his 
horse and turns his gaze across the lost heritage of his race, the wilde- 
spreading miles of their one-timed hunting grounds. He knows that his race 
is doomed. And as he looks across those vast empty miles, whence the 
buffalo has disappeared, where he can no longer, see the lodges of his 
people, nor the smoke of their camp fires on the horizon, he realizes and 
accepts their fate and his”. 

Freveric RemineTon. — This noted artist, who died in 1909 48 years 
of age, occupies a unique position among his confréres. REMINGTON was not 
only a painter and illustrator, but also a sculptor and an author of equal 
talent. Nobody among the artists of different generations has perhaps better 
unterstood the Indians of the Great Northwest than RemincTon. But his 
talend alone would perhaps have proved insufficient had it not been that 
REMINGTON lived for years the rough life on the plains and mountains of 
Colorado, Wyoming, Idaho and Montana, amongst the Indians, cowboys and 


1 “The Artist and the Indian”, loc. cit., pp. 429 — 430. 
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traders. In his books as well as in his illustrations there is an undeniable 
familiarity with western life and Indian thought. Although REMINGTON did a 
great deal of illustrating work, during the last few years exlusively for 
“Colliers Weekly”, it seems, he left several oil paintings. Among these the 
“Pioneers” must be mentioned. It is very much in the same spirit as FARNY’S 
“The White man’s Trail”, but instead of a train speeding through the prairie, 
watched by eagle plumed warriors on horseback, we behold here the Indians 
intently watching the fur traders boats working their way up the Missouri’. 

Besides a novel, REMINGTON wrote several books on the West: “Pony 
Tracks”, “Men with the Bark on”, “Crooked Trails”, “Frontier Sketches’, 
“The Way of an Indian”. This work last mentioned, which appeared in 1906, 
beautifully illustrated by its author, puts the North American Indian in his 
true light. Very few books to my knowledge give us in such an attractive 
form a better insight into the mentality of an Indian warrior. Void of 
sentimentality, yet full of a deep, but wild pathos, RemiNcTON narrates the 
life story of White Otter, or Fire Eater, a Cheyenne, in all its phases, from 
boyhood to death, in its joys and sorrows, its glory and defeat. 

Through the magic power of the brown bat, his godly ‘“medecine’, 
young White Otter becomes a famous warrior and horse thief, then a chief, 
but at last, in a fatal fight with the American soldiers, he loses his protective 
charm. And so finally, Fire Eater, in the bleak night, between the high 
cliffs of the Bighorn Mountains “sat alone, waiting for the evil spirits which 
lurked out among the pine trees to come and take him”. The two illustrations 
of this tragic episode are impressive in their simplicity. The other pictures 
in “The Way of an Indian” are equally appropriate. From the ethnographical 
point of view those accompanying the lines “White Otter is no longer a 
boy”, “O gray Wolf of my clan shall we have fortune?”’, are among the 
best, ans so are the Cheyenne warriors in council (facing p. 92) and the 
fighting scenes facing pp. 140 and 216. Especially the last one where the 
rushing Red Lodges, bedaubed with war paint, pass in thundering galop 
through the line of the “blue soldiers” is a masterpiece reminding one of 
the compositions of ScHREYVOGEL. The conception and composition of 
REMINGTON’S pictures are excellent, and they are all drawn with the same 
bold and skilled hand. In view of the splendid work done by this artist- 
author, it is to be deeply regretted that he was so untimely called way. 

Ex-President THEODORE ROOSEVELT who recently visited Wyoming, at 
a gathering of cowboys, urged them to erect a monument to FREDERIC 
REMINGTON, as being the man who had immortalised them. 

Epward WILLARD Deminc. — This artist, by his manysided talent, 
occupies also a unique position among the Indian painters. But nevertheless 
a foreigner had to “discover” him in the midst of New-York, practically 
unknown or ignored, it would seem, by the immense majority of his own 
people. This foreigner was the famous Italian sculptor and art critic Errore 
XIMENES who in the New-York paper, “The World Magazine” of July 11* 1909, 


' Cf. KELLY, op. cit., pp. 430—431. 
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published an illustrated article on DeminG and his work. XIMENES gives due 
credit to this gifted but often misunderstood artist; in fact it is so to the 
point that I can do no better than borrow a few passages from it. The 
reproductions of a number of Demina’s paintings, and two of-his illustrated 
books, which he had the kindess to present to me, fully confirm the praise 
bestowed upon him by Commendatore Ximenes. First a word about DEMING 
the man, for through it Deminc the artist can be better understood. He 1s 
characterised as modest, hard working, silent. From his early boyhood in 
Illinois he lived near and among Indians, beginning his career with the 
Winnebagos, into which tribe he was adopted. The restless Indian spirit got 
hold of the youth, and Deminc rambled all over the country inhabited by 
Indians, from the Hudson Bay region to southern Mexico. The Indians 
became his life work, and though keeping a studio in New-York, DEMING 
goes back every year “to those places that are dear to him, where from the 
beauty of the virgin earth, from the magnificence of nature, rich in color 
and poetry, he drew his first inspirations of art’. 

Amongst other things Deminc said to Mr. Ximenes: “And oh, how good 
those Indians are! They love me from the bottom of their hearts and I take 
iny family with me among them. My wife is more at home in a tepee than 
among embroidered curtains and. quilts.” No wonder, DeminG has understood 
Indian thought and ways so well, and although almost an autodidact in art, 
he knew how to depict the subject he had chosen. Visiting Europe for study, 
DEMING was particularly impressed by the work of Puvis DE CHAVANNES in 
Paris and of MoreEL.! in Rome. Both had an undeniable influence on his work. 

As far as I] am able to judge of what Deminc has wrought, there are 
at least two very different artists in him, not to speak of his work as a sculptor. 
Ximenrs also lays stress on this variety. There lies f. e. — he says — all 
abyss between the pictures called “The Medicine Man” and “The Morning 
Star breaking through the Mist’, while “The War Dance of the Dakotas’ is 
very unlike “The Appeal to the Great Mystery”. In other words Deminc is at 
ihe same time a painter of Indians in the sense of FarNy and REMINGTON, and 
a painter-poet, a “Maler-Poet’, @ Vinstar of Puvis DE CHAVANNES. 

Some of DEmINo’s pictures, however, would seem to belong to both sorts 
at the same time, as even the “CHAVANNES-like”’ paintings have ethnographical 
value too, for they are illustrative of the higher spiritual life of the Indian and 
his myths. They might be called pictures of sentiment and yet they are real, 
being reflections of the Indian's mind. 

To the first class mentioned belongs “The Song of Victory” (fig. 2). 
Five naked warriors, apparently Sioux, are returning in mad galop from the 
battle field. The chief in their midst, covered with his gaudy war-bonnet, and 
his eaglefeather wand in his outstretched arm, they are wild with joy, while 


1 | borrow this definition from BENNO RUETTENHAUER, who says: “Schdpferisch sein im 
Idealen, d. h. Poet sein. Nur wer eigenen Idealen lebendige Gestalt verleiht, verdient diesen 
Namen. Nicht jeder Maler ist darum ein Poet... Eigene innere Gesichte offenbaren kénnen 
nur die Poeten unter den Malern und ihrer sind wenige.” Vide foreword in “Maler-Poeten”’ 
(Uber Kunst der Neuzeit, III, Heft. StraBburg 1899). 
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their martial song is carried by the winds to their lodges. Very similar in 
conception is “Receiving an honored Guest”: a wild fantasia of Indian 
horsemen, charging with their lances at full speed over the endless prairic. 
Both compositions are well drawn, and painted with bold, masterly strokes 
of the brush. “The Defiance” too must be classed here. FLORENCE KELLY 
figured and described it. 

To the class of pictures, which for want of better, I venture to call 
intermediate, belong “The Vow of Vengeance”, “The Prayer to the Spirit of 
the Dead Bear’, “Shooting at the New Moon” and “The Prayer to the Sun”. 

Though not less real as illustrating ethnographical facts as the “Song 
of Victory”, these paintings are very different in conception. Something un- 
speakably solemn and impressive rests upon these scenes, especially the two 
former. The lonely spots in the mountains, the dim light of the waning moon, 
form a fit frame to the motionless Indian figures, resembling antique statues. 
The terrible vow of the widow, with her naked breasts in token of mourning, 
standing in defiant resolve near the corpse of her slain husband, rings through 
the stillness of the night (fig. 3). This composition is as full of wild pathos 
as the appeal for forgiveness which the hunter addresses to the grizzly bear 
he has felled. 

Full of sentiment too, yet different, is the scene where a beautiful spe- 
cimen of Indian manhood, standing near a silent pool, shoots his arrow at 
the new moon in salutation of her coming. 

In “The Prayer to the Sun” we behold a high cliff. and barren table 
lands, gently tinged by the first rays of the star of day. On the edge of the 
cliff stands an Indian, accompanied by his little son, both naked to the waist. 
He has come to witness the Birth of Morning Dawn, and reverently recites 
his ritual; for he believes that “whoever is touched by the first rays of the 
sun... receives new life and strength which have been brought straight from 
the power above”? 

The paintings of the “Puvis DE CHAVANNES class” reveal more than 
anything the poetical conception of Deminc’s subjects. They are, as far as I 
know, unique with regard to the Indian in art, and lend themselves  particu- 
larly to mural decorations, and of these DEMING has painted a number to 
adorn palatial houses of the late Mr. E. H. Harriman in New York and of 
Mr. J. J. WHite in Washington. 

The most fairy-like of these superb decorations is perhaps “The Dance 
of the Maids of the Mist”. These silent white phantoms moving along the 
lonely borders of a mountain lake, remind us of ancient German and Scandi- 
navian lore as well as of Indian. 

Then there are scenes taken from the Strange and beautiful legends 
many of which LoNGFELLow has idealised in the “Song of Hiawatha”. Thus 
we behold one of the last acts of Hiawatha’s Fasting, the death of Mondamin. 


" Although this ceremony, as figured by DEMING, is of course quite different from the 
Hako of the Pawnees, described by ALICE C. FLETCHER (Twenty second Annual Report of the 
Bureau of American Ethnology) it is obvious that the religious conception, the motive, is funda- 
mentally the same in both. Cf. supra Scott's picture ‘We carry our newborn children forth’. 
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While the sun goes down on the fen-lands and the cry of the heron tells that 
the day is ended, 

“Suddenly upon the greensward 

All alone stood Hiawatha, 

Panting with his wild exertion, 

Palpitating with the struggle; 

And before him breathless, lifeless, 

Lay the youth, with hair dishevelled, 

Plumage torn, and garments tattered, 

Dead he lay there in the sunset”. 


“The Story-teller Jago” also belongs to this cycle, and so does “Mana- 
bozho’s combat with Pearl Feather”, and the composition in which the same 
Algonkin culture-hero charms the animals by his music. 


Weird and ghastly as a witch story of old is “The Spirit of Famine” 
as it glides noiselessly over the moor, followed by the bird of ill-luck, the 
raven, and a pack of howling wolves. 

“The Vision” reveals to us the mental condition of an Indian brave, 
towards the end of his long and solitary fasting in quest of his. magic “medi- 
cine’. The moon rises above the dark clouds and a silvery streak spreads 
over the mirror of the mountain lake on which border the brave is squatted. 
And from the cool waters arise beasts of all kinds: the turtle, the lynx, the 
grizzly and others; one of these will be the warrior’s tutelar god. 

There are two other panels in friezes which, though in a lower key, 
must be mentioned here. There are “The Indian Lovers”, the old story, yet 
ever new, the scene of which lies on some wood-girdled lake in Dakota or 
Winnebagoland; and “Moving.Camp’”, a party of Indians on horseback riding 
leisurely through the woodlands, in the early morning of a radiant day... 

Ettore XIMENES summed up his opinion about DEMING’s @uvre which, 
| think, refers more particularly to the poetical creations of this painter-ethno- 
grapher, as follows: “...Some of the studies and sketches are complete reve- 
lations of a genius that is mature and replete with poetry. An atmosphere 
full of air and light glows in everyone of these productions. His transparent 
and imperceptible horizons convey a sense of infinite poetry. The living crea- 
tures, everything that appears in his landscapes, now rhythmically composed, 
now in contrast with each other in tone and line, all are a hymn to nature, 
exhaling the perfume of the virgin soil and of flowers interlaced with turf, 
acacias and vines. The stagnant water of the dead marshes mirrors the uni- 
verse; the animal wandering over the immensity of the prairies watches and 
listens in silence...” 

REMINGTON also was an admirer of DEMING's work as is proved by the 
fact that he commissioned him to paint a frieze for the house he was build- 
ing. And yet it seems incredible, but is a fact, DemiNG asserts himself: his 
pictures are always rejected at the exhibitions. Let it be a con- 
solation for Deminc to think that Puvis DE CHAVANNES himself was only 
admired in his own country when he reached his 67" year. Only then did 
he reap this satisfaction. Before we leave Demino, | must mention him too as 
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an illustrator of books such as “Indian Child Life’ and “Red Folk and Wild 
Folk” both destined to children. The illustrations are reproductions of his 
water-colors and sketches; the accompanying text is written by his faithful 
wife and travelling companion Mrs. THERESE O. Deminc. The. stories and 
pictures are equally charming; for children they must be delightful books 
indeed. They give us glimpses into the soul life of the little Indians, with its 
joys and sorrows, all thoroughly human. But the stories told and the scenes 
depicted in these books are of the glorious days of the past, when the fathers 
of the little dusky ones were still masters of the forests and plains and lakes 
and rivers; when Hampton and CarLisLE were unknown... 

The latest book which Demin illustrated is “Wigwam Evenings” or “Sioux 
Folk Tales Retold” by CHartes A. Eastman (Ohiyesa) and ELAINE GOODALE, 
which was published in Boston last year. After all I have said in praise of 
Demino’s work, it may seem strange when | venture a-few critical remarks, 
but I will remain as impartial as possible. 

DEMING is not always faultless in his drawing. F. e. in the two illustrated 
books which I briefly analysed, there are several child figures of which the 
anthropometrical proportions are unreal. As a rule, animals — horses excepted 
-- do not seem to be the forte of DEMING, to judge of his drawings generally. 
I could point out cértain wolves, bears, felidae and birds which are decidedly 
badly drawn. But as it has been alleged that Maxart, this great virtuose of 
colors, could not draw properly, and that any pupil of the smallest village 
school drew better than Puvis DE CHAVANNES, the inference is easily drawn. 

There is an Indian painter who, in some respects, ranks with DEMING: 

EANGeR Irving Couse. —- The work of both has certain traits in common; 
not only do both make the Indian their life study, and that both are great 
inasters, but Couse too, like pr Forest BrusH, has a good deal of the 
‘“‘Maler-Poet” in him. 

Couse, born at Saginaw, Michigan, studied in Paris under BoUGUEREAU, 
Fleury and at the Ecole des Beaux-Arts. It is probably due to this excellent 
training that Couse is such a master of technique, and that his pictures show 
an achevé which however impairs in no way the artistic conception. Many of 
Cousr’s pictures — as an art critic has it — are “notable for their atmosphere 
and composition and the drawing and modelling of the figures”. Although he 
painted other subjects, Mr. Cousr soon turned to the aboriginal. Besides 
studying the Klikitats, Yakimas and Umatillas in the Columbia River country, 
and some of the Plains tribes, he is very familiar with the Pueblo-Indians. 
Every year Couse spends considerable time at Taos, New Mexico, where he 
has a studio and finds his usual models. 

Among his best pictures must be mentioned “The Indian Lovers”, full 
of tender feeling, where a young couple in a birch canoe float over a misty 
lake; “The Magic Forest’, the scene of which lying among the Pueblos, is 
also a picture of sentiment: a love song to the maiden who has come to the 
pool to get water in a jar, ornamented whith symbolic designs. “The Historian” 


' New York, Frederick A. Stokes Co, 1899 and 1902, 
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is one of Cousr’s most famous pictures (fig. 4). An Indian warrior, naked but 
for his red breech-clout, his hair adorned with eagle feathers, acts as the his- 
torian of his tribe. He traces on a skin the story of General MACKENzir’s fight 
with the Cheyennes in 1876. The Indian is seated on a woli skin before his 
rude easel on which is stretched his canvas. Beside him are the rude vessels 
filled with red, blue and yellow paint with which he is tracing the figures 
telling of the story of the battle. An Indian youth is squatted at his right 
hand and watches the work of the painter-historian. The camp fire glows 
near and a dim light illuminates the romantic scene. The background is in 
rich dark brown tones. 


To the Plains tribes also belong ‘The Peace Pipe” and “The War Pony”, 
while another series not less valuable, both from the artistic and ethnographical 
point of view, represents Pueblo subjects. There is f. e. “Roasting Corn”, 
where a yotng Taos Indian squats before the hearth in his dark adobe- 
walled room and prepares his evening meal. There is another scene where 
two Pueblos try to propitiate the “God of Water” by planting plumed prayer- 
sticks near a pool, and last but not least of Cousre’s works mentioned here, 
are two paintings reproduced in KELLy’s article: “The Flute Player” and “The 
Hunter.” In both pictures there is something idyllic, Arcadian, though the 
figures represent genuine Pueblo Indians. Both in the shady grove of secular 
maples and oaks, and in the natural alley between the ghostly aspen trees, 
an impressive stillness reigns, broken only by the melancholy tunes of the 
native flute, or the flight of the wild geese. Besides the remnants of virgin 
forest, the mountains of sunny New Mexico harbour beautiful groves of young 
quaking aspens. As FLORENCE KELLY says, COUSE finds in these groves of 
aspens “with their tall slender white stems, a very pleasing and decoratiye 
back-ground, and uses it in many of his paintings. He is very successful in 
portraying the diffused golden light which in autumn shines through their 
yellow foliage.” It is in such a grove that we find the “Hunter” referred to: 
“the alert and muscular figure of a young Indian, with a wild goose slung 
over his shoulder, watching another bird flying through an opening in the 
trees.” His equipment is of the simplest: an eagle feather in his raven black 
hair, a breech-clout, plain mocassins and a bow. And so is that of the flute 
player, but he is occupied with something quite different. The hunter is very 
watchful; the musician’s thoughts have gone to dreamland, borne away by 
the melody. A silent boy, graceful in his nudeness, is seated before the play 2r 
and listens wistfully. 

- Space forbids me here to dwell on other painters of merit like DE Cost 
SmitH, who studied Indians of the Northwest, and Louis Aikin, “most recent 
of the Indian painters” (KELLY) whose pictures are chiefly of the Hopi, for | 
have to treat of others still, the work of whom, taken as a whole, is very 
different from that of all of the foregoing artists. These are BURBANK, SHARP 
and Morris, all three working along very similar lines, as they are mainly 
painters of Indian portraits. 


' Op. cit., pp. 436—438. 
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ELpringe A. BURBANK, although born in 1858, only commenced painting 
Indians in 1897. He had a good training as an artist, in Europe as well as in 
America, one of his masters being the late FELIX REGAMEY. The work accom- 
plished by BurBaNK among the Indians is simply enormous. He has made red 
drawings and painted portraits representing members of 125 different tribes. 
Of these drawings 1500 are in the possession of Mr. Epwarp E. AYER in 
Chicago, as well as 50 of BurBANk’s oil paintings. A great part too of his 
portraits is owned by Mr. JoseEPpH G. BUTLER Jr.? 

Moreover in several of the larger scientific institutions in the United 
States Indian portraits are found painted or drawn by BurBANK. The work of 
this artist is also valuable from the historical point of view, for he made 
portraits of a number of noted Indians, mostly in their native dress. 

They are firmly drawn, mostly well resembling and minute in detail of 
costume and ornamentation. Among these, either drawn or painted, | would 
here mention Ramona, the heroine of HELEN JAcKSON’s pathetic story of that 
name, based on an episode which forms a blot on the history of California; 
then chiefs Red Cloud of the Sioux, Joseph? (Hinmaton-yalat-kit) of the Nez- 
Percés, Geronimo and Loco of the Apaches, who have nearly all died since. 
Furthermore the great grandsons of Pontiac and Tecumseh; Yellow Hammer and 
La-Low-She-Us, both Modoc chiefs who lived through the tragedy of the Lava 
Beds in 1873. Although chiefly a painter and draughtsman of portraits, BURBANK 
has also composed a few pictures, based on scenes he witnessed. Having been 
amongst the Hopi and Navajos more than ary other tribe, as nowadays these 
two live nearer to their old customs than most others, it is quite natural that 
BuRBANK chose the Snake Dance of the Hopi at Walpi as one of his subjects 
(fig. 5). Very few Indian religious ceremonies are more worth painting than 
this one, for in its weirdness and seeming savagery it is hardly equalled. As 
far as I know, A. F. HARMER was the first who ever drew the Snake Dance 
from nature, while he witnessed it at Walpi in 1881 with the late Captain 
Joun G. Bourke, who gave the first reliable description of the ceremony’. 


Cf. “Catalogue of Indian portraits in the collection of JosepH G. BUTLER Jr.”, on free 
exhibition at the Y. M. C. A., Youngstown Ohio. In this Catalogue there are not less than 
326 Indian portraits and scenes, not only by BURBANK and SHARP, but also by REMINGTON, 
DEMING, CHARLES CRaiGc, H. H. Cross, BERT PHILIPPS and Curtis GANDY. It is a pity there 
are so many misprints in this Catalogue, and that the Indian personal names are not spelt after 
a more scientific and uniform system. 

The frontispiece of the Catalogue, a reproduction of a talented oil-painting (?) by CRAIG 
(Catal. No. 227), called “Apaches sighting the enemy”, is evidently a misnomer. These five 
warriors on horseback are certainly not Apaches in the strict sense. If they are perhaps meant 
to be Eastern Apaches, a rather mixed lot living near the Kiowas, it ought to have been said. 

* The photogravures after two red drawings, representing Joseph, en face ct en profil 
which are in my possession, differ in likeness very much from the various portraits, also photo- 
graphs, which I have seen of this chief. Where the fault lies, I dont know, but evidently Joseph 
was one of those persons of whom it is very difficult to get a truthful likeness. The same 
remark applies to Red Cloud. The portraits of both chieftains mentioned, together with Geromimo 
are to be found in a separate publication by BURBANK called “Six portraits of noted Indian Chie 
photogravures by M. DE HAAF, and with short biographical notes. 

* “The Snake Dance of the Moquis of Arizona, being a narrative of a journey from 
Santa Fé” &c., London, 1884. bes ‘ 


is”, 
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FERNAND H. LUNGREN and Cousk also painted this dance, but not 
having seen their pictures, I cannot speak about them. Judging however 
from my own experience!, both HarMer’s and BurBANK’s rendering of the 
Snake Dance are very faithful. HARMER’s drawing, however, represents the 
beginning of the ceremony, before-the snakes are taken from the kési or 
lodge of cottonwood boughs, while BursAnk’s picture puts us im the midst 
of the performance, when the manipulations of the priest with the snakes 
are in full swing. BuRBANK’s representation is by far the most artistic of 
the two. 

JosepH Henry SHarp. — The oil portrait paintings of this artist have 
also. much anthropological as well as ethnographical value, for like BURBANK 
and Morris, he aims at giving a perfect portrait. 

SHarp studied under excellent masters among whom CHARLES VERLAT 
in Antwerp must be mentioned. After having been instructor in the life 
classes at the Cincinnati Art Academy, and having executed many portraits 
of prominent people in his native state, Ohio, SHARP set out for the West. 
He has a log cabin and a studio at the Crow Indian Agency in Montana, 
where he passes a part of the winter and in the summer he visits various 
Iudian tribes in succesion. ' 

The first pictures of SHarP I saw in 1906 in the collections of the 
Department of Anthropology at the Affiliated Colleges in San Francisco. They 
represent men, women and children mostly of the Crows, Sioux, Blackfeet 
and Pueblos. These portraits struck me especially by their rich and warin 
coloring. Eleven of SHarp’s Indian portraits are in the National Museum in 
Washington, while a few of his oil paintings are owned by Mr. BUTLER at 
Youngstown. Among the latter | must point out the portrait of the Blackfoot 
belle “Lady Pretty Blanket’ of whom SHARP says: “The most beautiful 
squaw I have ever seen. There is something in her expression that reveals 
the sadness of the whole Indian race?.” 

Another notable portrait is that of Louison head chief of the Flat-Heads. 
SHARP witnessed the funeral of his son, and says that Louison’s speech at 
the grave “was very beautiful, so full of love, dignity and sorrow’’’. 

SHarP has also pictured several scenes of Indian daily life in its different 
phases. In KELLY’s article one of these paintings is reproduced and described 
as follows: “Mr. Suarp’s scene of Indians playing dice by firelight is a delight- 
ful representation of the red man’s pleasure in games of chance. The painted 


‘| witnessed the Snake Dance at Walpi and also at Mishongnovi, almost exactly two 
years after BOURKE. Cf. TEN Kate, “Reizen en Onderzockingen in Noord Amerika”, pp. 247--252, 
963. Leiden 1885. Then followed Cosmos MINDELEFF in 1885. In those days white spectators 
were very rare, while at present they flock together in hundreds to Walpi. The Snake Dance 
is gradually degenerating as far as its religious character is concerned. The meaning of the 
Snake Dance, and minute descriptions of all its details are more particulary due to Drs We 
FEWKES, who made a close study” of the Hopi. Vide Seventeenth and Nineteenth Annual 
Report of the Bureau of American Ethnology. In the latter there is a picture by Mr. WRIGHT 
GILL. representing the Snake Dance at Mishongnovi. 

? BuTLeER’s “Catalogue”, No. 87, p. 17. 

> “Catalogue”, No. 136, p, 23. 
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walls of the tepee, the intent faces and figures of the players, the close atter- 
tion of the onlookers, all make a vivid and picturesque scene that is typical 
of Indian life.” 

What I have said about Farny holds equally good of SHARP: he is one 
of those Indian painters whose work deserves close study. Its excellent quali- 
ties will be the more revealed by it. 

Epmuno Morris, a Canadian and the son of the late Lieutenant-Gover- 
nor of Manitoba and the Northwest Territories, worked chiefly amongst the 
tribes of the Dominion: Saulteaux (Chippewas), Knisteneaux (Crees), Black- 
feet, of the three cognate tribes, Sarcees, Assiniboines and others}. 

Judging from the porttaits painted by Mr. Morris, the Canadian Indians 
of the older generations are not less interesting and picturesque than these 
of the United States. The bearing of their chiefs and warriors is as proud 
and martial as that of their kinsmen across the border. We knew this already 
through the pictures of PAUL KANE; those of Morris confirm it. Morris’ types 
are, like those portrayed by BuRBANK and SHarP, “the last of the fighting 
Indians”. When those will be dead, and the time draws near — as | said in 
the introduction of this paper — the younger generations, ignorant of their 
past, will have taken their place. In Canada as in the United States, a lot of 
plain looking, uninteresting farmers, cattlemen and labourers, ‘in the ugly, 
tame attire of civilisation, will dwell promiscuously with the whites on the 
ground where once the buffaloes roamed by countless thousands and where’ 
so many a bloody battle. was fought. Therefore science and art owe both a 
vote of thanks to EpmMuND Morris for what he has done in Canada, whcre 
Indian painters are very few, in saving from oblivion the little that is left of 
the vanishing aboriginal. 


Morris, like PAUL KANE, is a son of Toronto, and the collections of 
both are to be kept in the same museum of that city. From the beautifully 
arranged catalogue of the Morris collection, published in 1909 by the Canadian 
Art Club of Toronto, I borrow here a few data. An excellent feature of this 
catalogue is that a short biographical notice is added to each portrait. For 
example of chief Nightbird, a Chippawa who looks like the godly War- 
Eagle himself, it is told that “once fighting the Sioux in Dakota, his party 
of forty-six were surrounded by about seven hundred of the enemy; for two 
days they held out and managed to escape”. Man standing above ground 
(Acoose) of the same tribe, a sullen looking aged warrior, with enormous 
earrings, “used to be the fleetest of the Saulteaux. Once at Moose Mountain 


"In this connection | must mention the interesting and now 
Toronto in 1880, by the Hon. ALEXANDER Morris, P. casi ipcatnc RAL aie nei : 
Manitoba and the Northwest Territories”. Several of the Indian chieftains painted later by ine 
son, figure in the negotiations carried on by the father ip tle seventics. For a co of {] 
book I am under obligations to Mr. EDMUND Morris, who kindly presented me et oi ¥ 

* The Ontario Government bought Morris’ collection, numbering 55 portraits iecdtel 
to the catalogue. Mr. Morris wrote me in November 1909 that both the government Nee 
Alberta and Saskatchewan had commissioned him to make portraits of wean Wild 1 ih 
provinces, and that he had been again a number of months with the Blackfeet rea 
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he fell in with nine deer, his bullets had slipped from his pocket, so he 
ran them down the first day and drove them sixty miles to his camp at Goose 
Lake, then killed them”. Feather (Mequinis) of the Crees, wrapped in his 
buffalo robe, does not want any civilisation, and he looks like it indeed. 
Mequinis tenaciously clings to the ancient customs of his race. Among other 
Indian portraits I must further mention those of Potina, a Blood Indian, 
with his warbonnet on, and Big Darkness (Opazatonka), once an Assini- 
boine chief whose expression denotes that 
ihe two eagle feathers in his head dress 
were well deserved (fig. 6). 

Morris’ portraits are vigorous in draw- | 
ing and delightful in color, and render the 
race type as well as the individual phy- 
siognuomy with equal truthfulness. The de- 
tails of the costume too are very minute. 


Although not a picture, | must mention 
here a bronze statue by another distinguis- 
hed Canadian artist, Mr. A. PHIMISTER Proc- 
Tor. It represents an Indian warrior of one Aber 
_ of the northern Plains tribes on horse-back. a : 
The horseman, of the finest type, naked 
but for his gorgeous eagle-plumed war- 
bonnet trailing along his back to his heels, 
and his mocassins, sits on his bare-backed 
spirited charger as if moulded to it. While 
he brings his horse to a sudden standstill 
by a vigorous jerk of the only rein, the warrior keeps his lance ready; for 
the enemy is quite near. 

This splendid statue, the larger model of which received gold medals 
at the Paris and St. Louis exhibitions, shows once more that the Nortu 
American Indian is a worthy subject for sculpture as well as for painting. 
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Fig. 6. — E. Morris: “Big Darkness”, 
an Assiniboine. 


September 1910. 
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Die Bedeutung des musikalischen Tones in den 
Bantusprachen. 


Von P. HERMANN NeEkKeEs, P. S. M., dz. Dozent am Seminar fiir orientalische Sprachen, Berlin. 


I. Die Bantusprachen als Tonsprachen. 


1. Schon ein fliichtiges Durchblattern der bisher vorliegenden Bantu- 
grammatiken und Wo6rterbiicher zeigt, daS die Tonakzente nicht spezicll 
sudanisch sind, sondern vielmehr einen wesentlichen Teil der Bantulautlehre 
auismachen. Bantusprachen, in denen der musikalische Ton im Sinne der 
Tonsprachen heute nicht mehr beobachtet wird, haben wahrscheinlich durch 
fremden Einflu8 die Tonakzente verloren. ,Das Suaheli hat sie ganz verloren'.“ 
Bei Feststellung der Bantu-Wortstamme sind die Tone von gréBter Wichtigkeit, 
und die Untersuchung der genealogischen Verhaltnisse zwischen Bantu- und 
Sudansprachen wird erst dann mit Erfolg in Angriff genommen werden 
k6nnen, wenn die Tonakzente genau bestimmt sind. Gerade in den Tonakzenten 
ist vielfach die Briicke zwischen Sudan und Bantu zu suchen. 

2. Die bisherigen Forschungen haben unsere Kenntnisse itiber die 
Bantu-Tonakzente noch wenig geférdert. ,Da8 der musikalische Ton in allen 
Ntu-Sprachen vorhanden ist, auch eine gewisse Bedeutung hat, ja da er 
vielleicht auch veranderlich ist, wu8te man, seit ENpemMANN darauf hingewiesen; 
auch waren die musikalischen Téne in einigen Sprachen fiir eine Reihe von 
Worten fixiert, aber im grofen und ganzen ist der musikalische Ton doch 
bisher ferra incognita gewesen*.“ Erst neuerdings hat man es versucht, die 
Tonakzente in zwei Bantusprachen ersch6pfend darzustellen, im Schambala, 
einer ostafrikanischen und im Jaunde’, einer westafrikanischen Sprache. 
(Kamerun.) Ich werde mich daher bei den folgenden Untersuchungen haupt- 
séchlich auf Rorui’s (Schambala) und meine Arbeit (Jaunde) beschranken 
miissen, 

Il, Entstehung der Téne. 


5. Nach MrinHor’s Hypothese sind die Bantusprachen aus einer Ver- 
mischung sudanischer und hamitischer Elemente entstanden. Die auftfallende 
Abnlichkeit der nordwestlichen Bantusprachen mit den Sudansprachen —- die 
Neigung zur Einsilbigkeit, das starke Hervortreten des musikalischen Tones 
sowie die geringe Bedeutung des Starktons — lat aber bei unserem heutigen 
Stand der Kenntnisse eben so gut den Schlu8 zu, dafi das Bantu die 4iltere 
Form sei, aus der durch Abschleifungen die heutigen Sudausprachen 


* MEINHOF: ,Lautlehre der Bantusprachen*, S. 37, Il. 17, 

“ROEHL: ,Versuch einer systematischen Grammatik der Schainbalasprache.* Abhand- 
lungen des Hamburgischen Kolonialinstituts, Bd. II, 1911. 

* NEKES: ,Lehirbuch der Jaundesprache.“ Lelirbiicher d. Semin, tf. orient. 


Sprachen, 
3d. XXVE Georc Reimer. Berlin 1911. 
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entstanden waren. Die Neigung zur Einsilbigkeit in den betreffenden Bantu- 
sprachen ist dadurch entstanden, da8 nach Ausfall von Silben und Bildungs- 
elementen nur deren Tone sich erhalten haben. Dadurch trat der musikalische 
Ton viel starker hervor, so da® er schlieflich dieselbe Bedeutung gewann 
wie in den Sudansprachen}. 

4. Es entsteht nun die Frage, ob das Bantu urspriinglich auf jeder Silbe 
T6ne gehabt, oder ob dieselben erst entstanden, als allmahliche Abschleifung 
eintrat, indem die ausgefallenen Laute in Tonakzente iibergingen. 

Die Tonakzente werden haufig als Unterscheidungsmittel sonst gleich- 
lautlicher Wurzeln bezeichnet, obgleich schon Endemann mit Recht darauf 
hingewiesen hat, daf diese Bezeichnung nicht korrekt sei. ,Die im Tone 
unterschiedenen Ausdriicke sind an sich verschiedene Ausdriicke, nicht sonst 
gleichlautende Worter. Der Ton wird nicht angewandt, um Gleichklang zu 
vermeiden, sondern er beruht ohne Ausnahme auf sprachlich entwickelten 
Gesetzen, bei denen Willkiir ausgeschlossen ist. Uberall liegt ein bestimmter, 
sprachlicher Grund vor, den oder den’ Ton zu gebrauchen‘?. Wenn den Ténen 
wirklich diese Funktion zukame, dann waren die T6ne auf lautlich 
verschiedenen Silben zwecklos. Die zur Vermeidung des Gleichklanges hier 
und da angewandten Téne miiften sich von den iibrigen T6nen (denn jede 
Silbe hat einen Ton) emphatisch unterscheiden, was aber nicht der Fall ist. 
Aus manchen Grammatiken kénnte man freilich diesen Schlu8 ziehen. Den 
Verfassern derselben fielen die Tone nur bei gleichlautenden Wortern auf, 
und sie sprachen sie emphatisch aus. Die Tone bilden mit dem Lautbestand‘ 
ein unzertrennliches Ganzes; der Neger kann sich den Lautbestand ohne dic 
ihm zukommenden Toéne gar nicht denken. Gerade deshalb kann er sich 
unter den blofen Ténen eines Wortes mit Hintansetzung des tibrigen. Laut- 
bestandes das ganze Wort vorstellen, ahnlich wie wir bei einer bekannten 
Melodie unwillkiirlich den Text zu héren glauben. Nur so war auch die 
Trommelsprache mdglich. Durch Tone unterschiedene, gleichlautende Worter 
sind nur uns gleichlautend, nicht aber dem Neger. Da z. B. abé ,Schenkel‘ 
und dbe (Mittelton in der zweiten Silbe!) ,Mutterbrust* gleichen Lautbestand 
haben, ist dem nichtgeschulten Neger vollstandig unbegreiflich; er kennt keine 
Abnlichkeit zwischen bé und be, es sind fiir ihn verschiedene Laute. Jedes 
Wort, jede Silbe hat einen bestimmten, konstanten Tonakzent, nicht als etwas 
zum Lautbestand hinzugefiigtes, sondern als wesentlichen Bestandteil des Wortes 
oder der Silbe. Im Deutschen kénnen wir ein und denselben Laut verschieden 


‘ Fin stdrkeres oder schwacheres Hervortreten des musikalischen Tones ist nur relativ 
aufzufassen, je nachdem die Nichtbeobachtung desselben das Verstindnis mehr oder weniger 
erschwert. Fiir den Eingebornen ist der Ton stets wesentlich. Ist die Silbe nach Ton und Laut- 
bestand erhalten, so wird es ihm leichter sein, den Europier, der den Ton nicht beobaclitet, zu 
verstehen, was bei Ausfall des Lautbestandes, wo der Ton allein iibrig geblieben ist, oft nicht 
mehr méglich ist. : 

2 ENDEMANN: ,Beitrag zu dem Kapitel von den Ténen in den sogenannten Bantusprachien." 
Mitt, d. Semin. f. orient. Sprachen 1901, Ill. Abt., SS. 37~-41. 

3 Unter ,Lautbestand“ cines Wortes verstehe ich hier und im Folgenden stets die Gesamt- 
leit der Vokale und Konsonanten oder, phonetisch richtiger, der Sohoren und Gerduschlaute, 
tines Wortes, abgesehen von dessen Tonverhaltnissen. 


548 P. HERMANN NEKEs, P. S. M., 


betonen, in den Bantu-Tonsprachen ist dies keine verschiedene Betonung 
desselben Lautes, sondern vollstandiger Umlaut. Wir stellen daher die 
Behauptung auf, da® alle Bantu-Silben und -Worter urspriinglich, d. h. bis 
zu den Bantuwortstammen, die Meinhof als ,Urbantu“ bezeichnet, Tone 
hatten, nicht aber die Téne bei gleichlautenden Wurzeln hinzugeftigt wurden, 

5. Aus diesem Satze ergibt sich von selbst, in wie weit die Téne als 
Vertreter urspriinglicher Silben oder Wo6rter in den zur Einsilbigkeit neigenden 
Bantusprachen aufzufassen sind. Diese Funktion der Tone entstand also erst 
mit der allmahlichen Abschleifung der Sprache, durch Kontraktion oder 
Ausfall, besonders der Schluf8silben. Die Schlufsilben gingen nicht spurlos 
verloren, sondern blieben in ihren Ténen bestehen!. Nach _bestimmten 
Gesetzen fielen einzelne Téne, besonders der Tiefton, ganz aus, oder cs 
entstanden Doppelténe?, aus denen sich neue, sekundare einfache Tone 
entwickelten. Die primaren einfachen T6ne haben sich also hier nicht aus 
ausgefallenen Affixen entwickelt, sondern der urspriingliche Ton ist nach 
Weefall des zugehGrigen Lautbestandes geblieben®. 


III. Anzahl der Tone. 


6. Nachdem wir uns nun von der Urspriinglichkeit der Téne in den 
Bantusprachen tiberzeugt haben, wollen wir auf die einzelnen Téne eingehen. 
Wieviel Tone sind anzunehmen? Bei dieser Frage handelt es sich nicht 
darum, das Sprechen in Noten wiederzugeben; eine solche Transkription 
wiirde bei den einzelnen Individuen verschieden sein. Mafgebend sind nur 
die relativen Tonhdhen, deren Nichtbeobachtung die Wesenheit des 
Wortes dndert, die also klar und identisch bei jedem Individuum hervor- 
-treten. Hier weichen die Autoren (oder die Sprachen?) von einander ab. 

7. Endemann, wohl der erste, der den Tonakzenten eine gréfere 
Aufmerksamkeit schenkte, unterscheidet zwischen Tief-, Mittel- und Hochton. 
Wahrend er den Hochton grammatikalisch oder etymologisch zu erklaren 
sucht, ist ihm die Funktion des Tieftones eine mehr mechanische. Den 
Mittelton sieht er als den gew6hnlichen Sprechton an. ,Hochton erscheint 
beim Adjektivprafix; mothd e mdyolo Mensch grofer; monna e mdyale 
Mann tapferer. Der Hochton des Adjektivprafixes deutet die Beziehung auf 
das Prafix des Rectum (mothd, monna) an... Die einsilbigen Prapositionen 
(Adverbien) erhalten den Hochton ... ferner die einsilbigen Stamme, z. B. 


1 


Vergleiche H. CHATELAIN: ,Grundziige des Kimbundu oder der Angola-Sprache.* Zeit- 
Schrift fiir afr. Sprachen, Jahrg. II 1888—1889, S. 269. Chatelain macht hier eine wichtige Be- 
merkung: ,Wenn die letzte Silbe betont ist, so hat man eine verkiirzte Form vor sich.* Der 
Ton ist also hier das Zeichen einer ausgefallenen Silbe. Chatelain gibt die musikalischen Téne 
nicht genau an; aus seinen Bemerkungen geht aber hervor, welch wichtige Rolle die Intonation 
im Kimbundw spielt. Das Jaunde weist iibrigens manche Anklange an das Kimbundu auf. 

* ,Doppeltine entstehen in der Regel durch Zusammenziehung zweier Vokale. Eine Silbe 
kann unter Umstinden spurlos verschwinden. Nur ihre Tonhéhe, dic sich der folgenden Silbe 
mitteilt, gibt noch Nachricht von ihrem fritheren Vorhandensein.“ MEINHOF, a. a. O, 

* Anders soll es sich in den tibeto-birmanischen Sprachen verhalten. Dort ist der Hochi- 
fon aus einem alten Kausativprafix hervorgegangen. Siche SCHMIDT: »Die Sprachlaute und ihre 
Darstellung in einem allgemeinen linguistischen Alphabet.“ »Anthropos*, Bd. II, S. 570, § 207. 
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imotho ; Hochton entsteht durch Kontraktion, z. B. rré—rara. Etymologische 
Ursachen liegen vor, z. B. Venda kyolomo fiir kyomo; Zulu: ndylovu fiir 
tlou. — Der Tiefton steht auf der unakzentuierten Endsilbe (falls diese aus 
sonstigen Griinden nicht schon hohen oder mittleren Ton hat) und auf der 
akzentuierten Silbe vor Hochton, z. B. mothd. — Mittelton steht auf 
unakzentuierter Silbe vor hohem Ton, ferner ist er der gew6hnliche Ton, 
wo nicht aus anderen Griinden hoher oder tiefer Ton eintritt2.« Uber 
zusammengesetzte Tone finde ich bei Endemann die Bemerkung: _,ferner 
(hat Hochton) der Imperativ der einsilbigen Verben, z. B. t/a; der Ton zieht 
sich hier in die Héhe, gleichsam ¢/ad.“ 

8. Die meisten Autoren sind Endemann in der Aufstellung dieser drei 
Grundténe gefolgt. Im Bulu (Siidkamerun), das dem Jaunde sehr nahe 
verwandt ist, hat Bates? diese drei Tone dadurch zu markieren gesucht, dafs 
er, ohne Riicksicht auf die Téne der einzelnen Silben, das ganze Wort 
unterstreicht, um anzudeuten, da darin T6éne vorkommen, die unter den 
gewohnlichen Sprechton hinuntersinken, also Tiefton haben, andere bezeichnet 
er mit einer iibergesetzten Linie; diese haben Tone, die iiber den gewOhnlichen 
Ton hinausgehen (Hochton); Wérter, die gewOhnlichen Ton (Mittelton) haben, | 
la8t er unbezeichnet. 

Tu. und P. ScHwELNUS* scheinen auch diese drei Tone anzunehmen, 
sie bezeichnen aber bei den mehrsilbigen Verben des Venda nur je eine 
Silbe mit Hoch- bzw. Tiefton. Ebenso beriicksichtigt DaHL* nur Hoch- 
und Tiefton. 

Raum® nimmt ebenfalls drei Téne an. Ob sein Mittelton derselbe ist 
wie bei Endemann, ist nicht ersichtlich. Bei den wenigen Wortern (nicht 
ganz zwei Seiten) bezeichnet er nur je eine Silbe mit Tonakzent und 
behauptet die gegebenen Beispiele werden zu Geniige die Wichtigkeit der 
Intonation fiir das Dschagga dartun“. 

9. Andere Autoren haben das Tonsystem Endemann’s noch zu erweitern 
gesucht, indem sie vier Grundténe annahmen. Woher diese Einteilung 
stammt, wei® ich nicht, ich finde sie zum erstenmal bei Meinhof*. Ihm ist 
Roehl gefolgt. ,Bei dieser Wichtigkeit [des Tonakzentes] werde ich bei jedem 
Wort die Tonhdhen angeben, und zwar werde ich den Hochton durch einen 
senkrechten iiber den Vokal gesetzten, den Tiefton durch einen senkrechten 
unter den Vokal gesetzten Strich, den halbhohen Ton durch ein iiber den 
Vokal gesetztes kleines Kreuz, den halbtiefen Ton durch ein unter den Vokal 
gesetztes kleines Kreuz bezeichnen. — Au8er Hochton und Tiefton eibt es 
noch einen gemischten Ton, der entweder hoch anfangt und tief aufhort 


1 ENDEMANN, a. a. O. 
2 GEORGE L. BATES: ,Handbook of Bulu.“ London 1904. 
‘TH. und P. SCHWELNUS: ,Die Verba des TSivenda.“ Mitt. d. Semin. f. orient. Sprachen, 


1904, Bd. VII, Ill. Abt., SS. 12—31. 
+E, Dani: ,Die Tone und Akzente im Kinamwezi.“ Mitt. d. Semin. f. orient. Sprachen, 


1904, Bd. VU, Ill. Abt., SS. 106—126. 
* J. Raum: ,Dschaggasprache.* Archiv fiir das Studium deutscher Kolonialsprachen, Bd. Xl, 
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oder tief anfangt und hoch aufhdrt“. Die vier angegebenen Téne und Ton- 
zeichen scheinen ihm aber noch nicht zu geniigen. Um den Satzton genau 
zu bezeichnen, ,dazu ware mit vier Tonzeichen nicht auszukommen, man 
mii®te viel mehr Zeichen haben, um zunachst die Differenzen der verschiedenen 
Wortténe so festzustellen, wie sie in Wirklichkeit sind“1. 

10. Ich habe bei Untersuchung der Tonhdhen des Jaunde nichts von 
zwei Mittelténen (im Sinne Meinhof’s und Roehl’s) gefunden. Wenn auch die 
Tonlehre des Jaunde nicht mafgebend ist fiir alle Bantusprachen, so muf 
doch angenommen werden, da® die Grundténe iiberall dieselben sind. Das 
zeigt die auffallende Stabilitat der Téne, worauf schon Meinhof hinweist und 
die Roehl auf alle Bantusprachen ,vom Indischen zum Atlantischen Ozean, 
vom Kap zum Aquator“ ausdehnt. 

Als Grundténe fand ich nur Tief- und Hochton, die, soweit ich durch 
Vergleich fesstellen konnte, dieselben sind, die Endemann, Raum, Roehl als 
Tief- bzw. Hochton bezeichnen. Der Tiefton des Jaunde wird unwillkiirlich 
etwas héher ausgesprochen, also als Mittelton, sobald er zwischen Hocht6nen 
steht. Dieser belanglose Tonwandel braucht aber nicht einmal bezeichnet zu 
werden, da die Beachtung der angegebenen Regel geniigt. Seine Nicht- 
beachtung zerstért das Wortbild nicht, weshalb er auch auf der Trommel 
unbeachtet bleibt. Alle anderen vorkommenden Tone sind Kontraktionszeichen, 
so der steigende Ton, Tiefhochton (bzw. Mittelhochton nach der obigen 
Regel), der fallende Ton, Hochtiefton (bzw. Hochmittelton), sowie der dem 
Jaunde cigene emphatische Mittelton, der nur als Finalton auf der Endsilbe 
eines Wortes stehen kann. Dieser Mittelton ist an dem starken, kurz abge- 
brochenen Druck (dynamischer Akzent), von dem er stets begleitet ist, leicht 
erkenntlich; er kann mit vorangehendem Tief- oder Hochton zu Tiefmittelton 
oder Hochmittelton verbunden werden®. Der Abstand zwischen Tiefton und 
Mittelton betragt ungefahr */,—7/, Téne, zwischen Mittel- und Hochton nur 
Vo—*/,. Tones, 

11. Wir kénnen demnach drei Tonsysteme unterscheiden. 

1, System Endemann — drei Grundténe: Hoch-, Mittel-, Ticfton; 

2. System Nekes — zwei Grundténe: Hochton und Tiefton, (Mittelton 
ist cin sekundarer Ton); 

3. System Meinhof — vier Grundténe: Hochton, halbhoher Ton, Tiefton, 
halbtiefer Ton. 

Wir wollen versuchen, diese drei Systeme miteinander in Einklang zu 
bringen. Es will mir scheinen, als ob das erste und dritte System von dem 
Grundsatz ausgehe, der Hoch- und Tiefton weiche von dem gewohnlichen 
Ton ab. Demnach ware der Tiefton tiefer als der durch Senkung der Stimme 
hervorgerufene Tiefton der unakzentuierten europdischen Silben, der Hochton 


' ROEHL, a. a. O. S. 6, § 6; S. 199, § 280; S. 201, § 281. 

* Genaue Transkription simtlicher Tone des Jaunde siehe NEKES: ,Lehrbuch der Jaunde- 
sprache*, Anhang; NEKES-PLANERT: ,Ubungs- und Worterbuch“, S. 214. Die hier aufgezahliten 
14 Téne haben sich aus den beiden Grundténen Tiefton und Hochton entwickelt. 


* Nach ungefaéhren Messungen, die Dr. v. HORNBOSTEL im Museum fiir Volkerkunde zu 
Berlin machte, 


y Oe eae & 84" 


| aor eA 


Die Bedeutung des musikalischen Tones in den Bantusprachen. Sol 


hdher als der durch Hebung der Stimme  hervorgerufene Hochton der 
akzentuierten europadischen Silben'. Endemann nennt den gewohnlichen Ton 
Mittelton. Dieser gewOhnliche Ton ist aber ein doppelter, der Hebung und 
Senkung der Stimme bei den europdischen Akzenten entsprechender. So 
konnte man leicht zur Aufstellung von vier Grundt6énen kommen. Daf man 
diese vier Grundt6ne faktisch gehdrt haben will und nicht durch ein vorher 
theoretisch aufgebautes System in die Sprache hineingelegt hat, ist mir 
wenigstens zweifelhaft. Solche, die sich nach diesem System richteten, haben 
auch im Jaunde vier Grundténe gehdrt. So notierte Struck (handschriftlich) 
afabé dd? ein Fliigel. Nach meiner Schreibung heift es: afabé dad (oder 
afab dd) entstanden aus afab Fliigel, dd eins. Folgt ein Wort, so wird die 
Kontraktion fab, entstanden aus faba < papd, in tiefe und hohe Silbe 
zerlegt. Die tiefe Silbe fa geht deshalb ebenso wenig aus ihrer Tonlage 
heraus wie die hohe dd, verkiirzt bé oder J. Ich erinnere noch einmal daran, 
da®& es sich bei Feststellung der Téne nur um relative Tonhéhe handelt, nicht 
um Tonintervalle, deren Schwingungszahlen immer absolut gleich waren. 
Es ist, wenn nicht direkt falsch, so doch ganz nutzlos, sich hier mit 
Mittelt6nen apzumiihen und das Sprechen unnotig zu erschweren. Jedes alte 
Miitterchen in Jaunde wird den Europaer verstehen, der wirklich afabé da 
spricht, ja man wird ihn fiir einen Hexenmeister halten, der durch irgend 
einen Zaubertrank sich diese Sprachkenntnisse erworben habe. 

12. Bei dem System mit vier Grundténen wird also wohl der Tiefton 
und der halbtiefe Ton mit meinem Tiefton, der Hochton und der halbhohe 
Ton mit meinem Hochton iibereinstimmen. Bei denen, die nur einen Mittelton 
angeben, wird dieser wohl als sekundarer Ton, ahnlich dem Jaunde-Mittelton, 
aufzufassen sein‘. 

IV. Tontranskription. 

13. Es eriibrigt noch ein Wort tiber Tontranskription*. Ich schliefe mich, 
wie es schon WESTERMANN fiir die Sudanspraclen getan hat, dem ,Anthropos- 
Alphabet* an und bezeichne den Tiefton mit einem Gravis, den Hoch- 
ton mit einem Akut, der (finale) Mittelton bleibt unbezeichnet. Auf 
dieser Bezeichnung fiir die einfachen Téne baut sich die Bezeichnung fiir dic 
zusammengesetzten Tone logisch auf, indem hier beide Zeichen zu 4 fiir den 
Hochtiefton, zu v fiir den Tiefhochton verbunden werden. Will man noch weitere 


1 Dies ist aber nicht der Fall. Jede Silbe der Tonsprachen hat entweder tiefen oder hohen 
Ton als Grundton. Die Hebung und Senkung der Stimme unterscheidet sich kaum merklich 
yon der durch den europaischen Wortakzent hervorgerufenen Hebung und Senkung. Gerade 
deshalb haben viele die Téne nicht beobachtet. Sie sind nicht etwas emphatisch Hervortretendes, 
ja dic Tonsprachen lauten oft monotoner als unsere Akzentsprachen. Ein Vergleich mit euro- 
paischen Sprachen bringt iibrigens nur Verwirrung hervor. ; t 

2 Hier und im folgenden wiihle ich fiir das System mit vier Grundténen folgende Zeichen: 
edad, se ucies, halbtiefes, halbhohes, hohes a. : 

3 Fiir die Sudansprachen hat man ebenfalls drei Grundténe angenommen, Tief-, Hoch- und 
Mittelton. Siehe WESTERMANN: ,Grammatik der Ewesprache", Berlin 1907, $$ 5, 51 ff. Leider 
hatte ich selbst keine Gelegenhcit, den Jaunde-Mittelton mit dem als Mittelton bezciclincten 
Ton in den Sudansprachen mit Hilfe von Eingebornen zu vergleichen. 

4 SCHMIDT, a. a. O., S. 576, §§ 221-—237, 
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zusammengesetzte Tone angeben, z. B. Tiefmittelton, dann muf auch fiir den 
Mittelton ein Zeichen gefunden werden. Westermann bezeichnet den Mittelton 
durch einen tibergesetzten senkrechten Strich. Ich habe in meiner Grammatik 
dasselbe Zeichen dem Vokal nachgesetzt, weil nur dieses in der Druckerei vor- 
handen war. 

14, Diese Tontranskription hat sich fiir die Sudansprachen schon so 
eingebiirgert, da8 kein Grund vorliegt, fiir die Bantusprachen neue Zeichen 
einzufiihren. Die Schwierigkeit, die sich daraus ergibt, daf dasselbe Zeichen, 
das fiir Hochton angewandt wird, auch zur Bezeichnung des dynamischen 
Akzentes gebraucht wird, ist fiir die Bantusprachen jedenfalls nicht stichnaltig 
und durch ScHmipt! tiberhaupt beseitigt worden. Uberall da, wo der musi- 
kalische Ton in den Vordergrund tritt, hat der Starkton fast keine Bedeutung 
mehr. Im Jaunde liegt der Starkton auf der ersten Stammsilbe. Durch ihn 
wird die Silbe zwar nicht gedehnt, aber der Vokal wird deutlicher ausge- 
sprochen als die Vokale der folgenden Silben, die oft in reduzierte Vokale 
iibergehen. Man braucht den Starkton also gar nicht zu bezeichnen, da die 
einmal gegebene Regel- geniigt. Autoren anderer Bantusprachen unterscheiden 
zwischen Hauptton und Nebenton?. Den Hauptton bezeichnen sie mit einem 
Akut, den Nebenton mit einem Gravis. Dock auch hier brauchen die Stark- 
téne nicht bezeichnet zu werden. Der Hauptton fallt stets mechanisch auf 
dieselbe Silbe. Will man den Nebenton bezeichnen, so wahle man den von 
Schmidt vorgeschlagenen Punkt. Da aber auch iiber den Nebenton sich be- 
stimmte Gesetze aufstellen lassen, so ist die Bezeichnung iiberfliissig. Ubrigens 
hat Meinhofs mit Recht darauf hingewiesen, dafi die Bezeichnung Hauptton 
und Nebenton oft irrefiihrend ist. Er unterscheidet zwischen Stammton (nur 
dieser kommt im Jaunde vor) und mechanischem Ton, der mechanisch bald 
auf die vorletzte (so im Schambala), bald auf die drittletzte Silbe fallt. 


15. Die WortzerreiSung, die die Meinhof’sche Transkription der musika- 
lischen Téne zur Folge hat, hat Roehl vermieden, indem bei ihm die Zeichen 
iiber und unter den Vokalen stehen. Die neuen Zeichen sind aber trotzdem 
zu verwerfen, weil sie von der allgemein eingefiihrten Transkription abweichen, 
lerner weil das Zeichen fiir den sudanischen Mittelton hier als Zeichen fiir 
Hochton verwendet wird, und vor allem, weil aus diesen Zeichen die Doppel- 
tone nicht zusammengestellt werden kénnen. Sollte tatsachlich noch ein vierter 
Grundton vorkommen (was sicher nicht der Fall ist), so miiSte nur fiir diesen 
cin neues Zeichen geschaffen werden. Man kénnte den untergesetzten senk- 
rechten Strich dazu verwenden. Da einer der Téne unbezeichnet bleiben’ kann, 
witrde Vokal ohne Tonzeichen als halbtiefer Ton gelten, mithin wiirden die 
drei Zeichen fiir einfache Téne bei Westermann auch fiir die einfachen Tone 
des Schambala geniigen. 

16. Will man im Jaunde nicht nur alle Tonhéhen, sondern bei den 
zusammengesetzten Ténen die gleiche, langere oder kiirzere Dauer des einen 


MA a. "Ole, melee 


* S. ROEHL, a. a. O., S.5, § 5; ferner DaAtiL, a. a. O, 
PAG Aa Ou Swot hal: 
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Tones im Verhaltnis zum anderen bezeichnen, mit anderen Worten, zwischen 
spondeischen, trochdischen und jambischen Tonverbindungen unterscheiden 
so sind 14 Tonzeichen erforderlich, drei fiir einfache, 11 fiir Hieamieneeeent: 
Tone. Will man ferner die dreiteiligen Téne in einer Silbe durch ein zu- 
sammengesetztes Zeichen! wiedergeben, so wiirden noch mehr Zeichen er- 
forderlich sein. Alle diese Zeichen bauen sich aber logisch auf dem System 
auf, Hochton mit Akut, Tiefton mit Gravis, Mittelton mit einem senkrechten, 
iiber dem Vokal stehenden Strich zu bezeichnen und aus diesen Zeichen die 
Zeichen fiir die Doppelténe zusammenzusetzen?. 

17. Man wird aber auch im Jaunde mit den Tonzeichen des ,,Anthropos- 
Alphabets“ auskommen, wenn man folgende Regeln und Erklaérungen beachtet: 

Der Wandel des Tieftons in Mittelton wird nach dem unter § 10 Ge- 
sagten nicht bezeichnet. Er erhalt das Zeichen fiir Tiefton. 

Der unter § 10 beschriebene finale Mittelton wird nicht bezeichnet; Vokal 
ohne Tonzeichen bedeutet demnach Mittelton®. 

Die mit diesem Mittelton zusammengesetzten Doppelténe, Tiefmittelton 
und Hochmittelton, kénnen, da sie selten vorkommen, in die entsprechenden 
einfachen Tone zerlegt werden. 

Mithin geniigen die vier Zeichen \, /, aaa 

Zu beachten ist noch, da® die Sonanten m, 2, / usw. Tone haben. Da 
bei ihnen finaler Mittelton nicht vorkommt, so geniigt der Kreis unter den- 
selben zugleich als Zeichen fiir den Tiefton. Statt der itbergesetzten Tonzeichen 
wird man nachgesetzte Zeichen verwenden miissen, also fiir Hochton 7’, 7, Lt 
Wo m vorhanden, kann es verwendet werden. 

Bei Diphthongen wird nur der silbische Vokal bezeichnet. Bei Doppel- 
ténen ist darauf zu achten, dafi der erste Ton schon beim unsilbischen Vokal 
cines steigenden Diphthongs beginnt. Tiefmittelton und Hochmittelton werden 
auch hier in die entsprechenden einfachen Tone zerlegt. Beim Sprechen hat 
man darauf zu achten, daB es sich um Diphthonge, also nicht um zwei, sondern 


eine Silbe handelt. 


1 Ahnlich den Neumen im alten Choralgesang, Z. B. das Zeichen fiir den Torculus und 
Porrectus. Siehe P. D. JOHNER: .Neue Schule des Choralgesangs.“ Regensburg 1906. Auch hier 
baut sich die Tontranskription darauf auf, einen ticfen Ton durch den Gravis, cinen hohen Ton 
dirch den Akut (Virga), doppelte oder dreifache Tone durch Zusamnmensetzung von Akut und 
Gravis zu bezeichnen. 

2S NEKES: ,Lehrbuch der Jaundesprache“, S. 214. Um die Dauckkosten nicht unndtig 
zu erhéhen, wurden die neuen Zeichen als cigene Lettern geschnitten und neben die Vokale 
gesetzt. Dadurch wurden die Worte zwar zerrissen, aber nur so war €s moglich, wenigstens 
cinmal ein getreucs Bild samtlicher Tone und Tonverbinduugen zu geben. 

2 In meiner Grammatik habe ich die Regel aufgestellt: ,Vokal ohne Tonzeichen hat Tief- 
ton.“ Diese Vereinfachung ist fiir das Jaunde sehr praktisch, weil der Tiefton sehr haufig, der 
Mittelton jedoch, der, sobald eine Silbe darauf folgt, in Hochton iibergeht, selten ist. Es gibt 
ganze Satze, in denen nur Ticfton vorkommt, z. B. makudn aji mimban ati ndamba ich handle 
mit Elfenbein und Gummi. Der Europier wird hier freilich sprechen: makidn aji mimbdn aii 
ndamba, weil er den Starkton der Stammsilbe durch Hebung der Stimme markieren will. Lafit 
man den Tiefton unbezcichnet, so konnte man den finalen Mittelton, der ja stets mit Starkton 
verbunden ist, durch das Zeichen fiir den Starkton, namlich mit einem iiber den Vokal gesetz- 


ten Punkt kenntlich machen, 
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Fiir die Doppelténe bleibt nun noch die Schwierigkeit, den Unterschied 
zwischen spondeischen, trochdischen und jambischen Tonverbindungen zu be- 
zeichnen. Dieser Unterschied ist wohl zu beachten. Spondeische Tonverbindungen 
sind selten. Wo sie vorkommen, k6énnen sie in die entsprechenden einfachen 
ToOne zerlegt werden, z. B. zamba angdkom Gott erschuf, eigentlich zam- 
bangdakom. Wer darauf achtet, dafi der Jaunde den Satz nicht in Worte 
zerlegt, alsu keine Absatze zwischen den einzelnen Wortern macht, sondern 
den ganzen Satz als ein Wort ausspricht, wird hier schon das Richtige treffen. 
Bei den trochdischen und jambischen Tonverbindungen geniigt es fiir die 
Praxis, zu beachten, daf die Doppelténe fast stets aus ungleich langen Tonen 
zusammengesetzt sind. Welcher der beiden Téne langer oder kiirzer ist, wird 
der Anfanger doch nicht leicht unterscheiden kénnen; der Jaunde wird ihn 
aber verstehen, wenn er nur die Tone nicht gleich lang ausspricht. 

18. Nach diesen Vereinfachungen lassen sich die Zeichen fiir die Tone 
des Jaunde folgendermafen mit dem Tonsystem des ,Anthropos“ (a. a. O., 
S. 580, § 239) in Einklang bringen, 


Hohe Tone Mittelton Tiefe Tone 
Gleich ma ma ma 
Steigend+) = ma 


Fallend ma ee 2 


1), Da fiir die afrikanischen Tonsprachen die Zeichen “und V nicht 
schiechthin einen fallenden oder steigenden Ton anzeigen', dessen Héhen- 
oder Tiefenlage durch einen unter-, bzw. oberhalb angebrachten Strich zum 
Ausdruck gebracht wird (,Anthropos*, a. a. O., § 236), sondern die Be- 
deutung der einfachen Zeichen (Akut und Gravis), aus denen sie zusammen- 


* Die Einteilung nach dem Tonsystem des Anthropos in hohe fallende und hohe steigende, 
in tiefe fallende und tiefe steigende Tone scheint mir doch nicht recht mit dem Tonsystem der 
afrikanischen Sprachen iibereinzustimmen, wie schon die angefiihrten Jaunde-Doppelténe zeigen, 
die auch in anderen Bantusprachen und sicher in den Sudansprachen vorkommen, wic WESTER- 
MANN in seiner Ewe-Grammatik angedeutet hat. Entweder sind die steigenden und fallenden 
Tone, wie sic im Anthropos-Tonsystem beschrieben sind, etwas ganz andéres als die Doppel- 
tone der afrikanischen Sprachen, oder aber der hohe steigende Ton ist ein aus halbhohem und 
hohem Ton, der tiefe fallende ein aus halbtiefem und tiefem Ton zusammengesetzter Doppelton. 
Der als Hochton bezcichnete Ton ware dann hoher Mittelton, der als Tiefton bezeichnete Ton 
tiefer Mittelton. Dies letztere ist aber nicht anzunechmen. Demnach sind es keine aus einfachen 
in der Sprache vorkongmenden Ténen zusammengesetzte Tone, sondern.die einfachen Tone 
steigen und sinken bis zu Ténen, die sonst als einfache Téne nicht vorkommen. Ganz anders 
verhalt es sich in den Bantu- und Sudansprachen. Wenn auch praktisch hoher fallender Ton 
dem aus Hoch- und Tiefton, tiefer steigender Ton dem aus Tief- und Hochton zusammenge- 
setzten Doppelton gleich ist, so ist doch dic Auffassung cine ganz andere. Im Anthropos-Ton- 
system fallt oder steigt der ‘Ton schlechthin, wahrend er in den afrikanischen Sprachen ent- 
weder zum Mittelton oder zum Tiefton hinunterfallt, bzw. zum Mittel- oder Hochton hinauf- 
Steigt. Die Zeichen /\ \/ sind in den Bantusprachen nicht schlechthin Zeichen fiir fallende und 
steigende Tine, sondern bestimmte Spezies derselben. Da die Tone, auch in den nichtafrika- 
nischen Sprachen, noch wenig erforscht sind, wird es schwer sein, cin allgemeines System von 
wirklich vorkommenden Tohen jetzt schon auizustellen. Ich glaube aber, da® die Unterscheidung 


in spondeische, trochaische und jambische Tonverbindungen nicht nur auf afrikanische, sondern 
auch auf auSerafrikanische Tonsprachen neues Licht werfen wird, 


' 


ee ee i ee 
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gesetzt sind, unverandert bewahren, so ist die Einteilung in einfache und zu- 
sammengesetzte Tone nach folgendem System leichter verstandlich. 


Einfache Téne Doppelténe 
Tiefton (bzw. Mittelton, entstanden Tiefhochton (bzw. Mittelhochton) ma 
aus Tiefton) ma Tiefmittelton (final) mda 
Mittelton (final) ma Hochtiefton (bzw. Hochmittelton) ma 
Hochton ma Hochmittelton (final) mda 


V. Gesetze fiber Ausfall und Anderung der Tone. 
a) Die Sandhi. 

20. Tonwandel, der durch rein phonetische Kontaktwirkungen bedingt 
ist (Sandhi), wurde im Laufe der Abhandlung schon erwahnt (§ 10). Hierauf 
beruht die Einteilung in Pausal- und Fluxalton. Pausalton nenne ich den 
Silbenton, den die Silbe unabhangig von der Beriithrung mit anderen Silben 
hat, z. B. kub, Hubn. Fluxalton zeigt den Tonwandel, dem die Silbe durch 
Beriihrung mit anderen Silben unterworfen ist, z. B. kub dzam, mein Huhn. 

Die Sandhi des Jaunde lassen sich in zwei einfache Regeln zusammen- 
fassen: 

1. Tiefton zwischen Hochténen wird zu Mittelton. 

2. Der finale Mittelton einer Endsilbe wird durch Berithrung jeder folgen- 
den Silbe zu Hochton. 

Es ist zu beachten, da8 auch die Doppelténe diesen Regeln folgen, z. B. 
dzad, Gehoft, Heim — d.Lokativpartikel: @ dzd, auf dem Gehoft, zu hause; 
dza hat jetzt nicht mehr Tiefhochton, sondern nach der ersten Regel iiber die 
Sandhi Mittelhochton. (Vergleiche §§ 10 und 19.) 

21. Nach der Tonlehre Roehl’s! sind die Tonveranderungen im Schambala 
fast alle als Sandhi zu betrachten. Wahrend im Jaunde die Sandhi héchst 
einfach sind, treten hier so viele Anderungen ein, daf es schwierig ist, sich 
dieselben zu merken. Das Gesetz iiber den Wandel des Tieftons in Mittelton 
iritt auch im Schambala ein. Wahrend es aber im Jaunde gleichgiiltig ist, ob 
die Tone zu einem oder mehreren Wortern gehoren, soll im Schambala diese 
Anderung nur dann eintreten, wenn auf ein Wort, das in der vorletzten Silbe 
Hochton und in der letzten Silbe Tiefton hat, ein mit Hochton beginnendes 
Wort folgt. Da doch hier reine Assimilation des Tieftons an die ihn um- 
gebenden Hochtdne vorliegt, so ist nicht einzusehen, weshalb diese Assimila- 
tion nur dann eintreten soll, wenn der Tiefton zum ersten Wort gehdrt. Diese 
Einschrankung mute zwar gemacht werden, weil im anderen Falle, wenn 
namlich der Tiefton zum folgenden Wort gehort, schon wieder eine neue 
Regel eintritt, nach welcher der Tiefton in Hochton verwandelt wird. 


b) Ausfall des Tiefvons. 
92, Nach dem bisher vorliegenden Material kann man die Behauptung 
wagen, da® die Nominalprafixe simtlicher Bantusprachen Tiefton haben. 
Dieser Tiefton hat auf die Tone des Stammwortes keinen Einflu8; bei Ausfall 


1 ROEHL, ,Schambalasprache“, SS. 198—201. 
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des Prafixes, bzw. Verschmelzung desselben 


Tiefton spurlos verloren. 


Jaunde: 
mo-t, Pl. bd-t Mensch 
n-nom, Pl. bé-yom Galte 
ngd, Pl. bé-yd Gattin 
m-on, Pl. b-on Kind 


n-ndm, Pl. mi-n-ndm Greis 


Beispiele: 


mil, wa. 
Schambala: 
mi-nti, Pl. wa-ntu 
mit-limé, Pl. wa-limeé 
nut-kdzd, Pl. wa-kaza 
nw-dnd, Pl. wand (*wa-ana). 


mul, ml. 


mi-yundti, Pl. wa-yindit 


mit der Stammsilbe, geht der 


m-b0k, Pl. mi-m-bok Gefangener 

li, ma. 
a-bi, Pl, mé-bi Kot 
a-ndim, Pl. mé-ndim Wassct 
a-fab, Pl. mé-fadb Fliigel 
d-is, Pl. m-is Auge 
dz-am, Pl. m-adm Angelegenhcit 


zi-vi, Pl. ma-vi 

— Pl. ma-zi (*ma-&zt) 
wawd, Pl. ma-wawd 
z-i§6, Pl. mésSo (“ma-iso) 


e-bak, Pl. bi-bak Hacke 
é-le, Pl. bi-le Trinkglas 
dz-om, Pl. bi-em Ding 


ki-ti, Pl. vi-ti Stuhl 

Cala (“ki-dld), Pl. vy-dld Finger 

kiké (“Ri-ikd), Pl vikd (*vi-ik6) Tabaksplcile. 
ni. 

n-oka, Pl. n-oka 

ngoma, Pl. rgoma 


n-o, Pl. no Schlange 
ngom, Pl. ngom Trommel 
nga, Pl. nga Gewehr 
nda, Pl. mé-nda Hauser — 
kin, Pl. kin Hals Singd, Pl. singe. 
0 (vi), a. 

0-kén, Pl. a-kén Messer 

0-tsida (vida vi-ida) Rauch 

vi-d Pilz 

vi-dn Sonnenhitze. 


23. In den Jaundewortern mon, bon Kind, dis, mis Auge, dzam, mam 
Angelegenheit, dzom, biem Ding, sowie in den SchambalawGrtern fivand, wand 
Kind, mdzi Wasser, zis6, méS6 Auge, ¢cdld, vidld Finger, kiko, viko Tabaks- 
pfeife, sind die Prafixe mit der ersten Stammsilbe zu einer Silbe verschmolzen; 
der Tiefton des Prafixes ist daher ausgefallen. 

Der aus Prafix ni entstandene Nasal bildet niemals eine Silbe fiir sich, 


weder im Jaunde noch im Schambala, mithin fallt der Tiefton dieses Prafixes 
in beiden Sprachen stets aus}. 


* Die Nasalierung der Konsonanten des Jaunde durch einen aus mu entstandenen Nasal 
ist dadurch leicht von der Nasalierung durch einen aus vi cntstandenen Nasal zu erkennen. 
Der Nasal des mu-Prafixes behilt vor Konsonanten den Charakter einer Silbe bei und hat Tief- 
ton; der aus ni entstandenc Nasal wird so eng mit dem folgenden Konsonanten verbunden, . 
da® er gleichsam mit diesem cinen Laut bildet, der Tiefton des urspriinglichen Prifixes pelt 
dadurch verloren. Die Verfliichtigung des mu-Prafixes zu Nasal m, n, 2 kommt im Schambala 
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24. Da also bei Ausfall oder Verschmelzung der Prafixe mit dem Stamm 
der Ton des Prafixes verloren geht, ohne den Ton der Stammsilbe zu be- 
cinflussen, so konnten auch in den Sudansprachen die Prafixe verloren gehen 
ohne da® sich die Téne anderten. 


Westermann hat bei Untersuchung der Prafixténe in einigen Sprachen 
des Sudangebietes! die Feststellung gemacht, da8 der als Prafix vor den 
Stamm tretende Vokal keinen eigenen Ton hat, sondern den Ton der ersten 
Stammsilbe annimmt. Also hat auch hier der Prafixton keinen Einflug auf den 
Ton des Stammes. 


95. Der Tiefton des Prifixes fallt im Jaunde ebenfalls aus, wenn das 
demonstrative, hochtonige é mit ihm zusamimenfallt. Tritt naimlich eine nalicre 
Bestimmung zum Nomen, so mu dem Nomen das demonstrative é, das wir 
Artikel nernnen wollen, vorgesetzt werden. Dieses ¢ fallt vor silbenbildenden 
Prifixen aus; der Hochton geht auf das Prafix unter Weefall des Tieftons tiber. 


Beispicle: 
é nda ni dicses Haus 
& modé nd dieser Menscli 
é ned ni dieses Gewelr, 


aber: 
mibé nd dieser Schlechte statt ¢ yibé ro 
n'gd nd diese Gattin statt ¢ rgd nod 
bilé bi diese Baume statt & bilé bi 
békdlarad ba diese Biicher statt é békdlara ba 
méndaé ma diese Hauser statt é méndd ma 
ésée vi dieser FluB statt & dsde vi. 


Fallt das Lokativprafix @ mit dem Nominalprafix zusammen, so bleibt 
der Tiefton bestehen und wird mit dem Hochton der Lokativpartikel zu Hoch- 
ticfton verbunden, z. B.: osog am Flu8, statt: d@ osoe. . 

26. Derselbe Ausfall des Tieftones des Nominalprafixes findet im Jaunde 
beim Genitivverhaltnis statt. Der Genitiv, der stets nachgesetzt wird, wird gebildet, 
indem die Genitivpartikel zwischen die beiden Nomina tritt. Als Genitivpartikel 
funktioniert das dem zu bestimmenden Nomen entsprechende Pronominal- 
prafix oder, wie Roehl es nennt, der Nominalcharakter. Die Pronomialprafixe 
oder Nominalcharaktere des Jaunde und des Schambala haben Hochton. Aus- 
genommen ist im Jaunde das Pronominalprafix der ersten mu-Klasse und der 
ni-Klasse. Zum besseren Verstandnis mogen hier die Jauride- und Schambala- 
prafixe, soweit letztere mit dem Jaunde tibereinstimmen, folgen. 


nicht vor, wohl aber die des ni-Prafixes (s. ROEHL, a. a. O., S. 67, § 80). Durch diese enge Ver- 
schmelzung der beiden Konsonanten erklart es sich, da®& manche Europder in Jaunde diesen 
Nasal nicht gehdrt. haben, und dag} dersclbe tatsachlich in vielen Jaundewortern ausgefallen 
ist, so daB sie jetzt priifixlos sind, z. B. Fan: nzok Elefant, Jaunde: 20k; Fan: ntan Zahil, 


Jaunde: tar. 
1 Sprachstudien aus dem Gebiete der Sudansprachen.* Mitt. d. Semin. f. orient. Sprachen, 


Jahirg. XII, Abt. II, S. 43, 1V. 
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Nominalprafixe: Pronominalpraf. (Nominalcharakter) : 
Urbantu Jaunde Schambala Urbantu Jaunde Schambala 
mit mn, U, a, m mit, mu, fu yy, a u, a r yl 
wa bé, b wa wa bé, b wi 
mu i th el mit yu oO, u uh 
Me yi mi mi yt mi i 
li a, lendz,d, i zi (fehlt gewolinlich) li te. a: ji 
Il. ma me, Nl ma va meé, ml ya 
ki é, dz igi Ce ki é, dz Ci 
IV. wi bi, bi vi, vi Wi bi, bi vi 
ni m, n,n, rn (iehit oft) 7, n, m (fehlt oft) yy é, nm, dz 4 
Ve fini gleich gleich li 2.1; dz 1 
wu? 0, Vi u? wu 6, ul tt 
VI. li a, le _- li a, lé, d 


Die Pronominalprafixe 6é, 6, mi, lé, é, bi, die im Jaunde die Stelle der 
Genitivpartikel vertreten, haben nicht Hochton erhalten als Unterscheidungs- 
mittel von den Nominalprafixen, sondern der Hochton ist von cinem alten 
hochtonigen Demonstrativum ya zuriickgeblieben!. Hier ist also wiederum der 
Tiefton der Prafixe geschwunden. 

27. Bei den Genitivpartikeln der Einzahl u, 6, d@ (lé), é, é, fallt der 
Lautbestand weg; nur bei denen, die Hochton haben, bleibt der Ton; bei 
den tieftonigen schwindet Lautbestand und Ton, so daf nur lose Aneinander- 
reihung stattfindet. Die Partikel /é (manchmal auch é) kann auch ihrem Laut- 
bestand nach bestehen bleiben. Bei den Partikeln der Mehrzahl fallt der Laut- 
bestand aus, wenn das zweite Nomen ein aus Konsonant und Vokal bestehendes 
silbenbildendes Prafix hat; der Hochton geht dann auf dieses Prafix iiber. 


Beispiele: 
modé dza statt *mod a dzd Hausbesitzer 
ntim n’ndm statt *ntim 6 nndm Stock des Greises 
adid mbégi statt ddid lé mbégi Schwere der Last 
bode ménda statt *bodé bé ménda Manner der Hauser (grofe Hiiuser) 
bodé bé biem Manner der Dinge (grofe Dinge). 


Die Genitivpartikel mé fallt haufig aus, auch wenn das zweite Nomen 
kein aus Konsonant und Vokal bestehendes, silbisches Prafix hat. Der Hoch- 
‘ton geht dann auf den Schlu8konsonanten des ersten Nomens iiber, z. B. mé- 
bom son statt mébém mé son Hiigel der Graber (Kirchhof). 

Auch in diesen Beispielen sehen wir den Tiefton des Nominalprifixes 


des zweiten Nomen schwinden, an dessen Stelle der Hochton der Genitiv- 
partikel tritt. 


¢) Entetesung von Doppelténen und Mittelton durch Auefa:l von Suffixen. 


. 28. Wahrend bei Ausfall der Prafixe der Ton spurlos verschwand, bleiben 
die Téne der Suffixe sowie vieler nachgestellter grammatischer Bildungs- 
elemente nach Ausfall derselben bestehen. Hier ist die Beachtung der Tone 


'S. MEINNOF: ,Grundziige einer vergleichenden Grammatik der Bantusprachen*, S. 35, If, 


tee Wie os Ne 


mA 


ae ee Pe eR SAY 
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von besonderer Wichtigkeit; sie geben Aufschlu8 iiber die Frage, ob die Ein- 
silbigkeit eines Stammes urspriinglich war oder erst durch Verfliichtigung 
entstanden ist. Und hier ist es nun, wo ein Vergleich zwischen Bantu- und 
Sudansprachen vieles zur Losung der Frage iiber die Entstehung der bei den 
letzteren herrschenden Einsilbigkeit der Stammme beitragen kann. 

29. Doppelténe entstehen im Jaunde nicht nur durch Zusammenziehung 
zweier Vokale, sondern auch durch Ausfall einer aus Konsonant und Vokal 
zusammengesetzten Silbe, die mit der vorhergehenden oder folgenden Silbe 
ungleichen Tonakzent hat. Der Ton der ausgefallenen Silbe kann also sowohl 
mit dem Ton der vorhergehenden als auch der folgenden Silbe zusammen- 
gesetzt werden (vergl. § 5). Beim alleinstehenden Wort geht der Ton der 
ausgefallenen SchluBsilbe auf die vorletzte Silbe tiber und verbindet sich mit 
deren Ton zu Doppelton: 


nnom Greis, entstanden aus *“gndmo, im Schambala: mij;indii, 
tala sehen, verkiirzt fa; 

fdga Kamm, verkiirzt fae; 

métdga Hagel, verkiirzt métak ; 

dza Gehdoft, entstanden aus dza/d. 


In Satze lést sich der zusammengesetzte Ton oft wieder in die einfachen 
Tone auf. Der zweite Ton geht auf die folgende Silbe iiber. Dadurch konnen 
wieder neue Doppelténe, ja dreiteilige Téne entstehen: 


zen éni der Weg ist, entstanden aus Zen ent; 
zabogé wann?!; zabogo ist entstanden aus 2d was fiir ein?, und abok 
(abogo) Zeit. 


30. Fallen zwei gleiche Tone zusammen, also Hochton-+Hochton oder 
Ticfton+Tiefton, so miiBte eigentlich ein langer Hochton, bzw. langer Tief- 
ton entstehen. Diese kontrahierten Téne sind jedoch nicht merklich langer als 
die entsprechenden einfachen Tone. 

31. Aus Hochtiefton sowie aus dem kontrahierten hohen Ton entsteht 
im Jaunde ein sekundarer Ton, der schon beschriebene finale Mittelton: 

ku Schildkrote, entstanden aus kula; nom, Pl. beyom Gatte, entstanden 
aus “gnomo. 


Beide Formen ku und kul kommen im Jaunde vor; *“andmo kommt 
nicht vor. Da®& aber der Mittelton auf o in znom ats zwei kontrahierten Hoch- 
tonen entstanden ist, geht daraus hervor, da®8 man-z. B. in der Verbindung 
nnom Rub Gatte Huhn= Hahn auger dem Hochton auf o noch einen zweiten 
auf m hort. Er kann nicht anders als aus dem Hochton des ausgefallenen 
SchluBvokales o in undémo erklart werden. Da gnom mu-Prafix der ersten 
Klasse hat, wird das Genitivverhaltnis (die Beziehung) nicht durch hochtonige 
Genitivpartikel, sondern durch lose Aneinanderreihung gebildet (s. § 27). Es 
erklart sich dies auch aus dem entsprechenden Schambalawort mulume. 


— SS 


' Die Sitbe za hat dreiteiligen Ton, namlich Tiefhochticfton, der nur eine Silbe bildet, 
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32. Da im Jaunde nur wenige Worter in doppelter Form vorkommen, in 
einer kiirzeren mit Doppel- oder Mittelton und einer langeren mit zwei ein- 
fachen T6nen, so lassen sich genaue Regeln nur durch Vergleich mit anderen 
Bantusprachen feststellen, in denen die Téne genau angegeben sind. Das hat 
bisher aber nur Roehl fiir das Schambala versucht. Da aber auch fiir das 
Schambala ein WoOrterbuch fehlt und nur wenige in der Schambalagrammatik 
vorkommende Worter mit dem Sprachgut des Jaunde identifiziert werden 
kénnen, so wird ein exakter Vergleich erst dann méglich sein, wenn mehr 
Tonmaterial aus anderen Bantusprachen vorliegt. So viel lat sich aber jetzt 
schon feststellen, dai die Neigung zur Einsilbigkeit, die sich besonders in 
den Sprachen des nordwestlichen Bantugebietes bemerkbar macht, nicht durch 
Einflu8 der benachbarten Sudansprachen zu erklaren ist, sondern im Charakter 
des Bantu selbst liegt. Da jede Silbe ihren eigenen, konstanten Ton hat, so 
kann eine Silbe nach Ausfall des iibrigen Lautbestandes sich im Ton allein 
erhalten. Die Tone der ausgefallenen Silben werden mit den Ténen der Stamm- 
silbe kontrahiert. Dadurch wird das Wort verkiirzt, ja oft ecinsilbig, so dai 
die Vermutung naheliegt, daB8 auch auf diesem Wege die Einsilbigkeit in den 
Sudansprachen entstanden sei. 

35. Wir sahen, daf bei Tonakzentfolge gleicher Tone nach Ausfall einer 
Silbe wieder einfache Téne entstehen kénnen. Mithin lassen nicht nur dic 
Doppel- und Mittelt6éne, sondern oft auch Hoch- und Tiefténe am Wortende 
auf ausgefallene Silben schlieBen. Ein Vergleich mit anderen Bantusprachen 
inédge dies veranschaulichen. ' 


VI. Vergleich der einsilbigen Jaunde-Wortstamme mit lingeren 
Bantuformen', 


= 
34. a) Die Jaunde-Stammailbe hat Tiefton. 
Jaunde bé schnitzen, ausschlachten Jaunde bode verfaulen 
Duala ba Duala bo 
Pongwe pana Aduma bolo 
Aduma variga Pongwe bona 
Urbantu vala Schambala 6/d 
Jaunde yt-bim Leiche Bantu vola 


Duala yt-bimba 
Aduma i-bimbi 
Schambala kimba (“hki-imba) 
Urbantu -vémba 


Jaunde @-bam Bauch 
Duala di-bum 
Pongwe i-wumu Pl. am-bumu 


a3 ; Jaunde dan iiber et steigen: dda je- 
Jaunde a-b66 Spinne; ndal bobo Spinn- manden fiber d i telgen; dag je 
gewebe anden iiber den Flu’ setzen 


Duala di-bobe Spinne A 
‘ a Duala yana iibertreten 
Bakpeli li-wowe 


Aduma i-bubi Jaunda did schlagen 
Pongwe i-boboti Duala dipa 
Schambala buili 


Bakpeli tia 
Urbantu -vuvili 


Bantu lipa 


Naheres iiber die hier und im fol 


ror ee genden zum Vergleiche lerangezogenen Sprachen 
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Jaunde dib zustopfen, verkorken; é-dibiga 
Pfropfen 
Duala diba 
Bakpeli liwa 
Aduma diba 
Bantu /iva 


Jaunde din lieben 
Bakele dinha 


Jaunde da tunken, eintauchen, taufen 
Duala duba 
Aduma duba 
Bantu /uva 


Jaunde dan (dim) Gerausch machen; é-dun 
Geradusch; ndum Donner 
Duala duma 
Bantu /uma 


Jaunde dzéb begraben 
Schambala zika 


Jaunde fa Schwert, cutlass 
Duala po 
Schambala /id-pdanga 
Bantu -panga 


Jaunde é-fas Teil 
Duala é-pasi 
Bakpeli é-fasu 
Aduma é-pasi 
Schambala panga teilen 


Jaunda fén flechten; mfén Zopf 
Duala penda flechten; mpenda Zopf 


Jaunde nagar, Pl. méngan Zaubermittel ; 
ngéngan, Pl. mingéngdn Zauberer 
Duala byuanga Zaubermittel 
Schambala u-yanga Arznei 
Bantu mu-yanga Zauberer 


Jaunde ngom Trommel 
Duala ngomo 
Schambala ngoma 
Bantu -yoma 


Jaunde ngti(l) Kraft 
Duala Agudi 
Pongwe ngulu 
Namwezi nguzi 
Kimbundu aguzu 
Schambala ngivil 
Bantu -yulu 


an 


Jaunde kab teilen, austeilen 
Duala aba 
Fan ka 
Aduma kaba 
Schambala yawa 


Jaunde kan son schwiren beim Grabe (son 
Grab) 
Duala kana songo 
Bantu yana 


Jaunde &i(l) sich enthalten, fasten; kili ver- 
bieten; ék7/l) Verbot 
Duala e-yia Verbot 
Aduma e-legili Verbot 
Schambala zi/ad etwas nicht essen 
Bantu yila 
Sudan ki 


Jaunde nkak Brust 
Namwezi kikuva 
Bantu kuva atmen 


Jaunde kus kaufen, kosten 
Pongwe kola 
Schambala yiila 
Bantu yula 


Jaunde ka fallen 
Duala ko 
Bakpeli Rua 
Schambala gua 


Jaunde kpé* fallen 
Duala kuese 
Schambala kéla 


Jaunde kat Sack 
Duala mu-kuta 
Schambala giiniyad * 
Bantu kuta bedecken 


Jaunde min verschlingen 
Duala mina 
Aduna mina 
Pongwe mena 
Bakpeli me 
Schambala méza 
Bantu mila 


Jaunde non nehmen 
Duala nongo 
Pongwe bonga 
Aduma bongo 


! Uber kp vergleiche Dr. JAC. VAN GINNEKEN, ,Sprachwissenschaftliche Chrontk*, ,An- 


thropos*, Bd. VI, S. 346: Die Schnalzlaute*. 


standene Form. 
? ROEHL fiihrt es als Fremdwort an. 


36 Vol.6 


kp ist eine sekundire, aus der Silbe ka (ku) ent- 
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Jaunde saa saucr werden; sadn Sdure 
Duala sanga 
Aduma ngani sauct 
Pongwe kanda saucr 
Schambala sasa sauer werden 
Bantu kaka sauer werden 
Jaunde msdn Spitze, Schnabcl, Stachel 
Kimbundu mmu-sungu 
Duala muse 
Jaunde som Grab 
Duala songo 
Jaunde mvit Schmutz; bit Satz einer Vliissig- 
keit; bindi seilien, sieben. 
Duala mbindo Schmutz 
Jaunde a-yo(l) bitter 
Duala ndjongi 
Aduma nduli 
Bantu yorgo 


Jaunde zi(l) Bart 
Kimbundu mu-ezu 
Duala ma-selu 
Bakpeli ndzelu. 
Schambala /a-dézu 
Bantu -/eli 


Jaunde zié Hunger 
Duala ndjai 
Schambala sala 
Bantu yala 


Jaunde zak Bettel 
Duala ndjako 


Jaunde zok Elefant 
Fan zok 
Duala ndjou 
Bantu yogu. 


35. Bei Tonakzentfolge zweier tiefer Silben scheint der Tiefton der 
vorletzten Silbe nach Ausfall der letzten unverandert zu bleiben, wie cin 


Vergleich zwischen Jaunde und Schambala zeigt, z. B. b0b>buili, dzéb > zika, 
igan>yanga, ngom>ngoma, ngi>nguvit, kab>yawa, ki>zila, kis>yitla, 
kit> gua, kpé>kéla. (Siehe § 30). Ausnahmen bilden gzbim > ki-imba, fa > pdnga. 


Wahrscheinlich hat fa und pdigad nicht dieselbe Wurzel. 


36. b) Die Jaundestammsilbe hat Hochton. 


Jaunde wi-bi(l) Schnelligkeit 
Duala mila (*m-mila’) 
Eton y-mil 
Aduma ualili 
Pongwe bie 

Jaunde a-bd6n Knic 
Duala di-bongo 
Aduma Ji-bongo 

Jaunde fém Kreide (weifc Tonerde) 
Duala pembe 
Pongwe m-pemba 
Bantu -pemba 


Jaunde fol) Geschwiir 
Duala pola 
Schambala i-hii 
Bantu -pui 
Jaunde pgad(l), Pl. bée-yd(l) Gattin, kd(l) 
Schwester 
Schambala mu-kdzd Gattin 
Bantu -yali 


Jaunde kin Hals, Stimme 
Duala ringo 
Aduma kingu 
Schambala singd 
Bantu -kingo 


Jaunde kde Schnecke 
Duala ko 
Mbamba kodia 
Schambala nkdla 


Jaunde mé-ndim (méniib) 
Kimbundu e-nia 
Duala ma-diba 
Bakpeli ma-diwa 
Bantu ma-liva 


Jaunde ftsit (tit) Tier, Fleisch 
Fan tsit 
Kimbundu situ 


37. Bei Tonakzentfolge zweier hoher Silben kann bei Ausfall der letzten 
Silbe der Hochton der vorletzten Silbe unverandert bleiben, z. B. kin > SINZO, 


" Der Wechsel zwischen yb und gum ist in den Kamerundialekten haufig. Siehe aber 
die Erklarung von Duala: ,,mila“ bei MEINHOF, ,Lautlehre*, S. 159g. 
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kad > kaza, koe > hkola. 


Es fehlt jedoch, 
Tonmaterial, um sicheres festzustellen. 


wie gesagt, an ausreichendem 


358. c) Die Jaundestammseilbe hat Mittelton. 


Jaunde m-on, Pl. b-on Kind 
Duala mu-na, Pl. bd-na 
Schambala u-dna 
Bantu mu-ana 

Jaunde man (*mé-an) Meer 
Bakpeli mu-andza 
Duala mu-ndja 
Bantu -uanga 

Jaunde fiat Biiffel 
Duala ati 
Bantu ri-att 


Jaunde bab aufwirmen 
Duala baba 


Jaunde a-be Béses 
Duala bo-be 
Bakpeli wo-we 
Schambala u-wiwt 
Bantu -vi 
Jaunde a-be was zur Heirat gehért 
Duala di-bé Heirat 
Bakpeli di-wa 
Jaunde a-be Mutterbrust 
Duala di-bé 
Bakpeli /i-we 
Aduma li-belo 
Bantu /i-vele 
Jaunde da-be' Schlag mit der Hand, Klapps 
Duala di-bumbe 
Bakpeli /-umbe 
Aduma m-bata 
Pongwe i-vei 
Jaunde be gar werden; y-bélan gekocht, gar 
Duala bea 
Fan bia 
Pongwe pija 
Bantu vila 
Ewe bi 
Jaunde a-bi, Pl. mé-bi Kot 
Duala /o-bi 
Bakpeli /oa 
Aduma ma-tsibi 
Pongwe a-ti 
Schambala zi-vi, Pl. ma-vl 
Bantu vi 


Jaunde m-bias, Pl. mi-m-bias Zwilling 
Duala di-uasa 
Bakpeli s-aese 
Aduma J/i-vasa 
Pongwe i-vaja 
Schambala mpdsa 
Bantu J/i-paka 


Jaunde d-biem Jagd 
Duala buema 
Aduma m-bumbena 
Fan m-ven 
Pongwe om-bena, im- Jager 
Bantu vuima jagen 


Jaunde boe zerbrechen; intr. b6/é; mibdldn 
zerbrochen; é-bdbdla zerbrochen 
Duala bua; intr. buea 
Aduma bola; ebobili Bruchstelle, zerbrochen 
Schambala bénda 


Jaunde bot anziehen; s-bot Anzug 
Duala bofo anziehen; mbdti Anzug 
Bakpeli wotise anziehen 
Fan bore 
Pongwe bora 
Bantu vuata 


Jaunde buk abbrechen; intr. biigi 
Duala bua 
Bakpeli buea 
Bantu vunga 


Jaunde di essen 
Duala da 
Bakpeli /a 
Kimbundu ria 
Aduma dja 
Schambala ja 
Bantu /ia 


Jaunde dik brennen (z. B. Haus), verbrennen 
Duala dia 


Jaunde dim erliéschen, ausléschen; dim 
Blindheit; udindim der Blinde; dimi sich 
verirren 

Duala dima, dimse; ndima blind 
Bakpeli limise 
Aduma dimasa 


! Hier scheint im Jaunde die erste Silbe ausgefallen zu sein, wenn nicht die Duala- und 
Bakpeli-Form auf eine andere Wurzel zuriickgeht. Wahrscheinlich ist bumbe und umbe aus zwei 
Zeitwortern entstanden, aus bum (Jaunde: bom schlagen, é-bdm Priigel) und *bata. Vergleiche 


abi, wobei Alinliches vorliegt. 
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Pongwe ima 
Schambala zimd verléschen 
Bantu Jima 


Jaunde ndom, PI. bendom Briider 
Duala ndome 
Pongwe 0-nome 
Jaunde dzib stehien 
Duala iba 
Bakpeli iwa 
Aduma iba 
Bantu yiva 
Jaunde dzo sagen; adzo Verhandlung; adzoe 
Name 
Kimbundu zuela 
Pongwe Sombia. 
Jaunde dzoe Nase 
Kimbundu ri-zunu 
Aduma J/i-yulu 
Jaunde dzok schwimmen 
Kimbundu zoua 
Duale noye 
Bakpeli riokia 
Aduma yobo 
Pongwe dyoga 
Jaunde fat pfliicken 
Duala pata 


Jaunde fo Feldmaus 
Duala pue 
Aduma pugu 
Pongwe m-pogo 
Schambala m-pukit 
Bantu -puku 
Jaunde ngafl) Gewehr 
Duala rgadi 
Bantu ngali 


Jaunde d-is, Pl.'m-is Auge 
Duala d-iso, Pl. m-iso 
Schambala zis6 (*zi-i86), Pl. més6 (ma-iso) 
Bantu /i-yiko 


Jaunde di Feuerplatz, Herd 
Fan dzi 
Duala d-io, Pl. m-io und ma-dio 


Aduma diku, Pl. maku 
Bantu -yiko 
Jaunde kot trocken werden; kot trocken, 
mager 
Pongwe korga 
Duala mu-koti mager 
Bantu yonda 


Jaunde /a drei 
Duala lalo 
Aduma tato 
Kimbundu tatu 
Schambala ftdati 
Bantu tatu 


Jaunde /am fangen; d/am Falle 
Duala lamba 
Bantu tamba 


Jaunde Jaa zahlen, lesen; fan Zahl, wlan 
Erzahlung 
Duala langa 
Kimbundu tanga zalilen 
Pongwe tanguna- 
Aduma tanguna 
Schambala fa/a@ zaihlen 


Jaunde /ik verlassen; J/igi zuriickbleiben; 
tiga was ein Verstorbener zuriickgelassen 
hat; Andenken an ihn; ¢-/ik die Nach- 
lassenschaft (besonders Haus und Hol). 

Duala dia 
Pongwe figa- 
Bantu tiga 
Jaunde a-/o Ohr 
Duala for 
Bakpeli li-tou 
Aduma /i-tsui 
Pongwe 0-roi 
Schambala gutui 
Jaunde n-lob Angel; /ob angeln 
Fan n-nob (niob) 
Aduma li-lobo 
Duala dj-obi 
Bakpeli /é-owé 
Schambala /éwd angeln 
Bantu lova 


39. Ein Vergleich zwischen den aufgefiihrten Jaunde- und Schambala- 
wortern la8t vermuten, da® der Jaunde-Mittelton aus zwei hohen’ Ténen ent- 
standen ist, z. B. mon>nudnd, boe>bondd, dim>zima, fo> mptkt, dis > ziso, 
la>tatu, lan>tdala, lob>lowd. Duala miind beruht wohl auf Horfehler, wahr- 
scheinlich mind > mit-dnd. 1m Jaunde selbst entspricht Mittelton gewéhnlich 
der Kontraktion aus Hoch- und Tiefton. (Siehe §.31.) Bei einigen Wortern 
entspricht auch im. Schambala Hochton + Tiefton dem Jaunde-Mittelton, z. B. 
tan>Sdno ,fiinf*. Bei cinigen wenigen Wo6rtern steht im Jaunde Mittclton, 
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wo scheinbar keine Schlufsilbe ausgefallen ist, wenigstens sind hier die hypo- 
thetischen Bantustammwéorter einsilbig. Trotzdem kann auch hier eine Silbe 


ausgefallen sein, wie aus anderen Bantusprachen hervorgeht,. z. B. Urbantu 
pu Geschwiir ist Duala pola. 


AO. d) Die Jaundestamm~eilbe hat Hochtiefton. 


Jaunde k6” husten; é-kév Husten. 
Kimbundu kohona 
Bakpeli kosea 
Duala djosea 
Aduma e-Rosili 
Pongwe i-kona 
Schambala /u-kdldla Husten 
Bantu kokola 


Jaunde si' reiben, putzen 
Duala sisa 


Schambala Sisd 

Pongwe ila 

Bantu tila 

Jaunde da-wdm, Pl. mé-wdm zehn 

Bakpeli li-yomeé 

Duala d-om 

Schambala kumi 

Bantu -kumi 


Jaunde dziingéd Chamaleon 
Duala eyonguledi 


41, Dieser Doppelton ist offenbar aus Kontraktion einer hohen und 
tiefen Silbe entstanden, z. B. Jaunde: awdm zehn, Bakpeli liyomé. (Ver- 
gleiche § 29.) Die Abweichungen, die das Schambala aufweist, lassen sich bei 
den wenigen Beispielen noch nicht erklaren. 


42. e) Die Jaundestammsilbe hat Tiefhochton. 


Jaunde bi-dim Gespenstiges 
Duala e-dimo Geist 
Schambala mu-zimu 
Bantu -limu 

Jaunde dzd(l) Dorf, Ansiedelung 
Duala dja wohnen 
Aduma dZala wohnen 
Pongwe rtkala Dori 
Schambala ika/a wohnen; ikailo Wohnung; 

kaya Heim 
Bantu ‘kala wohnen 

Jaunde a-fa6 Fliigel 
Bakpeli /i-fafe 
Duala di-pupulan 
Aduma li-papi 
Schambala wawd 
Bantu papa flattern 

Jaunde rgité FluBpferd 
Duala ngubu 
Bantu -yuvu 

Jaunde mé-ki Blut 
Benga ma-kia 


1 Hier liegen wahrscheinlich verschiedene Staémme vor. D 


Duala ma-iya 
Aduma Ji-kila 
Pongwe a-tyina 
Jaunde a-ki Ei 
Kimbundu ri-aki, Pl. ma-iaki 
Aduma li-kei 
Pongwe i-ke 
Schambala i-gi 


Jaunde #kan Wurzel 
Duala mu-anga 
Aduma mu-kanga 


Jaunde a-k6(l) Fuf 
Pongwe o-golo 


Jaunde nkd(l) Berg 
Balondo no-kori 
Mbamba mu-ngongo 
Kong (Togo) kongoli 

Jaunde #kd(l) Strick 
Kimbundu mu-kolo 
Duala godt 
Schambala /a-yolé 


as Jaunde hat zwei Worter: sé 


einreiben, polieren, Staub abputzen, z. B. die Bettpritsche mit dem Wischtuch ,,ésiga abwischen; 
ti(l) abwischen, beschmieren, 2. B. Tinte oder Farbe von den Fingern an die Wand abstreichen. 
Der Europaer kennt das Verbum fi nur in der Bedeutung ,schreiben“, die es falschlich ange- 
nommen hat. Das richtige Wort fiir schreiben ,scribere“ ist sd”; die alten Leute gebrauchen 


stets nur dieses fiir ,schreiben*, 


‘ 
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Jaunde a-kdn Speer 
Duala djongo, Pl. m-ongo 
Aduma li-kongo 
Pongwe i-gonga 

Jaunde aki Salz 
Kimbundu mu-ngua 
Bakpeli i-kua 
Schambala muna (*“mu-unu) 
Bantu -unyu 

Jaunde é-ndn Bett 
Duala nongo 
Pongwe o-do 

Jaunde n-ndm Greis 
Aduma bu-nunu 


P. HERMANN NEKES, P. S. M., 


Pongwe -/urigu alt 
Duala mu-dun 
Schambala mi-yandu 


Jaunde a-séar Zahn 
Duala songa 
Bakpeli /i-songa 
Bantu -konga 

Jaunde zi(l) Leopard 
Duala ndjo 
Pongwe ndjego 
Aduma ndsego 

Jaunde zén Weg, Pl. meé-zén 
Duala ndjea 
Aduma ndjela 


43. Bei Tonakzentfolge einer hohen und tiefen Silbe erhalt die hohe 
Silbe bei Ausfall der tiefen Silbe Hochtiefton, z. B. afdb>wawd, nndm> mi- 
+iundu. Bei dem Schambalawort mun Satz sollte man manu erwarten. 


Wenn sich auch bei dem sparlichen Material noch keine genauen Ge- 
setze iiber den Verbleib des Tones der ausgefallenen Silbe und Silben auf- 
stellen lassen, so viel steht fest, da8 dieselben nicht spurlos verschwunden sind. 

Bei der Wichtigkeit der Sache méchte ich besonders die Herren Missio- 
nare, die unter den angefiihrten Bantustammen arbeiten, bitten, doch recht 
bald genaueres Tonmaterial zur Vergleichung herbeizuschaffen. Um den An- 
fangern die Feststellung der T6ne zu erleichtern, lasse ich am Schlusse dieser 
Abhandlung eine kurze Anleitung fiir die Feststellung der Tone folgen, sowie 
cin weiteres Verzeichnis von Wortstammen. (§§ 51—-58 und 48.) 


VII. Weitere Funktionen und Kontraktionen der Jaundeakzente. 

44, Im Béni (auf der Karte Bane, einem dem Jaunde fast gleichen Fan- 

dialekt im Jaundebezirk Kameruns) sagt man: 
méni dzam a@ bo ich bin Angelegenheit zu tun, d. h. ich kann. 

Im Jaunde (Eoondo) fallt die hochtonige Partikel @ aus, der Hochton 

geht auf den vorhergehenden Konsonanten iiber, also: 
méni dzari bo. 

45. Beim Zeitwort werden Tempora und Modi oft nur durch Tonwandel, 
besonders beim Pronomen conjunctum, unterschieden. Dieser Tonwandel weist 
wieder auf die ausgefallene Verbalpartikel hin. 


Pronomina conjuncta: 


Sg. Pl. Sg. Pl. 
Impeerss mé bi méni® ich bin bini wir sind 
2 + 0 mi Oni du bist mini ihr seid 
ure a! bé' ani er ist béni sie sind 


" Siehe die Formen fiir die verschiedenen Klassen beim Pronominalprafix § 26. 

> Méni usw. ist cine Perfektform (Zustandsform), ich habe zu sein begonnen und bin 
nun im Zustande des Daseins. Das Prisens miiSte “mdni lauten, das aber nicht vorkommt. 
Siche meine Grammatik: dic Praeterito-Praesentia, S. 168, 
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Beim Perfectum hodiernum erhalten die Pronomina noch cinen 
Hochton; ist schon ein Hochton vorhanden, so fallt er mit diesem zusammen. 


méki ich ging biki wir gingen 
Oki du gingst miki ihr gingt 
aki cr ging béki sie gingen 


46. Das Prasens des Verbuims wird gebildet, indem das Pronomen con- 
junctuin nicht vor den Verbalstamm, sondern vor den Infinitiv mit Prafix @ 
tritt. Ob dieses Prafix identisch ist mit dem Bantunominalprafix //, das im 
Jaunde durch ein altes Praformativ a ersetzt wird, oder ob es dem Infinitiv- 
prafix kw anderer Bantusprachen entspricht, mag dahingestellt bleiben. Wahr- 
scheinlich ist es eine Verbalpartikel, die die Bedeutung sein hat. 


maki statt *mé-aki ich gehe bidki' statt bi-aki 
gaki statt *0-aki du gehst muidki* statt mi-aki 
aki statt *d-adki er geht haki statt bé-aki 


47. Der Imperativ Einzahl wird gebildet durch das Suffix ak (Mittelton) ; 
bei den mit Nasal endigenden Verben durch av. Der Vokal des Suffixes wird 
mit wenigen Ausnahmen dem Vokal des Verbalstammes assimiliert, z. B.: 

ki()) gehen, kélék gche! 66 machen, book mache! (eigentlich bok mit Tiefmittelton; siche 
S$ 17 u. 19), dav iiberschreiten, danan iiberschreite ! 

Fiir diese langeren Formen tritt im Satze eine kiirzere Form ein, Das 
Suffix fallt aus, nur der sich nun in Hochton verwandelnde Mittelton (siehe 
§ 20) verbindet sich mit dem schon vorhandenen eigenen Tiefton des Verbs 
zu Tiefhochton. So entsteht: 

ki (kél') gleich kélék gehe! 
b6 gleich book mache! 
dan’ (dang) gleich danan iiberschreite ! 


Weitere Beispiele tiber Anderung der Tone siche in meiner Grammatik. 


VIII. Weitere Wortstamme zur Untersuchung der Tone. 


48, 
Jaunde bé oder bé zwei Aduma bubue 
Duala ba Pongwe m-bia 
Bakpeli wa Jaunde yibémbi, Pl. mi-m- der Gute 
Bantu valt Bulu m-bamba 


Jaunde m-b6lé Auswanderung 
Duala m-bumua 
Pongwe t-dubua 


Jaunde a-bé Schenkel 
Duala di-bebe 


Bakpeli /i-wewe is. 
Ful hobe-re, Pl. kobe Jaunde é-b1(l), Pl. bi-bu(l) neun 


Kpese (Liberia) wore, Pl. weéle Duala di-bud 
Aduma Ji-boa 
Jaunde m-bék Fall; kit mbék fallen Taide schuer 
Duglantre! Duala bo-dilo 
Jaunde y-bén, Pl. mi-m-bén gut Bakpeli wo-lito 
Duala buam Bantu -/ito 


1 Der Hochton in bidki neigt ein klein wenig zum Tiefton hinunter, also bidki; ebenso 
bei midki. Bei diesen Formen spiclen trochaische und jambische Tonverbindungen cine grofe Rolle. 
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Jaunde nddan Feuer, Pulver 
Duala ndo nur in dem Worte dikala ndo 
gliithende Kohle 
Pongwe doua heizen 
Schambala mdté Feuer 
Ewe du Pulver 


Jaunde dudu ziehen 
Duala duta 
Bakpeli /uta 
Aduma duta 
Pongwe dura 


Jaunde dumba, Pl. miumbda Nest 
Duala dumbu, Pl. madumbu 


Jaunda dzé was? 
Duala ndjé 
Schambala zé 


Jaunde é-dzombi Tiir 
Duala djombe 
Pongwe i-guge 
Ful dambu-gal 


Jaunda -ff ein anderer 
Duala -pepe 


Jaunde fidi Pulver 
Fan éfira 
Bakpeli findi 
Ful fia’d schiefen 


Jaunde fidi vertrauen, hoffen 
Bakpeli fite 
Duala pite 


Jaunde fén Mais 
Fan fon 
Baia’ fon Hirse 


Jaunde fulan gleichen 
Duala wana 
Bantu puana 


Jaunde fala Gewohnheit 
Kimbundu &i-fua 


Jaunde aagdmbd gro®e Flasche (Demijohn) 
Bantu -kamba Kiirbisschale 


Jaunde ngdé Schwein 
Duala rgoa 
Pongwe rigowa 
Schambala Aguluweé 


Jaunde ngd(), éngénrgd(l) Mitleid 
Kimbundu rgoago 
Pongwe kokolo 


Jaunde 0-rgdla (ngdla) Zaun 


Duala koto 
Pongwe ogomba 
Bantu -Rkuta 


Jaunde kdbat Ziege (Schaf) 
Fan kaba 
Aduma faba, Pl. bataba 
Kong (Togo) ba 
Banjaue (Togo) kabue 
Franzésisch cabri 
Portugiesisch cabra 


Jaunde 0-kéfA Messer; kén tasieren 
Duala kene schneiden 
Aduma kese schneiden 
Schambala séngd schneiden 


Jaunde Aidi der Morgen; 6-kidi morgen 
Duala kiele morgen 
Bantu kia Morgen werden 


Jaunde &gé anziinden; ngdé Fackel 
Pongwe kueja 
Hausa kuna 


Jaunde n-kém, Pl. minkém Gefangener 
Duala mu-kom, Pl. bakom Sklave 
Bakpeli mo-komi, Pl. wakomi 


Jaunde /e erzihlen (siehe lan) 
Aduma ele 
Duala languea 
Pongwe bulia, takilia, ta 
Ful Aala, tala 


Jaunde lindn zornig sein 
Duala linga 
Ful tiki 


Jaunde é-/obi Sumpf 
Duala be-lopi 
Bantu -fope 
Ful /opal, Pl. lope Schlamm 


Jaunde é-/é Baum, Holz 
Duala by-ele, Pl. mi-ele 
Aduma muc-ti, Pl. mi-ti 
Schambala mua-ti 
Bantu mu-ti 
Ful le-ki 


Jaunde d-lu Nacht 
Duala bu-lu 
Schambala ki-/6 
Bantu -fuku 


*Siehe ,W6rterverzeichnis der Heidensprachen Adamauas* von STRUMPEL. Herausgegeben 
von B. STRUCK in der ,Zeitschr. fiir Ethnologie*, Heft 3 und 4, 1910. 
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Jaunde /uz schmieden; gfazg Schmied 
Duala Jule 
Aduma tsula 
Pongwe tuna 
Bantu tula 


Jaunde /um stechen; /iiman kampfen; ¢e-lum 
Gabel 
Bakpeli /umua 
Duala numa 
Aduma ruma 
Pongwe tuma 
Bantu tumo 


Jaunde /om senden, befchlen; min/oman 
Auftrige; d-t6m das gesandte Geschenk 
Duala Joma senden 
Aduma toma der Gesandte 
Schambala tumd senden 
Bantu tuma 


Jaunde n-nén, Pl. bé-yen Gast 
Duala mu-en, Pl. b-en 
Pongwe o-genda, PI. a- 
Aduma n-dzendZa 


Jaunde z-nom, Pl. bé-yom Gatte 
Kimbundu mu-nume 
Duala m-ume 
Pongwe o-nome 
Aduma mu-lumi 
Schambala mu-limé 
Bantu /uma beiliegen 


Jaunde nab zerreifien 
Duala nawa 


Jaunde é-nam Geruch 
Duala é-numba 
Pongwe i-nuna 
Bantu nunka riechen 
Jaunde -/ué vier 
Duala -nei 
Schambala -né 
Bantu -7a 
Jaunde naga, Pl. benaga Kuh 
Duala taka 
Ful nagge, Pl. nai 
Jaunde J/-dé Gelachter 
Duala /-o 
Bakpeli /i-yo (e-vo) 
Bulu vi-oé, Pl. l-dé 
Jaunde é-sia' Vater (sein Vater) 
Fan é-sa 
Duala sa-ngo 
Schambala isé sein Vater 


sad é ist nicht Prafix, sondern Artikel. 


Jaunde si Erde 
Kimbundu isi 
Schambala sé 
Bakpeli se 
Duala wa-se auf der Erde 
Bantu ki 


Jaunde sve reinigen, putzen 
Duala sia 
Ewe sia 
Bantu tila? 


Jaunde sie arbciten; é-sfé, Pl. bi-séé Arbeit 
Fan é-sé Arbeit 
Aduma sa arbeiten 


Jaunde sia hassen; zin Hab 
Duala bo-singa Haf; singe hassen 


Jaunde é-singa Katze 
Duala singi 
Pongwe o-singi Tigerkatze 


Jaunde -singa Faden, Schnur 
Duala mu-singa 
Bantu -tinga 
Jaunde som finden 
Duala so 
Aduma ftolo 
Fan toge 
Bantu kola 


Jaunde 0-son Schande 
Duala i-son 
Pongwe n-tyoni 
Schambala Soni 
Bantu -konti 

Jaunde mé-te Speichel 
Schambala ma-té 
Bantu -ta 


Jaunde bi-td 
Duala bi-la 
Bantu -ita 


Jaunde mé-t, Pl. 00-t Mensch 
Duala mo-to, Pl. ba-to 
Schambala. mit-nti, Pl. wa-ntu 
Bantu mu-ntu 


Jaunde n-tt, Pl. bé-ti Herr 
Kimbundu mu-ari 
Bantu mu-int? 


Jaunde -tan fiinf 
Duala -tanu 
Schambala -sdano 
Bantu -tano 
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Jaunde ¢sitsat klein 
Duala -sadi 
Jaunde ¢ié spucken 
Schambala sud 
Ful tuta speien; tutuki Spcichel 


Jaunde télé stellen; fél7 stehen; fébi aut- 
stehen, stehen bleiben; ¢été/i aufrecht 
Duala tese stellen; teme stehen 
Pongwe talia 
Bantu tia 
Jaunde asi Wind; nd' nasi Wind lassen 
Schambala $§i/a Wind lassen; nd exkre- 
mentieren 
Jaunde fiman zuriickkehren 
Duala timba 


Jaunde m-vabdn Achsclhohie 
Duala é-yapi 
Aduina di-api 
Pongwe favali 
Bantu -apa 


Jaunde a@-vd(l) scharf, schincll 
Duala bouoli 


Jaunde m-vik stumm 
Duala m-buke 


Jaunde vé wo? 
Duala ue 
Bantu pi 
Jaunde ww sterben 
Kimbundu fra 
Duala uo 
Bakpeli awa 
Bantu kua 


Jaunde yam kochen; n-nam Brei 
Kimbundu /amba 
Aduma lamba 
Pongwe namba 


Jaunde yar rosten, braten; d-kan Dorrvor- 
richtung 
Duala djanga 
Bakpeli anga 
Aduma kafga 
Pongwe kanga 
Bantu kalanga 


Jaunde g-ya, Pl. min- Eingeweide 
Duala su-eva 
Aduma mu-aka 
Bantu -la 


Jaunde yen schen; yeni sichtbar sein, er- 
scheinen 
Duala ene, enene 
Pongwe djena 


Jaunde sob* Himmel; ayob oben; nld-dz0b 
Kopf des Himinels, Sonne 
Duala /oba Himmel, Gott 
Schainbala ziwd Sonne 
Bantu /i-yuva Sonne 


Jaunde go sich erbrechen; béaddlo das Er- 
brochene 
Duala doa sich erbrechen; bedoa das Er- 
brechen 
Aduma loga 


Jaunde yida singen; dzid Gesang, Lied 
Aduma yvemba 
Pongwe djemba, djivira 
Schambala inba 
Bantu yimba 
Ful vima 
Jaunde zok Elefant 
Fan mzok 
Duala ndjou 
Namwezi nzowt 
Bantu -yoyw 


Jaunde kak verwiinschen, beschimpfen;. é- 
kak Fluch, Verwiinschung 
Schambala kaka schmahen; /-kadnko 
Schmiihwort 


Jaunde o-yem Zunge 
Schainbala /a-limi 
Jaunde kaédd Krebs 
Schambala #rkala 
Jaunde sto Schlange 
Schambala dka 
Jaunde fu trinken 
Schambala iva 
Jaunde nrkand 
Schambala ki-vano 


49. Da manche Jaundewérter auffallende Ahnlichkeit mit dem Ful haben, 
So mogen hier cinige Vergleiche folgen, die, wenn auch nur auf Gleichklang 
beruhend, mit Wahrscheinlichkeit auf gleiche Stamme schlieSen lassen. 


"Ob ra oder rid wei® ich nicht genau. 


a Es ist nicht leicht festzustellen, ob im Jaunde stets £ (unsilbischer Vokal) oder y (Reibe- 
laut) vorliegt. Wahrscheinlich ist es 7. In zweifelhaften Fallen habe ich y geschrieben. 
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Jaunde: 
-amt mein 


be gar kochen; mbéldan gekocht, gar 

é-ndeélé oder éye Tuch 

m-bom Schwiegertochter 

bot Kicider anziehen 

n-damba Gummi 

étére drin; éte innerhalb 

meé-ndim Wasser 

d-yob oben; yob oder dzob Himmel 

dik betriigen 

kab vom Feucr ,Glut annchinen*‘, ,brennen* ; 
vom Kleid ,dauerhalt scin* 


dzéb begraben 

dzib stehlen 

ayon Hitze (Fieberhitze) 

fas ohnimachtig werden 

ongo(l) Riissel 

fan eng, schmal 

fe Busch, Wald 

fidi Pulver 

fu, fiifili zusammen 

té Wunde 

nan gahnen 

n-gadak Fessel 

mbada mi-né Pockenepidemie 

nlak kleines Horn 

agodé Nachbarschaft 

éngon Kehle 

éngongom Gemurmel 

kaénag das Gilnen 

ki gehen 

Rig ankommen 

é-le (é-la) Bogen 

é-kéb Fell; ngob Schuh 

é-/é Baum 

dib jemand auf den Boden werfen; diban 
hinfallen 

ma Gliick 

mangd ein Eigenname 

n-kom Kriegsgefangencr 

néb schmiicken 

dagan zuriickgehen 

6-kudi zerfallene Hiitte 

zam Aussatz 

sala meiden 

Zambo Personenname 


sam ausbreiten; tsdman zerstreucn 
é-sia (é-sad) Vater 


n-sem Siinde 
sem siindigen 


Ful (nach Westermann): 
am 


bendi kochen, gar sein 

bente-re, Pl. bente-dje Hiiitentuch 

bom-ri, Pl. bom-re \iciratsiahiges Madchen 

‘borna dasselbe 

dambg’ehi Gummibaum 

nder in, drin 

ndi-am dasselbe 

dow oben, Himmel 

ri’da dassclbe 

dj@ba erhalten, bekommen; /ife & djaba 
das Feuer hat bekommen (scil. Glut); das 
Feuer brennt. 

djipa dasselbe 

djira rauben 

yonte, djonte Fieberhitze 

f@do dasselbe 

djungo niwa Riisscl des Elefanten 

fadi eng scin 

fero Wald 

fifari dasselbe 

fu simtlich 

fuire, Pl. pudje Wunde 

gaba dasselbe 

gaddare, Pl. gaddadje Strick 

gae Pocken 

galagel, Pl. gala’di Horn 

godi’do Nachbar 

godol, ngol Kehle 

guaguno murmeln 

havalo dassclbe 

heka, Pl. keka dassclbe 

ketita hinkommen 

la-nal, Pl. la-y’e dasselbe 

nguru Fell 

le-ki Baum 

liba auf den Boden werfen 


mala gliicklich sein 

manga Herr 

konu Krieg; Ronad’o Kriegsgefangener 

nene schmiicken 

ruka, nduka umkehren 

rukusindu, Pl. rukusid’i dassclbe 

sadaura dassclbe 

salo weigern, meiden 

sambo erster Oheim nach dem Vater, Per- 
sonenname 

sankita, tjankita zerstreuen 

samna (tjamina) hala ein Wort iiberall cr- 
zahien 

saro am mein Erzeuger 

semta eine Schandtat begehen 

semtende Schandec, Scham - 
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Jaunde: 
.6-seb Trockenzeit 


n-tsdbo Morser 

sob waschen 

e-sdd Schiissel, Teller 

tsok denken 

som Miidigkeit miide 

sdé flieBen, Wasser ausgiclicn 
0-soe Fluf 

n'-sdé Eidechse 

sddi ausziehen, ablegen 

soo umkehren, zuriickkehren 
e-tdm allein, einzig 

n-tét hundert 

tsit (tit) Tier, Fleisch 

timi Ratsel lésen, ausiegen 
toe trépfeln; d-tée Tropfen 
-tok klein 

tig ausspeien 

tibi durchléchern, durchbohren 
n-tsab Zweig 

vénan umdrehen, sich verwandeln 
voe kehren, fegen 

ndli kauen 

nddman zerst6ren 

mé-yadnan Kummer, Not 

yid singen 

mé-ki Blut 

yimbi untergehen, versinken 
yi wollen 

n-k0(l) Berg 

san eingravieren 


Ful (nach Westermann): 
séto Zeit vor Beginn der Regenzcit 
tjédu Trockenzeit 
soba, tjoba stampfen; sopa zerhacken 
so’ba abreiben; soda Hande waschen 
sodo, Pl. sodd-dji Waschbecken 
soka, tjoka glauben, meinen 
soma miide sein 
soma na® sein, Wasser enthalten 
somna na8 machen; somta hervorquellen 
somure dasselbe 
sonta dasselbe 
soya dasselbe 
tan, tan dasselbe 
teméde-re dasselbe 
teu, Pl. teudji 
timina vollstandig machen, erklaren, erlautern 
tob’a tropfeln 
toko dassclbe 
tuda, tuta dasselbe 
tufa dasselbe 
tjatal, Pl. tjate dasselbe 
waila dasselbe 
wuwa dasselbe 
yaka dasselbe 
yama dasselbe 
yangore 
yima 
yiy-am 
yiy’o 
yldi 
y ola 
zaniol Brandmalerei 


50. Zur Orientierung mogen hier einige Bemerkungen iiber die ange- 


gebenen Bantusprachen folgen. Bantu bedeutet Urbantu, namlich die von 
Meinhof aufgestellten hypothetischen Formen. In Meinhof’s Sprachenkarte 
(siehe Lautlehre) wird man die meisten der angefiihrten Sprachen finden. 
Bakpeli (Bakwiri), vielleicht identisch mit Kwili, wird am Kamerunberg 
bei Victoria und Buea gesprochen. Die Sprache ist nahe verwandt mit Balondo 
(Balundu) am Rio del Rei-Flu& und weiter nérdlich. Balondo und Bakpeli, 
beide nahe verwandt mit Duala, stofen an die Sudanneger von Calabar 
(Southern-Nigeria). Neuerer Einfluf& der Efik-Sprache tritt deutlich hervor. Der 
Hang zur Einsilbigkeit ist jedoch im Jaunde und den Fandialekten, die weit 
genug vom Sudan entfernt sind, starker als im Duala, Balondo und Bakpeli. 
Aduma?' und Pongwe? werden in Franzésisch-Kongo am Ogowefluf ge- 
sprochen; Kimbundu in Portugisisch-Angola. Tonakzente sind nur fiir das 
Schambala (Ostafrika) und Jaunde (hie und da auch bei den DualawGrtern) an- 
gegeben. Nur fiir das Jaunde bedeutet Vokal ohne Tonzeichen Mittelton. Ob 
im Bakpeli das w bilabial oder dentilabial auszusprechen ist, weif ich nicht. 


* DAHIN: ,Vocabulaire Adouma-Frang¢ais*, Kempten 1895. 
* DELORME: ,,Dictionnaire Frangais-Pongwe“, Paris 1877. 
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IX. Anleitung zur richtigen Bestimmung der Téne und Tongesetze. 


51. Endemann, der erste der sich der Erforschung der Tonakzente in 
den Bantusprachen gewidmet, gibt in seinem ,Kapitel iiber die Tone“ a.a. O. 
folgenden praktischen Weg zur Feststellung der Tonakzente an: ,Man horcht 
sorgfaltig auf die Tone und notiert sich allen Sprachstoff, den man sammelt, 
mit genauer Tonbezeichnung, wobei man aber Akzent und Ton nicht 
verwechseln darf. Sodann stellt man Gleichartiges zusammen, von Einzel- 
wortern soviel als méglich, von jedem Phrasenbeispiel etwa wenigstens zehn 
Belege und dann sucht man endlich das Gesetz aus dem Gleichartigen 
herauszufinden. “ 


52. Man kann mit ziemlicher Sicherheit darauf schlieBen, da® alle 
Nominalprafixe Tiefton haben. Es braucht einer daher nur auf den Ton der 
Prifixe zu achten, um sich klar zu werden, was Tiefton ist. Tiefton wird man 
auch héchst wahrscheinlich in der Stammsilbe des Wortes fiir Mensch ntu, to 
und ahnlicher Silbe finden. 

Man suche dann das Wort fiir ,Erde*. Die Stammsilbe hat wohl sicher 
Hochton wie z. B. im Schambala s/, Jaunde sv. Sollte dieser Stamm nicht 
vorhanden sein, so probiere man es mit den Fragenwort ,was“ Schambala zé, 
Jaunde dzé, Duala ndjé. Man wird iibrigens leicht ein Wort finden, worin 
der Hochton deutlich hervortritt. 


Nachdem man nun weif, was Hochton und Tiefton ist, untersuche man 
zunichst die Tone bei einsilbigen Staémmen, bei denen man hort, daf sie 
einfache, nicht Doppelténe haben. Die tieftonigen Stamme versehe man 
mit einem Gravis, die hochtonigen mit einem Akut. Das so angelegte 
Verzeichnis priife man an verschiedenen Individuen, an Alten, die eine tiefe 
Stimme haben, und an Kindern mit heller Stimme, um festzustellen, ob bei 
allen der relative Tonunterschied gemacht wird. Man untersuche aber vorerst 
nur das alleinstehende Wort, da die Tone sich dndern kénnen, wenn das 
Wort noch andere Worter in Gefolgscnaft hat. 

53. Hat man geniigendes Material gesammelt, so wird man bei den 
mit Akut verzeichneten Silben wahrscheinlich merken, daf samtliche 
Individuen einige derselben hoher, andere etwas tiefer aussprechen. Hierauf 
untersuche man die mit Akut bezeichneten Wéorter noch einmal. Man 
bezeichne aber nur diejenigen Worter als etwas tiefer klingend, also mit 
Mittelton (den wir unbezeichnet lassen), deren Ton sich wesentlich und 
deutlich vom Hochton unterscheidet. Die Unterscheidung zwischen s\ittel- 
und Hochton wird dem Anfanger zunachst schwer fallen. Sind gleichlautende 
Finsilber vorhander, von denen die einen Hochton die anderen Mittelton 
haben, so wird man leichter auf den Unterschied aufmerksam, wie z. B. im 
Jaunde: fo Wunde, fo Maus. Daf fo nicht Hochton - hat, hort man_ sofort, 
der Eingeborne wird fo und fo nicht auf gleiche Weise aussprechen. Es ist 
auch kein Doppelton, etwa langer Hochton mit kurzem Tiefton, sonst ware 
der Vokal lang; auch nicht Tiefton, wie aus dem Vergleich mit tieftonigen 
Wartern hervorgeht. Man suche jedoch nicht Tonverschiedenheit in die Sprache 
hineinzulegen, die in Wirklichkeit nicht vorhanden ist. Zwei nach Ton und 
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Lautbestand gleiche Worter kénnen ganz verschiedene Bedeutung haben, also 
auf verschiedene Wurzeln zuriickgehen, wie z. B. im Jaunde: abe Mutter- 
brust, abe Ohrfeige. 

54. Nachdem man so die einfachen Téne an einsilbigen Stammen fest- 
gestellt hat, suche man zwei- und mehrsilbige Stamme, die aus Silben 
init einfachen Ténen zusammengesetzt sind, z. B. im Jaunde: stomba Schaf, 
ntémbd vornehm. Konsonanten, vor allem die Nasale n, m, # kOnnen silben- 
bildend werden, man mu also auch ihren Ton beachten. Bei Tiefton geniigt 
es, sie als silbisch, durch untergesetzten Kreis zu kennzeichnen (s. § 17). 

55. Nachdem man sich so eine gewisse Fertigkeit in der Aufstellung 
und im Sprechen der Téne angeeignet hat, kann man zu den Doppelt6nen 
iibergehen. Man iibe sich zuerst in der Unterscheidung von Hochtief- und 
Tiefhochton und suche dann, wo ein wesentlicher Unterschied vorliegt, 
zwischen Hochmittel-, Tiefmittel-, Mittelhoch- und Mitteltiefton zu unter- 
scheiden (s. § 19). 

56. Schwierig ist die Feststellung der Tone bei den Diphthongen. 
Die Diphthonge k6nnen einfache oder Doppelténe haben (s. die Bezeichnung 
der Tone in § 17). Bei Doppelténen kann man jeden Vokal des Diphthongs 
mit dem Zeichen fiir den entsprechenden einfachen Ton versehen, beim Lesen 
hat man aber darauf zu achten, daB es sich um eine Silbe und um Doppel- 
ton handelt, der sich auf beide Vokale verteilt. 

57. Nachdem die alleinstehenden Worter nach ihren Ténen untersucht 
sind (Pausalton), bestimme man den Tonwechsel, dem sie in Gefolgschaft 
mit anderen Wortern (Fluxalton) unterworfen sind. Man achte auf die 
grammatikalischen Funktionen der Téne und alles, was im Laufe dieser Ab- 
handlung itber Tone und Tonwechsel erwahnt wurde. 

58 Wichtig ist es auch zu untersuchen, ob Unterscheidungen zwischen 
spondeischen, trochaischen und jambischen Tonverbindungen 
vorkommen, die sich im Manuskript leicht bezeichnen lassen. Fiir den Druck 
miiBte wenigstens durch Anmerkungen auf diese Unterschiede hingewiesen 
werden (s. § 16). 


>< S —-——- 
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Das Problem einer internationalen Lautschritt. 


Von Prof. SpRATER, Neustadt a. H., Bayern. 


I. Sprache, Schrift, Weltschrift. 


§ 1. Man nimmt an, da8 es etwa 1500 lebende Sprachen auf der Erde 
gebe. Die Zahl ist recht unbestimmt und 148t sich schon deshalb nicht genau 
bestimmen, weil sich zwischen der Sprache einerseits, den provinzialen und 
lokalen Dialekten anderseits eine feste Grenzlinie nicht ziehen 1laft. 

§ 2. Die Zahl der toten Sprachen 148t sich noch weniger mit Sicher- 
heit angeben. Ihre Zahl ist ohne Zweifel sehr gro8. Viele derselben wurden 
ur von einigen Tausenden von Personen gesprochen, sie anderten sich schnell 
zu einer neuartigen Sprache und verschwanden so nach kurzer Zeit, ohne 
eine Spur ihres Daseins zu hinterlassen. 

§ 3. Viel geringer als die Zahl solcher Natursprachen ist diejenige der 
toten und lebenden Kultursprachen. Wenn man die so zahlreichen Idiome 
mit einander vergleicht, so findet man eine auferordentlich grofe Verschie- 
denheit in Beziehung auf Wortstamm, Wortbau und Satzbau. Bei aller Ver- 
schiedenheit jedoch haben sie ein Ding gemeinsam: all die Millionen von 
Wortern sind mit Hilfe einer geringen Zahl von Sprachlauten gebildet; die 
gleichen oder nur unwesentlich geanderten Laute kehren in allen Sprachen 
der Erde wieder. 

§ 4. Natursprachen und Kultursprachen unterscheiden sich zumeist da- 
durch von einander, da® fiir letztere irgendwelche Schriftzeichen vor- 
handen sind, fiir erstere aber nicht. — Es ist hier nicht der Ort, das in- 
teressante Thema der Entstehung der Schrift, wenn auch nur in gedrangter 
Kiirze, zu erdrtern und zu zeigen, wie sich die Bilderschrift nach und nach 
zur Wortschrift, zur Silbenschrift und schlieBlich zur Lautschrift entwickelte. 
In letzterer hat das .Schrifttum seinen Héhepunkt erreicht. 

§ 5. Die Lautschrift ist verkérpert in den verschiedenen Alphabeten. 
Wie gro® die Zahl der historischen Alphabete ist, lat sich ebenfalls nicht 
genau angeben. Sie sind wohl samtlich aus einem semitischen Uralphabet 
entstanden; sie sind nur Umanderungen der phonikischen Urformen in die 
nationalen Formen der Griechen, Romer, Russen, Araber, Indier usw., und es 
laBt sich keine feste Grenze ziehen, ob man, um einen naturwissenschaftlichen 
Ausdruck zu gebrauchen, eine Spezies oder eine Varietat von Buchstaben- 
formen vor sich hat. Man wird aber nicht weit irre gehen, wefin man ali- 
nimmt, da® es etwa hundert verschiedene Alphabete gebe. 

§ 6. Diese Zahl ist nicht gro®, aber trotzdem viel zu gro8, wenn wit 
nachstehendes bedenken: 

a) Es gibt kaum einen Gelehrten, der imstande ist, diese hundert Arten 


zu lesen und zu schreiben, 
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b) die meisten dieser Alphabete bezeichnen die Sprachlaute ziemlich 
ungenau und oft unzweckmafig ; 

c) mit einem einzigen Alphabete kann man das gleiche Ziel der Laut- 
darstellung ebenso gut erreichen; 

d) mit einem einzigen zweckmafigen Alphabete ist man imstande, sdmt- 
liche Sprachlaute unvergleichlich besser darzustellen. 

§ 7. Die Mangel der historischen Alphabete, speziell der lateinischen 
Buchstaben bei ihrer Verwendung in den modernen Sprachen, sind so all- 
gemein bekannt, daf es als iiberfliifig erscheint, dieselben neuerdings ein- 
gehend zu erértern. Ebenso bekannt sind die vielfachen Versuche, welche in 
den letzten Dezennien gemacht wurden, ein Schriftsystem herzustellen, welches 
geeignet ist, diese Mangel zu beseitigen und die Laute samtlicher Sprachen 
einheitlich zu kennzeichnen, sei dies ausschlieBlich fiir wissenschaftliche Zwecke, 
sei es zum allgemeinen Gebrauche (vgl. ,Anthropos“, II [1907], 53ff.). 

§ 8. Es kénnen verschiedene Wege eingeschlagen werden, um zu einer 
einheitlichen Lautschrift, der Weltschrift, zu gelangen. 

a) Man koénnte auf jenes Uralphabet zuriickgehen, aus welchem sich 
alle spateren Alphabete entwickelt haben. Abgesehen von verschiedenen anderen 
Griinden wird man dieses Verfahren schon deswegen als unzweckmafig ver- 
werfen, weil das semitische Buchstabensystem die Vokale, die uns doch als 
so wichtige Bestandteile der Sprache erscheinen, nicht bezeichnet. 

b) Man kénnte ein beliebiges modernes Alphabet, welches sowohl Vo- 
kale als auch Konsonanten kennzeichnet, sei es das griechische, das soge- 
frannte deutsche, das russische oder ein anderes fiir diesen Zweck vorschlagen. 
— Wie wenig damit gewonnen ware, laft sich aus dem Umstande erschliefen, 
daf noch niemand ernstlich mit diesem Vorschlage hervorgetreten ist. 

c) Man kann es versuchen, und man hat es in verschiedener Weise ver- 
sucht, auf dem Fundamente des lateinischen Alphabetes ein Weltschriftsystem 
aufzubauen. 


d) Man kann zu dem besagtem Zwecke vollstandig neue Lautbilder 
schaffen. 

Der dritte Weg ist am meisten begangen worden, deshalb wohl weil 
die lateinischen Buchstabenforinen die einfachsten sind und weil das lateinische 
Alphabet gerade bei den einflu®reichsten Kulturvélkern seine gré8te Ver- 
breitung gefunden hat. Ob dieser Weg der beste ist, wird sich zeigen. 

§ 9. Das lateinische Alphabet ist fiir den bezeichneten Zweck weniger 
geeignet, als es auf den ersten Blick scheinen méchte, und zwar sowohl in 
seiner urspriinglichen Form als auch in jenen Formen, welche es im Laufe 
einer mehr als zweitausendjahrigen Entwicklung angenommen hat: 

a) Die urspriingliche Form mit etwa 22 Majuskeln ist fiir die Hand- 
Schrift wenig geeignet, Majuskeltexte: sind schwer zu lesen; einige Buch- 
Staben sind tiberfliissig, die lateinischen Laute sind ziemlich ungenau_ be- 
zeichnet; Laute, die dem Lateinischen fremd sind, kann es nicht darstellen. 

6) Durch die spateren Entwicklungsformen (Unzial, Minuskel usf.) ist 


fiir praktische Zwecke nicht wenig, fiir lautwissenschaftliche Zwecke so viel 
wie nichts gewonnen. 
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c) auch in der Gestalt, welche das lateinische Alphabet seit Erfindung 
des Buchdruckes angenommen hat, ist es als Weltschrift unbrauchbar und 
als solide Grundlage fiir ein Universalalphabet nicht gut verwendbar. 

§ 10. Es war nicht schwer herauszufinden, da® es unméglich ist, mit 
dem Lateinalphabet, sei es in seiner urspriinglichen Form, sei es in den 
modernen Ausgestaltungen, den Lautbestand sémtlicher Sprachen auszudriicken. 
Weil man aber trotzdem die durch Tradition geheiligten Lateinbuchstaben 
durchaus nicht aufgeben wollte, hat man verschiedene Notbehelfe versucht, 
um unter Beibehaltung dieses Alphabetes doch ans Ziel zu gelangen: 

a) Man hat zuweilen versucht, durch Verbindung von zwei oder mehr 
Buchstaben einen einfachen Laut darzustellen (Digraphen). Dieses Verfahren 
ist theoretisch unberechtigt und mufte sich naturnotwendig in der Praxis als 
unzweckmafig erweisen. 

b) Man hat Akzentbuchstaben (diakritische Zeichen) verwendet. Dieses 
Verfahren la8t sich theoretisch wohl rechtfertigen, zeigt aber in der Praxis 
gewaltige Schattenseiten. Es wird sich spaterhin 6fters Gelegenheit bieten 
darauf hinzuweisen. 

c) Man hat die dem lateinischen Alphabet fehlenden Lautzeichen aus 
fremden Alphabeten heriibergenommen oder man hat zur Erganzung neu- 
geformte Lautbilder beigefiigt. Das erstbezeichnete Verfahren wiederstrebt dem 
Schoénheitsgefiihle; das zweite Verfahren ist deshalb nicht zu rechtfertigen, 
weil die brauchbaren lateinischen Buchstaben von vorneherein in einer Weise 
geformt sind, daf sie nicht als passende Grundlage ftir ein einheitliches 
Weltalphabet erscheinen kénnen. 

§ 11. Die lateinischen Buchstaben sind willkiirlich geformt oder richtiger 
gesagt, sie sind in allmahlicher Entwicklung wie durch Zufall zu ihrer 
gegenwartigen Form gelangt. Nur Schriftformen, die von vorneherein nach 
festen Grundsatzen mit der Absicht geschaffen sind, das Wesen der einzelnen 
Sprachlaute im Sprachbilde symbolisch zu verkdrpern, sind fiir eine Welt- 
schrift geeignet. Es ist die Méglichkeit véllig ausgeschlossen, nachtraglich 
irgend eine Lautsymbolik in die lateinischen Formen hineinzukiinsteln. 

§ 12. Wenn diese Deduktionen richtig sind, bleibt nur ein Weg iibrig, 
der zu einer einheitlichen Weltschrift fiihrt, nadmlich die Schaffung voll- 
standig neuer Lautbilder. 

§ 13. Den ersten oder wenigstens den bekanntesten diesbeziiglichen 
Versuch haben wir in dem Schriftsystem BeLL-Sweet, dem _, Visible Speech“. 
Das System ist nur fiir wissenschaftliche Zwecke erdacht und meines Erachtens 
wenig geeignet allgemeine Verbreitung zu finden. Einen anderen Versuch, 
das Problem eines einheitlichen Universal-Alphabetes zu lésen, méchte der 
Verfasser dieser Abhandlung hiemit dem Urteile der gelehrten Welt und 
speziell der Phonetiker unterbreiten. 

§ 14. Nachstehend sollen zunachst die Grundsatze dargelegt werden, 
welche naturgema® fiir eine Universalschrift maBgebend sein miissen und 
auch ftir die vorliegende Arbeit maBgebend waren; sodann sollen die Laut- 
bilder entwickelt und vorgefiihrt werden, welche in Ubereinstimmung mit 
diesen Grundsatzen geformt sind. 
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II. Anforderungen, 


welche sich aus dem Wesen einer wirklichen Lautschrift, speziell einér 
interrationalen Lauteschrift, ergeben. 


Grundsatz |. Eine wirkliche Lautschrift mu8 imstande sein, die samt- 
lichen Laute. der Sprache, fiir welche sie bestimmt ist, durch genau 
entsprechende Lautbilder darzustellen. 


§ 15. Tatsachlich besitzt kein einziges Kulturvolk eine derartige Lautschrift; es besteht 
aber die Méglichkeit, solch ein phonetisches Schriftsystem fiir jede einzelne Sprache zu schaffen. 

§ 16. Es ist auch méglich, ein phonetisches Schriftsystem fiir ganze Gruppen von Sprachen, 
z. B. fiir die germanischen, romanischen, slavischen, semitischen und mongolischen Sprachen 
und ihre zahlreichen Dialekte aufzustellen. 

§ 17. Nicht minder liegt die Méglichkeit vor, cine phoncetische Schrift zu ersinnen, welche 
fiit alle Sprachen und Dialekte der Welt in gleicher Weise geeignet ist. 


Grundsatz II. Ein zweckentsprechendes phonetisches Schriftsystem muf 
imstande sein, die samtlichen Laute aller Sprachen durch genau 
entsprechende und zweckmaBig gestaltete Lautbilder zu kennzeichnen. 


§ 18. Kein cinziges historisches Alphabet geniigt dieser Anforderung; es ist auch keines 
in der Absicht geschaffen worden, internationale Verwendung zu finden. Erst in den letzten 
Dezennien hat sich mehr und mehr das unabweisbare Bediirfnis herausgestellt, eine internatio- 
nale Schrift zu besitzen oder zu schaffen. 

§ 19. Die historischen Schreibweisen wohl aller modernen Kultursprachen zeigen das 
Bild einer gewaltigen Entartung; sie haben gr68tenteils aufgehort, Lautschriften zu sein; als 
naturgemafe Folge dieser Degeneration sind zahllose Mifstinde hervorgetreten; man hat auf 
verschiedene Weise versucht, diesc Mifistande zu beseitigen; cine volle Beseitigung derselben, 
eine wirkliche Reform der Orthographien, ist nur dadurch erméglicht, daf’ man an die Stelle 
der historischen die phonetische Schreibweise setzt. In einer Zeit, wo jede Kultursprache ge- 
zwungen ist, Tausende von fremden Wortern in den eigenen Wortschatz aufzunehmen und 
Hunderttausende von fremden Namen moglichst lautgetreu niederzuschreiben, hat der Gedanke, 
fiir die einzelnen Sprachen oder fiir Sprachgruppen phonetische Schriften zu gestalten, jede Be- 
rechtigung verloren. 

§ 20. Wer das Problem zu lésen sucht, ein auf solider wissenschaftlicher Grundlage auf- 
gebautes Buchstabensystem fiir den Lautbestand samtlicher Sprachen zu schaffen, hat kaum 
grofere Schwierigkciten zu iiberwinden als derjenige, welcher sich darauf beschrinkt, ' das 
Problem fiir irgend eine einzelne Sprache zu lésen. Auch aus diesem Grunde ist ein inter- 
nationales System den nationalen Systemen vorzuziehen. 


Grundsatz Ill. Eine internationale Lautschrift.-mu8 imstande sein, den 
Lautbestand samtlicher Sprachen unzweideutig darzustellen. 


§ 21. Kein historisches Alphabet ist imstande, dieser Anforderung zu entsprechen. — 
Die. lateinischen Buchstaben, die bekanntesten und wichtigsten von allen, bezeichnen nicht ein- 
mal die Laute der rémischen Sprache in unzweideutiger Weise; bei ihrer Verwendung in den 
modernen Sprachen sind sie auferordentlich vieldeutig. 

§ 22. Eine Folge dieser Vieldeutigkeit sind die zahllosen Regeln und Ausnahmen, welche 
man behufs Erlernung einer richtigen Aussprache dem Gedachnisse einpragen mu. Wo eine 
phonetische Schrift besteht, da gibt es weder Regeln noch Ausnahmen; jeder Buchstabe, jede 
Silbe, jedes Wort hat einen einzigen feststehenden und selbstverstandlichen Lautwert. 


Grundsatz IV. Die phonetische Schrift mu8 imstande sein, samtliche 
Sprachlaute genau darzustellen. 


§ 23. Eines der Runenalphabete zahit 17 Buchstaben; da®8 damit die Laute der nordischen 
Sprachen nicht mit ausreichender Genauigkeit bezeichnet werden kénnen, ist wohl selbstver- 
stindlich. Ebensowenig kann eine Dreizahl von Vokalzeichen (i, a, u) die arabischen Vokal- 


Das Problem einer internationalen Lautschrift. 579 


laute genau kennzeichnen, Desgleichen sind 5 Vokalbuchstaben nicht hinreichend, die zahl- 
reichen Vokalnuancen der englischen Sprache in geniigender Weise wiederzugeben. 


§ 24. Was die Genauigkeit der Aussprache und deshalb auch die 
entsprechende Genauigkeit der graphischen Darstellung betrifft, mu man 
zwei Arten oder Stufen wohl unterscheiden: 


a) streng wissenschaftliche Genauigkeit, 
b) die praktische oder alltagliche Genauigkeit. 


§ 25. Behufs exakt wissenschaftlicher Untersuchung wird der Chemiker 
und Physiker seine Stoffe nach Milligrammen abwagen. In analoger Weise 
wird der Phonetiker auch die kleinsten noch merkbaren Lautunterschiede 
feststellen. Wirnennen solches Verfahren wissenschaftliche Genauigkeit. — 
Auch der gewissenhafteste Kramer wird sich darauf beschranken, das Gewicht 
seiner Ware nach Gramm zu bestimmen; fiir die Praxis des Alltagslebens ist 
dieses Ma von Genauigkeit vollstandig zureichend. Eine in ahnlicher Weise 
verminderte Genauigkeit in der Feststellung und Kennzeichnung der Sprach- 
laute erweist sich fiir Schule und Leben als geniigend, es ist die alltagliche 
Genauigkeit. 

§ 26. Wenn man sich auf die alltagliche oder praktische Genauigkeit 
beschrankt, mégen sich durchschnittlich fiir jede Sprache etwa cin halbes 
Hundert, fiir die Gesamtheit der Sprachen einige Hunderte von verschiedenen 
Sprachlauten ergeben; folglich ware die gleiche Zahl von Lautzeichen in 
einer phonetischen Universalschrift erforderlich. Wie man diese Zahl im 
Schreiben und noch mehr im Buchdrucke bedeutend reduzieren kann, wird 
spater (§ 87{f.) besprochen werden. Eine weitergehende Unterscheidung von 
Sprachlauten ist fiir Schule und Leben nicht wiinschenswert und nicht zweck- 
mapig. 

§ 27. Ein brauchbares phonetisches Schriftsystem mu8 so eingerichtet 
- sein, daf es fiir die beiden Stufen der Genauigkeit in gleicher Weise geeignet ist. 

§ 28. Die strengwissenschaftliche Kennzeichnung der Sprachlaute darf sich 
nur dadurch von der alltaglichen oder schulgemafen Schreibung unterscheiden, 
da® erstere sich als eine Erweiterung der letzteren erweist. 

§ 29. Wahrend man den Lautbestand samtlicher Sprachen in alltaglicher 
Genauigkeit mit etwa 80 Buchstaben (§ 87, ff.) darstellen kann, erfordert 
strengwissenschaftliche Lautschrift eine gréBere Anzahl von Lettern. Wie grof 
diese Zahl sein ‘soll, hangt von dem Ermessen des einzelnen Phonetikers 
oder vielmehr von dem Mafe der erstrebten Genauigkeit ab. Ein Verfahren, 
wie sich mit der geringsten Zahl von Typen genaueste Lautbezeichnung er- 
zielen 1a8t, wird weiterhin (§§ 87, 88) angegeben. 


Grundsatz V. Die Buchstaben eines phonetischen Alphabetes miissen 
einen bleibenden, unabanderlichen Lautwert haben. 

§ 30. Samtliche Buchstaben des lateinischen Alphabetes und vielleicht auch aller tibrigen 
Alphabete haben im Laufe der Jahrhunderte eine zum Teil mehrfache Anderung ihres Laut- 
wertes erfahren. So hat z. B. der griechische Buchstabe v urspriinglich den tiefsten Laut u dar- 
gestellt. Gegenwartig bezeichnet er in den modernen Sprachen in der Regel den héchsten Laut ¢.. 
— Solcher Wechsel im Werte eines Lautzeichens muB bei einem phonetischen Einheitsalphabete 
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fiir alle Zukunft ausgeschlossen sein und bleiben. Das kann nicht durch grammatische Normen, 
nicht durch internationale Vereinbarung, auch nicht durch staatliche Dekrete geschehen, sondern 
einzig und allein durch symbolische Gestaltung der Lautzeichen. 


Grundsatz VI. In der phonetischen Schrift mu8 der Lautwert eines jeden 
Buchstaben durch die Bildform symbolisch ausgedriickt sein. 


§ 31. Die Form der lateinischen und ebenso aller iibrigen historischen Lautbilder enthalt 
nicht eine Spur von Symbolik, d. h. sie deutet nicht im geringsten an, welche Sprachorgane 
bei der Bildung des entsprechenden Lautes aktiv oder passiv beteiligt sind. Man kann deshalb 
einem jeden von diesen Lautzeichen einen beliebigen anderen Lautwert beilegen. Das geschieht 
tatsachlich nicht nur in der Chiffrierkunst, sondern auch seitens vieler Phonetiker, welche dic 
lautwissenschaftlich iiberfliissigen Lateinbuchstaben c, g, x, y, z zur Bezeichnung eines beliebigen 
neuen Lautes verwerten, fiir den sie gerade einen Buchstaben nétig haben. 


§ 32. Eine konsequente Durchfiihrung der Lautsymbolik ist nur dann 
moglich, wenn vollstandig neue Lautbilder gepragt werden, wobei jede 
Riicksichtnahme auf die historischen Buchstabenformen wegfallt. 


Grundsatz VII. Jedes phonetische Schriftzeichen hat in allen Sprachen 
ausnahmslos einen einzigen stets gleichbleibenden Lautwert. 


§ 33. In der traditionellen Schrift der Englander hat das Lautzeichen fiir den Vokal a, 
gleichgiltig ob Majuskel oder Minuskel, ob Antiqua oder Kursiv, ob Druckform oder Handschrift- 
form mindestens 15 verschiedene Lautwerte. Der Konsonant j hat sehr verschiedenen Lautwert 
im Deutschen, Englischen, Franzésischen, Spanischen und ltalienischen. Dieser Mifstand und 
zahllose andere Mifstaénde sind beim Gebrauche phonetischcr Buchstaben ausgeschlossen. 


Grundsatz VIII. In phonetischer Schrift gibt es fiir jeden einfachen Sprach- 
laut ausnahmslos ein einziges entsprechendes Lautbild. 


§ 34. Fiir den cinfachen Laut & verwendet das im allgemeinen recht zweckentsprechende 
Alphabet der Romer, abgesehen von den Majuskeln, vier einfache Zeichen: c, g, k, x. Das war 
von vornchercin ein zweckwidriges Verfahren. In den modernen Sprachen wurde dieser Mifstand 
dadurch vergréBert, da zur Bezeichnung dieses einfachen Lautes aufSerdem noch cine grofe 
Anzahl digraphischer und polygraphischer Verbindungen zur Verwendung gelangte (cc, kk, gg, 
ck, ch, cch, cqu etc). 

§ 35. Nach vorstehendem Grundsatze kann es nur ein cinziges phonctisches Zeichen fiir 
den k-Laut geben. Die Frage, ob man Céln und Kalau mit ¢ oder k schreiben soll, ist in 
phonetischer Schreibung gegenstandslos. 

§ 36. Es gibt drei bzw. sechs Explosivkonsonanten. In mustergiltiger Weise bietet hiefiir 
das Lateinalphabet die entsprechenden einfachen Zeichen: p, d, g; p, t, k. Es gibt drei meist 
nur stimmhaft vorkommende Nasalkonsonanten: m, n, ng. Fiir den dritten Laut fehlt das ent- 
sprechende cinfache Zeichen, sei es da die Romer den gutturalen Nasallaut nicht sprachen, sei 
es daf sie den akustischen Unterschied zwischen dem dentalen und gutturalen Nasallaut zu 
wenig herausfiihlten (longus, angelus). Der Digraph ng widerspricht einem phonetischen Grund- 
gesctz. Naturgema® ergeben sich aus dieser wie jeder anderen der Logik widersprechenden 
Schreibung verschiedene Schwierigkeiten im Lesen und Schreiben. 

Die drei Nasalkonsonanten sind einander cbenbiirtig, sie sind gleichberechtigt; der dritte 
hat das gleiche Anrecht auf ein besonderes Lautzeichen wie die beiden anderen. Es ist deshalb 
nicht zu billigen, wenn in phonetischer Schrift fiir den gutturalen Laut das Zeichen des dentalen 
Lautes gesetzt wird mit Beifiigung eines diakritischen Zeichens behufs Anleitung zu richtiger 
Aussprache. ; 

§ 37. Es gibt 7 bzw. 14 einfache gleichberechtigte Frikativlaute. Zur graphischen Kenn- 
zeichnung derselben bietet das lateinische Alphabet nur drei Zeichen, welche noch dazu einen 
recht unsichern Lautwert haben: s, v, f. Zur Kennzeichnung der iibrigen Frikativlaute verwenden 
die modernen Orthographien als Notbehelf digraphische Verbindungen mit all ihren selbstver- 
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stindlichen Mangeln. In phonetischer Schreibung mu8 unbedingt fiir jeden dieser einfachen Laute 
ein einfaches Zeichen vorhanden sein. 


§ 38. Wenn es fiir jeden Laut nur cin einziges Zeichen geben darf, haben Majuskeln in 
phonetischer Schrift keine Berechtigung. 

§ 39. Im denkbar gré8ten Widerspruche mit dem vorbezeichneten Grundsatze VIII steht 
dic Tatsache,-da8 die franzésische »Osthographic“ fiir den cinfachen Laut ,geschlossenes e“ 
etwa 40, fiir den cinfachen Laut ,offenes e* 120 verschiedene Bezeichnungsarten aufweist, 
welche zuweilen aus sechs Buchstaben bestehen (nageaient, léguaient). 


Grundsatz IX. In phonetischer Schrift hat jede Buchstabenverbindung 
gleichen Lautwert, der sich aus der Zusammensetzung von selbst ergibt. 


§ 40. Nehmen wir aus der grofen Zahl von Konsonantenverbindungen eine einzige heraus: 
st. Naturgemaf spricht man den Zischlaut s und darnach den Explosivlaut ¢. Das geschiecht 
so ziemlich in allen Sprachen; im Deutschen ist dic Aussprache der beiden zusammengehorigen 
Konsonanten auSerordentlich ungeregelt und sehr schwer zu regeln. 

§ 41. Nehmen wir die Vokalverbindung eu. Dieselbe wird in fast jeder Sprache anders 
ausgesprochen, vielfach auf sechs bis zehn verschiedene Weisen, nur ganz ausnahmsweise so, 
wie die Zusammenstellung naturgemaf fordert. — In phonetischer Schreibung fallt jede Zwei- 
deutigkeit und Schwierigkeit weg. 


Grundsatz X. Schmelzlaute (verschmolzene Laute) werden stets durch eine 
Aneinanderfiigung von zwei Lautzeichen dargestellt, welche den Unterschied 
zwischen Zusammensetzung und Verschmelzung unzweideutig kennzeichnet. 


§ 42. Im Gegensatze zu den zusammengesetzten Lauten, bei welchen 
sich ein Laut ungeandert dem anderen Laute anfiigt, bezeichnet der Verfasser 
als ,verschmolzen“ jene Lautverbindungen, bei welchen infolge engster An- 
einanderschlieBung einer der Komponenten eine merkliche Lautabanderung 
erleidet derart, daB® beide einen einzigen Laut zu bilden scheinen. 

§ 43. Als solche Schmelzlaute sind zu betrachten: a) in der Reihe der 
Vokale die Diphthongen und Triphthongen, 0) in der Reihe der Konsonanten 
die Aspiraten, die Affrikaten und die Palatalisaten. 


§ 44. Wenn der Deutsche ei, au schreibt, spricht er in weitaus den meisten Fallen anders 
als er schreibt. Wir haben nicht eine Zusammensetzung, sondern eine enge Verschmelzung, 
einen diphthongalen Laut. In Reinkarnation haben wir eine Zusammensetzung, in Reinkultur 
eine Verschmelzung. Der Unterschied in der Aussprache ist wesentlich, folgerichtig mu dieser 
Unterschied auch in der Schreibung zur Geltung kommen. Zusammengesetzte Vokale auf der 
einen, Diphthonge auf der anderen Seite, diirfen nie in der gleichen Weise phonetisch ge- 


schrieben werden, am wenigsten in einer internationalen Schrift. 
§ 45. Man ist nicht berechtigt, diphthongale Laute nach Art der Englander (find, both) 


mit einem einzigen Buchstaben zu schreiben. 

§ 46. Wenn wir st sprechen, schlieft sich ein Konsonantenlaut unver- 
andert dem anderen an. 

Wenn wir ¢s sprechen, haben wir weniger eine Zusammensetzung als 
vielmehr eine Verschmelzung der beiden Konsonantenlaute, eine Affrikate. 
Eine ahnliche Verschmelzung zweier Konsonantenlaute haben wir in Kutsche; 
in dem zusammengesetzten Worte Hutschachtel haben wir eine Zusammen- 
setzung. — Die Verschmelzung ergibt sich bei jeder engsten Verbindung von 
Explosivlauten mit homologen Frikativlauten. it 

§ 47. Durch eine ahnliche enge Verbindung der Explosivkonsonanten mit 
einem nachfolgenden Hauchlaute # ergeben sich die Aspiraten. 
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§ 48. Auch die mouillierten Konsonanten oder Palatalisaten sind 
meines Erachtens als Schmelzlaute anzusehen und als solche graphisch dar- 
zustellen, nicht als einfache Laute, wie das in phonetischer Schrift meistens 
geschieht. Betrachtet man aber die Palatalisaten nicht als Verschmelzungslaute, 
sondern als einfache Lautnuancen, so wiirde eine naturgemaBe graphische Dar- 
stellung keine Schwierigkeit machen: statt eines Verschmelzungsbuchstabens 
mii8te man ein Modifikationszeichen fiir Mouillierung verwenden. 


§ 49. Wenn man den einfachen Vokallaut a (Star) in der Aussprache 
lange hindehnt, hért man stets den gleichen Laut; das gleiche gilt beim nasalen 
a (grande); auch da hért man bei der Dehnung stets den ndmlichen einfachen 
Laut. Spricht man dagegen einen fallenden (Main) oder steigenden (pied) 
Diphthongen, so hért man bei langer Dehnung zuletzt nur noch einen der 
beiden Laute. Diese Tatsache beweist, da8 die Diphthongen (Zweilauter) keine 
einfachen Laute sind. 

§ 50. Macht man die gleiche Dehnungsprobe bei den Affrikaten, Aspiraten 
und Palatalisaten, so wird man ebenfalls zu dem Resultate gelangen, daf dies 
keine einfachen Laute sind. 

§ 51. Ist diese Anschauung berechtigt, so ergibt sich folgerichtig, daf 
Schmelzlaute in phonetischer Schrift weder mit einem einfachen Lautzeichen, 
wie das vielfach geschieht, noch auch durch eine Nebeneinanderstellung von 
zwei normalen Lautzeichen gekennzeichnet werden diirfen, sondern daf je 
einer der beiden Laute, und zwar der weniger deutlich gehdrte, durch einen 
Buchstaben dargestellt wird, der ausschlieBlich dazu bestimmt ist, die Schmelz- 
laute zu kennzeichnen. 


Grundsatz XI. Modifizierte Grundlaute (Lautnuancen) werden nicht durch 
spezielle einfache Buchstaben dargestellt, sondern durch Verwendung besonderer 
Modifikationsbuchstaben, welche hinter dem betreffenden Lautzeichen 
ihren Platz haben. 

§ 52. Diese bisher in phonetischer Schreibung nicht verwendeten Modi- 
fikationsbuchstaben sind lautsymbolisch wohl berechtigt: zum normalen Laute 
tritt in der Aussprache etwas hinzu, sei es ein nasaler Beiklang, sei es eine 
Dehnung, sei es starke Betonung und dergleichen. In analoger Weise triit 
auch zum Lautzeichen etwas hinzu: beim nasalen Vokale ein Buchstabe, welcher 
die Nasalitat andeutet, bei jedem gedehnten Vokale der Dehnungsbuchstabe usw. 
Bis jetzt wurden sowohl in historischer als auch in phonetischer Schrift solche 
Modifikationen nicht durch Buchstaben, sondern zumeist durch diakritische 
Zeichen itber oder unter, vor oder hinter den betreffenden Buchstaben ge- 
kennzeichnet. — Dice Modifikationsbuchstaben lassen sich graphisch von den 
iibrigen Buchstaben, den Lautzeichen, in» so charakteristischer Weise unter- 
scheiden, da8 Zweideutigkeit und Verwechslung ausgeschlossen sind. 

§ 53, Durch Verwendung von Modifikationsbuchstaben und wohl nur 
auf diese Weise wird es méglich, mit einer geringen Zahl von Buchstaben 
einen hohen Grad der Genauigkeit in der Lautbezeichnung zu erzielen. Es 


gilt dies sowohl beziiglich der alltaglichen als auch der streng wissenschaft- 
lichen Genauigkeit. 
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§ 54. Die Modifikationsbuchstaben haben noch den weiteren Vorteil, daB 
sie die Worter nicht zerschneiden und damit die Zusammengehdérigkeit der 
Wortteile in Frage stellen, wie dies durch den Akzent oder Doppelpunkt 
(a., ‘a, a’) in phonetischer Schreibung vielfach geschieht. 


Grundsatz Xl. In phonetischer Schrift werden die Umlaute (Misch- 
laute) in der Weise dargestellt, da8 die zwei Komponenten zu einem ein- 
heitlichen Lautbilde verbunden werden. 


§ 55. Die 6- und d#-Laute der deutschen und franzdsischen Sprachen werden zumeist als 
Umlaute bezeichnet. O verbindet die Lippenstellung des o mit der Zungenstellung des e. U 
verbindet die Lippenstellung des u mit der Zungenstellung des 7. Akustisch erinnern die beiden 


Laute mehr an e und / als an o und u; folglich mu8 auch der e- und i-Charakter in den ‘ent- 
sprechenden Lautbildern starker hervortreten. 


§ 56. Gewisse Analogie mit den Umlauten weisen die vielfach als Mischlaute bezeich- 
neten englischen Vokallaute von bud und burn sowie das slavische # auf. Der akustischen 
Ahnlichkeit mit 4, 6, 2 mu® auch die graphische Ahnlichkeit der Lautbilder entsprechen. 

§ 57. Ein chinesischer Konsonantenlaut bildet artikulatorisch und akustisch ein Mittelding 
zwischen dem r- und /-Laute. Das entsprechende Lautbild mu8 diese Mittelstellung symbolisieren. 


Grundsatz Xill. In phonetischer Schrift sollen die Lautzeichen einander 
umso ahnlicher sein, je ahnlicher die entsprechenden Laute klingen. Da- 
durch wird die Schrift zum Ebenbild der Sprache. 


§ 58. Da® dieser Grundsatz prinzipielle Berechtigung hat, ist wohl selbstverstandlich. 
Er hat aber auch praktische Bedeutung: -Buchstaben, welche nach diesem Grundsatze gebildet 
sind, pragen sich dem Gedachnisse am leichtesten und sichersten ein. Als besonders zweckent- 
sprechend erweist sich diese Ahnlichkeit beim Lesen und Schreiben von Fremdwortern und 
Fremdnamen. Eine absichtliche Vertauschung oder irrtiimliche Verwechslung recht ahnlicher 
Laute im Sprechen sowie recht dhnlicher Zeichen im Schreiben ist viel weniger stérend, als 
wenn ahnliche Zeichen recht verschiedenen Lautwert haben. Wenn man z. B. offenes und ge- 
schlossenes e¢ in der Aussprache verwechselt, ist dies viel weniger irrefiihrend als wenn die 
zwei lateinischen Minuskeln c und e verwechselt werden. 

§ 59. Das Aufsuchen der Worter in einem phonetischen Worterbuche wird sehr erleichtert, 
wenn die Reihenfolge der Buchstaben nach dem Ahnlichkeitsprinzipe geordnet ist. 


Grundsatz XIV. Die phonetische Schrift mu8 imstande sein, den allmah- 
lichen Ubergang von jedem Vokallaute zum nachsten Vokallaute symbolisch 
zu kennzeichnen. 

§ 60. Die normalen Vokale (,Anthropos-Alphabet* § 1621) bilden von a zu 
e, von e zu i einerseits, von @ ZU O und u anderseits, eine ununterbrochene, 
theoretisch beliebig lange Reihe ohne feste Abgrenzung, der Ubergang ist fiir 
das Ohr kaum merkbar. Diesem akustischen Ubergang muf ein optischer 
Ubergang in den Formen der Lautbilder entsprechen. 

§ 61. Die Zahl dieser Ubergangsvokallaute ist nach der Theorie unbe- 
grenzt. Aber schon fiir die strengwissenschaftliche Schreibung der Phonetiker, 
noch weit mehr fiir Schule und Leben, muf diese Zahl stark eingeschrankt 
werden. Fiir phonetische Erérterungen mag man allenfalls 14 a, je 12 e und 


1 Ich zitiere unter dem Schlagwort ,Anthropos-Alphabet* und dem entsprechenden Para- 
graphen immer kurz die Abhandlung des Herausgebers dieser Zeitschrift im Jahrgang II (1907) 
Die Sprachlaute und ihre Darstellung in einem allgemeinen linguistischen Alphabet*. 
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o, je 9 i und uw postulieren. Fir den Alltagsgebrauch werden 4 a, je 2 e und 
o, je 1 i undou ausreichend sein. ; 

§ 62. In ahnlicher Weise lassen sich auch die stufenweisen Ubergange 
yon volténenden zu halbténenden und sehr schwach tonenden Vokallauten, 
vom vollklingenden i und w zum verkiirzten i und uw, und noch weiter zum 
Halbkonsonanten oder Vollkonsonanten y und w sowie noch andere Uber- 
gange symbolisch darstellen. 


Grundsatz XV, Die phonetische Schrift soll imstande sein, die Verkiir- 
zung eines Vokallautes durch zweckentsprechende Abanderung an dem Laut- 
bilde des vollténenden Vokales symbolisch zu kennzeichnen. 

§ 63. Wenn zu einem Vokallaute irgend eine Modifikation hinzutritt, 
z. B. Nasalitit oder Dehnung, so wird dieses Hinzutreten symbolisch durch 
Beifiigung eines Modifikationsbuchstabens ausgedriickt. Wenn aber von einem 
Laute etwas hinweggenommen wird, z. B. Deutlichkeit, Betonung, so erscheint 
hiefiir die Beifiigung eines Buchstabens symbolisch wenig entsprechend zu 
sein. Von dieser Erwagung ausgehend, wird man von der Schaffung und Ver- 
wendung eines Modifikationsbuchstabens zur Kennzeichnung der Verkiirzung 
Abstand nehmen, obgleich man auf diese Weise mehrere Typen ersparen konnte. 

§ 64. Wie man Tonlosigkeit und Verkiirzung in einfacher Weise sym- 
bolisch kennzeichnen kann, wird weiter unten (§ 161) gezeigt werden. Bei 
zweckmafiger Verwendung der Kiirzungsbuchstaben werden alle Betonungs- 
regeln iiberfliissig, weil sich die richtige Betonung unmittelbar aus der Buch- 
stabenform ergibt. 


Grundsatz XVI. In phonetischer Schrift mu8 sich die Betonung einer 
Silbe oder eines Wortes aus der Form der Vokalbuchstaben ergeben. 

§ 65. In vielen Sprachen ist die Betonung der richtigen Silbe von grofer 
Bedeutung. Trotzdem sind die Betonungsregeln vielfach sehr verwickelt, nicht 
selten wertlos. Die phonetische Schrift muff so gestaltet sein, da8 Betonungs- 
regeln ebensowenig notwendig sind wie andere Leseregeln. Die Schrift ist 
nur dann wirklich phonetisch, wenn sie die Aussprache vollstandig wieder- 
spiegelt. Zur Vollstandigkeit gehdrt auch die Betonung. 


Grundsatz XVII. Die phonetische Schrift mu8 imstande sein, die méglichen 
Abstufungen in Lange, Betonung, Tonlosigkeit, Nasalitat usw. genau zu 
kennzeichnen. 

§ 66. Diese Norm ist fiir strengwissenschaftliche Schreibung von sehr 
grofer, fiir die Schreibung im Alltagsleben von geringer Bedeutung. Fiir 
letztere wird es in der Regel hinreichen, eine einzige, die mittlere Stufe der 
genannten Modalitaten, zu kennzeichnen. 

§ 67. Die Abstufungsmerkzeichen sind im allgemeinen an den Modifika- 
tionsbuchstaben anzubringen; die stufenmafige Verkiirzung eines Vokales 
wird durch zweckentsprechende Abanderung des Vokalbuchstabens dargestellt. 

§ 68. Sehr wichtig ist diese Abstufungsmethode bei Schaffung neuer zweckmafiger Zeichen 
fiir Wortverbindungen und Lesepausen. In einem starken Gegensatze zu einer symbolischen 


Pausekennzeichnung steht die Tatsache, daf in der historischen Schrift die langste Pause durch 
das denkbar kleinste Zeichen, den Punkt, dargestellt wird. 
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Grundsatz XVIII. Da die Lautschrift cin getreues Ebenbild des gesprochenen 
Wortes sein soll, diirfen die Lautbilder nicht mehr, nicht weniger, nichts 
anderes darstellen als die genau entsprechenden Laute. 

§ 69. In phonetischer Schrift diirfen nur Buchstaben geschrieben werden, welche auch in 
der Aussprache zur Geltung kommen. Es widerspricht dem Wesen cincr Lautschrift, auf Grund 
einer richtigen (debt, doubt) oder falschen (Rhein, rhyme, Rheims) Etymologie, oder zum Zwecke 


der Dehnung (Saat, seht, sieht) oder aus einem anderen Grunde Lautzeichen beizufiigen, dic 
nicht gesprochen werden. 


§ 70. Die sogenannten Gleitlaute werden nicht geschrieben. Die Aussprache bleibt dic 
gleiche, ob wir Sumf oder Sumpf, Henschel oder Hentschel, Franz oder Frantz schreiben. 
Wenn es fiir die Aussprache gleichgiltig ist, ob wir dic Buchstaben p, ¢ beifiigen oder weg- 
lassen, erweisen sie sich als iiberfliissig. Uberfliissige Buchstaben zu schreiben ist nicht nur 
zwecklos, sondern zweckwidrig. 


§ 71. Abbreviaturen sind in phonetischer Schrift zu vermeiden oder 
mindestens aufs a4uferste Mafi zu beschranken. 

§ 72. Wird ein und dasselbe Wort, je nach dem Zusammenhange, in 
verschiedener Weise ausgesprochen (sehr lang, lang, mittel, kurz, sehr kurz), 
so mu der Unterschied der Aussprache auch in der Schrift deutlich zutage 
treten (dér, der, dér; you, you, you, yo). 

§ 73. Alle Homonymen werden gleich geschrieben; in der Lautschrift 
wird ausschlieBlich der Klang, in der Wortschrift zumeist die Bedeutung der 
Worter niedergelegt. 


Grundsatz XIX. Nur fiir solche Laute, welche in einer Kultur- oder Natur- 
sprache wirklich vorkommen, sind Lautzeichen erforderlich. 

§ 74. Phonetik ist die Lehre von den durch die menschliche Stimme 
hervorgebrachten Lauten, und zwar zumeist den Sprachlauten. Unartikulierte 
Laute der Menschen, Tierstimmen, Gerduschlaute, wie das Sausen des Windes, 
das Platschern des Baches oder das Summen der Maschinenrader spiclen in 
der Phonetik nur eine schr untergeordnete Rolle. 


III. Anforderungen, 


welche vom technischen Standpunkt aus zu stellen gind. 


Grundsatz XX. Die Buchstabenformen einer internationalen Lautschrift 
miissen fir Handschrift, Druckschrift und Maschinenschrift gleich 


geeignet und gleich gestaltet sein. 

§ 75. Vor Erfindung der Buchdruckerkunst mute man bei Bildung neuer Lautzeichen 
ausschlieBlich auf das Schreiben mit der Hand Riicksicht nehmen; eine Beschrankung der Zahl 
der Buchstaben brachte keinen wesentlichen Vorteil. In unserer Zeit wird mehr gedruckt als 
mit der Hand geschrieben. Die Handschrift tritt auch der Maschinenschrift gegeniiber von Jahr 
zu Jahr mehr in den Hintergrund. Deshalb muf bei Schaffung eines neuen Lautzeichenystems, 
das nicht blof fiir wissenschaftliche Zwecke, sondern vorzugsweise fiir den Gebrauch im Alltags- 
leben berechnet ist, die Riicksicht auf das Schreiben mit Feder und Stift weniger ausschlag- 
gebend sein als die auf die beiden anderen Schriftarten. 


Grundsatz XXI. Bei allen drei Schriftarten miissen die Buchstabenformen 


einfach und dabei recht modifikationsfahig sein. 
§ 76. Modifikationsfahig miissen die Buchstabenformen sein, um durch kleine Abanderungen 
zu Anfang oder Ende des Lautbildes irgend eine geringe Anderung des Lautes symbolisch dar- 
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stellen zu konnen, z. B, den Ubergang von a in verschicdenen Zwischenstufen zu e und weiter- 
hin zu ¢. Nur auf diese Weise laBt sich der Grundsatz der Ahnlichkeit von Sprachlauten und 
Lautzeichen durchfiihren (§ 58). 

Die Fahigkeit einer leichten Umgestaltung fehlt nicht nur den meisten historischen Buch- 
staben, sondern fast ebensosehr den neugeschaffenen phonetischen Formen. 


Grundsatz XXII. Die einzelnen Lautzeichen eines Wortes sollen isoliert 
neben einander stehen, sie diirfen also nicht in einander verschlungen werden. 


§ 77. Die wunderlichen Ligaturen, welche das Lesen mittelalterlicher Handschriften so sehr 
erschweren, sind fiir phonetische Schrift unbrauchbar, weil sie eine zwecklose Vermehrung der 
Drucktypen erfordern. Die frither beim Drucke griechischer Texte vielfach gebrauchlichen Buch- 
stabenverschlingungen sind mit Recht von der Bildflache verschwunden. Auch die im deutschen 
Drucke haufige Verschmelzung von zwei Buchstaben zu einer einheitlichen Letter (dh, ¢, B, 4 
ft) ist zu verwerfen, soweit nicht die Natur eines Lautes dies verlangt z. B. bei den Umlauten 
6 und a. 


§ 78. Die Richtung, in welcher die Buchstaben auf eimander folgen, 
ob von rechts oder links, von oben oder unten, oder auch wechselwendig, 
ist an sich ohne grofe Bedeutung. In der Praxis wird man jene Richtung 
bevorzugen, an welche die meisten Schreiber und Leser gewOhnt sind. 

§ 79. Schiefliegende Buchstaben sind fiir den Druck wenig geeignet. Da die Buchstaben- 


formen sich in Druck und Handschrift méglichst gleich sein sollen, ist die Steilschrift zu be- 
vorzugen. 


Grundsatz XXIII. Alles was beim Drucken von Biichern Schwierig- 
keiten verursacht mu vermieden werden. 


§ 80. Solche Schwierigkeiten ergeben sich bei den Majuskeln der historischen Schreibung. 
Deshalb erlaubt die franzésische Orthographie, da bei samtlichen Majuskeln die Akzentzeichen 
weggelassen werden. Aus dem gleichen Grunde druckt man im Deutschen vielfach statt der 
Umlautmajuskeln O und U dic irrefiihrende und darum unberechtigte Zusammensctzung Oe, Ue. 


§ 81. Ein ahnlicher Mifstand ergibt sich, wenn in manchen phonetischen Transkriptions- 
methoden neben normalgroBe Buchstaben andere gefiigt werden sollen, welche zweimal oder 
viermal kleiner sind: Lord, regarde. Dieses Verfahren, welches die Verkiirzung und das teil- 
weise Verschwinden des Lautes recht gut symbolisiert, ist aus technischen und noch mehr aus 
asthetischen Griinden nicht zu billigen. 

§ 82. Aus gleichen Griinden ist die Haiufung diakritischer Zeichen iiber, unter oder neben 


einem Lautbilde zu verwerfen. Wenn man diakritische Zeichen zweckmafig gestaltet, lassen 
sich eventuell 50 und mehr Lautnuancen mit einfachen Merkzeichen darstellen. 


Grundsatz XXIV. Das relative Verhaltnis von Hé6he und Breite fiir 
phonetische Drucktypen muf sich als zweckentsprechend erweisen. 
§ 83. Fiir die Handschrift hat die genaue Regelung dieses Verhialtnisses nur geringe Be- 


deutung, wohl aber fiir die Lettern im Drucke der Biicher. Von ausschlaggebender Wichtigkeit 
ist diese Regelung fiir die Maschinenschrift, wo zurzeit die wechselnde Breite der Buchstaben 


mehrfach dazu zwingt, dieselben gekiinstelt auszudehnen (z. B. bei i, /) oder zusammenzu-— 


pressen (z. B. bei W, M). 


§ 84. Auch fiir die zweckmafige Gestaltung der Interpunktionszeichen 
in phonetischer Schreibung wird eine analoge Festsetzung fiir die Typenbreite 
sich als notwendig erweisen. 

§ 85. Nur das relative Verhaltnis von H6dhe und Breite soll fest 
geregelt werden. Dadurch ist nicht ausgeschlossen, da8 man sehr grofe und 
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sehr kleine Typen verwendet; mit Riicksicht auf den Kostenpunkt wird man 
zundchst nur Typen von mittlerer Gréfe pragen. 


Grundsatz XXV. Dasjenige phonetische Schriftsystem ist als das beste 
und zweckmafigste zu erachten, welches unter sonst gleichen Verhaltnissen 


mit der geringsten Zahl von Buchstaben den Anforderungen einer Lautschrift 
volistandig geniigt. 


§ 86. Je geringer die Zahl der Buchstaben ist, desto deutiicher kann der Formunterschied 
zur Geltung gebracht werden; desto weniger ist eine Verwechslung im Lesen und Schreiben zu 
befiirchten; desto leichter pragen sich die Lautzeichen dem Gediachtnisse ein; desto geringer 
sind die Kosten des Druckes; desto einfacher ist die Arbeit des Setzers; desto zweckmafiger 
laBt sich die Schreibmaschine gestalten. 3 


§ 87. Ohne im geringsten gegen die Grundsatze der Lautschrift zu 
verstoBen, laBt sich die Zahl der erforderlichen Typen und Buchstaben auf 
verschiedene Weisen reduzieren. Das kann geschehen: 


a) Durch die Verwendung der Modifikationsbuchstaben. 


Nehmen wir an, die Zahl der normallangen und normalbetonten Vokale betrage 25 (,An- 
thropos-Alphabet* §§ 155, 173). Sollen diese 25 Vokale etwa durch Horizontalstrich (a) gedehnt 
werden, so sind fiir diesen Zweck 25 Akzentbuchstaben-Typen notwendig. Soll Betonung gekenn- 
zeichnet werden, etwa durch accent aigu (4), so sind weitere 25 Typen erforderlich. Weitere 
25 Typen miissen vorhanden sein, wenn man Nasalitat durch das Tildezeichen iiber oder unter dem 
Vokale (a) angeben will. 25 weitere Typen dienen dazu, um die gleichzeitige Verbindung von 
Lange und Betonung (dé) oder Lange mit Nasalitat (a) zu kennzeichnen. Das sind 125 Typen. 
Verwenden wir an Stelle der Akzentbuchstaben die erwahnten Modifikationsbuchstaben, so 
brauchen wir statt 125 nur 5 Typen. 

b) In den mongolischen Sprachen findet sich vielleicht eine gleich grofe Anzahl von 
Vokallauten. Beschranken wir uns aber auf die Zahl 10, welche (,Anthropos-Alphabet* § 447) 
fiir das Chinesische angegeben ist. Diese Sprache hat acht Arten des sogenannten Accentus 
musicalis (,Anthropos-Alphabet* § 221, 234). Zur graphischen Kennzeichnung dicser Betonungs- 
arten sind nach dem einen Systeme 80, nach dem anderen 8 bzw. 6 Typen zu pragen. 

c) Verwendet man zur Kennzeichnung der 24 Palatalisaten (,Anthropos-Alphabet* § 401), 
der 8 Aspiraten (,Anthropos-Alphabet* § 374), der 20 Affrikaten (, Anthropos-Alphabet* §§ 383, 
389) sowie der 24 variablen Konsonanten (pradentalis, postgutturalis etc.) geeignete Modifikations- 
buchstaben, so braucht man statt 76 nur 7, alles zusammengerechnet statt 281 nur 18 Typen. 

d) Wollte man aber noch Abstufungen der Dehnung, Betonung usw. kennzeichnen, so 
wiirde der Vorteil dieser Modifikationsbuchstaben noch deutlicher hervortreten. 


§ 88. Eine Reduzierung der Typenzahl ist auferdem erméglicht durch 
das Umkehrungssystem oder die Kehrbilder. 

Es ist bei symbolischer Schreibung oline Zweifel gerechtfertigt, wenn mam die Vokale 
der vorderen Zungenhebung (,Anthropos-Alphabet* § 142) mit genau denselben Typen darstellt 
wie die Vokale der hinteren Zungenhebung (,Anthropos-Alphabet* § 150) dadurch da man die 
Lettern umkehrt, d. h. den oberen Teil nach unten dreht. Eine derartige Umdrehung von Buch- 
staben, freilich rein willkiirlich und ohne eine Spur von Symbolik, findet bereits mehrfach Ver- 
wendung in phonetischer Schreibung, z. B. e und a, v und a. 


Durch Ausniitzung dieser Kehrbilder la8t sich in der Alltagsschrift etwa cin Dutzend, in 
der wissenschaftlichen Schrift die doppelte oder vierfache Zahl von Typen ersparen. 
Modifikationsbuchstaben und Kehrbilder diirfen selbstverstandlich nur da Verwendung 


finden, wo sie lautsymbolische Berechtigung haben. 


§ 89. In schulgema®er, nicht aber in strengwissenschaftlicher Schreibung 
ist noch eine weitere Ersparung dadurch ermoglicht, da man wirklich 
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bestehende aber unwesentliche Lautunterschiede, wo sich die richtige 
Aussprache durch die Verbindung mit anderen Lauten von selbst ergibt, beim 
Schreiben unberiicksichtigt la8t. Das ist z. B. der Fall: 

a) In den Wortern coin, tien. Hier ist das geschriebene o und i, oder das dafiir ge- 
sprochene w und y, halbkensonantischer Vorschlag zum nasalen @ Weil die Konsonanten & und 
¢ stimmlos sind, werden auch dic eng sich anschliefenden Halbkonsonanten stimmlos. Jeder- 
man wird unwillkiirlich richtig, d. h. stimmlos sprechen, ohne daf er die Regel wei oder durch 
dic Buchstabenform darauf hingewiesen wird. Man kann deshalb die graphische Unterscheidung 
unterlassen. 

b) Der Konsonant & (das gleiche gilt auch fiir andere Konsonanten) wird in der Ver- 
bindung ka an der normalen oder mittleren Stelle des Gaumens, in der Verbindung ke, ki weiter 
vorne, in der Verbindung ko, ku weiter riickwarts gebildet. Wer von dicser Norm nichts wei, 
spricht cbenso richtig, wie der geiibteste Phonctiker. Dic graphische Kennzeichnung der Arti- 
kulationsstelle erscheint deshalb als iiberfltissig. 

c) In Verbindung mit stimmlosen Explosivkonsonanten 2. B. tr, Rl, setzen r und / stimm- 
los ein und gehen sodann in den stimmhaften Laut iiber. Es ist wohl nicht notwendig, diese 
unwesentliche und unwillkiirlich sich von selbst ergebende Lautanderung ausdriicklich zu kenn- 
zcichnen. 

d) Die dentalen Konsonanten d, t werden im Spanischen etwas weiter vorne, im Englischen 
weiter hinten gebildet als dic normalen d, ¢. In genauer Lautbezeichnung muf dieser Unter- 
schicd symbolisiert werden. Wenn es sich aber darum handelt, spanische und englische Worter 
fiir deutsche Leser phonetisch darzustellen, wird man diesen Unterschicd unberiicksichtigt lassen. 
Abgesehen von solchen Personen, welche die erstgenannten Sprachen genau kennen, wird kaum 
jemand imstande sein, d und ¢ in Fremdwértern und Fremdnamen genau nach spanischer und 
englischer Art zu artikulicren. 


Auf dem angegebenen und wohl auf keinem anderen Wege gelingt es, 
sdmtliche Sprachlaute mit Hilfe von etwa 80 Buchstaben oder Typen mit aus- 
reichender Genauigkeit zu schreiben. 


IV. Anforderungen, 
welche der Sinn fiir Schénheit an die Form der Buchstaben stell:. 


Grundsatz XXVI. Die Lautbilder sowohl fiir sich allein als auch in ihrer 
Zusammenstellung zu Wo6rtern und Satzen miissen den Anforderungen des 
guten Geschmackes entsprechen. 


§ 90. Diese Anforderung der Asthetik darf nicht unberiicksichtigt bleiben selbst in dem 
Falle, da die phonetische Schrift bloB gclegentlich verwendet wird und als Notbehelf auf dic 
Transkription einzelner Wértcr in Schulbiichern beschrankt bleibt. Wenn aber der Gebrauch der 
phonetischen Schrift sich immer weiter verbreiten und frither oder spater allgemein werden soll, 
ist auf die Schénheit der Buchstabenformen von vorne herein das gréfte Gewicht zu legen. 

§ 91. Bei allen sonstigen Mangeln haben die historischen Alphabete den Vorzug, daf sie 


als schén gelten kénnen. Den meisten phonetischen Schriftformen laft sich dieses Lob kaum 
zuerkennen. 


Grundsatz XXVIIl. Um schon zu sein, miissen die Lautbilder einfach sein. 


§ 92. Die Lautbilder diirfen nur das enthalten, was unbedingt notwendig ist, einmal zur 
Versinnbildlichung des Wesens der betreffenden Laute, sodann zur leichten Unterscheidung von 
anderen Buchstaben. Schnérkel und ahnliche Kiinsteleien sind nicht blo®8 zwecklos, sondern 
zweckwidrig. 

§ 93. Die Beifiigung und noch viel mehr die Haufung von diakritischen Zeichen (,An- 
thropos-Alphabet* § 186) ist zu vermeiden, weil dadurch die Buchstaben aufhéren einfach zu sein. 
Eine Mehrzahl solcher Zeichen erschwert das Lesen statt es zu erleichtern. — Eine phonetische 
Schreibung mit Beibehaltung der Lateinbuchstaben kann die diakritischen Zeichen nicht ent- 
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behren. Ein System aber, das lauter neue Buchstaben verwendet, kann ohne besondere Schwierig- 
keit so eingerichtet werden, daf’ man oline Akzentbuchstaben ans Ziel kommt, und zwar nicht 
nur soferne dic Alltagsschreibung in Betracht kommt. 


Grundsatz XXVIII. Um schén zu sein, miissen sich die Lautzeichen als 
zweckmafig crweisen. 

§ 94. Als schén kann nur das bezeiclinct werden, was seinen Zweck erfiillt, also in unserem 
Falle, das Lesen und Schreiben erleichtert. Zur Zweckmafigkeit der Lautbilder gehdrt dic Ab- 
wechslung. Wenn sdmtliche Buchstaben aus technischen Griinden (§ 109) gleiche Breite haben 
sollen, bleibt die Abwechslung auf die Héhe beschraénkt. Wenn man lauter Buchstaben von 
gleicher Héhe und Breite hat (Quadratschriften), so bringt: dicses Verhialtnis den Nachtcil mit 
sich, da die Ubersicht iiber das Gesamtbild eines Wortes und eben dadurch des Lesen erschwert 
wird. Der Leser schaut ja nicht die ecinzelnen Lautbilder an, sondern erfaft mit einem Blicke 
das gesamte Wortbild. — Als zweckmaftig erweist sich deshalb ein Lautzeichensystem, in welchem 
cin Teil der Buchstaben auf den Mittelrauin beschrankt ist, wahrend ein anderer Teil in schiner 
und sachgemafer Abwechslung nach oben oder unten iiber diesen Raum hinausragt. 

$95. Als unzweckmafig sind jene Buchstabenformen zu erachten, bei deren Schreibung 
man wiederholt absetzen mu, welche also fiir die Niederschrift vicl Zeit beanspruchen. Es gibt 
phonetische Lautzeichen, welche cin vier- und sechsmaliges Absetzen erfordern. In dem vor- 
liegenden Systeme werden sie sémtlich in einem Zuge geschrieben, ausgenommen die Zwitter- 
formen fiir die Mischlaute 6, i, rl (§ 151). 


Grundsatz XXIX. Samtliche Buchstaben des phonetischen Alphabets miissen 
einen einheitlichen Stil aufweisen. 


§ 96. Die historischen Alphabete stammen von einem cinzigen Uralphabet ab, haben aber 
mit der Zeit cine Umanderung erfatiren und nationales Geprage angenommen. Stilgerecht sind 
sie alle, viele zeichnen sich durch Formschonheit aus. 

§ 97. Das gleiche Lob kann der grofen Melirzahl der phonetischen Alphabete nicht zu- 
erkannt werden, besonders jenen, welche zu den Lateinformen Buchstaben aus andern Alphabeten 
fiigen oder welche normialgrofe oder auch verkleinerte Majuskelformen verwenden. 


Grundsatz XXX. Die Symmetrie, welche sich in den einzelnen Laut- 
gruppen vorfindet, soll sich auch in den betreffenden Lautbildern wieder- 
spiegeln. . 

§ 98. Wie in der Front eines Hauses die linke und die rechte Seite sich 
gewohnlich symmetrisch gegentiber stehen, so bilden die labialen und gutturalen 
Konsonanten cinen symmetrischen Gegensatz, wahrend die Dentalkonsonanten 
sozusagen die Mittelfront reprasenticren. Dieses Verhaltnis soll sich auch in 
den cntsprechenden Buchstabenformen wiederspiegeln in der Art, daft die 
Lautbilder fiir die Labialen (6, m, w) im Spiegel die Lautbilder fiir die Guttu- 
ralen (g, ng, ch) darstellen. Es sind die Spiegelbilder. Aedeat 

§ 99. Wenn man dieses symmetrische Verhaltnis konsequent weiterfiihrt, 
miissen die zwischen den Labialen und Gutturalen in der Mitte liegenden 
Dentalen (d, n, s) eine Form erhalten, die ihrem intermedidren Charakter 
entspricht. . bon . 

§ 100. Ein etwas anders geartetes symmetrisches Verhaltnis besteht bei 
den Vokalen der vorderen und hinteren Zungenhebung, mdgen diese Vokale 
lang oder kurz, betont oder unbetont sein, oder auch als Halbvokale er- 
scheinen. Erstere fiillen stets den Mittelraum aus, die Halbvokale ragen tiber 
denselben in die anliegende Halfte des Oberraumes oder Unterraumes hinein. 
Letzteres gilt auch fiir jene Zeichen, welche zur Darstellung der diphthongen- 
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ahnlichen Nachklange dienen, welche bei den steigenden (a*) oder fallendert 
(a,) Vokallauten des accentus musicalis der ostasiatischen Sprachen zur Gel- 
tung kommen. Alle diese Arten von Vokallauten werden durch Kehrbilder 
(§ 88) gekennzeichnet. Jedes dieser Kehrbilder hat doppelten Lautwert, nam- 
lich in aufrechter und umgekehrter Richtung, selbstverstandlich nur einen 
symmetrisch genau entsprechenden Wert: / wird durch Umkehrung zu u, eé 
zu o. Samtliche Kehrbilder der é-Laute haben die symmetrisch entsprechenden 
Werte der u-Laute etc. 


V. Buchstabenraum. 


§ 101. Die relative GréBe der Typen sowie der Raum, den die einzelnen 
Buchstaben einnehmen sollen, la8t sich meines Erachtens in nachstehender 
Weise zweckmafig regeln: 

Die Grundlage der Raumzumessung bildet ein Quadrat oder vielleicht 
besser ein Rechteck iw u' i’; die Basis oder Breite iu sei beispielsweise 3 mm, 
b ad @ g dieHdhe 4mm. Dieses Rechteck bildet den Hauptraum, 
welcher von allen Buchstaben ohne Ausnahme ausgefiillt, an 


y rom acke & allen vier Innenseiten beriihrt wird. 
rh ee ee) 6 Es bildet den Vokalraum: alle Vokalbuchstaben sind 
durch die vier Seiten umschlossen, sie ragen aber nach keiner 
Seite hin dariiber hinaus. — Es bildet den Silbenraum: 
M jedes Wort enthalt so viele Silben als Buchstaben dieser Gréfe 


darin vorkommen. Es bildet den Mittelraum: dariiber und 
|e _o_|u darunter sind andere Raume angebracht. 

" e § 102. Erhéhen wir den Mittelraum M (iuw i’) um 
Raye 2mm, so erhalten wir ein zweites Rechteck, bestehend aus 
Litt} = =M+O. O ist der Oberraum / uw gb, ein Rechteck von 2 mm 

Hohe = 7 6 und 3 mm Breite-=7 uw’. Das groBe Rechteck 

M+O kann durch senkrechte Linien in drei gleich grofe Teile, drei Drittel, 

zerlegt werden. . ila 4 

§ 103. Dieses Rechteck M+O ist der Konsonantenraum: es dient 
zur Aufnahme der Konsonantenbilder. Alle diese Buchstaben haben als ge- 
meinsames Kennzeichen den Konsonantenstrich, das ist ein ziemlich senk- 
recht abwarts gehender Strich, welcher den ganzen Konsonantenraum von 
oben bis unten durchschneidet. Der Mittelraum wird, wie von allen Vokal- 
buchstaben, so auch von allen Konsonantenbuchstaben ausgefiillt, d. h. an 
allen vier Innenseiten beriihrt. 

§ 104. Die durch die Lippen vorn im Mundraume gebildeten Konsonanten, 
das sind die Labialen (6, m, w), werden dadurch versinnbildlicht, da8 der 
Konsonantenstrich das vordere (labiale) Drittel durchscheidet und dabei die 
Linie bi beriihrt. Das Spiegelbild (§ 98) davon ergibt naturgema8 die drei 
entsprechenden Gutturalen (g, ng /= J, ch). Zur Ausfiillung des Mittelraumes M 
erhalten die Labialkonsonanten eine rechts unten beigefiigte halbkreisartige 
Erganzung. Die Spiegelbilder ergeben die entsprechenden Gutturalkonsonanten. 

§ 105. Die Dentalkonsonanten (d, n, s) stehen in der Mitte zwischen 
den Labialen und den Gutturalen. Ihr Konsonantenstrich geht demzufolge senk- 
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techt durch das mittlere Drittel des Konsonantenraumes. Im Mittelraum durch- 
schneidet er sich selber derart, da® ein Teil des schneidenden Striches auf der 
Labialseite, der andere Teil auf der Giitturalseite sich befindet. 


§ 106. Vergré8ern wir den Mittelraum nach unten um 2 mm, so erhalten 
wir den Unterraum U=in;;?. — M4-U ist der Raum, welcher dazu be- 
stimmt ist, die Modifikationsbuchstaben (§ 171) aufzunehmen. Auch diese fiillen 
den Mittelraum aus und reichen aufferdem bis an das untere Ende (77) des 
Unterraumes hinab. Die Modifikationsbuchstaben driicken in- keinem Falle 
einen selbstandigen hédrbaren Laut aus, sondern stets eine Modifizierung des 
vorausgehenden einfachen Lautzeichens, sei es Dehnung, Betonung, nasaler 
Beiklang und dergleichen. 

§ 107. Der Mittelraum zusaminen mit der oberen Halfte des Unter- 
raumes (iuy fs’) dient zur Aufnahme derjenigen Buchstaben, welche die hellen 
diphthongischen Halbvokale (i, e, a) darstellen. 

§ 108. In analoger Weise werden dic dunkeln Halbvokale (a, 0, u) 
symbolisch dadurch gekennzeichnet, daf die betreffenden Lautbilder sich bis 
zur halben Héhe des konsonantischen Oberraumes J’ g’ erheben, bzw. dort 
anfangen. Es sind die Kehrbilder von /, e, a. 

§ 109. Aus dieser wohlberechneten Anordnung der Raumverhaltnisse er- 
gibt sich: erstens daf fiir jede Drucktype ohne Ausnahme der Raum eines 
Rechteckes von 3 mm Brcite und 8 mm Hohe erforderlich ist; zweitens daf 
bei jedem Vokalbuchstaben der Oberraum sowie der Unterraum frei bleibt, 
desgleichen bei jedem Konsonantenbuchstaben der Unterraum, bei jedem Modi- 
fikationsbuchstaben der Oberraum, bei den Zeichen der Halbvokale /, e, a 
der Oberraum und halbe Unterraum, bei den Zeichen der Halbvokale a, o, u 
der volle Unterraum und halbe Oberraum, bei den Zeichen der Halbkonso- 
nanten j, w der halbe Oberraum und der halbe Unterraum. 

§ 110. Bei solcher Einrichtung konnten allenfalls diakritische Zeichen 
(Punkte, Akzente, Ringe, Striche, Winkel etc.) deutlich und konsequent an- 
gebracht werden, weil diese Raume vollstandig und in zweckmafiger An- 
ordnung zur Verfiigung stehen. Lateinische Bubchstaben bieten diesen Vorteil 
nicht, weil sie regellos bald in den oberen, bald in den unteren Raum, bald 
in beide Raume hineinragen (6,k; 2 pp iw). 

§ 111. Diese Regelung der Raumverhiltnisse gilt auch ftir die Handschrift, 
wobei freilich zu beriicksichtigen ist, da man beim Schreiben mit der Feder 
den Raum nicht auf Millimeter abmessen kann. 


VI. Lautgruppen. 


§ 112. Es ware nicht zweckentsprechend, wenn man bei dem Versuche, 
eine internationale Lautschrift zu schaffen, von dem Lautbestand irgend einer 
nationalen Sprache oder auch von dem historischen Alphabet irgend eines 
Kulturvolkes ausgehen wollte. Der erste Schritt auf dem richtigen Wege ist 
ohne Zweifel die Zusammenstellung all der Laute, welche in der Gesamtheit 
der menschlichen Sprachen vorkommen. Der zweite Schritt ist die Anordnung 
all dieser Laute nach ihrer naturgemafen Zusammengehérigkeit zu Lautgruppen. 
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§ 113. Diese doppelte Arbeit ist bereits seitens der wissenschaftlichen 
Phonetik ausgefiihrt worden. Freilich besteht sowohl beziiglich der Gruppierung 
selbst als auch beziiglich der Benennung dieser Gruppen keineswegs die 
wiinschenswerte Einheitlichkeit. Um eine neugeartete Gruppierung sowie eine 
neue Terminologie mOéglichst zu vermeiden, schlieBt sich der Verfasser fast 
durchgehends jenem Systeme an, welches er als das zweckmafigste erachtet. 
Es findet sich in der Abhandlung ,Die Sprachlaute und ihre Darstellung in 
einem linguistischen Alphabet‘ niedergelegt, welche P. W. ScHmupt, S. V. D., 
in der Zeitschrift ,Anthropos“, Band II (1907), verdffentlichte und 1910 als 
Separatabdruck erscheinen lie8. Durch den Hinweis auf die genannte Arbeit 
glaubt der Verfasser dieser Zeilen der Aufgabe iiberhoben zu sein, eingehende 
Erérterungen iiber das Wesen und die Bildung. der einzelnen Sprachlaute an- 
zustellen. Die Erérterung theoretischer Streitfragen soll nach Méglichkeit ver- 
mieden werden. Das Lautzeichensystem soll auf einen Boden aufgebaut werden, 
auf welchem die allgemeine oder fast allgemeine Ubereinstimmung der Pho- 
netiker das sichere Fundament abgibt. 

§ 114. Man unterscheidet zwei Hauptklassen von Lauten: Vokale und 
Konsonanten. Diese Unterscheidung mag zwar vom wissenschaftlichen Stand- 
punkte aus anfechtbar sein, trotzdem wird sie von allen Phonetikern festgehalten 
und soll auch hier beibehalten werden, weil sie eben zweckentsprechend ist. 


§ 115. Die Vokale lassen sich zu folgenden Gruppen zusammenstellen: 
a) Sie sind zuweilen verschmolzen (§ 42); 

3) sie sind in der Regel isoliert. 

Die isolierten Laute sind: 

4) entweder schwachténend (§ 63) 

8) oder vollténend; dies gilt von der Mehrzahl der Vokale. 
Die vollténenden Vokale sind: 

a) zuweilen modifiziert (Dehnung, Nasalitat etc.), 

8) in der Regel nicht modifiziert, rein. 

Die reinen Vokale sind: 

a) nicht selten anormal (,Anthropos-Alphabet* § 164), 

8) meistens aber normal (,Anthropos-Alphabet“ § 162). 

Die anormalen Vokale sind: 


a) entweder labiodental (,Anthropos-Alphabet* § 178) 
8) oder palatal (,Anthropos-Alphabet* § 179). 


Die normalen Vokale sind: 


a) entweder dental (,Anthropos-Alphabet“ § 177) 
8) oder guttural (,Anthropos-Alphabet« § 176). 


§ 116. Die Konsonanten lassen sich zu folgenden Gruppen zusammen- 
stellen, sie sind: 


a) zuweilen verschmolzen (aspiriert, affriziert, mouilliert), 
2) meistens aber isoliert. 


; 
' 
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Die isolierten Konsonanten sind: 


a) zuweilen modifiziert (nasal, lateral), 
f) meistens aber nicht modifiziert, rein. 


Die reinen Konsonanten werden gebildet: 


a) zuweilen im Kehlkopfe (laryngal), 
f) meistens aber im Mundraume (oral). 


Die Konsonanten des Mundraumes sind: 


a) zuweilen abgceleitet (stimmlos, neutral, verschoben), 
#) meistens aber urspriinglich, Grundkonsonanten. 


Die grundiegenden Konsonanten bilden: 
a) die Explosivengruppe: 0, d, g; 


oS? 


8) die Nasalengruppe: m, n, ng: 


y) die Frikativengruppe: w, z, at (v, th, zh, a); 
6) die r-/-Gruppe: J, r. 


§ 117. Die Gruppen der fiinf Grundvokale und der elf Grundkonsonanten 
sind die wichtigsten, weil von den Lautzeichen fiir dieselben alle tibrigen Buch- 
stabenformen sich ableiten lassen. Ein einheitlicher symbolischer Grundgedanke 
inu® sich durch das ganze Lautzeichensystem hindurchziehen. 


(SchluB folgt.) 
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Deux illustres Pagodes Impériales de Jehol 
(Mongolie Orientale). 


Par le P. ERNEST VAN OBBERGEN, des Missions de Scheut, Mongolie Orientale. 


Outre le parc impérial, Jehol posséde encore de nombreuses pagodes, 
qui, tant par leur architecture originale et leurs richesses, que par les sou- 
venirs historiques qui s’y rattachent, présentent le plus haut intérét. Quelques 
unes sont dues a l’empereur K’anghi, mais le plus grand nombre et les plus 
importantes furent construites par l’empereur K’ien-loung. Elles occupent tout 
le versant septentrional de la vallée des Lions (Cheu-tzeu-keou), qui borne, 
au nord; le parc impérial. La vue dont on jouit a l’entrée de ceite vallée, a 
fait & juste titre, admiration des voyageurs, qui, comme le Dr. FRANCKE, sc 
sont donné la peine de pousser jusque la. Les pagodes baties a un /i' de 
distance les unes des autres, semblent, de loin, se confondre en un seule et 
immense agglomération de temples s’étageant sur le flanc et jusqu’au sommet 
des collines. C’est un fouillis de toitures carrées ou aigiies, de clochetons et 
de tourelles aux formes bizarres, qui émergent de la ramure sombre et touffue 
des bosquets, des sapins, irradiant au soleil leurs vernis et leurs ors. Jeté sur 
le lit desséché du torrent qui occupe le fond de la vallée, un splendide pont 
de marbre a cing arches, relie cette cité des dieux a la Résidence du Fils du 
Ciel. Le Potala domine tout cet ensemble de sa masse énorme dont les con- 
tours se détachent avec une extraordinaire précision sur le velouté d’un horizon 
de bois et de montagnes aux cimes arrondies. 

Deux pagodes méritent d’attirer spécialement l’attention du visiteur: le 
Sin-Koung et le Potala. 


I. Le Sin- Kong. 


Ce temple s’éléve a l’entrée de la vallée des Lions. On Il’appelle vul- 
gairement Sin-Koung ouvrage (ou palais) nouveau. Sa dénomination propre 
est Tcha-cheu-lunn-pou ou Su-mi-fou-cheou-miao. Tcha-cheu-lunn-pou est une 
corruption chinoise du tibétain 7achilhunpo, nom du fameux sanctuaire boud- 
dhique situé prés de Shigatze. Comme nous le verrons de suite, la pagode 
dont nous nous occupons a été construite sur le plan, sans doute réduit et 
modifié, de ce dernier. Sumi-fou-cheou-miao n’est qu’une traduction de Tachi- 
lhunpo;, lhunpo désigne en tibétain le mont Sumi’, et tachi se traduit en 
chinois par fou-cheou bonheur et longévité. 

Une cour, plantée de sapins, précéde la pagode, a laquelle trois portes 
donnent accés. L’entrée principale, a triple portique, fait vis-a-vis au pont de 


' li = plus de 600 m. 


* Le mont Sumi ou Sumeru joue un grand réle dans la littérature sanscrite; il serait 


situé aux Indes, et passait pour étre le centre de l’univers. Cf. EITEL, Handbook of Chinese 
Budhism, v. le mot Sumi. 
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marbre; elle est toute semblable a celle de la résidence impériale, et ne 
s'ouvre d’ailleurs que pour l’empereur. Au milieu de la cour, un pavillon 
carré protege l’inscription que fit graver K’ien loung sur une pierre de grande 
dimension, portée sur le dos d’un colossal koei (tortue semi-fabuleuse) en pierre 
également (fig. 1). Cette inscrip- a 
tion, composée par |’Empcreur 
en personne, nous renscigne 
dune maniére authentique sur. 
les origines du Sin-Koung; en 
voici la traduction: 


«La religion jaune (lamaisme 
réformé) eut pour fondateur 7son 
k’a-pa', qui cut deux disciples 
éminents, appelés lun Kenn- 
tounn-tchou-pa*, dent le Talai- 
lama actuel est la huiti¢me in- 
carnation, l'autre Hai-tchou-pou- 
ko-lie-k’o-lei-tsang*, dont la 
sixi¢me incarnation est le Pan- 
tch’en-Erdeni-lama‘ actuel. Ces 
deux Lamas (Talai et Pantch’en) 
posscdent tour a tourla primauté 
doctrinale* pour enscigner dans 
sa pureté et propager la doctrine 
bouddhique. Or le Pantch’en- 
Erdeni détient actucllementcette 
supériorité sur le 7alai-lama. Le 
Talai habite le Potala (a Liiassa) 
qui s’appette en chinois P’ou- 
Uouo-tsoung-tch’eng-miao; \c Fig. 1. Sin-koung. 
Pantch’en réside a Tachi-/hunpo, L’inscription sur pierre, de K’ien-loung. 


1 7son-k’a-pa, Réformateur du bouddhisme lamaique, né a Kumbum en 1355—1357 (WAD- 
DELL, The Buddliism of Tibet, p. 58). La réforme lamaique imposa l’habit jaune aux lamas. 

2 En tibétain: dge-dun-grub-pa, né en 1391 prés de Sas-Kya, non-loin de Vendroit ou 
il fonda plus tard le monastére de Tachi-Ihunpo. Elevé en 1439 a la dignité de premier Grand- 
lama de la secte Ge-lug-pa. Premier Talai-lama. Incarnation de Avalokitegvara, le koania des 
Chinois (WADDELL, op. cit., p. 233). 

* En tibétain: mk’as-sgrub-dge-legs-pal-zang-po. 1385—1439. D’aprés la liste conservéc 
a Tachi-Ihunpo, il serait le premier Grand-lama de ce monastére; il ne vient qu’en quatri¢me 
place sur la liste dite officielle (WADDELL, op. cit., p. 236). ‘ 

4 Du tibétain Pan-tch’enn-Rin-po-tch’e: le précieux grand docte ou grande ‘pierre pre- 
cieuse de la science. Pan est une abreviation du Sanscrit pardita, Rin-po-tch’e ou:patna, 
pierre précicuse en mongol irtini ou erdeni. Incarnation de Amitabha, le Omi-t’ouo-fouo . des 
chinois (WADDEL, op. cit., p. 235). 
eA : ‘a n’ai ce Siecatt confirmation de ce dire. D’aprés WADDELL, le Talai possede 
au Tibet la puissance politique et administration, tandis que le Pan-tch’en jouit d'une plus grande 
réputation de sainteté (op. cit.). 
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en chinois Sumi-fou-cheou-miao. En 1771, j’ai bati la pagode P’ou-t’ouo-tsoung- 
tch’eng, sur une colline au nord de la Résidence impériale, afin d’obtenir la 
prospérité, et aussi pour célébrer le retour des Tourgoutes; maintenant je 
construis la pagode Sumi-fou-cheou sur le sommet de la colline 4 gauche du 
Potala, pour que le Pantch’en-Erdeni, qui désir venir me voir', y trouve une 
habitation semblable a la sienne (le monastére de 7a@chi-lhunpo) et puisse ainsi 
y vaquer en paix a la méditation (bouddhique). Je me conforme en ceci a 
exemple de mon aieul, qui construisit 4 Péking la pagode Si-hoang-seu pour 
le Talai-lama. Celui-ci vint autrefois 4 Péking sur une invitation (de l’empereur), 
tandis que le Pantch’en-Erdeni vient de sa propre initiative pour nous féliciter 
a l’occasion de notre 70° anniversaire, et pour constater de visu la prospérité 
de la religion bouddhique et la paix dont jouissent tous les étres dans notre 
empire. J’avais, il est vrai, par différents décrets manifesté mon désir qu’on 
ne fétat point mon anniversaire; mais puisque ce lama vient, il ne faut pas 
len empécher. Voici plus de cent ans que l’empire jouit de la tranquillité et 
de la concorde, de sorte que les peuples de l’intérieur et de |’extérieur sem- 
blent ne former qu’une famille; plus de cent ans aussi se sont écoulés depuis 
la visite du 7alai-lama. Jadis on n’en était qu’a la période de formation (les 
débuts de la dynastie), les Khalkhas (Mongols) et les Eleuths (Mongols, autre 
royaume) n’étaient pas encore soumis. Aujourd’hui c’est la paix compléte: les 
Khalkhas (Mongols) sont depuis longtemps fidéies serviteurs de l’empire, et 
les Eleuths ont tous fait leur soumission. Aussi a peine ont-ils appris la visite 
du Pantch’en-Erdeni, que pleins de joie ils désirent spontanément nous mani- 
fester leur loyalisme. Nous avons donc construit la pagode Sumi-fou-cheon 
d’abord pour exalter l’ceuvre pacificatrice des générations précédentes, et en- 
Suite pour répondre aux bons sentiments qui animent les tribus mongoles...» 


Qu’on me pardonne la longucur de cette citation; mais il m’a paru 
intéressant de la donner en entier, parce que jusque dans ses détails, elle 
nous montre limportance qu’attachaient les empereurs de cette dynastie aux 
relations avec les tribus mongoles et le systéme politique qu’ils suivirent a 
leur égard. 

Mais revenons a notre pagode. Elle est précédée immédiatement d’un 
magnifique p’ai-/leou* a trois arches appelant l’ogive, qui se dresse, flanqué de 
deux lions de pierre, au haut d’un large escalier d’une quinzaine de marches. 
Ce portique® est ce que j’ai vu de plus original et de plus fini comme travail 
architectural dans cette partie de la Mongolie. Le revétement extérieur est en 
briques et tuiles, émaillées de couleurs éclatantes, et ornées de moulures trés 
fouillées, formant les encadrements, guirlandes et corniches. Certes, l’architec- 


' Crest sans aucun doute le personnage qui vient en sixiéme lieu sur la liste de Tachi- 
thunpo, neuvieme sur la liste officielle: bLo-bzan-dpal-sdan-ge-s'es, 1738 —1780. Cette date ‘de 
1780 qui marque la fin de son régne a Tachi-lhunpo, coincide précisément avec l’époque de 
son voyage a Péking. Mourut-il, ou ne retourna-t-il plus en son pays? Peut-¢tre son absence 
fut-elle l'occasion d'un petit coup d’état qui lui donna un successeur? 

* Espéce d’arc de triomphe. 


* Voyez plus loin la photographie du p’ai-leou identique qui se trouve dans la cour 
du Potala. 
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tures de ce monument n’est pas exclusivement chinoise; elle semble plutét 
une réminiscence de l’art hindou. Il y a, parait-il, a4 Péking, un p’ai-leou 
absolument semblable, devant la pagode Wo-fouo-seu'. 

La pagode Sin-Koung est-elle, de fait, une reproduction du sanctuaire de 
Tachi-lhunpo? Je ignore, mais elle ne ressemble en rien aux pagodes chinoises. 
Le corps principal de la pagode se compose d’un vaste rectangle de macon- 
nerie, construit jusqu’au deux tiers. de la hauteur en pierres de taille, le reste 
en briques, et crépi d’un mortier peint en rouge. La facade et les cdtés sont 
garnis de trois ou quatre rangées des fenétres rectangulaires dont la partie 
supérieure est ornée d’un élégant encadrement en briques et tuiles émaillées. 
L’unique entrée, percée dans le cdté ouest, est close par une grosse porte 
bardée de fer. Par un couloir vofité, on pénétre dans une cour intérieure. Un 
batiment a deux étages, facade en bois, occupe tout le pourtour de cette cour 
carrée, s’adossant au rectangle de maconnerie décrit plus haut; son toit plat 
forme une magnifique et large terrasse dallée. Au centre de cette cour, s’éleve 
le temple proprement dit; il en occupe presque toute la superficie, ne laissant 
des quatre cétés qu’un étroit passage de deux on trois métres de largeur. Ge 
temple ne comprend qu’une seule et grande salle a colonnes, d’une grande 
richesse de décoration et d’une extréme propreté. Les murs et les boiseries 
sont couverts de fines peintures, or et pourpre; point didoles a figures repous- 
santes, comme on en voit tant dans les pagodes chinoises, mais un seul Boud- 
dha, de taille moyenne, occupe, au fond, la place d’honneur,. derriére le trone 
du Grand-Lama; une théorie de tabourets et de banquettes disposés en fer a 
cheval, indique la place des autres lamas. De cété, quelques tables destinées 
aux offrandes, supportent des vases rituels de formes diverses, en cuivreé cloi- 
sonné ou ciselé, d’un travail admirable. 

Le rectangle de maconnerie qui constitue la structure extérieure de la 
pagode, s’appuie, par derriére, a la colline de telle fagon que, non loin du 
sommet, on accéde de plein pied sur le toit-terrasse. Cette disposition permet 
d’admirer en détails la toiture du temple principal, dont nous venons de décrire 
VYintérieur. Cette toiture affecte la forme pyramidale; ses quatres faces sont 
couvertes des tuiles carrées, revétues d’un émail d’or qui jette au soleil des 
feux éblouissants. Sur chacune des arétes sont campés dos a dos deux dragons 
dorés, queues et griffes menacantes, d’autres figures d’animaux non inoins 
étranges, ornent les angles et les corniches. C’est le fameux toit avec huit 
dragons, qui a lui seul est une petite merveille. 

De chaque cdté une pagode de moindre importance, mais de meme 
forme rectangulaire, s’appuie a la pagode principale. Elles comprennent aussi 
une cour intérieure avec temple 4 toiture dorée; mais ces constructions sont 
dans un état de ruine fort avancé. Au sommet de la colline se dresse une 
jolie’ tour hexagonale. Des bouquets de grands sapins étalent dans tous les 
coins leurs ¢pais ombrages, qui, tout en entretenant une agréable fraicheur, 
achevent de donner a l’ensemble un cachet des plus pittoresques. 


sis BY 


1 Cf, STEPHEN BUSHELL, Chinese Art. fig. 30. 
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Il. Le Potala. 


Quelques centaines de métres plus loin, 4 l’ouest du Sin-Koung, le Potala 
repose sa lourde masse cubique sur le penchant d’une colline quil TeCONVEE 
jusqu’au sommet. Ici encore K’ien-loung a soin de nous donner lui-méme une 
notice historique sur son ceuvre. Voici un résume de Vinscription qu’on y lit, 
gravée sur pierre: «Il y a trois Potala’, un aux Indes, le berceau du boud- 
dhisme, un autre au Tibet, un troisitme au Nan-hai (territoire de Ting-hai-hien 
au Tchee-Kiang). Les lamas de ce dernier sanctuaire ont la sotte prétention? 
de’ croire leur Potala supéricur aux deux autres, alors qu’il ne vient qu’au 
troisieme rang. Voulant construire un Potala a Jehol, nous avons donc pris 
pour modéle Ie Potala du Tibet, celui des Indes ¢tant trop Gloigné... A 
Yoccasion du 60° anniversaire de notre naissance, et du 80° anniversaire de 
notre sainte mére, la reine douairiére, les princes mongols des Khalkhas, du 
Koukounoor, etc.... étant venus en foule nous féliciter, nous avons ordonne 
de construire cette pagode pour leur témoigner notre satisfaction. Commencée 
le 3° mois de la 32° année de K’ien-loung (1767), elle fut achevée le 8° mois 
de la 36° année (1771). Elle est immense et magnifique... Nous avons imite 
en ceci notre aieul, K’ang-hi, qui construisit & Jehol plusieurs pagodes en 
faveur des peuples mongols, qui venaient lui présenter leurs hommages. Nous 
voulons enfin que ce monument rappelle aussi la mémoire de Pheureux retour 
du ‘peuple Tourgoute, qui, émigré autrefois en territoire russe, vient de nous 
revenir au nombre de plusieurs dizaines de mille, ayant franchi en six mois 
des ‘milliers de di...» 

Cette inscription nous montre une fois de plus l’empereur Kien-loung 
plein d’attention a l’égard des tribus mongoles, qui étaient a cette ¢poque 
encore redoutables; le cas qu'il fait du retour des Tourgoutes, nous révéle 
l'importance qu’il attache a la politique mongole. Les migrations de ce peuple 
sont d’ailleurs un fait remarqué par les historiens, qui nous fournissent quel- 
ques détails ace sujet. C’est vers 1616, parait-il que, ala suite de dissensions 
avec d’autres tribus Kalmuckes, les Tourgoutes abandonnérent leurs territoires 
de Dzoungarie et se retirerent en Russie. Le voyageur écossais BELL les trouva, 
en 1715, ¢ctablis sur les rives du Volga’. Le motif de leur retour en territoire 
chinois est assez obscur. K’ien-loung laisse bien entendre que ce fut pour 
des causes d’ordre religieux, «parce que», dit-il, «ils virent que les Russes 
mhonoraient point Bouddha», mais cette explication parait peu plausible: les 
Russes n’ont-ils pas toujours été assez tolérants pour les religions pafennes? 
Quoiqu’il en soit, le 5 janvier 1771, jour désigné par les prétres, le grand 
chef Oubacha commenca sa marche de retour, conduisant 70.000 familles. La 


' On ne sait pas grand chose sur la signification du mot Potala. Un auteur nous dit que 
le sanscrit Potala ou Potaraka se traduit en chinois par siao-pai-hoa petites fleurs blanches. 
Les ancctres de Cakyamouni étaient originaires de Potala, port a l'embouchure de l’Indus, au- 
jourdhui Tatta (EITEL, Handbook of Chinese Budhism), et déja connu des Grecs sous le nom 
de Pattala (EDKINS, Chinese Budhism, p. 267). 

* Le Potala de Chusan au Tchee-Kiang ne jouissait pas de la faveur de Kien-loung ; 
cest la un fait connu. L’empereur laisse ici manifestement percer son antipathie. 

> HoworvtH, History of the Mongols, I, p. 561. 
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plupart des hordes étaient alors assemblées dans les steppes de la rive gauche 
du Volga. Seulement 15.000 familles restérent en Russie?. D’aprés un orienta- 
liste francais, les Tourgoutes seraient revenus en deux groupes: le premier en 
1770, comprenant 50.000 familles, le second, en 1771, 30.000 familles®. Le 
Pere AMIOT nous confirme que leurs principaux chefs se rendirent a Jehol, 
ou l’empereur les recut magnifiquement, les invita 4 un banquet, et organisa 
des chasses en leur honneur. Ces fétes coincidérent sans doute avec |’achéve- 
ment du Potala, dont elles furent comme la dédicace. 


K’ien-loung était fier de cette ceuvre nouvelle, et non sans motif, car 
sil n’a pas l’élégance et le fini.du Sin-Koung, le Potala de Jehol n’en est 
pas moins un monument des plus imposants par ses dimensions et la hardiesse 
de son exécution. 

L’avant-cour du Potala est presque identique a celle du Sin-Koung: 
mémes entrées, méme p’ai-leou monumental. Puis se présente une allée 
grossiérement empierrée, qui, en pente assez raide, nous conduit aux pieds 
du sanctuaire. De chaque coté du chemin se dressent, symétriquement dis- 
posés, des batiments de forme cubique, construits tous d’aprés un dispositif 
unique: au ‘milieu de la batisse, une cour étroite sur laquelle donnent les 
petites maisons des lamas, dont la toiture 4 une pente, s’appuie a la magon- 
nerie cubique formant le mur extérieur. Les lamas, dont le nombre s’éléve a 
600 environ, y vivent en petites communautés, sous la haute direction d’un 
Grand-lama. 

Le Potala est bati sur un formidable terre-plein, soutenu par une épaisse 
muraille. On y monte par un escalier de 104 marches, caché dans un contre- 
fort de la muraille, et dont l’accés est défendu par une porte solidement 
cadenassée. Sur ce terre-plein, en retrait d’un vingtaine de métres, se dresse 
un énorme cube de maconnerie, bati en pierres de tailles bien équarries. sauf 
la partie supérieure, qui est en briques. | 

On se sent comme écrasé par cette immense fagade rouge, dont Puni- 
formité n’est rompue que par quelques rangés de. fausses fenétres figurées 
par un simple cadre de bois ou de briques. Cinq niches superposees, con- 
struites en briques et tuiles emaillées, formant ressaut, et garnies d’un Bouddha 
doré, occupent le milieu de la fagade sur toute sa hauteur. La corniche qui 
regne a la partie supérieure du batiment, se compose d'une suite de niches, 
abritant chacune un Bouddha; elle est surmontee de distance en distance de 
clochetons, pour la plupart détruits. D’immenses gargouilles, au long col de 
pierre, déversent les eaux de la toiture dans de vastes cuves de fopie disposees 
sur le terre-plein. Autrefois chaque coin de la batisse était orne on pavillon 
a étage; seul, celui du coin Nord-Ouest, subsiste encore, salons qu’il y a quel- 
ques années a peine, il en restait encore trois, comme |’attestent les photo- 
graphies reproduites dans: les ouvrages de BUSHELL et DE FRANCKE. =e Potala 
tombe donc en ruine et d’une facgon rapide. Un coup d’ceil jeté a Pintérieur, 
ne nous laissera a aucun doute a cet égard. — Abandonnons le terre-plein; a 


| pg HELL’s Travels, p. 226; cité par HoworTH, ap. cit. p. 579. 
? PAUTHIER, La Chine, p. 453 et suiv. 
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gauche un escalier d’une soixantaine de marches nous conduit devant une 
grosse porte, ferrée et cloutée qui, comme au Sin-Koung, s’ouvre dans la fagade 
qui regarde J’occident. Un couloir voate s’offre a nous; il fait un double 
coude, et débouche bientét dans la cour intérieure de la pagode. 


Décombres et ruines, voila ce qui frappe dés l’abord. — Le plan cst 
identique a celui du Sin-Koung, mais en plus grand. S’appuyant a la muraille, 
qui forme le-contour cubique extérieur du Potala, un batiment a trois étages 
régnait tout autour de la cour; la toiture plate formait une large terrasse; 
chaque étage était muni de galeries ou vérandas, dont les corniches étaient 
ornées d’un revétement de briques émaillées. De ces constructions ne sub- 
sistent plus que deux troncons, l’un a l’ouest (v. fig. 8), l'autre formant le 
coin nord-est. Ces tristes débris branlants sont fatalement condainnés a une 
prochaine disparition; ce n’est pas ce rudimentaire systeme d’étangonnage par 
lequel on les appuie, qui pourra les sauver de la ruine. Le temple propre- 
ment dit occupe le milieu de la cour; il est intact, quoique donnant des 
signes non équivoques de décrepitude. Cette construction est trés élevee’, 
son faite dépassant toutes les autres. Les portes et les fenétres sont scellées; 
les clefs sont aux mains de trois ou quatre dignitaires de la lamaserie. 


Par faveur spéciale, je fus introduit dans Ie sanctuaire. Il se compose 
d’une salle unique. Soutenu par des colonnades, le plafond s’éléve jusqu’au 
faite en une sorte de déme formé par des poutres enchevétrées avec art. Le 
regard est ¢bloui des miroitements de lor qui, appliqué avec une incroyable 
profusion et mélangé de filets de pourpre, couvre de fines arabesques votites 
et murs, corniches et chapiteaux. Au fond, derriere le Bouddha principal, est 
suspendue une grande et belle tapisserie brodée de soies aux teintes pales; 
on y voit représentés la trinité bouddhique et d’autres sujets mythologiques. 
A cause de la disparition des batiments adjacents, ce temple est devenu, 
imalheureusement pour l’esthétique, un véritable capharnaiim; ce qui lui donne 
plut6t l’apparence d’une boutique d’antiquaire. En effet, de tous cdtés, sur 
les tables et jusque sur le sol, c’est un entassement d’objets anciens, bouddhas 
et reliquaires bouddhiques, brfiloirs 4 encens et vases rituels, de toute forme 
et de tout calibre. Parmi ces derniers il en est de toute beauté en cuivre 
ouvragé, cloisonné d’émaux et orné de pierrcries. Je n’ai point vu les fameuses 
idoles d’or; peut-étre sont elles cachées dans ces caisses scellées qui reposent 
sous les tables. On nous fait remarquer dans un coin, la selle de cheval, |’arc, 
le carquois et les fléches de l’empereur K’ien-loung; ces objets sont pieusement 
conservés comme des reliques. 

En entrant, un des lamas qui nous guidaient, avait allumé aussit6t, devant 
Pidole, une veilleuse et trois batonnets d’encens; ce petit manége m’avait 
intrigué, et je m’étais dit que c’était sans doute en guise de réparation pour 
la profanation que constituait la présence d’étrangers en ce Saint des Saints 
bouddhique. Il n’en était rien. Quand nous sortimes du temple, le lama nous 
réclama une rétribution pécuniaire pour l’offrande faite en notre nom, mais a 


’ Une vingtaine de metres au moins. J’estime a 80 m environ la hauteur totale de I’édifice, 
y compris la macgonnerie qui soutient le terre-plein. 
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En haut: Le port de marche et le Sin-koung. 
En bas: Sin-koung, coté est. 
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En haut: Potala. Vue générale. 
En bas: Sin-koung. Le toit aux huit dragons. 
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notre insu. J’ajouterai, cn passant, que nous n’avons cu qu’a nous louer de 
accueil que nous firent les lamas des diverses pagodes que nous visitaimes; 
je le fais avec d’autant plus de plaisir que d’autres voyageurs se sont plaints 
de leur mauvais vouloir a l’égard des ¢trangers. Je crois que les voyageurs 
munis de passeports en régle seront toujours recus avec courtoisic; cette 
courtoisie n’exclut pas une surveillance de tous les instants: des lamas grands 
et petits suivent pas a pas le visiteur, épiant ses moindres gestes. On ne 
saurait leur faire un grief de cette défiance, qui n’est pas toujours superfluc: 
les lamas ont été victimes de plusieurs vols, et il y a quelques années des 
étrangers essayérent de subtiliser un bouddha en or. (Ils furent découverts ct 
forccs de restituer.) 


Somme toute, la visite du Sin-Koung et du Potala laisse une impression 
profonde de grandeur et de richesse; mais il est non moins manifeste que 
ces merveilles sont vouées a une disparition prochaine. Dans quelques années 
le Potala ne sera plus qu’un froid squelette de pierre. Mais qu’importe main- 
tenant au gouvernement chinois? le but poursuivi n’est-ce pas atteint? Les 
Mongols ne sont plus a craindre. En flattant leur cnthousiasme religieux, la 
Chine se les est attachés; en favorisant le lamaisme, elle les a affaiblis. Et les 
naives victimes ne semblent pas lui garder rancune: la mémoire de K’icn- 
loung surtout est vénérée des Mongols! Rencontrant, en voyage, un vicux 
lama, je fis tomber la conversation sur les pagodes de Jehol; et comme je 
lui. demandais s’il connaissait le fondateur du Sin-Koung et du Potala, il 
s'écria, joignant les mains et s’inclinant avec une dévotion ct un respect 
touchants: «K’ien-loung houo-fo-ie! \e Bouddha vivant Kien-loung!» 
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On the superstitions of the Ten’a Indians 
(middle part of the Yukon Valley, Alaska). 


By the Rev. Father JULIUS JETTE, S. J., Kokrines, Alaska. 
(Continued.) 


5. Superstitions connected with the Yega. 

In the superstitions analyzed hitherto, the intervention of the unseen agent 
is merely implied, but not distinctly stated; in those which we consider under 
this heading, it is explicitly and emphatically asserted. The connection there- 
fore, between the supposed effect and its non-cause, is plain, and not mysterious 
or vague, as in the preceding cases. This non-cause is complex, and consists 
of an action which provokes the anger of the yega, and the subsequent action 
of the yega in visiting the offender with a suitable punishment. 

We have seen that the yega is a vindictive spirit, which protects persons 
or things by threatening with various calamities those who would abuse them. 
To use a term from our Christian phraseology, one might say, — si versa 
licet componere falsis, — that the Ten’a conceive it as the “Guardian Devil” 
of persons and things. Though bent on its punitive mission, this devil may 
be appeased by appropriate offerings, which practically shield the transgressor 
from the fatal consequences of his act. Thus, whilst on the one hand, many 
of the yega-superstitions seem ingeniously contrived to protect persons and 
things from ill-usage, on the other, this provision is considerably deprived of 
its efficacy by the possibility of placating the yega and thus committing the 
act with impunity. To be fair, however, one must acknowledge that the actual 
Ten’a do not often resort to this means of escape, and that in the majority 
of cases, the yega-superstition efficiently works to its protective purpose. It 
may be also worthy of notice that the Ten’a consider the sanctions whereby 
the white man’s laws are enforced, in exactly the same light as they view the 
punishments inflicted by the yega: in both cases there is a prohibited act, a 
punishment inflicted on the perpetrator, and a possibility of ‘redeeming 
one’s self”, viz. by paying a fine, or making an offering to the yega. It is 
only a trifle easier to evade the officer of the human authority than it is 
to escape the vengeance of the spirit. In neither case is there any conception 
of a moral obligation, and fear is the sole incentive to abstain from evil or 
do good. 

The immediate consequence of the yega belief is a strict taboo on_ all 
the actions that would offend this spirit and call for its revenge. 


We shall consider successively the yega of man, of animals, of other 
objects, and of actions as such. 


a) Yega of Man. 
Human beings (that is to say, the Ten’s and the other races of men 
known to them in the ancient times) have a yega, whose duties seem limited 
to avenging the death of the one whom it protects. As for the whites, 
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whether they have a yega or not, is a moot question among Ten’a 
authorities. The prevalent opinion appears to be that the whites are deprived 
of this protecting devil, and to this may probaly be traced the facility with 
which a Ten’a will murder a white person, if he thinks himself safe from 
the pursuits of human justice. Even in the case of people endowed with a 
yega, the revenge of this spirit may be easily avoided. This is done by 
cutting open the body of the victim, and devouring a small piece of his 
liver. After offering this satisfaction to then yega of his victim, the Ten’a 
feels safe on that score, and has only the human avengers to deal with. 
Such was the universal practice among them, during the tribal wars that 
raged before the advent of the whites, and were hardly better than a continuous 
succession of isolated and treacherous murders. This is very probably what 
happened at Menileradzator, in February 1851, when the Koyukuk Indians, 
having murdered Ivan BuLeEGiN, according to WiLLiaAm H. DALL, “stripped 
and devoured” his flesh. “BULEGIN’s body”, says “DALL’”’, was stripped, the 
flesh cut in slices from the bones, and the savages, infuriated like wild 
animals, by the sight of blood, roasted these remains and devoured them". 
This is very probably a mistake and an exaggeration of the witnesses, who 
did not understand ‘the act nor its import. It is likely that the natives acted 
in this circumstance as they were wont to do in similar cases, and that each 
man devoured a piece of the liver, to shield himself from the vengeance of 
BULEGIN’s yega, — in case he really had one. The only instances of canni- 
balism that can be ascertained to have occurred among these people, are a 
few exceptional cases in which some starving groups of wanderers killed some 
of their fellows to feed on their flesh, when pressed by extreme hunger. 

To this superstition is also connected the supposed practice of eating 
the liver of a Nedoron or Nenele‘in after one had killed the fabulous monster. 

In the case of the shamans, their yega is their familiar demon, or sen; 
and this being of a higher rank and. greater power than the common yega, 
they are well protected. In 1909, a medicine-man who is a real nuisance, 
and is detested by the Ten’a of Kokrines, was passing in his canoe, in front 
of the village, near to the opposite bank of the river. The man who saw him 
said to each other in jest: “Let us go for the rifles and take a shot at him’. 
But an old medicine-woman, who was present, took the joke in earnest, and 
exclaimed: “For mercy’s sake! Do no such thing! That man has a song”. 
Which meant of course, “he is a shaman”, and implied “you would run a 
terrible risk”. No one but another shaman, who believes his own spirit to be 
stronger than that of his enemy, would ever attempt anything against the life 
of a medicine-man. But medicine-men among themselves freely indulge in the 
agreeable pastime of killing each other — by sortilege. 


b) Yega of animals. 
Many animals have a yega, but not all. In some cases, besides the yega 
which is in charge of the animal itself, there is another entrusted with the 


1 Compilation of Narratives of Explorations in Alaska; Washington, Governement Printing 
Office, 1900, p. 36, 
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protection of some special part of its body: thus there is a yega for the 
beaver, and another distinct one for its tail. 

The black and the brown bear, the beaver, the marmot or groundhog, 
the caribou, the moose, the otter, ihe marten, the lynx, the wolf and the 
wolverine, perhaps also the rabbit, some species of birds, and the whole class 
of fishes, are favored with this preternatural protector. As most of these 
animals are -killed, either for their flesh or for their fur, the yega cannot be 
expected to avenge their death: if it did, the Ten’a could not live. No fear 
of killing too many is entertained, for the Ten’a hold that no animal species 
endowed with a yega can become extinct; and moreover, it would seem, 
from a rather obscure passage in the legend of the Bear-Skin, that it is de- 
sirable for a bear, and presumably then for other animals as well, to be 
killed by men'. But what the yega prosecutes, is the irreverent disposal of 
tlic bones or carcasses, the stealing of an animal caught in another man’s 
trap, or similar prejudicial actions. 

The punishments inflicted by the offended yega do not generally amount 
to its taking the life of the transgressor; but it is content with afflicting him 
or his children with incurable diseases, such as epilepsy-or rheumatism, and 
inducing in animals a special disposition to keep away from the prevaricating 
hunter and his traps. This disposition, which we shall term ‘aloofness’, is 
expressed by the special verb /ekeh, and is limited to the species, or in the 
case of the fish, to the class against whose yega the hunter has trespassed. 
For instance, if one has offended against the yega of the black bear, he shall 
in consequence, be rendered unable to kill any black bear for the rest of his 
life: the animal will keep aloof from him. This goes to show that in the 
Ten’a conception, there is not a distinct yega for each individual, but only 
one for each species, so that trespassing against one individual is punished 
by aloofness of the whole species. The fish yega, however appears to extend 
its protection to the whole class, without distinction of species; and this is 
rendered the more likely by the fact that fish are caught promiscuously in 
the traps and nets. This view also agrees with the manner in which the Ten’a 
speak of the yega, evidently attributing to one and the samé spirit facts 
connected with distinct individuals. It is plain also, from the different pro- 
pertics attributed to each, that the yega of the several species are conceived 
as distinct entities. 

The beliefs concerning the yega vary, to some extent, according to the 
localities, but this differences are practically negligible, and substantially the 
same doctrines prevail among all the Ten’a that have come under the writer’s 
observation. In some groups, that have had more intercourse with intelligent 
whites, as the Nulato Ten’a, these beliefs appear to have lost some of their hold 
on the native mind; but in the more backward and unprogressive groups that 
live at Kaltag, Louden, Kokrines, &c., they still retain their original strength. 

The mode of action of the yega will be best illustrated by reviewing 
the yega of the different species and the acts attributed to each. Information 


" “Journ. Anthrop. Inst.”, vol. 38, p. 342. 
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in this matter is not plentiful, and not casy to obtain, as their is no cluc 
to suggest the probable existence of superstitions that are entirely arbitrary, 
and still more because the informers cannot rid themselves of a vague fear 
that perhaps the disclosures might displease the yega and draw misfortune 
upon them. Such as it is, it may prove of interest to anthropologists. 

The most dreaded of all the yega of animals are those of the bear, 
the lynx, the otter, the wolf, and the wolverine. Their power as well as their 
disposition to harm, and their promptness of action, seem to transcend those 
of all the others. 

1. The bear. This two common species, i. e. the black bear (Ursus 
Americanus) and the brown or cinnamon bear (U. Richardsonii), may be 
considered together, as the dispositions and actions of their respective yega 
are very much alike. 

The flesh of the brown bear, “/aruza, is tabooed for young women; so 
also is that of the black bear, ses except the hind-quarters. The feet of the 
brown bear are also tabooed for all young people, men or women; but those 
of the black bear are tabooed for young men only. In consequence, at the 
distributions, the bears’ feet usually devolve upon the old women, who by 
prolonged boiling, make them into a very palatable dish, not unlike to our 
“pigs’ fect”. Infringement of these taboos is followed by the “aloofness”, in- 
flicted on the hunter who has killed the bear thus uncercmoniously treated. 

A still graver offence against the bear yega, is to catch ihe live cubs, 
after having killed the mother-bear: these have to be slain with their parent. 
In 1908, a white trader, whishing to secure two live cubs, offered to the 
Kokrines Indians a price which was the more tempting because the marten 
catch having fallen short of the customary results, they were pressed by 
need. Several young hunters discussed the proposal among themselves, and 
their conclusion was: “Let some old man undertake it, who can count only 
on a few years of life: he may go without bear meat during those few years. 
As for us we cannot deprive ourselves of bear meat for the rest of our lives”. 
A good number of bears were caught that season, but no live cubs found 
their way to the store. 

The name of the bear, either ses or tlaruza, cannot be pronounced by 
women. If they speak of it, they mention it as kaka the beast, or simply 
use for it the indefinite pronoun ke the thing. They can designate the black 
bear as datletledze the black thing. They are trained to this when very young, 
and girls are constantly told that, if they should ever pronounce the words 
ses or dturuza, their father would be unable to kill any of these animals for 
the remainder of his liftime. As a consequence of this taboo, even men generally 
refrain from using these words in the presence of women, and use them only 
between themselves. For the same reason the bear-song (see II, Songs, 6) is 
never sung within the hearing of a woman, not even alluded to before her. 
Likewise geographical names that include the tabooed terms, are often dis- 
figured, in order to be available for women, thus the mountain near to which 
Kokrines is located, is called Tsoruo'n-yela or Tsoru’on mountain, the unin- 
telligible form fsoru’on being a distortion of Haruza-‘on, brown bear's den. 
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Women cannot sleep on a bear skin, nor wear mittens or other articles 
of clothing made of the bear’s fur. The scraping and tanning of bear hides is re- 
served to old women. 

The bones and flesh of the bear must not be given to dogs, nor thrown 
away carelessly in any dirty place. They have to be thrown into the river or 
burnt. Al times, during winter, the water-hole from which the daily supply of 
water is obtained, is almost filled with these bones. 

As the yega of both species is of the more dreaded kind, all thes pre- 
scriptions, and perhaps many more of that ilk, are faithfully complied with, 
by all the Ten’a. They have the force of national and religious institutions of 
the highest importance. 

9. The beaver, properly called noy'a, tso, but also frequently desig- 
nated by the generic term of kaka animal, has its own powerful yega and 
a secondary one in charge of its tail. As the beaver hunt is a familiar pur- 
suit of our Ten’a, the beaver yega is presumably kept rather busy; but the 
Ten’a themselves are surely kept, for inonths together, in a worshipful atti- 
tude of mind towards this mysterious being. It would scem that this yega 
was primarily imaginad in order to protect in some manner the wife, left 
alone at home with the children, during the long and repeated absences of 
the husband when engaged in this occupation. It surely works beneficially in 
this respect. 

When a man is hunting beavers, from the time that he has begun to 
prepare the trap, it is the wife's bounden duty to keep actively engaged in 
work during the whole day. She is allowed no idle moments, but must fill 
the intervals between her usual occupations: by some extraordinary labor. 
Cutting wood and carrying water are especially recommended. This because 
the beaver is a very industrious animal: the female, ke/noya, in particular, 
is proverbially taken as a pattern of industry among the Ten’a, and to cx- 
press that some one is very industrious, they say: onefsa kefnoya, i. ¢. just 
as a she-beaver. Consequently the animals will go to the traps of those who 
imitate this industry, and will keep away from the others. It is not distinctly 
stated that their yega leads them to the hard-workers’ traps, but this seems 
implied by the parity of cases: the yega keeps them aloof from the lazy 
ones, and so it must be the agent that leads them to the others. This would 
show that the yega can provide the hunter with his game as well deprive 
him of it. 

As long as the man is on the beaver hunt, his wife, when sleeping in 
the house or tent, must occupy the position nearest to the river, so that if 
she has children, no one of them may lie riverward from her, but all must 
sleep on the inland side of their mother. If, during this same time, the wife 
should be unfaithful to her husband and have intercourse with another man, 
this one shall be forthwith afflicted with orchitis, and the husband will be 
informed of his wife’s misbehavior, by the fact that the dying beaver will 
dung, or urinate, Or in some noticeable way move its reproductive organs. 
If he notices a motion of this sort, the injured husband has it in his power 
to cause the guilty woman’s death, by smashing the beaver into a pulp, 


On the superstitions of the Ten’a Indians (middle part of the Yukon Valley, Alaska). 607 


between two rocks. This will arouse the yega’s fury against the woman who 
is the cause of this disgraceful treatment, and she shall die. Or else, a 
slightly different method may be employed, which the Ten’a tradition 
instances by the example of Kobayottat-to, who died in 1900. This man had 
two wives, according to the former usage of the Ten’a. As he was giving 
the death stroke to a beaver (others say it was a marmot, or “akaka), tle 
animal gave him the customary indication of conjugal infidclity. Whereupon 
the hunter took some clay, out of which he modeled the image of a woman. 
This he dried, and then smashed into dust. Upon his return home, one of 
his wives died. The process, as may be seen, is curiously similar to the 
involtamento or envotitement, as practised be the medieval sorcerers in Europe. 

When the hunter brings home the dead beaver, no one of the family 
is permitted to go to sleep, until after the animal has been skinned. All 
keep awake as long as the operation is not completed, 

Women never eat the meat of the lower half of the beaver’s body, 1. e. 
that of the pelvic region and thighs, because the animal has a difficult 
parturition, and eating the flesh of these parts would subject them to the 
same inconvenience. Neither can they eat the feet. 

The bones of the beaver are to be thrown into the river, with the 
words to-no-neletsih, i. e. “be made again in the water’. This a spell to 
prevent the extinction of the species, as it is believed to bring back the 
dead beaver to life. The origin of this practice, or at Icast an explanation 
of it, is found in a legend, accepted as true by the Ten’a? A young hunter, 
in times of old, was watching for a beaver to come out of the water when 
to his surprise, instead of the beaver which he expected, there emerged a 
nice-looking youth, in a canoe. He invited the hunter to ride behind him. 
Having accepted the invitation, this one was brought by his companion into 
the beaver’s lodge. They were men — beavers, as all the animals were half — 
men in those days. He stayed with them, and took the young kelnoya (she- 
beaver) to wife. But when the spring came, he longed to return to the 
society of real men, and the beavers were willing to let him go; only, all 
ihe provisions being consumed, there was no food that he could take for 
the journey. The parents agreed to let him have one of their children. The 
‘young male, kenurusttuna, refused to be eaten, but kefnoya consented. The 
parents made a parting recommendation to the hunter: ren’on ta, me tten 
to-no-runit to-runo “to-no-neletsih’, me-dini, i. e. “after you have eaten her, 
throw her bones back in the water, saying: “be made again in the water’. 
He did so and she revived, and swam back to her parents lodge. Ever 
since this happeried, the Ten’a have been careful to do the same with the 
bones of all the beavers they cat. That is why beavers are still, and ever 
will be, plentiful in the country. The only wonder, indeed, is that with. this 
method faithfully practised, they do not become over-abundant. 

The beaver’s tail has a yega of its own. It must be explained for the 
benefit of readers who might be unfamiliar with this delicacy of the Ten’a 
table-fare, that this useful appendix consists of a white and rather fatty 
cartilage, traversed in its middle by the chain of caudal vertebrae and a few 


608 Fr. Jutius JeTTE, S. J., 


string-like tendons of muscular fibres. It is covered with a tough, adherent, 
horny skin, presenting the appearance of hexagonal scales, dark brown or 
almost black in color. To detach this skin, the tail is first scorched over a 
brisk fire. The heat causes steam or gas to form between the cartilage and 
{he skin, which distends and loosens it completely, and also causes the tail 
to assume a curved shape, reminding vaguely of a broad ladle. Now, if one 
shares his beaver-tail with another, he must be careful to reserve the tip, 
or ladle-shaped end, for himself. By giving it away he would cause the 
death of his mother, which is expressed by: to-on oko ka loyi fedelih, i. @. 
“he puts out the tip of a tail, with which to seize his mother’. The idea 
is that the yega of the tail will take the mother’s soul into this spoon-shaped 
tail, and carry it away. 

3 The American marmot, or groundhog, #akdka, has been already 
mentioned as a death omen (I, b, 4). It enjoys a yega which acts, in most 
respects, exactly as that of the beaver. This may be seen from the fact that 
the incident of Kobayottat-to, quoted above, is attributed by some to the yega 
of the beaver, and by others to that of the téakaka. As the animal is not 
much hunted, its yega is not frequently called into action. 

4. The caribou (Rangifer Arcticus, &c.), which the upper tribe call 
medzih, and the lower one ranoya, has a yega, said to be connected with 
the organs of generation; but save for this vague indication, no details have 
been obtained regarding its action. It is probably this yega which afflicts with 
epileptic fits the children of those who steal a caribou from another hunter. 
In the old times, caribou were usually hunted by being driven towards a snare 
or noose: running through this they would be caught and choked to death. 
If a hunter would steal a deer from another one’s snare, he was sure to bring 
the dreadful disease upon his children. The origin of this belief is probably 
the striking resemblance which the epileptic fit presents with the convulsions 
of a dying deer: the clonic jerks, the stiffness of body, the stertorous breathing, 
the foaming at the mouth, are the same in both cases. Even now that the 
deer are shot from a distance with the rifle, and the hunter generally arrives 
after the throes of agony are passed, so that the spectacle becomes less familiar, 
the Ten’a on seeing a person in an epileptic attack, always remark that lhe 
is “like a picture of a deer dying in the snare’, ‘‘medzih met-kellekele yega 
kanta’; and they immediately draw the inference that his father surely stole 
some caribou. No amount of reasoning will ever convince them that this could 
have happened otherwise. It is not quite clear that they attribute this chastise- 
ment to the yega of the deer, for the snare also, as we shall see, has its yega, 
and it might well be this one that is responsible for the penalty inflicted on 
the thief. What cannot be doubted is that it is the work of a yega. 

The fore-leg of the caribou (medzih kona), has its own yega, which gives 
rheumatism to those who eat that part of the animal. This belief has been greatly 
strengthened, if not indeed altogether occasioned, by the fact that the white men 
generally refuse to buy the fore-quarters, as they find they can make a better 
bargain by getting a hind-quarter. From this the Ten’a have concluded that the 
whites avoid eating the fore-leg because they know of its particular yega. 
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. There seems to be no taboo on the bones of the deer: they can be 

given to dogs, or thrown anywhere. Still the natives commonly prefer to 
dispose of them as of the other bones, by throwing them into the river, or 
burning them. 
5. The moose (Alce Americanus), called teniga, has a yega, but only 
in the autumn, during the rutting season. Its name is then tabooed. Stealing 
a moose from another hunter, involves the same penalty as stealing a deer, 
viz. epilepsy for one’s children; and this holds good at all times, even when 
ihe moose has not its yega. It seems evident then, that in this case at least, 
the chastisement is inflicted by the yega of the snare. But now-a-days that 
moose are always shot, and no longer snared, it becomes somewhat puzzling, 
even for a Ten’a, to account for the action of the yega attached to a thing 
which is no more in existence; and we may expect to see the difficulty obviated 
by the introduction of a new yega, which may be the actual yega of the moose, 
inade to do its service permanently, or perhaps a new creation attached to 
tlie gun or to the act of shooting. 

As those of the caribou, the meat and bones of the moose may be fed 
to dogs, but the bones are commonly thrown into the river. 

6. The otter (Lutra Canadensis), called meziha or melazona, the 
mink (Putorius vison), called tarkadza or tarbaiha, and even the musk-rat 
(Ondatra zibethicus), called bekenala, have their respective yega, about which 
little has been disclosed to the writer. Their meat and their bones must not 
be given to dogs. The bones are thrown into the river, with the formula 
“‘to-no-neletsih’, as for the beaver. 

The stealing of a mink from another man’s trap, is punished on the 
thief’s children, who become subject to fits or convulsions. Eating the tail of 
ihe musk-rat, which is about as long as the beaver’s tail, but much narrower, 
and more palatable, confers good luck in the hunt. 

Of these three, the yega of the otter is the most dreaded. Natives occa- 
sionally cat its flesh which, being rather tough, requires a long boiling. In 
such cases, no single drop of the broth is allowed to fall on the floor or 
ground. Its bones can be burnt, if this is more convenient than taking them 
to the river, but must never be given to dogs or otherwise irreverently treated. 
Carelessness in this matter would be punished by a strict aloofness of the 
otter towards the offender and his family. 

7. The marten (Mustela Americana), called suka, has its protecting 
_ yega. Its bones and flesh are generally burnt, and cannot be fed to dogs: 
aloofness would be the consequence. For stealing a marten in another hunter’s 
trap, the thief, and especially his children, are afflicted with sore-eyces: ake 
rabe nor rotottlar. Cases of purulent conjunctivitis are generally ascribed to 
this cause, unfortunately overlooked by white physicians in their etiology of 
this disease. . ‘ 

8. The lynx (Felis Canadensis), called kazéna ot noduiha, has a fierce 
and powerful yega. Its meat is absolutely taboocd for women, who arc thus 
deprived of a really exquisite dish. The bones, under the usual penalty of 
aloofness, cannot be given to dogs or irreverently treated. They must be burnt 
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or thrown in the river. When the dead animal lies in the tent or cabin, girls 
cannot name it, but must use the term fsiyoftena, to speak of it in its pre- 
sence. , 

If a lynx, being caught in a trap, happens to break the chain and run 
away with the trap on its hand (fore-paws of quadrupeds are always styled 
hands by the Ten’a), it must be pursued and killed, and cannot be allowed 
to die by iiself with the trap on its hand. Were this to happen, the yega 
would eat, i. e. kill, all the children of the owner of the trap. If this one 
succeeds in catching and killing his lynx, all is well, and the case terminates 
there. But should the entrapped animal be killed by another hunter, this one 
cannot even skin it, and must deliver it, whole and untouched, to the trap- 
owner, who is bound to pay him and thereby placate the yega. The price 
paid is not the full value of the animal’s pelt, but perhaps a fourth or fifth 
of this. In a case of this kind, at Kokrines, the dead animal was kept frozen 
during the whole winter, and when delivered to the owner of the trap, this 
‘one, paying its ransom, said to it: yaka nor tsurutalkat tse-rora nor tsuru- 
ninik, i. e. there now, we have paid you, and thus we have appedsed you. 

9. The wolf, called yes or tikona, and the wolverine (Gulo luscus), 
called nefisif or nittsit, have yega of the most dreaded kind, which are held 
in great reverence and worshipped accordingly. When one of those animals 
is killed, it is brought to the camp or village, with great pomp, and generally 
makes its entry carried on the shoulders of two men, amidst the cheers of 
the crowd and the cries of: kuska ra’ot! toyon niyo! i. c. the great one is 
coming! the chief has arrived! The dead animal is set on a blanket, in a 
sitting posture, and a banquet is offered to him. Dishes are brought, filled 
with various kinds of food, and laid before him, each family contributing its 
share. Songs and speeches follow, the old lore of the animal’s fabulous ad- 
ventures is recounted, and the worshippers proceed to eat the victuals, which 
the dead chief is unable to taste. This practice, universal among our Ten’a 
in former times, is still faithfully kept up in the lower tribe. The upper tribe, 
‘however, have practically discarded this picturesque observance, and prosaically 
burn the carcass, after taking the pelt, on the very spot where the animal 
was killed. This new departure is subject to some inconvenience, for the yega 
then haunts the place of the auto-da-fe, and works mischief on all those who 
unguardedly pass by it. A wise Ten’a, if he only knows of it, will go a few 
miles out of his way to avoid these dreaded spots. In October 1909, an old 
woman of Kokrines unwittingly walked through a place where two wolverines 
had been burnt. After this pardonable offence, she had a severe attack of 
lumbago and torticollis, for which she refused all treatment, on the ground 
that it would be useless. Ken lara? she said, Hongye tsil’ane, eite yega antei 
te-set'ane, tokodekun darekon ru roka tales’o, i. e. of what use? (would it be). 
The thing which we use for trimmings (avoiding to name the wolverine) it 
is its yega that acts on me, because I passed near the place where it had 
been burnt. Another woman of the village, about the same time, also went 
through the fateful spot: she was not troubled by the yega, but only by the 
scolding she received from the others for her imprudence. 
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_Sometimes the wolverine is eaten, and here again very great caution is 
required. The head of the animal is tabooed for all, except only the owner 
of the trap in which it was caught. Death, and a sudden one at that, is the 
unavoidable consequence of the breaking of this taboo. It is related, in Ten’a 
circles, that two hunters having set their wolverine-traps within a short distance 
of each other, when the time came to see if some game had been caught, 
one of them offered to go alone to examine the traps, promising his friend 
1o bring faithfully to him whatever might be found in his. Trusting the man’s 
honesty, the other accepted. But it happened that the fellow so trusted was 
not of a God-fearing — neither of a yega-fearing — disposition. He found 
a wolverine in each trap, and having reset these, he brought the animals home, 
claiming both as his property. He explained that having reset his trap, he 
liad gone to see the other, in which he found nothing, and on his returning 
io his own, had found a second wolverine, caught during his short absence. 
No one suspected the truth. The animals were cooked, and both heads were 
served to him, as both wolverines were supposed to have been caught in his 
irap. At this point his guilty conscience seemed to trouble him, for he offered 
ihe other hunter to share the portion with him, which, of course, was declined 
as being altogether out of question. So the thief ate the fatal head. That very 
night, he was suddenly seized with an inexplicable illness, confessed his guilt, 
and died, a victim of the yega’s just retribution, and a lesson to posterity. 

It goes almost without saying that the bones and flesh of the wolverine 
and wolf must never be given to dogs, but have to be burnt or thrown into 
the river. 

As in the case of a lynx, if one of these animals should break a trap- 
chain, and run away with the trap on his hand, he must be pursued, and the 
hunter that kills it, must deliver it into the hands of the one who set the 
irap, by whom due payment is made. Some years ago, at Kokrines, an instance 
occurred in which the owner of the trap was a rather close dealer, well known 
for his reluctance to part with his property. As the other party claimed ten 
dollars, he tried to compromise for half of the sum, whercupon the surroun- 
ding group of Ten’a indignantly exclaimed: “Is that how you value your 
children’s life?” The man had to surrender: his superstitious fear got the best 
of his niggardly disposition, and le gave two blankets, worth exactly the 
amount claimed. 

10. The inoffensive rabbit is thought by some to have a yega, which 
would cause its aloofness, if its bones were given to the dogs. Most of the 
Ten’a, however, believe that ihe bones of this animal would tear the stomach 
or bowels of the dogs, without any preternatural interference; and in April 
1910, a case was observed at Kokrines, of a dog bleeding from the bowels, 
which was, perhaps arbitrarily, ascribed to this cause by the natives. 

11. Very few birds, it would seem, enjoy the protection of a yega, 
and only scanty information has been obtained concerning these. 

a) The pygmy owl alkeyar-to-ledoye. To kill one, or even to altempt 
killing one, is enough to cause a man’s death — at least in the lower tribe. 
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b) The short-eared owl kettedzodza or kufana, was once a teyen 
or sorcerer. One is allowed to kill this bird, and the Ten’a often eat his 
flesh, but the bones must be burnt, that they may return to the spirit-land 
on the upper Yukon. There he revives, and thence comes back to our country. 

c) The great gray owl noledut is perhaps not a yega bird, but wo- 
men are very much afraid of it, especially at dusk. If they happen to see 
one flying around, whilst they are enjoying a sociable gossip near a camp- 
fire, they immediately hush their voices, and suppress any laughter, as this 
is supposed to attract the bird. The reason of this fear is probably to be found 
in the story of the man-owl, who in times of yore, seduced a worhan, and 
was the cause of her ruin and death. 

d) A small yellow bird, called konida, but not to be confounded 
with the small weasel of the same name mentioned among the omens (I, b, 2), 
is protected by a yega, which sends some disease to those who kill the harm- 
less little creature. 

e) The yolit, a sort of plover, called water-rail by some whites, does 
not seem to have a well-defined yega, but is credited with being a feyen or 
shaman, because of his cry, which is described or imitated as: ho, ho, ho, 
ho, ho, taka, taka. This reminds the Ten’a of a sen keleka (see Il, Songs, 7), 
and they say in consequence that the yolif adeyen, i. e. acts the shaman, 
or conjures. Moreover the final taka! taka! means get up! get up! and 
this, they say, is addressed to the dead, whom the bird calls from their rest. 
On this account they say that he “disturbs the dead with his voice do-kedeibén”’. 
and the people of the lower tribe call him accordingly do-keedfbéne. 

12. The whole class of fishes is under the protection of a yega, 
common, it seems, to all species. This yega is not very exacting, at least ~ 
for the people of the upper tribe; but with those of the lower tribe, at 
Kaltag and below this point, it shows more punctiliousness. The fact that the 
Ten’a of the upper tribe are predominantly hunters, whilst those of the lower 
tribe depend much more on fish for their subsistence, probably accounts for 
the difference. 

The bones or flesh of fish freshly caught cannot be fed to dogs, but 
this prohibition ceases when one full day has passed since the capture of the 
animal, and during that period they may be left in the slop-bucket. To steal 
fish from the net or trap belonging to another, is punished on the chief's 
children, these being in consequence of their parent’s act, subject to fits or 
convulsions. If the white men who fish in the Yukon river can’ be trusted, 
the prohibition would seem not to comprise the nets and fish-wheels of the 
whites, but most of these are hardly more believable than the, natives them- 
selves, and adhuc sub judice lis est. 

P non bi Le a oe people, at fish yega absolutly objects to the use 
a thy ante el epee acts connected immediatly with the catching 
to whom fish is one of the Rerori pet eee ia chee nese DEORE 
ei siadiaplit cs Wearen ae of life. Even the driving of poles for 
ee ee aN hee ng the net, has to be done with a wodden maul: 

cannot be used. The spears used for fish must 
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have a bone point, which is very inconvenient, because it requires constant 
sharpening, while one of steel or iron would retain its edge far better; but 
this cannot be resorted to. When taken out from the net, the salmon is killed 
with a wooden club or with a bone spear, but never with a knife. It is only 
after it has been dead some hours that the knife is used to cut it. Once at 
Rodokat, whilst helping a native to empty his fish-trap, the writer, not being 
then aware of this taboo, pulled out his knife to disengage a large salmon 
whose teeth were caught in one of the sticks. The Indian caught the motion, 
and immediately turned very pale: “Oh! don’t”, he exclaimed, “please don’t! 
If you do, | shall never catch any more fish!” 

It is perhaps owing to some special yega, that the head of the white 
fish, or /etfara, is believed to make the hair of those who eat it, become 
gray. In the old times, it is said, the Ten’a never had gray hairs, except in 
extreme old age, because they were careful to abstain from eating the heads 
of white fish and other similar things; but they have become quite remiss in 
these observances, and the consequence is that even young men with gray 
hairs on their head, can now be seen among them. 


c) Yega of Plant3 and Inanimate Objects. 


Some objects are protected by a yega, that punishes any neglect or 
misuse of them, as well as the thefts cominitted about them. 

1. All the traps, snares, nets, &c., have their yega, which seems to be 
distinct for different classes of objects, for the Ten’a speak of the yega of 
the snare, kabif yega, as of a being distinct from the yega of the fish-trap, 
 tal’on yega. From the few details obtained however, this point cannot be 
satisfactorily determined. 

We have seen in the foregoing description of the animal yegas thal the 
act of stealing from a snare or trap is punished by convulsions or epileptic 
fits, befalling the children of the thief. This retribution seems to be attributed 
at times to the yega of the animal, and at times to that of the trap. The 
expressions used by the Ten’a would justify cither conjecture. They will say: 
medzih yega te-yitlen, the caribou yega has got hold of him, and kabit yega 
te-yelol’ik, the snare yega will catch him. It is possible that their notions are 
not quite clear on this point, or that the retaliation, originally ascribed to 
one or the other yega, has grown to be considered as the joint action of both. 

A fish-trap must not be abandoned. When a Ten’a has no more use for 
it, he takes it out and lays it aside in the bushes, not that he foresees the 
probability of his using it again, for his carelessiiess about things of much 
greater value shows that this is remote from his consideration, but because 
he fears the chastisement of the yega which is attached to it. If he leaves a 
place without having time to remove his trap, he will sell it, or give it, to 
a neighbor, who will ihen be responsible for its use or misuse. 

2. Tobacco has a yega, which is in charge of punishing those who steal 
it; but it is probably of recent invention, and seems rather negligent in the 


discharge of its duty. 
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3. Articles to which some prohibition is attached, such as playing-cards 
and whiskey, are also represented as having some connection with a yega. 
In fact, it would be difficult to explain otherwise how the Ten’a are always 
ready to pay for these in cash, without asking for the credit which seems to 
be a necessary condition of all their purchases. 

4. The teken-tsoteye, or evil-wood, a shrub, which from the incomplete 
specimens obtained, appears to be a species of elder (Sambucus), is seem- 
ingly credited with a yega especially formidable to the Ten’a-ranide, and 
presenting great affinities to that of the roffa or menstrual discharge. (See VI, 
Puberty Customs). Young men cannot touch it, under penalty of becoming 
useless for manly pursuits: ¢ido-ratolet. Even a young woman, by handling 
the teken-tsoteye, is liable to bring ill-luck on her whole family, and cause 
aloofness of the game from them. The old women have the privilege of 
securing and preparing it, when desired. Before cutting the bush, they lay 
down in front of it some presents, consisting of calico and other more or less 
valuable articles, and pray to the thing — or to its yega —, beseeching it 
not to be offended if they take the liberty of cutting it, because they do it 
ranokat (See above: Il, Spells, 8). Having so placated the spirit, they cut a 
few shoots, which they bring home with great care. These are broken into 
small pieces and boiled in water. The decoction obtained has a noticeable 
scent of bitter almonds, and probably contains some prussic acid. It is used 
as a lotion, to bathe sick children to whom it is also sometimes administered 
internally. Its virtue is to render them proof against disease, but facts sorely 
contradict its alleged power. 


d) Yega of particular Actions. 


Some acts or practices have also their yega. It may be good to remark 
that actions, in Ten’a grammar, belong to the abstract gender, and conse- 
quently their yega’s name takes a ro-prefix, and is a royega. Actions with a 
yega do not differ essentially from the spells or charms, save for the acci- 
dental fact that in connection with the latter, no yega is mentioned, whilst in 
the former, its existence and intervention are explicitly admitted. But as our 
present knowledge of these matters is presumably incomplete, it may well be 
that further investigation will reveal the acknowledged influence of a yega 
also in the spells. 

1. To render a dog strong and fit for, work, the Ten’a rub its paws, 
when it is younp, with an otter bone. When questioned about the reason of 
this practice, they simply answer: ‘‘yerotse royega rulan there is a yega to it”. 

2. To render young children strong and healthy, these savages feed them 
the flesh of young pups, or dog’s excrements, mixed with other food. One 
ol the prominent natives of Kokrines has had all his children fortified with 
this invigoratig tonic, which did ot prevent several of them from dying 
prematurely. 

3. Parents who have lost several young children, give the surviving ones 
to some childless couple, who, by thus adopting them, save them from the 
death to which they are doomed in their own family. This plan, of course, 
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may work well, in cases in which the parents are negligent, or too stupid to 
take proper care of children, or tubercular, provided the adoptive ones are 
not the same. But experience shows that the mortality among adopted children 
is not noticeably less than among others. 

4. To cure permanently a crop of successive boils, to which these 
natives are not unfrequently subject, they have two methods, of singular 
efficacy. The core, being carefully extracted, is placed in the barrel of a gun 
and fired off with the load; or else, it is swallowed by the patient. The 
second method might be considered a homeopathic treatment, whilst the 
first is decidedly allopathic. Both, however, in the Ten’a view, proceed from 
the same idea, viz. that of utterly destroying the offensive germ. This is 
evident enough in the act of firing it from a gun. In the other case, the 
native theory is that organic matter is thoroughly destroyed by the process 
of digestion. Another application of this principle, which has fortunately 
become obsolete, is mentioned by IvaAN Petror. Speaking of pulmonary 
tuberculosis, this writer says: “A rather disgusting habit, common to all the 
uncivilized natives, may parhaps serve to spread the disease. Devoted wives 
carefully gather in cups or other receptacles the expectorations of their 
consumptive husbands (blood as well as matter) and swallow them”? 


(To be concluded.) 


——_Sss-—— 


* Compil. of Narr. of Expl. in Alaska, p. 104, note. 
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La Circoncision au Kikuyu' (British East Africa). 


Par le R. P. FREDERIC BUGEAU, des Péres du Saint Esprit. 


L’incirconcis. 

En Europe, la différence qui existe entre les adultes et les mineurs, les 
grands et les petits, les riches et les pauvres, n’est rien a coté de celle qui 
existe, au Kikuyu, entre les circoncis et les incirconcis. Ce sont, dirait-on, des 
individus d’espéce différente, avec des mceurs et des lois spéciales. Tandis 
que le premier jouit sans mesure de tous les droits attachés a la personnalite 
humaine, l’autre ne semble qu’un étre sans volonté, sans droits, sans position 
sociale, passible de tous les mauvais traitements, n’ayant comme sauvegarde 
que la lointaine protection de son pére, qui tout de méme serait 1a, au moment 
extréme. L’incirconcis, le kahéé, n’est pas un homme, fi mundu, cest un ¢tre 
nul, dont on aime les petits services, mais dont on ne parle pas, qu’on ne 
compte pour rien dans la société. 

Et cela dure jusqu’a l’4ge de 12 ou 13 ans, l’age de la circoncision. 

D’oli, pour l’incirconcis, des désavantages nombreux. D’abord, cela va 
saus dire, lincirconcis ne peut faire aucun acte de propriété. Il n’a pas le droit 
de posséder. S’il hérite, ses biens, de par la volonté testamentaire ou l’arbi- 
trage des anciens, sont confiés aux soins d’un tuteur, qui, comme bien on le 
pense, fera son possible pour |’exploiter. On lui reconnait cependant le droit, 
apres la circoncision, de se faire restituer, dans Ie cas d’un vol trop manifeste; 
un de nos jeunes chrétiens s’est fait ainsi rendre cinq boeufs, dés les premiers 
jours de sa majorité. 

En outre, l’incirconcis ne peut pas ¢tre soldat. Quels que soient son age, 
son adresse, son courage, il est exclu des expéditions lointaines. Qu’il se 
défende dans une invasion générale, a I’égal des femmes, c’est bien; mais 
qu'il aille provoquer l’ennemi dans ses montagnes, a l’égal des circoncis, des 
anake, qu il aille se couvrir de gloire, s’attirer peut-étre les louanges des 
jeunes filles, il n’en a pas le droit. Les Kikuyu n’approuveraicnt pas les paroles 
de Corneille: 

.. aux ames bien nées 

La valeur n’attend pas le nombre des années. 

Qu’arriverait-il, cependant, si des incirconcis 4 l’ame vaillante prenaient 
la lance et se glissaient dans les rangs des guerriers? Au conseil de révision 
qui precede le partage du butin, dés qu’ils seraient reconnus exempts du signe 
Icgal, ils seraient privés de leur part, hués, poursuivis comme des ennemis, 
peut-ctre mis a mort. 

Chez les Noirs, on le sail, le pouvoir et la force dégénérent souvent en 
vexations. Aussi, Ces pauvres incirconcis sont poursuivis jusque dans les mani- 
festations les plus innocentes de leur bravoure. Attitudes, paroles, gestes, oi 


' Prononcer Kikouyou. 
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se traduirait quelque fierté prématurée, leur sont interdits. On n’aime pas a 
distinguer sur leur visage un air martial, a voir 4 leur main, au lieu de leur 
arme cnfantine le ndotono, un casse-téte, une lance, un sabre. Malheur a eux 
s’ils ont les cheveux flottants, et dans leurs cheveux de l’ocre rouge! Qu’ils 
surveillent leurs paroles, évitent dans leurs discours la vanité, la vantardise; 
ils n’ont pas l’age. Il y a surtout un cri, qu’ils ne doivent jamais faire entendre. 
C’est le kezamaro, sorte de grognement, ressemblant un peu a celui du 
bicheron au travail ou du tailleur de pierres; autrefois, c’était le cri du 
guerrier dégainant son sabre; il est resté le cri de la bravoure, de la force, 
de l’audace, ect naturellement de l’anake, méme de l’anake mou, paresseux 
et efféminé. Et il y tient, comme le failli tiendrait 4 son enseigne, il y tient 
si fort qu’il rouerait de coups l’enfant assez audacicux pour grogner de cette 
facon. Et inutile de dire que tout le monde !l’approuverait. 

ll faut aussi que l’incirconcis fasse grande attention 4 ne pas heurter 
un circoncis ala téte ou au gros doigt du pied, consciemment ou inconsciem- 
ment; ce serait 1a une injure qu’il aurait peine a se faire pardonner! — Un 
kahéé de ma connaissance n’a-t-il pas eu le malheur, un jour, d’effleurer, 
oh! légérement, le pied d’un circoncis! — Voila ce jeune homme furicux, les 
plus gros mots a la bouche. Il court apres enfant, et le bat. Il déclare ensuite 
un proces a la famille, qui donne ce qu'elle peut, pour réparer le scandale: 
du micl, des cannes a sucre, des peaux de chévres, des perles. L’enfant dut 
quérir du scl gemme, a plusieurs journces de marche, au risque de se perdre 
ou de se faire enlever par une béte sauvage. Sa vicille mere, pauvre veuve, 
inquiéte, alla 4 sa rencontre, et m’échappa elle-méme aux bétes qu’en montant 
sur un arbre. Enfin, apres bien des miseres, l’affaire s’arrangea. 

Les incirconcis n’ont pas le droit de faire profession de libertinage: grande 
infériorité, assurément, pour Iles plus corrompus des paiens. 5) Encoraiisiils 
avaicnt l’avantage moral de cette infériorite! Helas! le vice ne leur est pas 
défendu, pourvu qu’ils s’y livrent en cachette, dans leurs danses nocturnes, 
entre incirconcis et incirconcises, en dehors de toute société. C’est 1a surtout 
que la jalousie des circoncis est intolérante. Les incirconcis doivent bannir 
tout luxe dans leurs cheveux, le bout de linge qui les couvre, leur démarche, 
qui doit étre simple et sans prétention. Pour Icur toilette, eau claire suffit; 
la boue noire des rivitres, qui rend le corps des Négres net et brillant, c'est 
le savon réservé aux anake. Unc fois circoncis, ils pourront acheter cc droit’, 
eux aussi, mais en attendant, il ne peuvent pas en faire usage! Quils ne 
rejettent pas, non plus, sur leurs épaules, leur rudiment de chemise; un Cif- 
concis leur signifierait promptement de se couvrir, non pas par modestic, mais 
pour se réserver a lui scul ce misérable moyen de séduction. 

Cette tyrannie des anake se fait sentir jusque dans leurs actes de charite 
quwils feignent parfois envers les incirconcis. Ceux-ci, quand ils demandent 
aux premiers 4 manger ou a boire, sont ordinairement accueillis avec dédain. 
Mais, quelquefois, les anake accedent a leurs désirs en se jouant d’eux. Ils 
leur donnent plus quwils ne réclament, les obligeant, par exemple, a vider la 
calebasse qu’ils leur présentent, et malheur a eux, s’ils en sont incapables! 


1 Ce droit s’achéte aux ainés au prix de plusieurs moutons, 
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Il n’y a pas de détails dans la vie domestique, st ordinaires qu’ils soient, 
oi n’éclate cette inégalité entre circoncis et incirconcis. Entre eux, pas de 
familiarité, pas de dispute, pas de promenade, pas d’amitic. L’amitié pares 
invenit aut facit. Et au Kikuyu, la circoncision seule rend l’égalité possible. 
Aux repas méme, on sent cette différence sociale. Ainsi des enfants ne sauraient 
prétendre aux morceaux les plus recherchés d’un animal: la poitrine, le coeur etc. 
Et un circoncis ne pourrait, sans déshonorer sa classe, céder sa part a un 
jeune. J’ai vu cela derniérement. Un mwanake ayant regu de ses camarades 
de la moelle de mouton, l’avait mise en réserve. Un incirconcis découvre la 
cachette et gotite au fruit défendu. Mais les jeunes gens ont appris la chose, 
ils s’indignent, rejettent le malheureux de leur compagnie et jurent de ne lui 
adresser la parole qu’aprés rachat de l’injure qui leur a été faite. 

C’est presque du dégofit qu’ont les circoncis pour les incirconcis. A l’égard 
de leurs objets personnels, ils sont d’une délicatesse excessive. Le morceau 
de canne a sucre que ces derniers ont mordu, les autres l’évitent comme du 
poison, et pourtant entre eux ils s’en arracheraient les miettes de la bouche. 
Evidemment, si un incirconcis s’avisait de mordre dans la leur, ce serait un 
cas grave. Savez-vous ce qu’ont di donner les parents d’un enfant coupable 
de cet acte? Un tas de cannes a sucre de la hauteur de enfant! 

Mais le moment vient ot le kahée va devenir mwanake. Il va étre cir- 
concis; le souffre-douleur d’hier sera l’heureux émancipé de demain, |’égal de 
ses anciens persécuteurs. 


Importance sociale de la circoncision. 


On le sent déja, la circoncision est l’acte le plus important de la vie 
d’un jeune homme. Majeur, guerrier, électeur, danseur, et, en plus, grand 
mangeur, par la circoncision il devient tout cela. Par elle, il entre dans la vie 
sociale, il réalise tous ses réves. Le caractére religieux de cet acte n’a pas 
complétement disparu, mais il est devenu bien secondaire, et désormais il ne 
semble exister qu’en raison de son importance sociale. Pour assurer le succes 
d’un événement unique dans la vie d’un homme, que ne fera-t-on pas? On 
fera surtout des sacrifices; cela est nécessaire pour rendre propices les esprits 
mativais ct conjurer leur néfaste influence. On aura recours a des rites (rites 
de passage), pour symboliser les nouveaux caractéres, imprimés en les candi- 
dats; on leur fera des onctions pour leur infuser les vertus nécessaires a leur 
nouvel etat d’étre personnel et social; on les soumettra a des exercices d’ini- 
liations out l’on inaugurera officiellement leurs devoirs respectifs, devoirs de 
menage pour les filles, devoirs de la guerre pour les garcons. 

Il est relativement facile, alors, de s'expliquer la force d’ame et le sang- 
ae ie ae Wi flies sha cette .doulqurense operation. Ah! 

qui puisse les surprendre et les effrayer. 
Ce jour de la circoncision, il a brillé dés leur premiére enfance, comme le 
jour de leur délivrance, de la liberté, de l’entrée dans la vraie ar Sa pensée 
ne les a jamais quittés; elle les consolait dans leurs humiliations et leurs in- 
tien chaque année, les exemples de leurs ainés ranimaient leurs désirs; 
epuis longtemps ils soupiraient aprés cette «unique douleur» de leur existence. 
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Aussi, de tradition en tradition, «supporter le couteau» (komelelia kahiyo) 
devint un point d’honneur, et finalement le premier des commandeinents. La 
ou jamais il faut se montrer vaillant. Et pour mériter l’honneur atlaché a ce 
moment solennel, le patient a des régles a suivre. Il doit tenir les yeux grand 
ouverts, étendre les bras en croix, serrer le pouce entre l’index et le medium, 
et rester ainsi sans clignoter de I’ceil, ni murmurer un mot. A-t-il cette lacheté, 
c’est un félon! On parlera de sa couardise dans les veillées, et sa famille en 
recevra une honte ineffacable. Et plus tard, dans les danses, ses compagnons 
feront cercle autour de lui et lui tapoteront sur la téte, pour que tous les 
étrangers sachent bien qu’il n’a pas pu «supporter le couteau». 

Et ces enfants, pourtant bien sensibles a la moindre peine, qui prefe- 
reraient mourir plutot que de se faire opérer dans la maladie, on les voit 
s’asseoir devant l’opérateur avec une brutale indifférence, défiant du regard la 
foule qui danse autour d’eux, tandis que leur visage impassible laisse percer 
des gouttes de sueur, éloquent témoignage de leur souffrance. 


Les cérémonies. 


La circoncision, au Kikuyu, est une féte nationale. A cette occasion, il 
y a chémage dans tous les rangs de la societe. Les vieux interrompent leurs 
tournées de tembo, les femmes, le travail des champs, les jeunes gens, leurs 
promenades; les petits enfants eux memes, qui pressentent de grandes choses, 
se relevent de la poussiére, s’essuient le visage et se tracent du front au 
menton et d’une oreille a l’autre une croix rouge. 

Tous les regards sont pour les candidats a la circoncision, les héros de 
la féte: ces garcons, enfarinés du haut en bas, avec un collier de baguettes 
blanches et une ceinture de paille, ornée de perles noires; ces filles, ceinturées 
de perles et couvertes de terre rouge, ces méprisés d’hier et qui vont franchir 
le pas douloureux et entrer dans la vie sociale. 

Nombreux sont les indigenes venus pour étre témoins de la cérémonie. 
Mélons-nous a cette foule, ne serait-ce que pour mieux connaitre l’esprit et 
le caractére de ce peuple. Est-il une circonstance oi il se révéie plus spon- 
tané? Mais soyons patients, car ccs primitifs excellent a compliquer les choses. 

Nous sommes a l’avant-veille du jour solennel. Déja l’on commence Ics 
préliminaires. Ces cérémonies préparatoires ont un triple objet: inauguration 
du président de la féte, le sacrifice propitiatoire en I’honneur des esprits, et 
le pélerinage a l’arbre sacre. 

Les circoncis recoivent un patron, ou plutot un pére commun, comme 
chez nous les confirmés recoivent un parrain. Ce patron, un vieux de la tribu, 
pere lui-méme d’un des candidats, acquerra certains droits sur ses enfants 
adoptifs, tous les droits inhérents aux liens d’affinité. Et ces liens, il les re- 
connaitra, les respectera, meme sils lui créent des difficultés, méme s'ils 
lobligent a briser des alliances avantageuses pour sa fortune. 

Les candidats, au milieu des chants et des danses, ont déja préparé eux- 
mémes quelque chose pour leur vieux patron. C’est du tembo. Peuvent-ils 
mieux choisir? Pour qu’il soit meilleur, qu'il ait comme un arriére gout du 
vin nouveau, ils l’on fait avec un mortier neuf et un pilon neuf. lis !’ont mis 
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aussi, naturellement, dans un fat neuf, une calebasse qu’on a gratice, polie, 
vernie. Ils se présentent donc a leur pére avec ce précieux fardeau. Le vieillard 
sourit, prend quelques gorgées du nectar, et le crache sur ses enfants; ils 
sont bénits. Il les marque ensuite 4 la craie au front, ala gorge et au nombril. 

La calebasse est cachetée; le reste du fembo servira aux onctions et aux 
libations saintes. 

Mais la protection de leur patron terrestre, si puissant soit-il, serait peu 
de chose sans la sympathie des esprits. Jaloux et capricieux, ces esprits sont 
capables, en de telles circonstances, des plus vilains tours. Il faut les gagner, 
se les rendre propices. Que va-t-on faire? Les Noirs ne connaissent pas deux 
moyens pour cela. On immole un bouc, et chacun des candidats regoit de la 
main d’un vicux un morceau de la victime, devant, dans cette communion, 
trouver la force et le secours qui leur seront nécessaires, avec la garantie de 
n’étre pas inquiéteés. 

Reste enfin 4 implorer le Tout-Puissant, Ngai. Que vaudraient sans lui, 
en cffet, les faveurs des esprits? De lui dépendent en dernier licu toutes les 
chances de succes. Et ces glorieux apanages des circoncis, la gloire, la vaillance, 
la victoire, les boeufs, les moutons, les enfants, a qui les demander, si ce n’est 
a Dicu, source de tout bien et de toute fécondité? 

Les candidats vont donc faire un pélerinage a l’arbre sacré, au mogumo 
(espece de ficus). Pour avoir cet honneur divin, le mogumo a tout ce qu'il 
faut au Kikuyu: une forme majestueuse ct du «lait» dans ses branches, symbole 
de la richesse ct de la fécondité. Aussi, c’est & l’ombre de cet arbre que se 
déroulent les cérémonies liturgiques ct que les familles viennent prier. Son 
nom figure souvent dans le ritucl du sorcier; ainsi, quand le pénitent se 
releve, déchargé de son péché, il est quelquefois congédié avec ces paroles: 
«Sois fort désormais comme le mogumo.» 

Les candidats sont done encore une fois réunis dans la cour du président, 
au milieu de la foule bruyante, et, sur un signe du maitre des cérémonies, ils 
se précipitent vers le mogumo voisin, ils se serrent & son tronc séculaire, 
grimpent a son sommet, et descendent avec un rameau vert, qu’ils emportent 
avec respect; ce rameau, qu’ils gardcront jusque dans leur épreuve, recueillera 
les premiéres gouttes de leur sang. Et lentement, processionnellement, ils re- 
viennent, comme portés par la foule qui est allée a leur rencontre: cortege 
immense, forét de bras qui s'agitent en l’air, avec des bruits indescriptibles, 
auxquels, de temps en temps, vicnnent se méler des sons qu’un artiste essaic 
de tirer d’une corne en spirale, 

Cest l’ovation avant l'heure ‘douloureuse. Les futurs circoncis regagnent 
leur foyer, pour y passer la derniére nuit de leur enfance. 

Ils dorment, bercés par les chants licencieux et les interpellations obscénes 
auxquels les ainés se livrent dans la nuit. 

Le Noir a un grand avantage: il ne connait pas l'insomnie, méme dans 
les plus vives appréhensions. 

Aussi, quand les candidats se réveillent, tout le monde est déja sur pied. 
Les vieux, a la face épanouie, surveillent le tembo qui fermente; les vieilles, 
en délire, des obscénités sur les lévres, de la boue sur le corps, dansent a la 
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tonde le getiro, avec des grognements et des gestes inconvenants; les jeunes 
gens vont et viennent, montrant avec ostentation leur corps autrefois malade 
et saignant, et maintenant bien guéri. Les patients, a leur tour, sortent de 
leur case enfuméc, un peu émus et hésitants; mais bientOt, entrainés dans la 
masse, ils perdent peu a peu conscience et s’abandonnent a des élans de 
bravade qui remplacent la bravoure. 

Et toute cette foule, délirante de joie, d’enthousiasme ou de crainte, se 
porte dans la prairie voisine, malgré la rosée et le brouillard du matin. La, 
les gambades recommencent, dans l’attente de l’opérateur: c’est dans cette 
herbe lumide que le sang va couler?. 

Mais l’opérateur ne vient pas. Le Noir, dés qu’il a l'occasion d’étre solennel 
et de faire sentir son importance, ne la manque jamais. 

ll y a bien 1a, tout prés, quelqu’un qui sait opérer. Il s’est faufilé ici 
dans l’espoir de bons honoraires, mais on lui a répété hier qu’on ne veut pas 
de ses services, Sa main n’est pas assez sfire, et son inexpérience amene sou- 
vent des complications qui retardent la guérison. On préfére attendre. 

Tout a coup, un remous se fait sentir dans la foule. Aussitot, garcons et 
filles se précipitent vers la riviére. Du buisson voisin, vient de s’¢lancer un 
grand homme maigre, au visage bariolé, gambadant, faisant sonner un enorme 
grelot et luire une petite lame de fer; cst le chirurgien. Je connais cet homme. 
En temps ordinaire, il est bon, accueillant, trés simple; mais, en ce moment, 
crest un étrange personnage, mystérieux, inabordable, absolument change. 

Les candidats se sont jetés a l’eau, malgré la froidure matinale; ils 
doivent trouver dans ce bain la purification de leurs derniéres souillures et 
aussi une sorte d’insensibilité pour leurs nerfs. 

Les voici qui reviennent, accourant, grelottant, nerveux, se dominant 
cependant devant la foule qui les observe, les parents dont ils vont étre l’orgueil 
ou la honte, les grands, les ainés, préts a accueillir de moqueries cinglantes 
leurs moindres hésitations. 

On les conduit en un endroit bien uni; ils frappent le sol de leur talon, 
s’asseoient sur l’herbe, étendent les bras, ferment les poings, fixent sur la foule 
leurs yeux grand ouverts; des amis, d’anciens circoncis, leurs parrains, les 
soutiennent au-dessous des aisselles. 

L’opérateur, terrible, menagant, tourne, bondit autour des victimes, brandit 
en lair son couteau et tombe enfin accroupi devant le premier des patients, 
le fils du président. Il commence son ceuvre. La foule, curieuse, se rule a Sa 
suite, au risque de nuire a ses mouvements; mais des jeunes gens sont la 
avec des fouets, frappant sans pitié. On fait silence. Une minute se passe. Alors, 
apparait la téte de l’opérateur qui, dans une gambade solennelle, passe au 
second. Le nouveau mwanake est recouvert de son linge. Encore ici et 1a, | 
des coups de fouets, de nouveau le méme silence, et méme gambade de 
lopérateur. Dans le remous de la foule apparaissent de temps en temps les 
visages des patients, les yeux vitreux et immobiles, les traits impassibles, 
d’un sérieux effrayant. A la huititme gambade, la derniére, la foule, comme 


1 Chez les Massai, peuple voisin, la circoncision se pratique publiquement aussi, mais 
dans la cour du village. 
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une machine sous pression, éclate en cris vibrants: «Lililililili, lililililili> , 
cris triomphants, cris de parents fiers de leurs enfants, cris de jeunes gens 
qui semblent accueillir des camarades, cris enfin de tout le peuple, orgueilleux 
de la race et heureux de voir que les Massais, leurs ennemis, auront a compter 
avec ces notveaux guerriers. 

Mais bientét l’enthousiasme se réfréne, car tout n’est pas complétement 
fini. Semblable a un artiste qui revoit et finit son ceuvre, l’opérateur revient 
en effet vers ses victimes, examine ce qui a échappé a sa main trop prompte, 
taille encore, ciséle, jusqu’a ce que soient satisfaites les exigences du rite. On 
laisse alors le linge crasscux sur la téle du malheureux, et de la sorte il peut 
a ce moment dissimuler un soupir ou unc larme. 

Une fois les garcons opérés, c’est Ie tour des filles. Car elles aussi doivent 
acheter par des souffrances analogues leurs droits de nationalité. 

Quand tout est fini, la foule se retire, laissant 4 leur douleur Ies nouveaux 
circoncis. Seuls, les parrains restent auprés d’eux pour les distraire et les soigner. 


Aprés la circoncision. 


x 


La premiére grace a faire 4 ces malheurcux, semble-t-il, scrait de les 
laisser tranquilles et de hater leur guérison par un repos complet. Oui, mais 
on ne peut pas remettre 4 un mois les formalités, les cérémonies d’initiation, 
qui donnent 4 la circoncision sa valeur sociale. Et c’est bicn pendant que le 
sang coule encore, que doit s’accomplir, pour ¢tre valide, ce qu’on pourrait 
appelcr la forme de ce grand acte. 

Les nouveaux anake restent donc assis sur l’herbe mouillée de leur sang. 
Ils attendent qu’on les appelle, aprés le sacrifice d’un bouc. Alors, il viennent 
et piétinent, chacuu a son tour, le sang de la victime répandu 4a terre. Pour- 
quoi? Plus tard, ils feront de méme du sang des Massais, quand ccux-ci scront 
la, a leurs pieds, percés par leurs lances victorieuses. 

Enfin, rougis de leur sang et du sang de la victime, les circoncis entrent 
dans la hutte qu’on a faite exprés pour eux et s’étendent sur leur lit de feuilles 
seches de bananiers; au milicu de la case, on a allumé un feu, mais gare aux 
circoncis s’ils y touchent!! Aussi, entre ce feu et la couronne de picds qui 
lentoure, a-t-on soin d’interposer une autre couronne de troncs de bananiers. 


Puis, les parrains arrivent, avec des calebasses débordantes de bouillic, 
des boules de haricots, etc., mais sans cannes a sucre, ni mais de la saison, 
car cela est défendu. Et il faut qu’ils mangent, ces chers malades, car leurs 
infirmiers sont impitoyables. Ah! ils n’ont pas que des supplications tendres, 
des caresses, ils ont le baton. Et ils leur présentent des patates bralantes qu’ils 
faut avaler sans sourciller, des mets assaisonnés fortement de cendres, de l’eau 
mélangée d’urine, cte, 

Dés le soir, autre cérémonie. Les retraitants se lévent et se rendent a 
la case du président. Ils s'y agenouillent, ct restent longtemps ainsi, immobiles 
et recueillis. C’est l’heure de leur nouvelle naissance, c’est l’heure out s’établis- 


‘ 7 pas sk se P 
Il_y aurait Vinconvénient d’étre brailé, mais surtout de contracter une souillure morale 
que pourrait seul laver le sang d’un bouc. 
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sent entre eux et le président, le «pére», les liens d’une seconde génération. Et 
pour donner a ces liens la force des liens de la nature, le président et sa 
femme les consacrent 14 méme par des rites du plus grossier réalisme, en 
simulant l’acte de génération. 

Le lendemain, on se prépare pour la cérémonie des onctions. Tout 
d’abord, une cérémonic s’impose: celle de la confection des huiles. Quelques 
vieux se réunissent pour cela, quatre ou cing. Peu importe d’ailleurs le nombre, 
pourvu que ce ne soit pas sept: ce nombre est en effet de mauvaise augure. 
Aussi évite-t-on soigncusement d’étre sept dans les repas et les rcunions. Les 
choisis sont appelés a/omyi, littéralement «les ayants droits d’entrer». Honneur 
redoutable, car ces élus, qui contribuent officiellement a la circoncision, s’ex- 
posent généralement a de grands scrupules. Qui sait, en effet, si, parmi les 
candidats, I’un ou l'autre n’a pas cu de relations avec une fille circoncise ? 
Souillure grave, qui ne manqucrait pas d’atteindre les auteurs mémes de la 
circoncision. Aussi, les vieux, qui sont responsables, sacrifient-ils apres les 
cérémonies un bélicr expiatoire. 

La cérémonie débute par l'installation de ces patrons. Dans la cour du 
président, on a disposé quatre siéges, petits sieges ronds et tout neufs. Une 
épaisse couche de fiente de mouton remplit le creux de ces si¢ges, mais unc 
large feuille verte la dissimule aux regards. Sieges réservés, évidemment. Les 
vieux, en effet, apres une entrée solennelle, se dirigent vers leurs stalles, font 
trois fois le geste de s’y asscoir, et tombent enfin sur leur moelleux et frais 
coussinet. Leurs dames se placent & leur cété, sur la terre nue ou sur des 
bouts de planches. Puis l’une d’elles apporte au milieu de l’assemblée un 
paillasson rond, chargé de divers produits, de la craie, du micel, la calebasse 
du tembo sacré, au bouchon piqué d’une queue de vache. On y distingue 
surtout le crane du mouton tué I’avant-veille: le président Ie conservera avec 
soin, en guise de dipléme, qui certifiera a occasion son titre de maitre de 
cérémonies dans l’administration de la circoncision. 

Les vieux procédent ensuite a leur toilette liturgique, en se graissant 
mutuellement d’huile de ricin. 

Enfin, sur un signe du maitre des cérémonies, les femmes poussent le 
ngemi: «Lilililililili, lililililili, lililililili» Et au milieu de ces «alleluia» vibrants, 
le pontife verse du ¢tembo dans Vhuile de ricin, en y ajoutant du miel et de 
la fiente de mouton. Puis un échanson se léve, la calebasse du tembo sous 
le bras; l’un aprés l’autre, les vieux s’en approchent, font trois salutations, et 
prennent une gorgée de la boisson sacrée. Et ils se rasseoient pour vider les 
plats que les fidéles se font un devoir d’apporter. 

Aprés cet entracte, Ics circoncis arrivent. On trempe dans les huiles 
liturgiques de petites branchettes que l’on accroche aux lobes perforées de 
leurs oreilles: premitre consécration de cet autre signe distinctif de la race 
des Kikuyus. Dés leur enfance, les Kikuyus se percent ainsi les oreilles, et en 
élargissent les lobes pour y suspendre dans la suite des cailloux, des tasses, 
des morceaux de bois etc. Sans doute cette pratique rentre dans leur con- 
ception de la beaute, mais aussi entre elle et la circoncision, il semble exister 
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Le dépouillement du vicil homme. 


Le lendemain, les jeunes circoncis, pour mieux déraciner en eux leurs 
souvenirs d’cufance, vont faire tomber les cheveux qui ont poussé sur leur 
téte d’incirconcis. Adieu, cheveux d’enfants, cheveux d’ignominie, adieu pour 
toujours! Il nous faut, maintenant, une nouvelle chevelure, la chevelure des 
anake, ott la vermine n’a pas droit d’asile, sur laquelle coulera I’huile des 
vainqueurs etqu’embellira l’ocre rouge, qui plait aux filles. Pour cette coupe 
solennelle, une femme, un coiffeur extraordinaire, une vieille expérimentée 
viendra de loin, avec un rasoir neuf. Elle viendra de loin: car ainsi seront 
moins génants les’ liens de parenté qui, 1a encore, vont s’établir entre elle et 
les circoncis. 

Au Kikuyu, les cérémonies: sont rarement austéres: mais aujourd’hui, ce 
sont de vraies réjouissances. Des le matin, Ices vieux sont la, mangeant et 
buvant, en attendant la noce; les vieilles, pour se faire pardonner leurs rides 
et leur mine décrépite, se fardent avec de I’huile de ricin, chacune étant a sa 
voisine un miroir out elle peut se regarder comme dans un meuble vernis. 

On vient de partout: parents et amis, tous veulent jouir de la féte; mais 
parmi la foule des femmes, des filles, des jeunes: gens, on distingue surtout 
les vieux aux intentions pacifiques, munis simplement d'un tabouret et d’une 
«corne» a boire. 

La femme au rasoir fait ses coupes dés le matin, c’est le moment ou 
elle a le plus de sfireté dans ses mouvements; le soir on fera des cérémonies 
moins dangereuses. Sage prévision du rituel! 

Les nouveaux «rasés» couvrent leur téte glabre et luisante d’une large 
feuille; mais, quelque temps aprés, les garcons sont coiffés d’une mitre en 
feuilles de bananiers, image du ketuko (coiffure guerriére); ils la regoivent en 
fermaut les yeux, selon le principe de leur théorie militaire qui ordonne de 
fermer les yeux pour empécher le frisson a la vue de l’ennemi. Les filles, 
elles, recoivent une sorte de casquette en peau de brebis, ornée de perles. 
Munis de ces insignes, les héros de la féte regagnent leur retraite, trop souffrants 
encore pour prendre part a la noce. 

Alors, comme un torrent dont on ouvre l’écluse, la foule se précipite 
sur les calebasses, ivre de joie avant de I’étre de boisson. Dans |l’aprés-midi, 
la scéne est indescriptible. On chante, on crie, on se loue, on se dispute, on 
se serre Ja main, on s’embrasse. Il n’y a guére de sérieux que les derniers 
venus, les ventre-creux. 

Pourtant, au milieu de ces vagues humaines, les vieux patrons, a la 
figure stoique, sont assis sur leurs siéges rembourrés. On pressent une autre 
cérémonie. «Les circoncis vont faire la quéte», glisse-t-on a mon oreille. 

Pour avoir un peu de silence, le maitre de cérémonies se léve, crache 
et gesticule. Mais si ventre-creux n’a pas d’orcilles, ventre-plein en a moins 
encore. Voyant qu’il expose ses cheveux blancs, il se rassied. Un soldat qui 
se trouve 1a par hasard est prié d’intervenir. Il arrache les calebasscs aux mains 
des buveurs, les jette en l’air, et lie avec de grosses courroies celles qui sont 
encore pleines. Il pleut sur la foule des coups de laniéres, qui, probablement 
n’¢taient pas prévus par le rituel. Enfin, la vue des circoncis sortant majes- 
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tueusement de la hutte, avec leurs mitres et leurs batons couverts de perles 
rétablit quelque silence. On repasse un peu la toilette des filles, on biete 
une mitre, on arrange un bonnet, et voila nos héros qui se dispersent dans 
la foule, la main tendue. Sur leur passage, des jeunes gens détachent de leur 
collier quelques perles, et il les leur donnent. D’autres,- circoncis du rite massai, 
refusent le présent et se sauvent. Mais les impotents ont des amis; ceux-ci 
poursuivent les fugitifs et leur extorquent quelque chose, ce qui donne lieu 
a des jotites galantes qui ne sont pas sans charme. Les vieux, cependant, 
laissant les jeunes s’amuscr, trouvent plus selon leur age de boire encore 
un coup. 
L’imposition du costume. 


Les circoncis sont a peine de retour qu’on se met a tailler dans le véte- 
ment du président — une peau de mouton magnifique, bien rasée et bien 
blanche — de petites laniéres, qu’on attache ensuite a l’épaule de chaque 
circoncis. Et voila les nouveaux citoyens officiellement revétus du costume 
national. 

Ce nouveau pas dans les privileges des anciens ne passe point inapercu. 
Les vétérans de la peau de bique, pour qui tout est une occasion d’exploiter 
les autres, viennent un moment aprés leur redemander leur petite relique du 
président. Et malheur a celui qui l’aura perdue: il y a amende et amende d’un 
mouton. 

Le président et les vieux invités, nourris tous ces jours-la aux frais des 
fidéles, trouvent toutes sortes de raisons pour prolonger les cérémonies; mais 
on dit enfin: «Demain, c’est le jour des onctions.» 

Et en effet, dés le matin, les vicux sont de nouveau sur leur tabouret. 
Au moment donné, les circoncis traversent la cour et entrent chez la présidente. 
La femme du patron boit de l’oshoro' et le crache sur ses enfants en les 
bénissant: «Vivez longtemps», leur dit-elle. Ils reviennent dans la cour, s’age- 
nouillent sur un banc et ils y demeurent longtemps, si longtemps qu’une 
fille s’évanouit devant moi. La fatigue et la souffrance sont la cause évidente 
de cette indisposition; mais la foule y voit la vengeance d’un esprit auquel 
on n’a pas sacrifié. 

Enfin, une vieille vient enlever aux garcons leur coiffure, cérémonie vul- 
gaire et pourtant pleine pour le futur guerrier d’un glorieux symbolisme. 
Quand, plus tard, il reviendra de la guerre, sa mére ira au devant de lui, elle 
enlévera ainsi son ketuko, et le soulagera de son sac de campagne, unc vessie 
de mouton qu’il aura en bandouliére et qu’a son départ elle aura rempli 
de millet. 

Puis, le front découvert, les circoncis attendent qu’on les oigne. 

Mais voici un geste du maitre des cérémonies qui déconcerte toutes nos 
prévisions. Il vient de mettre au feu une hache toute neuve. Puis, quand elle 
est bien rouge, il la plonge dans eau, qui crépite en langant une épaisse 
vapeur. Quel est bien le rapport de ce rite inattendu avec les circonstaices 
qui nous occupent? On a vu tout a l’heure le désordre de certaines scenes, 
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la précipitation, l’inconvenance des assistants surtout au moment des agapes. 
Tout cela a donné a réfléchir aux vieux, et leur conscience s’est vue tout 
d’un coup envahie de scrupules. Mais, pour tout réparer, il suffit de la vertu 
d’un symbole. Et dans la circonstance se révéle d’une maniére frappante l’esprit 
ingénieux du maitre de cérémonies. Cette hache ardente, rouge en un instant, 
c’est l'image des cérémonies faites trop vite; puis cette eau froide qui, en un 
instant aussi, lui rend sa frigidité naturelle, c’est celle de l’action rapide qui 
améne l’ordre et purifie tout. 

L’effet a été salutaire. On met la calebasse cachetée au milieu; on mange, 

on se frotte de nouveau d’huile de ricin, on s’éternise dans des promesses de 
fidélité réciproque. Puis les vieux se lévent et consacrent leurs serments par la 
forme la plus solennelle: en mangeant en silence un morceau de viande crue. 
Entre ces vieillards qui viennent d’engendrer un nouveau contingent de guerriers, 
c’est a la vie, 4 la mort! 
Mais quand va-t-on s’occuper de ces malheureux qui sont toujours a 
genoux, et dont tous les muscles soupirent aprés la fin des onctions. «Lilili- 
lililili, lilililililix, poussent les gosiers secs des femmes. C’est le moment. Des 
onctions de miel sont faites aux nouveaux circoncis, au front, 4 la gorge, a 
la poitrine, aux oreilles. Grace 4 ce contact avec le symbole de la douceur, 
ils seront préservés de ce Aoihohu, de cette précipitation si contraire a la 
pondération affectée de la race, pondération qui, hélas! n’est dans l’ouvrier que 
de la mollesse, dans les vieux de l’indécision, et chez les femmes de la résignation 
aux coups. 

Puis, vite, on met des anneaux en fer a leurs oreilles. 

Les onctions se complétent par un large tracé de craie sur les garcons, 
de l’oreille gauche a la droite, sur la gorge, le nombril, les gros doigts de 
pieds, dans les deux mains d’un pouce 4 l’autre; et pour les filles, aux tempes, 
aux seins et a la cheville du pied. 


Pendant ce temps, un vieil illuminé se léve, dévisage les circoncis, et 
feignant de lire entre les lignes blanches de la craie, prédit emphatiquement 
leurs exploits futurs. 


Initiations. 


La retraite des circoncis va se cl6turer par la cérémonie des initiations. 
Mais avant de s’initier aux travaux du ménage ou a la tactique de la guerre, 
les filles et les garcons vont, par un acte officiel, comme se naturaliser Kikuyus. 
De bon matin, on conduit donc les circoncis auprés d’un figuier sauvage, le 
mokuyu. Et on oint leur front avec le lait de cet arbre, qui vraisemblablement 
a donné son nom au pays et a la tribu: c’est l’arbre national. 


Dans la soirée, commencent les initiations. D’abord, celles des filles. 
L’une aprés l’autre, celles-ci sortent de leur case et soulévent un fagot de bois 
placé dans la cour. Ensuite, elles y mettent le feu et cuisent un pot d’huile 
de ricin. C’est l’ébauche officielle de leur vie. Aller dans les foréts, y chercher 
du bois de chauffage, cuire I’huile de ricin, indispensable pour la toilette, telle 
sera désormais leur occupation habituelle. Les graces d’état pour remplir ce 
programme, elles les ont maintenant. 
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Les garcons, a leur tour, sortent de leur repaire, semblables a des brigands. 
Ils ont le pas décidé, l’ceil en éveil et dirigé vers les montagnes des Massais, 
vers lesquelles se tournent les fléches de leurs arcs. Les voila, la-bas, ces 
ennemis de leur race, contre qui les nouveaux circoncis faisaient autrefois leurs 
premiéres armes. Maintenant hélas! ces ennemis sont inabordables, non pas, 
certes, 4 cause des retraites ott ils sont cachés, mais par le fait de cet Européen 
qui est venu 1a et qui, avec tous les autres monopoles, se réserve encore 
celui de se battre. 

Contre qui, maintenant, s’exercer? A qui demander ce sang dont la vue 
seule peut aguerrir et allumer l’ardeur dont un jour, peut-étre, ils auront besoin? 

Le rituel évolue selon les circonstances. Si les exploits d’antan sont 
devenus impossibles, on les remplacera par des symboles. Au signal du maitre 
de cérémonies la bande des jeunes guerriers, méprisant la douleur, se pré- 
cipite dans la brousse, s’enfonce dans les épines, descend dans les ravins, a 
la poursuite des rats... 

Les fémmes, avec l’air anxieux des jours de bataille, attendent, pour voler 
a la rencontre des vainqueurs, les premiers cris de triomphe. Pendant ce temps, 
les vieux, plus philosophes, boivent un coup a la santé des combattants. 

Plusieurs minutes s’écoulent, pendant lesquelles on n’entend que les glou- 
glous des calebasses qui se vident, et un peu plus loin les bruits de branches 
qui se cassent. 

Puis, les guerriers se rassemblent; ils reviennent en chantant l’hymne 
du «sabre». 

«Eh! ho! mon frére, bien que parti en boitant, j’ai tué le trompette, un 
solide guerrier! 

Eh! ho! cette femme: elle a vu |’éclair de nos lances a travers les bois, 
et nous a trahis. 

Eh! ho! que nos corbeaux se nourrissent avec les restes de tes sacrifices, 
o pére! Ma lance a nourri ceux des Massais. 

Eh! ho! voici mes moutons, ils sont 1a, non par argent, mais par la force 


de mon bras! j 
Eh! ho! ma fille, ne me regarde pas ainsi: ton fiance refusa de venir a 


mon appel. tom 

Eh! ho! maman, de I’huile, qu’elle coule de mon front, celui que j’ai 
tué ne dormait pas! ak 

Eh! ho! je passai par l’écurie des veaux, et je jetai par la porte le pot 
oi il buvait son lait. oh 

Eh! ho! ne me dites pas: «Ou est ton captif? Celui qui ne vit que de 
lait!, de quoi se nourrirait-il chez nous?» Etc. etc. . 

Une vieille femme rassemble alors les fléches des guerricrs, et les meres, 
orgueilleuses, cherchent parmi les pointes rougies l’arme de leur fils. . 

Le lendemain, les circoncis retournent chez eux, et la vie ordinaire re- 


commence. La féte est finie. 


we ae a 


' Le lait et le sang de beeuf sont la nourriture favorite des Massai. 
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Die beiden heiligen Biicher der Jeziden im Lichte 
der Textkritik. 


Von Univ.-Prof. Dr. MAXIMILIAN BITTNER. 


Der Artikel, den der Karmeliterpriester P. ANASTASE Marie aus Bagdad 
im ersten Hefte des laufenden Jahrganges des ,Anthropos* iiber die ihm zu 
dankende Aufdeckung der beiden heiligen Biicher der Jeziden’ verdffentlicht 
hat, darf, wie dies iibrigens aus den Worten des Verfassers selber* hervorgeht, 
vorderhand wenigstens nur als Vorarbeit beurteilt werden. Es kam ja auch 
dem gliicklichen Finder vor allem nur darauf an, die naheren Umstande zu 
erzihlen, unter denen er in den Besitz von Bausen jener im Heiligtume des 
Scheich -Adi am Berge Sinjar bei Mosul versteckt gehaltenen Codices gelangte, 
welche die beiden Glaubensdokumente der sogenannten Teufelsanbeter in 
kurdischer Sprache uns iiberliefern, und nebenbei auch zu berichten, wie es 
ihm gelang, dazu noch zwei, gleichfalls handschriftlich erhaltener, arabischer 
Versionen dieser geheiligten Texte habhaft zu werden. Im Anhange zu seinem 
Aufsatze fiihrt er uns auch jene Bausen der kurdischen Originale in photo- 
graphischen Reproduktionen* vor, damit wir uns doch einen Begriff von dem 
wunderlichen Aussehen der von ihm nicht miihelos entzifferten Geheimschrift 
machen konnen, in welcher die kurdischen Fassungen aufgezeichnet worden 
sind, und gewahrt uns zugleich Einblick in den Inhalt des Kiteb-i jalwd (,Buch 
der Offenbarung*) und des Mashaf(-i) rds (,,Schwarzschrift*) — wie die Titel 
der beiden heiligen Biicher auf Kurdisch lauten — indem er uns eine von 
ihm nach den vorgenannten arabischen Versionen hergestellte freie franzdsische 
Ubersetzung* zur Verfiigung stellt. 


Geht man nun an die Lektiire des uns hier beschaftigenden Artikels, 
ohne sich vorher in der einschlagigen Literatur gehérig umgesehen zu haben, 
dann kénnte es, angesichts der sonderbaren Schriftziige und des zum Teil 
gewif} ebenso absonderlichen Inhaltes, allerdings passieren, da8 man sich der 
Frinnerung an ein sehr bekanntes italienisches Sprichwort nicht zu erwehren 
verméchte. ,Se non é vero, @ ben trovato“, das ist sicherlich der Eindruck, 
den wohl die meisten vorerst empfangen haben werden, und das war — auf- 
richtig gestanden — auch meine erste Idee, als ich mich zum ersten Male 
dem von meinem verehrten Freunde, Herrn P. W. SCHMIDT, im Einverstandnisse 


' \V. ,Anthropos*, Band VI, Heft 1: ,La découverte récente des deux livres sacrés des 
Yézidis“, par le P. ANASTASE MARIE, O. Carm., Bagdad, pp. 1—89. 

* Loc. cit., p. 10 und Note. 

* Loc. cit., pp. 12—19 (kurdischer Text des Kitéb-7 jalwa ,Buch der Offenbarung*) und 
pp. 22—85 (kurdischer Text des Mashaf-i ras ,Schwarzschrift*). 

* Loc. cit., pp. 20—21, resp. pp. 36—39. 
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mit P. ANASTASE MARIE zur weiteren philologisch-kritischen Bearbeitung mir 
anvertrauten seltsamen linguistischen Materiale gegeniiber sah! 

Jetzt aber, da ich mir diese Aufgabe bereits bis zu einem gewissen Grade 
zurecht gelegt habe, méchte ich auch an dieser Stelle, ohne den Rechenschafts- 
bericht als solchen auf die Stichhaltigkeit aller seiner, iibrigens mehr oder 
weniger gleichgiltigen Details iiberpriifen zu wollen, nur die eine wichtige 
Frage beantworten, ob diese zwei Texte, der kurdische und der arabische, 
authentisch seien oder nicht. Man k6énnte ja vermuten, P. ANASTASE MARIE 
sei in seiner Vorliebe fiir die Erforschung des Jezidismus' von schlauen Ge- 
wahrsleuten einfach hinters Licht gefiihrt worden, indem diese ihm von der 
Existenz heiliger Biicher der Yeziden nicht nur berichtet?, sondern solche eigener 
Mache als echte ausgegeben hatten. Doch wird zunachst, was das Kurdische 
betrifft, der weitere naheliegende Verdacht, es verberge sich hinter den schier 
unleserlichen Geheimzeichen ein aus arabischen, persischen und tiirkischen 
Brocken zusammengeflicktes, als Alteres Kurdisch angepriesenes, sinnloses 
Kauderwelsch*, null und nichtig, sobald man an der Hand des vom Finder 
selber angefertigten Entzifferungsschliissels‘ nur einige Zeilen mit den Buch- 
staben des arabisch-persischen Alphabetes® aufschreibt. Wir haben dann echtes, 
genuines Kurdisch vor uns, einen einheitlichen Dialekt, wie das iibrigens noch 
Jange nicht vollends erschlossene Kurdische solche in grofer Zahl besitzt, und 
zwar einen, der gerade der am besten bearbeiteten und férmlich klassisch an- 
mutenden Mundart der Mukri-Kurden® am nachsten steht und von dieser durch 
ganz bestimmte, immer wiederkehrende Eigenheiten sich unterscheidet; dabei 
ist es ferner nicht unwahrscheinlich, da® der in unseren Jezidi-Texten vor- 
liegende kurdische Dialekt, dessen grammatische Erscheinungen sich ganz genau 
prazisieren? lassen, in Ubereinstimmung mit dem von P. ANASTASE Marie in 
Erfahrung Gebrachten ebenso nicht mehr gesprochen wird, als er mit jenem 
kurdischen Idiom, das bei den Jezidis als Sprache des taglichen Lebens heute 


EVO). 27 be oS pals Beirut, 1899; s. loc. cit., p. 3, 7. Absatz. 

*Vgl. in 3 ,2.!| besonders p. 100, oben: # SS GH il GUN Gob oye Lil 
RS A se), : la line ao alT 0 oro ees. as, : Jil SS Oh | wi eel? 

3 Etwa wie die vom Schreiber dieser Zeilen im ,Anthropos“, Band IV, Heft 1 besprochenen 
arabischen, persischen und tiirkischen Proben in ,Ein armenischer Zauberstreifen*, pp. 188 u. 189. 

* Vgl. loc. cit., p. 11, wo in der ersten Kolumne links an Stelle des zweiten ) ein 5 zu 
lesen ist. 

‘> Das bekanntlich das ganze arabische Alphabet und auBerdem noch einige durch die 
Anzahl der Punkte differenzierte neue Zcichen enthalt — in der Schrifttafel in der dritten Kolumne 
rechts die letzten fiinf Zeichen. NB. Man beachte, daf das ,Jezidi-Alphabet* auch eigene Zeichen 
fiir spezifisch arabische Konsonanten zeigt, so da arabische Lehnworter, wo solche vorkommen, 
ihre Orthographie nicht gleich ihrer Aussprache zu andern brauchen. 

® Vgl. das ganz ausgezeichnete Werk ,Die Mundart der Mukri-Kurden* von OSKAR MANN, 
Berlin 1906 und 1909. d 

> So wird die vom Verfasser der vorliegenden Bemerkungen am 8. Marz d. J. der 
Kaiscrlichen Akademie der Wissenschaften in Wien mit der Bitte um Aufnahme in die Denk- 
schriften vorgelegte Abhandlung: ,Die beiden heiligen Biicher der Jeziden oder Teufelsanbeter, 
kurdisch und arabisch, herausgegeben, iibersctzt und erlautert* nicht nur einen ausfithrlichen 
Kommentar zum kurdischen Texte, sondern auch cine grammatische Skizze bringen, vel. Anzeiger 
1911, Nr. VIII, philos.-hist. Cl., SS. 62-66. 
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gelten soll*, bestimmt nicht identisch ist. Die beiden kurdischen Textstiicke 
bedeuten also schon an und fiir sich nur einen Gewinn fiir die Sprachwissen- 
schaft, selbst fiir den Fall, da® der des Lesens und Schreibens kundige Biblio- 
thekar am Heiligtume der Jeziden sie selber ad hoc fabriziert haben sollte, 
denn sie fiihren uns einen bislang noch nicht bearbeiteten kurdischen Dialekt 
vor, der viel Interessantes bietet — natiirlich miiBte der Mann auch linguistisch 
geschult und in der vergleichenden Grammatik des Kurdischen ziemlich versiert 
gewesen sein, um in einer ihm nicht eigenen Mundart so rein zu schreiben 
oder ein kiinstliches ,alteres“ Kurdisch herzustellen, an dessen Echtheit man, 
wenn man auch noch so skeptisch zu Werke geht, zu zweifeln keinen Grund hat. 


Kehren wir nun zu den beiden arabischen Texten zuriick, die uns den 
Wortlaut der beiden heiligen Biicher der Jeziden in einer etwas leichter zu- 
ganglichen Art vermitteln. Die kénnen schon gar nicht gefalscht sein und zwar 
aus dem ganz einfachen Grunde, weil sie nicht vereinzelt dastehen, sondern 
als vom textkritischen Standpunkte fiir urspriinglicher zu erklarende Rezensionen, 
respektive Kopien eines arabischen Urtextes sind, der nach zwei anderen allem 
Anscheine nach viel schlechteren Manuskripten durch andere Gelehrte bereits 
friiher bekannt geworden ist. Genau denselben arabischen Text hat namlich 
schon vier Jahre, bevor P. ANASTASE MariE im ,, Masrik“ iiber die Jeziden schrieb 2, 
im Jahre 1895 Oswatp H. Parry im Anhange zu seinem Werke ,Six Months 
in a Syrian Monastery“ (,,with some account of the Yazidis or devil worshippers 
of Mosul and EI Jilwah, their sacred book“) in englischer Ubersetzung ver- 
Offentlicht und zwar nach einer arabischen Handschrift, die unter anderen auf 
die Jeziden beziiglichen Aufschreibungen auch unsere arabischen Textstiicke 
in einer textlich minder wertvollen Rezension enthielt, und eben denselben 
arabischen Text hat 1909 Dr. IsyA JosEPH in ,The American Journal of Semitic 
Languages and Literatures‘ unter dem Titel ,Jezidi Texts“, Volume XXV, 
Number 2, pp. 111—156 und Number 3, pp. 218—254, arabisch und englisch 
herausgegeben, gleichfalls nach einem arabischen Manuskripte, das dem von 
Parry iibersetzten sehr nahe kommt und ebenso neben anderen den Jezidismus 
betreffenden Berichten auch ,Das Buch der Offenbarung* und ,Die Schwarz- 
schrift“ bringt, allerdings in einer an vielen Stellen arg verstiimmelten und 
tale quale ohne Riicksichtnahme auf die Forderungen der Textkritik edierten 
arabischen Fassung und einer dem Charakter der Vorlage entsprechenden 
englischen Ubertragung. Der in diesen zwei ebengenannten arabischen Schrift- 
stiicken iiberlieferte arabische Kontext der beiden heiligen Biicher der Jeziden 
stimmt genau zu dem, den P. ANASTASE Marigz, dem weder von Parry’s noch 
von JOSEPH’s Arbeit etwas bekannt war, in zwei anderen arabischen Codices 


' Die von P. ANASTASE MARIE in G_~«!| publizierten und von H. MAKAs in ,Kurdische 
Studien, 1900“ (in Materialien zu ciner Geschichte der Sprachen und Literaturen des vorderen 
Orients, herausgegeben von M. HARTMANN, Heft 1), SS. 48—53 behandelten Sprachproben des 
»Jezidi*-Dialektes sind von dem Kurdischen unserer Texte total verschieden! Auch was DE 
MorGAN in sciner ,Mission scientifique en Perse“ iiber die Sprache der Jezidis angibt, stimmt 
nicht. Nach anderen Angaben sprechen die Jeziden verschiedene kurdische Mundarten, je nach 
der Gegend, wo sie wohnen. 

> Cf. Note 1, p. 629. 
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fand, und es gehen so diese vier arabischen Rezensionen auf eine und dieselbe 
Quelle zuriick, indem sie sich in einer durch analoge Falle wohlbekannten 
Art nicht blo durch Lesearten oder Varianten, Abschreibefehler und Text- 
verbesserungen, sondern auch durch Auslassungen, Einschiebungen von Glossen, 
Umstellungen u. dgl. unterscheiden, je nachdem die Kopisten bei der hand- 
schriftlichen Vervielfaltigung sich verlasen oder Korrekturen anbringen zu 
miissen glaubten’. Priifen wir diese vier Texte vom kritischen Standpunkte 
aus auf ihre Giite oder Anziennitat, so gebiihrt entschieden dem von Sinjar 
der Vorzug, also ebendemselben, den P. ANASTASE Maric gegeniiber dem 
anderen von ihm gefundenen, dem von Mosul, fiir den besseren gehalten hat®. 
Dieser Text von Sinjar zeigt auch den engsten Zusammenhang mit der kur- 
dischen Fassung. 

In welchem Verhdltnisse das Kurdische und das Arabische stehen, ob 
das Arabische wirklich aus dem Kurdischen iibersetzt worden ist oder ob nicht 
umgekehrt das Kurdische auf das Arabische zuriickgeht, das ist nun allerdings 
eine sehr heikle Frage, auf die sich — hoffentlich blo® unterdessen — noch 
nicht ganz entschieden antworten 148t. Im grofen und ganzen liest sich das 
Kurdische, wie mir scheint, durchaus nicht so, als ob es direkt aus einer 
arabischen Vorlage iibersetzt worden ware, besonders nicht im ,Buch der 
Offenbarung“; es ist im Gegenteil in diesem manches oft viel klarer, als im 
Arabischen. Andrerseits sprechen gewisse Anzeichen, nach meinem Dafiirhalten 
aber blo in dem anderen heiligen Buche, der ,Schwarzschrift*, wieder dafiir, 
da8 das Kurdische vom Arabischen abhangig sein diirfte: besonders sind es 
etliche im Kurdischen gewif nicht alltagliche arabische Fremdworte, die da 
an denselben Stellen im Kurdischen ebenso wie im Arabischen stehen, wofiir 
man freilich auch noch einen anderen Erklarungsgrund, allenfalls den Wunsch 
des kurdischen Schreibers, die Texte méglichst erhaben erscheinen zu lassen, 
suchen kénnte. Ein Fall gibt aber doch zu besonderem Nachdenken Anla8 
und zwar betrifft er das Mashaf(-i) ras. Daselbst hei®t es am Anfange von 
XXIV, da® den Jeziden der Genu8 des Lattichs verboten sei, weil, wie richtig 
zu tibersetzen ware, der Ausdruck fiir ,Lattich* lautlich an den Namen einer 
Prophetin, die sich Xdsia nennt, anklinge’. Der Grund des Verbotes leuchtet 
aber nur im Arabischen ein, wo fiir ,Lattich* das arabische xass steht, wabrend 
im Kurdischen, wo fiir ,Lattich“ das neupersische kahi verwendet ist, bei 
diesem wohl niemand an Xdasia denken wird! . : 

Beilaufig gesagt, zeigt eine grdfere Anzahl von Verschreibungen in 
unserem Kurdischen, daf dieses, ehe es in der Geheimschrift aufgezeichnet 
wurde, mit arabisch-persischen Buchstaben niedergeschrieben worden sein muB, 
da8 es also nicht sofort mit jenen sonderbaren Charakteren zu Papier gebracht, 
sondern gewi8 aus einer mit den Zeichen des arabisch-persischen geschriebenen 
Vorlage in die Geheimschrift transkribiert worden ist. Sonst kénnten nicht die 


1 Aber nicht einmal in solchem Umfange, wie uns das ,Der vom Himmel gefallene Brief 
Christi in seinen morgenlandischen Versionen und Rezensionen“ zeigt. Vgl. den Artikel des 
P. ANASTASE Marie, Heft 1, S. 10, Anm. 


2 V. loc. cit., p. 8, sub XII. 
$ Vgl. dazu im folgenden, p. 636, Z. 22 ff. 
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Zeichen fiir d, r, w oder die fiir 4, 4, ¢, n und y so oft verwechselt worden sein, 
als es tatsachlich vorkommt: nur die arabischen Aquivalente sehen sich ahnlich 
und fiihren leicht zu Konfusionen, wahrend die betreffenden Jezidizeichen zu 
solchen keinen Anla8 geben!. Der Verfertiger unserer Jezidi-Codices anderte 
beim Umschreiben aus der, wie nochmals betont werden soll, mit arabisch- 
persischen Buchstaben geschriebenen Vorlage nichts, sondern setzte diese in 
sciner Gewissenhaftigkeit — oder besser — Gedankenlosigkeit samt allen nur 
aus dem Charakter der arabisch-persischen Schrift erklarlichen Verschreibungen 
in die neuerfundene um. Ich wage es, wie angedeutet, noch nicht zu ent- 
scheiden, ob das Arabische auf das Kurdische zuriickgeht, m6dchte aber doch 
auch zu bedenken geben, daf die Unterschiede zwischen beiden an einigen 
Stellen sich aus Fehlern erklaéren lassen, die ein Araber machen kann, wenn 
er aus dem Kurdischen iibersetzt. Andrerseits diirfen wir die Angaben der Ent- 
stehungszeiten der beiden heiligen Biicher bei PARRY und JOSEPH nicht mit Still- 
schweigen iibergehen: darnach soll das ,Buch der Offenbarung* 558 d. H., 
die ,Schwarzschrift* 743 d. H. geschrieben worden sein, also 1162/1163 respek- 
tive 1342/1343 unserer Zeitrechnung. Vielleicht waren die Urtexte wirklich 
arabisch verla8t worden und hatte man auch eine kurdische Ubersetzung her- 
gestellt, die wieder ins Arabische zuriickiibersetzt worden ist? Jedenfalls diirfen 
wir an der Authentizitat der Texte selber nicht im mindesten zweifeln. 


In zweiter Linie méchte ich mir erlauben, hier auf einige Stellen zuriick- 
zukommen, unter anderem auch auf solche, die P. ANASTASE Marik, da er 
einerseits von dem Vorhandensein noch anderer arabischer Rezensionen doch 
keine Ahnung hatte und andrerseits auf die kurdische Fassung keine Riick- 
sicht nahm, nicht ganz entsprechend iibersetzt hat. 


Das ,Buch der Offenbarung* gibt im allgemcinen trotz seines mehr 
abstrakten Inhaltes weniger Anla® zu Mifverstandnissen, doch sind natiirlich 
in den vier arabischen Rezensionen genug Varianten zu finden. Glcich das 
»Vorwort* gibt uns Aufschlu8 tiber den Wert der einzelnen arabischen Texte, 
Richtig hat nur die Handschrift von Sinjar als Titel 3,\¢i ou ,Das Buch der 
Offenbarung*, dann in der nachsten Zeile ai) ,Das Vorwort* und darauf 
als Vers T wy 5b sh. 58 gh) 5 o> 4!1 wOrtlich ,der vor allen Geschépfen 
Vorhandene ist Maldk Taus“, woran sich Vers Il schlic8t mit der Erklarung 
wlll Vie SI eagle eo! cil 425 wortlich ,und er ist jener, der den :Abtaus 
in dicse Welt gesandt hat.“ Genau so haben wir nur im Kurdischen zundchst 
ose iO kiteb-i jalwa ,Das Buch der Offenbarung*, dann als dibacd Das 
Vorwort* und darauf Vers I asyylb She ow BE ger aod Gol aw-i ld-pes hamu 
xal(@k bu-d Maldk Taus-& wortlich ,Jener, der vor aller Schépfung gewesen 
ist, ist Malak Taus*, respektive Vers II 35\' act el» rssibc Se3| aw-d ke 
wMbtaust bb am :alamad nard wortlich »jener ist es, der, -Abtaas von ihm fiir 
diese Welt da gesandt worden.“ Sehen wir nun, in wie sinnstérender Weise 


"So lesen wir e. g., und zwar besonders im Mashaf-i ras: 4 ) § statt 49% » se Stalt 


Sed hig statt V9; vile statt als; crag’ statt cttgy; aber auch st Statt 5.0, weil 
das Jezidi-y So aussicht Wie cin 4; ENS statt ca 2, weil das Jezidi-k einem ¢ ahnlich ist 
uw. dgl., vel. die Schrifttafel. M? 
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diese gewif nicht unwichtigen einleitenden Worte — sic lehren doch die Pra- 
existenz des Mdaldk Tats — in den Handschriften Parry’s und Josrpn’s ver- 
ballhornisiert worden sind: das Arabische bei JoserH, p. 119, Mitte, lautet 
urglb suc dla! lin SI deol os isis ug lb sic Pre Sis 29> 90! | 3 ll oli wortlich 
»Das Buch der Offenbarung, das vor allen Geschépfen bei Tas Malak vor- 
handene, und der sandie in diese Welt den :Abd-Tais.“ Hier vermissen wir 
zunachst den Ausdruck 4..3.!1_ ,das Vorwort“, dann finden wir an Stelle des 
als Kopula verwendeten Personalpronomens dcr dritten Person Sing. gen. 
masc. ,s die Variante sic ,bei* (wohl verschrieben!), so zwar, da nun die 
Worte > ys!1 — Sie sb inklusive als Attribut zu 3.41 ob (bei JosepH falsch 
vokalisiert!) erscheinen. Doch bringt uns dieser geradezu typische locus depra- 
vatus dic einzig richtige Deutung des nomen proprium .ysslke -Abfaus, das 
nicht, wie P. ANasTasE Maric meinte, fiir s5lb J! ,Vater des Taus* (was 
schon wegen der Praexistenz dieses letzteren nicht moéglich ist), sondern fiir 
wsglb ae sAbd-Taus d. i. ,Diener des Taus“ steht (mit Assimilation des aus- 
lautenden d an das anlautende f). Die Ubersetzung der Stelle lautet bei JosEPH, 
p. 218: ,Al-Jilwah (the revelation). Before all creation this revelation was with 
Melek Ta‘us, who sent ‘Abd Ta’us to this world“ und bei Parry, p. 374, der 
den ersten Vers geradezu in den Titel aufnimmt: ,»From the book ,Jilwah“, 
which existed before all creatures. Malak Ta us sent ‘Abta’us into this world...“ 
— Von anderen Abweichungen und ciner Erklarung bediirftigen Stellen im 
Buche der Offenbarung méchie ich als einige ausgewahlte Beweise fiir die 
Wichtigkeit des kurdischen Textes besonders folgende zitieren: gleich im II. Verse 
ist in dem die Fortsetzung der eben besprochenen Stelle bildenden Passus 
lhl at! ests AS wie das Kurdische zeigt, das ar. Verbum ;-* im Sinne 
von ,abtrennen“ zu fassen und nicht in dem von ,auszeichnen“, denn das 
Kurdische hat 0 Sls 9G Ge 6 yok oH SU ta-kit kom-t xass-t xo-1 
jiie be-kat-awa wa-te-ian be-gdyen-e ,auf da® er scin ihm besonderes Volk 
abtrenne und sie verstandig mache“, wie tibrigens auch JOSEPH im Unter- 
schiede von P. ANASTASE Maric das ar. -« faBbt, in dem er ,that he might 
Separate“ iibersetzt. — Im Kapitel I hat wieder das Kurdische an Stelle des ar. 
ge (im Verse I ar: 2! b i. par ma domination souveraine sur les 
créatures“) das np. sail afrindnda, d. i. part. pras. act. von np. J+_I afriden 
(pras. St. cx al afrin) ,erschaffen", also ,erschaffend, Schépfer* und nicht das 
nach dem Arabischen zu erwartende np. on fl afrida d. i. part. pert. pass. 
,erschaffen, Geschépf*. Man kénnte nun einfach glauben, der Kurde habe eben 
np. afridd (erschaffen) mit np. afrindndd (erschaffend) verwechselt — doch 
wird von diesem an einer spateren Stelle afrida zweimal richtig als Synonym 
von ar. 2% gebraucht! Wer hat Recht, der Araber oder der Kurde? Licgt 
cine Verschreibung im Kurdischen vor? Wollte der arabische Ubersetzer nicht 
glauben, da der Gott der Jeziden auch iiber alle anderen , ochépfer “ Gewalt 
habe? Ist die arabische Leseart doch die urspriinglichere? In IJ, 2 steht bei 
P. ANASTASE Marie ,(qui m’invoquent) dans leur nécessités“, bei JOSEPH und 
Parry ,in time of need“ als Ubersetzung des ar. 411 c35, wo aber «L nicht 
als ,Not, Bediirfnis* (was ja méglich ware), sondern als ,,Geschaft, Angelegen- 
heit, Sache“ zu fassen ist, denn das Kurdische hat .3) ,«2 dam-t is wortlich 
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,den Augenblick (np. »2) des Werkes (tk. _+:!)“, ferner I, 4, welcher Vers teil- 
weise ganz anders zu fassen sein wird, namlich ungefahr so: ,Jede Zeit hat. 
ihren Leiter und zwar (leitet der) nach meinem Rate. In jedem Jahrhundert 
wechselt der (irdische) Chef dieser Welt und jeder fiihrt der Reihe nach seine 
Aufgabe durch.“ — So gabe es auch zu I, 10 zu bemerken, da8 der Sinn 
sein soll: ,Mcin Strafgericht droht denen, die von meinem (dem zwischen 
ihnen und mir geschlossenen) Biindnisse reden* Sli Je Ssli oll nicht » qui 
parlent contre moi‘, indem man je vokalisiert und Sluwe zum folgenden zieht; 
so hat hier das Kurdische, indem es wie folgt lautet: Sal54 423 S aly! » rate 
3S? x harsd-m 66 awand ke ksa lé-wada-i men ddé-kan. Den im Vorstehenden 
als exempla docentia notierten Fallen kénnten, wie bemerkt, noch andere aus 
dem Kiteb-i jalwd angefiigt werden, wo es sich immer wieder zeigt, daB das 
Kurdische fiir die Interpretation der arabischen Version von héchstem Werte ist. 

Viel wichtiger noch scheint mir der Wortlaut des Kurdischen fiir die 
Beurteilung des zweiten heiligen Buches der Jeziden ,Die schwarze Schrift 
oder ,,Das Schwarzbuch“, arabisch >...) OS und kurdisch * x, mashaf(-i) 
rds, denn in diesem handelt es sich vor allem um die Schépfung des Weltalls, 
wie die Jeziden diese sich vorstellen, und da kommt es wohl unter anderem 
auch viel darauf an, ob die vorfindlichen Eigennamen der verschiedenen Engel 
u. dgl. so oder so zu lesen sind, wenn wir die Spur, die uns zu anderen 
Religionen fiihrt, richtig verfolgen wollen. Daneben aber diirfen auch scheinbare 
Kleinigkeiten nicht aufer acht gelassen werden, sobald das Kurdische etwas 
abweicht. Im allgemeinen hat ANASTASE Marig, natiirlich auch in der freien 
Ubersetzung des Mashaf-i ras (Le livre noir), den Sinn richtig erfaSt, im 
einzelnen mu8 schon jetzt auf die im folgenden verzeichneten Punkte auf- 
merksam gemacht werden. Im Vers I iibersetzt P.. ANASTASE Marie zweimal 
»une grosse perle blanche“, das Arabische hat aber, und zwar ganz konform 
mit dem Kurdischen, in der Handschrift von Mosul la, sy2 all Gb ,Gott er- 
schuf eine weife Perle“ (in der von Sinjar mit bestimmtem Art. sya) all Gi 
Lawl, im Kurdischen 9° Gb . Ge. lus xuda gauhdr-ek-i spi xalak kerd 
wortlich ,Gott, eine Perle von ihm, weif, erschaffen worden ist“) — JOSEPH 
hat, p. 122 Lau! sys Gb al God created the White Pearl; auch bedarf die 
arabische Wendung, die P. ANASTASE Marie frei durch ,de son propre fond 
mystérieux et impénétrable“ wiedergibt, einer Erklarung: im Arabischen heift 
CS ¥ ya!lojeye WOrtlich ,aus seinem (ihm) lieben (teuren) Geheimnisse (Schofe)*, 
im Kurdischen ¢ ys chistad S5-d ,aus seinem geliebten Geheimnisse 
(Schofe)“ — wo unter ar. 5+, das auch oder schon im Kurdischen steht, die 
Genitalien zu verstehen sind und das kurdische c3satd Zeigt, da® ar. » 3e 
im Sinne von ,geliebt, teuer, lieb“ zu fassen ist. — JosEPH und Parry iiber- 
setzen ,out of his most precious essence“. Im Vers II ist der Anfang, im 
Ar. 46 Gy I oy 52 ali Gls pxJyl, wie das Kurdische mit seinem S<654) Jol 
9, WASZ o MS Gs dwwal rozi ke xalk-i kerd yaksanba ba ,der erste Tag, welchen 
(an welche) von ihm erschaffen worden ist, war der Sonntag“, so zu fassen: 
der erste Tag, an welchem Gott erschuf (sich als Schépfer betatigte), war der 
Sonntag, und zwar erschuf Gott an ihm etc.“ In den folgenden Versen III—VIII 
heift es, worlich iibersetzt, immer einfach: »(und) am Montage (respektive 
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Dienstage etc.) erschuf er den Engel so und so“. Zu den Namen beachte man, 
da8 in Vers If an Stelle von Js\,5¢ s/zrail (respektive :Azrail) bei Parry und 
JOSEPH Jsl,¢ Azazil steht, da8 im Vers IV \s&\_~1 (so Sinjar, wahrend Mosul 
Js ls hat) bei Parry und JosepnH als ts\_.1 /srafel (Israfil) erscheint, da8 
im Vers VI der Engel Gabriel (in unseren Texten sl.» jibrail) bei Parry 
und JosePH durch Js\5,¢ Azrdil ersetzt ist und da® ebenda im Vers VI unser 
utisls~ entschieden die richtige Leseart ist, gegeniiber sonstigem Gol 
Sajadin, ferner da8 es Vers VII bei P. ANASTASE Marie richtig Samnail (statt 
Sammail) heifen sollte, nachdem iiberall ‘lis geschrieben wird und daf 
endlich Vers VIIf im Arabischen iiberall \v\,5° Narail steht, wahrend das 
Kurdische ein vl ys Turail (mit f) iiberliefert. — Interessant ist Vers XI mit 
seiner Stelle 3 11 oo J peoss (im Kurdischen Slits a5 Gb, wa-la-girfan-t 
xirkd da-i-ndan), von P. ANASTASE Marie richtig durch ,Il les placa dans les 
poches de son vétement“ (eigentlich eine Kutte) — bei Parry: ,and placed 
them in the folds of His mantle‘ —, aber von JosEPH durch ein mir un- 
verstandliches ,He put them all in pockets of cloth* wiedergegeben, wofiir man 
doch wohl ein ,He put them all in the pockets of his clothes“ erwarten wiirde. 
— Vers XII ist zunachst wortlich zu iibersetzen: ,Und Gott erschuf jibrail 
in der Gestalt eines Vogels‘, von einem ’,ensuite‘ ist im Arabischen ebenso- 
wenig wie im Kurdischen eine Spur zu finden, d. h. in Verbindung mit dem 
folgenden Satze: ,Und Gott sandte den Gabriel, den er in Vogelgestalt er- 
schaffen hatte“ (vgl. Vers VI); im folgenden ist dann nicht zu iibersetzen: Il 
lenvoya pour poser les quatre coins du monde“, sondern der Sinn des Arabi- 
schen G2yVi bis gi acy ctv ist, wie man aus dem Kurdischen ganz deutlich 
ersieht: ,und in seine Hand legte er die vier Ecken der Erde“. Darauf ist nun 
nicht Gabriel derjenige, der ,im Schiffe 30.000 Jahre herumfuhr“, sondern Gott, 
und in dem Satze ,Il créa ensuite un bateau dans lequel Gabriel se mit pen- 
dant trente mille ans“ ist statt Gabriel einfach ein ,il“ zu setzen, denn es 
ist Gott gemeint, was auch zu Vers XXVII stimmt, wo das Ereignis nochmals 
berichtet wird; das Arabische hat in Vers XII hier bloB8 2 lb Uys IS 2 GE 
we cal| ow ,Dann erschuf er (namlich Gott) ein Schiff und wohnte (Subjekt 
ist wieder Gott, es hei8t s) im Schiffe 30.000 Jahre* — genau so hat es auch 
das Kurdische. NB. Auch Parry: ,Then he created an ark and abode therein 
thirty thousand years“, und JosePH: ,He also made a vessel and descended 
in it for thirty thousand years‘. Auch im folgenden ist es Gott, der die Teile 
der Perle unter die Erde und vor das Himmelstor legt, und nicht Gabriel, 
der die Teile der Perle auf Befehl Gottes nur herbeischafft; so verlangt es 
iibrigens auch hier wieder das Kurdische ebenso wie das Arabische. — Im 
Vers XIII ist Gabriel wiederum durch ein ,il* zu substituieren; denn es ist 
Gott gemeint — ware Gabriel das Subjekt, so wiirde er an dieser Stelle in 
den Texten genannt sein! — Vers XIV fiihrt bestimmt die Worte Gottes und 
nicht die Gabriels an, indem unter prilaal| J! ,Le souverain maitre“ nur Gott 
verstanden werden kann; das Kurdische hat deutlich ») Gls xuda-i gaurd 
,der grofe Gott* (nicht ,Herr — fiir Gott wendet das Kurdische hier immer 
das np. |4s xuda an!); auch JosEpH und PARRY fassen die Stelle so: ,Then 
the great God said (pbsllo Ji dbs)“, respektive ,Then said the mighty Lord‘. 
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— Statt Sahr ibn Safar (in unseren Versionen ebenso wie im Kurdischen) 
haben Josep und Parry «> J. je Sehar bn Jebr (Shehr ibn Jebr), statt 
Asraul, beide natiirlich wieder, wie oben Vers Il, Azazil. — Zu den folgenden 
Versen XV—XXI ist nichts besonderes zu bemerken, hingegen beachte man 
zu den Eigennamen' in Vers XXII folgendes: Nesrox 3 5~ wird bei JOSEPH 
auch ro,2b, nicht Stoll pol Nasir-ed-din genannt; dem Cambyse entspricht im 
Arabischen (+406, im Kurdischen » 6 — Kamus gegeniiber Gambus; statt 
Faxr-ed-din hat Josepu ae —. dann steht im Arabischen _» ,.2>\, im Kur- 
dischen [ab ! und wird endlich Sams-ed-din bei Josep wieder .2_~+ 
geschricben. NB. In der Transkription hat JosepH nicht Artymus sondern 
Artémis (im Arabischen c+ ys !)! — Vers XXIII lautet arabisch bei ANASTASE 
Marik. Sele a3 lias» —— bei JOSEPH Syl ayy! liaxy ,Nous haissons quatre 
potentats“ (wortlich ,Und unser Ha gilt vier Kénigen“) respektive ,But we 
hated four kings (JosepH liest also ai/5, nicht 2a’) — im Kurdischen ol)5 
aaiciol sige @ wd-rek-man ld-cwar padisah-d wortlich ,und unser Arger iiber 
vier Konige ist‘ — Parry iibersetzt aber: ,And we became divided in four 
Septs“ (unter Berufung auf MENANT’s Yezidis, pp. 117118), diirfte also eine 
andere Leseart vor sich gehabt haben! — Was nun weiter XXIV anbelangt, 
so weicht der Josepu’sche Text insoferne bedeutend ab, als XXIV von dem 
Mashaf ras getrennt mitten unter anderen ,Lebensregeln“ folgt; bei PARRY 
hingegen finden wir dieselbe Reihenfolge, wie in unseren arabischen Texten 
und im Kurdischen. Das Wortspiel mit xass? und Xasieh habe ich schon oben 
beriihrt, die Ubersetzung bei P. ANAsTASE Marie ,et d’abord la laitue (xass), 
car elle est consacrée a notre prophétesse Xasieh“ ist wohl zu frei; wortlich 
und richtig Parry: ,To us is forbidden to eat lettuce (Rkhass) — because its 
name resembles that of our prophetess Khassa* — und JOSEPH: ,So ass 
(lettuce) is debarred, we do not eat it, for it sounds like the name of our 
prophetess Hlassiah -— so auch nach dem Kurdischen, doch ist aus dem Kur- 
dischen nicht zu ersehen, ob Xasia cin Mann oder ein Weib gewesen ist (ein- 
lach lip. sav). Von den cinzelnen sub XXIV aufgezahlten Paragraphen sind 
dic Varianten zu 9 nicht unwichtig: in unseren arabischen Versionen steht 
a lsrol $s", ,und das sich entleeren im Anstandsorte* (NB. «ls! eigentlich 
np. aus ar. oo| und p. «e hier im Arabischen ebenso wie im Kurdischen), 
bei JOSEPH D1 Sak Ge gat We G AS~Vly einfach durch ,or to go to the toilet 
room“ wiedergegeben, wortlich ,und das sich entleeren an einer besonderen 
Stelle wie es die Sitte des Landes ist“, bei Parry nach einer jedenfalls ab- 
weichenden Vorlage: ,or to cleanse ourselves in the privy as do the Muham- 
WAGER scats Ontees Meh Sas ge in “les Persans“ in Klammer stehende 
oo throb iAelAReD er usatz des P. ANASTASE Marie. NB. Zum 
‘ ARRY: ,The text of the first part of this sentence is so corrupt 


i, au den Namen hier sind auch die syrischen Texte bei M. D. B. CHABOT, ,Notice sur 
3 bigit sae A oe 3, Extrait, p. 21 und p. 36, und bei SAMUELE GIAMIL, MONTE SINGAR 
yStoria di un popolo ignoto* (testo siro-caldeo e traduzione itali 
levi ne italiana), Roma, 1900, p. 69, zu 

* Auch bei Lipzparski, ,Ein Exposé iden“ 
aoe xpos¢ der Jesiden*, ZDMG, 51, pp. 592—604 ist vom 
Verbot des oo ,Lattich* die Rede, p. 596, Z. 8 v. u. 


Die beiden heiligen Biicher der Jeziden im Lichte der Textkritik. 637 


thet I cannot even conjecture its meaning“ und bei Josep folgt die zweite 
Halfte von XXV nach XXVII! — Vers XXVI: Parry hat: ,King Ahab and 
Amon (?) were of us, so that they used to call the God of Ahab Beelsebub‘, 
auch JOSEPH iibersetzt das bei ihm im Arabischen stehende Ob) dl jy. Obs 
ju; in unseren ar. Versionen steht aber Gye 5 LTA! 24:28 in Uber- 
einstimmung mit dem Kurdischen Gy» je o.sbkT Slo oly péian gut ilah 
ahab ya-xid ba‘izdébib ,von ihnen er genannt worden Gott (hier das arabische 
eY\!) Ahab oder Beelzebub.“ — Vers XXVII. Der letzte Eigenname ist in 
unseren arabischen Texten ~3ls,,¢| Agrikalis geschrieben, im Kurdischen 
ue <| Agrinkalais (y und n! mit arabischen Buchstaben geschriebene kur- 
dische Vorlage!) — NB. Parry hat ,Agricola“. — In den folgenden ,Versen“ 
XXVIII—XXXIII beachte man das Résumé iiber die schon erzahlte Schépfung, 
im einzelnen bietet XXVIII in unseren arabischen Texten eine interessante 
Leseart laJite IZY) oli G 4, O6, dem im Kurdischen ein ~~ 9 ost 4% colds 
| $2 wa-ld-naw-i bahr-an-da bo sdir da-gérad wortlich ,und in der Mitte der 
Meere zur Erholung trieb er (Gott auf dem von ihm erschaffenen Schiffe)“, wo 
mir aber =’ .if (allenfalls Plur. von 4 iS, Inf. von S& ) verderbt scheint, indem 
man wohl ol nicht leicht als ,Existenzen, Bestande“ fassen kann. Parry iiber- 
setzt: ,God (was) over the waters in an ark in the midst of the waters“ und 
JosepH bela®t die Variante seines arabischen Textes oli.i § im Englischen, 
indem er ,and traveled in it in kunsiniyat of the seas“ iibertragt, dazu die 
Note fiigend: ,,Kunsiniyat is an obscure term.“ Wie sollen wir an dieser Stelle 
die Texte in Einklang bringen; das Kurdische hat deutlich naw ,Mitte“, das 
ol’ i kénnten wir, an dem kurdischen Ausdruck festhaltend, am ansprechendsten 
in ein ol 53, baininat Mitten“ (Plur. von 4 si, von ob weit von einander 
entfernt sein) korrigieren' und fiir oli § ein ol if konjizieren, das als 
Plur. eines lif = syr. leas ,Versammlung, Sammelplatz“ gefaft werden 
kénnte. — In Vers XXIX hei®t es im Arabischen (iiberall) und im Kurdischen 
,vierzig Jahre“ gegeniiber ,den vierzig Tausend Jahren“ in Vers I! Es mu8 
diese Stelle schon in der gemeinsamen Vorlage verderbt gewesen sein, in der 
Handschrift Parry’s erscheint der Passus ,a laquelle il avait commande pen- 
dant quarante ans“ iiberhaupt nicht — dort setzt der Text gleich mit: ,Then 
he was wroth with the pearl“ fort. — Fiir die Beurteilung des Verhaltnisses 
der iiberlieferten Texte scheint mir auch der folgende Vers XXX_ besonders 
wichtig; der Anfang lautet in unseren beiden arabischen Versionen es 
Shy lull Igbo gas Ja Wat Ses JUL) Wat oye Sale ol wl, wo die Anklange von 
© und -£ sowie die von Jus und J dem Arabischen gewiB das Geprage 
der Urspriinglichkeit verleihen. Wie P. ANASTASE Mari in einer Note be- 
merkt, bedeutet <* grand bruit“ und a cri de homme pendant la priére; 
mais «* veut dire aussi ~\£ dans le langage de Irak cest-a-dire la poussiere 
qui se produit en marchant. Lequel des deux sens est voulu; il semble que 
c’est le dernier“; wir kénnten also wortlich iibersetzen: ,Und o tiber das 
wunderliche Wunder, da entstanden aus ihrem (der Perle) Larm die Berge 
und aus ihrem Staub die Hiigel und aus ihrem Rauch die Himmel“; denselben 


1 Ich werde auf diese Stelle noch zuriickkommen. 
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Text scheint Parry vor sich gehabt zu haben: ,and from the crash of it weré 
produced the mountains, and from the clang of it the sand-hills, and from 
its smoke the heavens“, nur faBt PARRY ee als ,clang Klang, Geklirr“ ent- 
sprechend ra »crash Krach“; bei JosEPH ist der Text verderbt, indem an 
Stelle von os ein steht — es heift dort ut yey ,out of its wonders“; 
im Kurdischen haben wir: dy alo 5 51 c59 dy vl oo 5! goog oe! ale 3 cls 
gy Ge vl ol Ss. way Lau sajaiba, la-dajij wi-dingi au kew-and wa-la- 
tozi au gdrdand wd-ld-dikdli au dsmand xaldk ba — hier fallt das ar. «© 
auf, das als selteneres Wort beim Ubersetzen im Kurdischen beibehalten und 
durch das beigesetzte Sis wd-ding-i (S> ddng Larm) glossiert wurde; 
ar. ¢€ wurde durch 5s" (tk.) ,Staub“ gegeben (also; lé gefaBt). — NB. Nur 
von Vers XXVIII an la8t sich im Kurdischen die eine oder andere sprach- 
liche Erscheinung nachweisen, die zeigt, da8 der Schlu8 XXVIII—XXXIll nicht 
genau in dem Idiom geschrieben ist, das uns im Kiteb-i jalwad und Mashaf-i 
ras bis hieher vorliegt, z. B. haben wir hier aw 3\|, das hier sonst nur ,jener“ 


ist (gegeniiber -| am ,dieser“), deutlich als ,dieser“ zu fassen — auch im 
Mukri ist 3! ,dieser“ und ,jener“. — Im Vers XXXI heiBt es ganz richtig ,Il 


ferma a clef la terre“, ar. (2)! a oy Kurd. 14 655) last und auch JOSEPH 
hat im Arabischen deutlich (p. 126, Z. 11) 25! (te Jiés, iibersetzt aber doch, 
ar. Ja ,sperren* (mit G) mit ar. J# ,ausspucken* (mit >) verwechselnd und 
ohne Riicksicht auf Parry, der doch ,and enclosed the earth“ hat, und zwar 
p. 224, Z. 10, v. u.: ,He then spat upon the ground‘. — Ebensowenig wertlos 
diirften unsere Texte fiir die Interpretation des letzten Verses, XXXIII, sein: man 
vergleiche die Ubersetzung dieser Stelle bei Parry mit der von JosEPH — 
ersterer hat: ,Then said the first God to the second God: ,I have created 
heaven; ascend thou into it, and create something else“. And when he ascended, 
the sun came into being. And he said to the next ,Ascend!“ and the moon 
came into being. And the third put the heavens in movement, and the fourth 
[created] the stars, and the fifth created el-Kuragh (?) — that is to say, the 
Morning Star; and so on“ — letzterer hingegen: ,God said“, ,Now I have 
created the heavens; let some one of you go up and create something therein. “ 
Thereupon the second god ascended and created the sun; the third, the moon; 
the fourth, the vault of heaven; the fifth, the farg (i. e. the morning star); the 
sixth, paradise; the seventh, hell. — In dieser gewi8 nicht gleichgiltigen Stelle 
gehen die Texte Parry’s und JosEpn’s weit auseinander — von den sechs. 
Géttern, die Gott erschaffen hatte (vgl. Vers XXVII), werden bei Parry der 
erste zur Sonne und der zweite zum Monde, wahrend der dritte die Himmel 
in Bewegung setzt, der vierte die Sterne und der fiinfte den Morgenstern, 
der el-Kuragh heifen soll, erschafft und der sechste iiherhaupt in Vergessenheit 
gerat (and so on); bei JosepH ist unter dem ersten Gott der schaffende Gott 
zu verstehen, der zweite (Nr. 1 bei Parry) erschafft die Sonne, der dritte 
(Nr. 2 bei Parry) den Mond, der vierte (Nr. 3 bei Parry) das Himmelsgewélbe 
der fiinfte (Nr. 4 bei Parry, der die Sterne schuf) den Morgenstern farg deg 
sechste (Nr. 9 bei Parry, der den Morgenstern el-Kuragh erschuf) das Posathies 
und der siebente (and so on bei Parry) die Hélle. Man ersieht schon aus 
den Varianten ¢\,31 und Evil, wie hier der Text verderbt ist; von unseren 
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beiden arabischen Versionen kommt die zweite, die von Mosul, dem Texte 
Parry's nahe, sie hat namlich a) it el é#) GE th! ,der fiinfte erschuf 
el-karg, d. i. den Morgenstern“, und schlie8t auch hiemit ab, ohne den sechsten 
zu erwahnen, hingegen ist in der ersten, der von Sinjdr, alles klar, wie im 
Kurdischen, und wird uns auch die richtige Leseart ¢\ i! durch ein gh iat 
erklart {,atmosphére*), wahrend im Kurdischen bloB® 2S Gs (2.3 4+ Sdsum 
fargi xaldk kerd ,der sechste, farg von ihm erschaffen worden‘ ohne Er- 
klarung steht, (es wird aber doch ar. ¢_3 im Sinne von ,Leere“ gemeint sein, 
also ,leerer Raum, Himmelsraum, Luftreich“ 5~). 

Die vorstehenden Ausfiihrungen wiirden sich durch 4ahnliche Beispiele 
noch bedeutend vermehren und erweitern lassen. Doch diirften die mitgeteilten, 
ausgewahlten Proben immerhin geniigen, um zu zeigen, dafi diese Texte, die 
P. ANASTASE MariE uns erreichbar gemacht hat, echt und so fiir die weitere 
Erforschung des Glaubens der Jeziden und seiner Entstehung nicht ganz wertlos 
sind. In rein philologischer und linguistischer Beziehung bieten sie gewif ein 
mehr als gewohnliches Interesse und werden wohl noch lange immer wieder 
von neuen Gesichtspunkten aus durchforscht werden kénnen’. 


——_—3sS-—— 


! In den Leserkreisen des ,Anthropos* diirfte es interessieren, zu erfahren, da8 vor kurzer 
Zeit ein hochgebildeter Osmane, nimlich Djelal Noury, eine franzdsische Monographie liber ale 
Jeziden geschrieben hat, unter dem Titel ,Le Diable promu ,Dieu', Essal sur le yézidisme 4 
Constantinople, Imprimerie du ,Jeune-Turc*, 1910. Ich zitiere hier noch cine Stelle aus geet 
Schrift (p. 31): ,Les deux livres saints du yézidisme, le ,Djelvé et le spisshatl Resch’ sont 
tenu secrets et scs adeptes, pour ne pas étre contraints ales exhiber, disent qu ils ont déja ¢cte 
détruits.* NB. Die Quelle, aus der Djelal Noury schépft, ist ein ‘tiirkisch geschriebenes Buch 
seines Vaters, das in Mosul gedruckt worden ist (,Les adorateurs du Diable“), und gucitelsohne 
identisch mit dem von H. GROTHE von seiner letzten Vorderasienreise mitgebrachten tiirkischen 
Typendruck, den G. JACOB unter dem Schlagwort ,Ein neuer Text iiber dis Jezidis* in ,Bei- 
trage zur Kenntnis des Orients“, VII, Halle a. S., 1909, pp. 30—35, beschreibt. 


640 Analecta et Additamenta. 


‘ 


Analecta et Additamenta. 


Weitere Erginzungen zur Bibliographic der Nusprachen (Pano-Gruppe). 
— Da Herr P. FerD. HESTERMANN die Veréffentlichung der Bearbeitung des ,Diccionario- 
Sipibo“ PALLAS VON DEN STEINEN fiir die nachste Zeit in Aussicht stellt, so finde ich es fiir 
angezeigt, der Vollstiindigkeit wegen hier zu bemerken, da® bei der kritischen Vergleichung 
der sogenannten Pano-Idiome eigentlich auch beriicksichtigt werden miifte : 

I. Das auf der National-Bibliothek zu Lima vorhandene Kunibo-Manuskript-Vokabular, 
Autograph des Franziskaner-Missionars Fray BUENAVENTURA MARQUES, O. M.' 

Auf dem ersten Blatte der Limenscr Handschrift lesen wir: 

Vocabulario de la Lengua Cuniba, escrito por el P. Fr. Buenay.’* Marqués Pred. App.* en 
Vecayali, alias Manda, del castellano al cunibo, en cl qual estén escritos los verbos, nombres, 
de dicho ydioma, los quales se pronuncian largos 6 breves conforme estan tildados“, etc. 

Dieses sdmtlichen Bibliographen unbekannte Manuskript-Vokabular erschien bereits im 
Jahre 1903 in ,La Gaceta Cientifica*, Afio XIV, Enero de 1903, Lima, unter dem Titel: ,Vo- 
cabulario de los idiomas indicos (sic) conocidos por Cunibos y Panao 6 Sétebos. Trabajados 
por el R. P. Pred. Apostdlico J. (!) FR. BUENAVENTURA MARQUES. Obsequiado por D. JOSE 
Marfa DE CORDOVA Y URRUTIA (1848) ?.“ : 

Das Manuskript Spanisch-Kunibo umfaft 132 SS. Gr.-4°. Auf dieses folgt ein Vokabular 
,reformado* Pano-Spanisch, im ganzen 53 SS. Und nach cinem unbeschriebenen Blatte stehen 
dic ,Fragmentos del Arte Idioma Conivo, Setevo, Sipivo y Casivo 6 Comavo, que hablan los 
indios asi llamados, que residen 4 las margenes del famoso Rio Paro [!] alias Ucayali, y de sus 
tributarios Manoa*, Cuxiabatay, Pisqui, Aguaytia, y Pachitea‘ (bereits im Druck). [Das Ruf- 
zeichen von mir. P. F. HESTERMANN.] 

Il. Ferner wire noch zu erwaihnen das_,Spanisch-Sipibo-Wérterbuch* des Hochw. Prafekten 
der Franzigskaner-Missionen in Ost-Peru, P. AUGUST M. ALEMAY, ein niedliches Taschen-W6orter- 
buch mit grammatikalischen Notizen verschen, das bereits im Jahre 1906 erschien (Lima, Tip. 
del Colegio de los PF. del Pert, 1906, 64 SS.). 

fl. Und cinen weiteren Beitrag zur Kenntnis der Panao-Idiome licfert der verdiente bra- 
silianische Forscher, JOAO CAPISTRANO DE ABREU, mit einer Reihe von Caxinawd-Texten, 
groBtentcils kosmogonische Mythen und Tierfabeln, dic als Erganzung zu dem bereits vorhandenen 
ethnologischen Material schr willkommen sind. 

IV. Beziiglich der Vergleichung des Panao oder Pano mit dem Tacana, sei noch auf das 
heute zum ersten Male angegebene Biichlein hingewiesen, das, nur in Tacana ohne Ubersetzung, 
im Jahre 1859 zu La Paz, Bolivien, gedruckt wurde. Ich meine den ,Catecismo | de la | Doctrina 
Cristiana | en idioma Tacana | por un Misionero del Colegio de | Propaganda-Fide de la | (Vig- 
nette) | Paz de Ayacucho: | 1859 | Imprenta de Vapor. -- Calle de la Aduana No. 36. || 
in-8°, 41 SS.* RUDOLF R. SCHULLER - Rio de Janeiro, Nov. 1910. 


" Nicht erwilint bei DE LA VINAZA, ,Bibliografia Espafiola de las lenguas indigenas“, etc 
Madrid 1892; auch Herrn VON DEN STEINEN unbekannt. 

* Herrn VON DEN STEINEN unbekannt. 

* VON DEN STEINEN, ,Diccionario Sipibo“, S. 20, irrt natiirlich, wenn er sagt: ,... den 
Ucayali aufwiirts bis zur Miindung des Manoa, der von jetzt ab gewohnlicher mit seinem ein- 
heimischen |!| Namen Cuxhiabatay bezeichnet wird‘. 

. Cuxiabatay und Manoa sind zwei verschiedene linke Zufliisse des Ucayali. — Siehe 
die auch von Herrn VON DEN STEINEN zitierte Karte des P. SOBREVIELA ,Plan del curso d(e) 
los Rio |!] Huallaga, y Veayali*, ete, Lima 1791. Cf. ,Mercurio Peruano‘. 

Manoa ist ebenso einheimisch, d. h. Panao, wie Cuxiabatay. 

Manoa oder Manu-ja lieift auch der Pachitea. 

__ * Unbekannt selbst dem besten Kenner der bolivianischen Literatur, RENG-MORENO. Siehe 
, Biblioteca Boliviana*. Das heute auBerst seltene Biichlein befindet sich auf der National-Biblio- 
thek zu Santiago de Chile. — ,Leccion Americana“ mit den von DE LA VINAZA nicht erwahnten 


linguistischen Arbeiten iiber Quechua und Aymara des Pfarrers BELTRAN (Oururo-Bolivien) zu- 
sammengebunden. 


a 


Analecta et Additamenta. 641 


Wenn es einerseits unsere Pflicht ist, dem Verfasser vorstchender Zeilen dafiir dankbar 
an sein, da’ er unsere Aufmerksamkeit auf solche Materialien hinlenkt, die uns nur schwer oder 
iiberhaupt nicht zugdnglich sind, so hindert uns das nicht, unscrer Verwunderung dariiber Aus- 
druck zu verleihen, da8 ihm mit der Aufzahluung des unter I genannten Manuskriptes ein arges 
Versehen passiert ist. 

Das dort erwahnte Manuskript ist ndmlich bei VON DEN STEINEN in seinem _, Diccionario 
Sipibo“, SS. 22*, 32*—37*, 81%, 93°, 96', 100', 3, 121', 2%, erwahnt, und auBerdem wird es 
S. 30"—31* genauestens beschrieben, wahrend S. 31*—32* die ,Notas“ aus ihm gegeben 
werden, Auferdem ist es im Vortrag VON DEN STEINEN’s auf dem Kongref8 in Stuttgart und im 
Nachtrag je einmal erwahnt (Int. Amerik. Kongr. XIV, Stuttgart 1904, SS. 608 und 610). 

In der Beschreibung erfahren wir, da die Vorlage sich in London befindet, und aus- 
driicklich wird der Zweifel gedufert, ,ob es selbst das Original des Marques oder eine Ab- 
schrift ist“. (S. 30*). Wenn VON DEN STEINEN den Druck und das Limenser Manuskript nicht 
kannte, so verdient deswegen die Miihe nicht iibersehen zu werden, die er mit dem Londoner 
Manuskript sich gemacht hat. 

Herr VON DEN STEINEN hat mir dann seine Kopie des Londoner Manuskriptes in tiberaus 
dankenswerter Weise zwecks Bearbeitung zur Verfiigung gestellt, und bin ich so einigermafen 
in der Lage, einen Vergleich mit den von SCHULLER unter I gebotenen Angaben zu machen. 
Ich mu dabei freilich wieder die Richtigkeit seiner Mitteilungen voraussetzen, wiewohl dieses 
ganze Versehen und sonstige Abschreibefehler, die ich stillschweigend verbessert habe, es 
weniger tunlich erscheinen lassen kénnten. Aber es stimmen die Titel Lima fol. 1 und London 
fol. 2 iiberein bis ,nombres‘*, wo die Londoner Handschrift fortfahrt: ,y terminos qe ha podido 
recoger de dho Idioma, los cuales se pronuncian largos, 0 brebes segun estan tildados*, usw. 
Wahrend das Londoner Manuskript auferdem dreimal: ,Afio de 1800* (fol. 1), darunter zwei- 
mal mit genauem Datum: ,Dizte 25 de 1800 (fol. 2), Dizte 26 de 1800* (fol. 72) tragt, so ist 
die Frage nach der Originalitaét dennoch unentschieden. Gegen solche des Londoner fithrt 
VON DEN STEINEN an aus den ,Notas“ (fol. 70 v°) ,aqui esta el ma despues senalado (en el 
original)*. London besitzt das Manuskript seit Mitte 1863 oder 1865. Hoffentlich ist es még- 
lich, beide Manuskripte zu vergleichen, und so beide fiir die Genauigkeit der Darstellung des 
Kunibo zu verwerten. Das Urteil iiber die Prioritét der Handschriften wird sich dann wohl von 
selber ergeben. 

Eben erhalte ich aus Paris die Nachricht, da& dort alle Bemiihungen um ein weiteres 
Manuskript des Pano vergeblich gewesen sind. Ich hatte, mich namlich am 8. Marz 1910 an die 
Geographische Gesellschaft zu Paris gewandt, mich stiitzend auf folgende Angaben im ,Bulletin 
de la Société de Géographie“. 

1853 Janvier-Juin (p. 418): M. de Saint-Cricq communique 5... la publication qu’il a 
le projet... 1° un tableau synoptique des idiomes quechua, antis, chontaquiro, combo [conibo], 
pano, etc. 

Ib. Juillet-Décembre (p. 286, note 2): Voyez la grammaire et le glossaire d’environ 3000 
mots de Vidiome conibo, que nous avons écrite pendant notre séjour dans la Pampa del 
Sacramento. 

Wo sind diese Sammlungen des PAUL MARCoy, da er nur, 119 Worter (S. 674, Voyage etc.) 
gibt, wie auch in ,Tour du Monde“ 1864, II, 182, zu sehen ist? 

Ich bin Herrn Dr. Rivet fiir seine freundliche Intervention und den beiden Herren RABOT 
und FROIDERAUX (fiir die Untersuchung des Archivs) sehr zu Dank verpflichtet, da wir nun 
wissen, — wie der zuletzt genannte Bibliothekar mir am 9. Marz 1911 mitteilt — da® in Paris 
erwahnten Orts nichts mehr zu finden ist. Vielleicht wird jetzt Herr SCHULLER weitere Schritte 
tun kénanen, um das Manuskript aufzutreiben, was um.so mehr Dankbarkeit verdiente, als es 
nach den gegebenen Proben an der mehrfach erwahnten Stelle des ,Bulletin* franzésisch tran- 
skribiert sein muf. ; ; 

Das Biichlein unter II’ hatte ich schon im Mai 1910 durch Herrn Dr. RIVET in Paris 
kennen gelernt, nach dessen Angaben es heifen mu: ,Fr. AUGUSTIN ALEMANY, prefecto apo- 
stolico de las Misiones de San Francisco del Ucayali. Vocabulario de bolsillo. Castellano-Shi- 
pibo. Lima, Tip. des Colegio apostolico de P. F. del Pert. 1906.“ Es enthalt auch for tered 
de gramatica. Weiter erhalte ich unterm 28. Marz von Dr. RiveT die Mitteilung, da® er im 
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im nachsten Heft des ,Journal de la Société des Américanistes* iiber drei weitere Panosprachen 
berichten wird: yamiaca, arazawi und pacarara. 

Fir Ill vermissen wir sehr die nahere bibliographische Angabe iiber Ort, Zeit und ge- 
naueren Titel, das um so mehr, als es mit seinen Texten das wichtigste Buch iiber die Pano- 
sprachen sein diirfte, und das einzige Neue ist, das SCHULLER bringt'. 

Denn ,das heute zum erstenmale angegebene Biichlein“ (IV), der Tacana-Katechismus, 
wird wohl der von LAFONE-QUEVEDO bei ARMENTIA-GILI, S. 7, genannte des P. JoSE COMAS 
sein, den CARDUS (1886) auch schon S. 307 erwahnt hatte und der in meinem Vortrag (Amerik.- 
Kongr. XVI, Wien 1908, S. 648) angedeutet ist. Ebenso steht bei P. FERNANDO DE M. SANJINES 
in seinem 1901 in La Paz erschienenen Tacana-Katechismus zu lesen (S. 3): ,en vista de los 
que han publicado los PP. Comas y Gili en los aiios de 1859 y 1862‘. Das Biichlein ware also 
hier von SCHULLER zum fiinftenmale genannt. P. FERD. HESTERMANN, S. V. D. 


Zu P. W. SCHMIDT’s ,,Grundlinien einer Vergleichung der Religionen und 
Mythologien der austronesischen Volker“, S. 109 ff. (vgl. ,Anthropos* VI, S. 219—221), 
seien mir folgende Erklarungen gestattet: 


M. REYMOND veréffentlicht in seinem Werke ,Das Weltall* eine Studie scines Sohnes 
REYMOND, der seit Mitte der achziger Jahre als Shoneroffizier und Handler auf den Marshall- 
Inseln tatig war und als begabter Sprachenkenner einige Mythen und Sagen auf Mejit, der nérd- 
lichsten der bewohnten Inseln der Radak-Gruppe, sammelte. Auch Dr. KNAPPE’s Gewdhrsmann 
stammt von den Radaks. Meine Erzahlerin LomEN vom Atoll Kuajlen der Ralik-Gruppe mu — 
nach der im Jahre 1874 stattgefundenen Uberschwemmung: Kuajlens zu urteilen — im Jahre 
1866 geboren sein. Da in den siebziger Jahren die nérdlichen Inseln vom EinfluB der ameri- 
kanischen Missionare noch kaum beriihrt waren, scheint ihr Schépfungsbericht authentisch zu sein. 

Die Etymologie der Gétternamen bietet gro8e Schwierigkeiten. Jedenfalls hat aber Dr. KNAPPE, 
der Sprache nicht machtig, verschiedene Irrtiimer begangen. 

In seiner Version betreffs Uelips Abkémmlingen hat er anstatt wé¢ Blutgeschwiir, Furunkel, 
wut Baumart mit jasminartiger Bliite, verstanden, weshalb er dem Schadel Uelips einen Baum 
entspringen l48t. Das Wort Uelip selbst hat nichts mit /ib Ei, zu tun; die zweite Silbe ist viel- 
mehr Jeb (== lab grof, alt). 

Dr. KNAPPE irrt ferner, wenn er (und er allein) von einem kleinen Vogel babuk spricht, 
da ein solcher oder ahnlicher Vogelname auf den Marshall-Inseln unbekannt ist. Babuk ist 
entweder ein Druckfehler oder eine falsche Auffassung von babbub Schmetterling. 

Die von P. SCHMIDT versuchte Ubersetzung von Limdunanij ist nicht ganz richtig. 
Handelte es sich hier um einen Aalgeist, so kénnte die erste Silbe Lim nur »gefaltet® bedeuten 
(vgl. lim-ak-ak, Papierdrache, d. i. gefaltet wie Seeadler), so daB in P. SCHMIDT’s Mondmythologie 
Limdunanij den Sichelmond darstellen wiirde. Das Wort scheint mir vielmehr Liim-du’n-anij 
im schleimige Absonderung, Schlamm, Exkrement; du After; ‘n fiir in Appositionspartikel, 
anij ,Geist“) zu sein. In diesem Falle wiirde die Entstehung der losen Erde oder des Sandes 
auf dem Felsen erklart. 

Wir hatten dann folgende Abrundung: Lejman, der Urfelsen; Limdunanij, die Felsenerde; 
Wulleb, die Pflanze (Wulleb wut Baumart, in welche auch spater Jemaliwut verwandelt 
wurde); Irojrilik, Lékomran, Lérdk, Lalikidi, die vier Himmelsgegenden; Lanej, der Zenith; 
Lewoj, der Nadir; Jemaliwut, der Vater des beim abnehmenden Vollmonde haufigen Regens; 
Lino meme), die wallartig fortschreitende Flutwelle; Lamidli, der Orkan (lan Sturm; i zum; da/ 
umbiegen (Uberstiirzen der Wellen]; i Suffix der Dauer). 

In der Volkssage hat der Mond zwei Frauen, eine im Osten, dic andere im Westen. Die 
im Osten verpflegt ihn gut, weshalb er im Osten voll aufgeht; die andere hingegen versorgt 
ihn schlecht, weshalb er im Westen als Sichel aufgeht. Das Mondgebirge wird als ein Faser- 
schurz dargestellt, worunter cin Madchen als Kebsweib versteckt gehalten ist. 


P. A. ERDLAND, M. S. C. 
as Dis ee 


* Eben vor Redaktionsschlu8 teilt mir Dr. RIVET mit, da® er schon Mitteil i 
in Rede stehende Werk sich verschafft habe. Das Buch iiber 4 sh Seng, Over das 
erscheinen unter dem Titel: Rata huni hut". ch, iiber 400 SS. stark, werde im Juni-Juli 
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Vom 6. bis 9. August 1911 findet zu Heilbronn 
(Wiirttemberg) dic V. gemeinsame Ver- 
sammlung der Deutschen und Wiener 
Anthropologischen Gesellschaft statt. 
Auskunft iiber die Einzelheiten derselben erteilt 
H. Hofrat Dr. SCHLIz, Heilbronn. 

Im Anschlu8 an die obige Versammlung findet 
vom 12. bis 15. August in Tiibingen eine pala- 
ethnographische Konferenz statt, in der 
ein Gedankenaustausch iiber anthropologische, 
kulturelle und geologische Fragen herbeigefiihrt 
werden soll, besonders hinsichtlich der Verein- 
barung einer einheitlichen Nomenklatur auf dem 
Gebiete der diluvialen Archaologie, und der Ab- 
grenzung und Kennzeichnung der geologischen 
und kulturellen Uberginge von der ersten Stein- 
bearbeitung zum Chelléen, vom Altpalaolithikum 
zum Jungpaldolithikum, von diesem zum vollen 
Neolithikum. Auskiinfte iiber die Konferenz er- 
teilt der Geschaftsfithrer derselben, Herr Dr. 
R. R. SCHMIDT, Tiibingen. 

Der schwedische Missionar G. R. SUNDSTROM, 
der bereits zwanzig Jahre in Erythraa und 
Abessynien verweilte, steht an der Spitze einer 
schwedischen, insbesondere vom schwedischen 
National-Museum unterstiitzten Expedition, die 
sich als Ziel die archdologische, ethnographische 
und linguistische Erforschung Erythréaas und 
Abessyniens gesteckt hat. Es wiirde im Interesse 
der Wissenschaft liegen, die Dienste erprobter 
Missiondre noch 6fter als bisher bei wissenschait- 
lichen Expeditionen in Anspruch zu nehmen. 
(,Petermann’s Geographische Mitteilungen“ 1911, 
p- 82.) 

Auf Anregung des Direktors des Trocadéro- 
Museums in Paris, Dr. VERNEAU hat sich in Paris 
ein ,Institut francais dAnthropologie“ 


(I. F. A.) konstituiert, das sich als Ziel das 


Studium aller Wissenschaften vom Menschen 
(Anthropologie, Ethnologie, Soziologie, Prahistorik 
usw.) gesteckt hat. Die Gesellschaft ist eine ge- 
schlossene und wird nur die anerkannt kom- 
petenten Fachmanner aufnehmen. Sie umfaft nur 
fiinfzig wirkliche Mitglieder: aber jedes Jahr 
werden aus diesen wirklichen Mitgliedern fiinf 
wirkliche Ehrenmitglieder ernannt, um anderen 
tiichtigen Kandidaten Platz zu machen. Diese 
beiden Arten von Mitgliedern bilden die tatigen 
Mitglieder; auBerdem wird es Ehrenmitglieder, 


Europe. 


Du 6 au 9 aofit 1911 a lieu a Heilbronn 
(Wiirttemberg) la V° réunion commune des 
deux sociétés allemande et viennoise 
d’anthropologie. Pour les détails s’adresser 
a M. le Dr: SCHLIz, Heilbronn. 


En connexion avec ce congrés une conférence 
paléoethnographique aura lieua Tubingue du 
12 au 15 aoiit. On s’occupera de plusicurs questions 
anthropologiques sociologiques et géologiques, 
surtout dans le but de s’entendre sur une nomen- 
clature uniforme sur le terrain de l’archéologie 
diluviale, de délimiter et caractériser les transi- 
tions géologiques et culturelles entre la premiére 
fabrication d’instruments en pierre et le Chelléen, 
entre l’Age vieux-paléolithique et néopaléolithique 
et entre celui-ci et le néolithique absolu. Le 
secrétaire de la conférence, le Dr. R. R. SCHMIDT 
donnera les renseignements désirés. 


Le missionnaire suédois G. R. SUNDSTROM, qui 
a passé vingt années en Erythrée et en Abys- 
sinie, est ala téte d'une expédition sucdoise, 
subventionnée spécialement par le musée national 
de Suéde. L’expédition a pour objet I’¢tude 
archéologique, ethnographique ct linguistique de 
l'Erythrée et de !’Abyssinic. Il serait dans l’intérét 
de la science de mettre 4 profit les services de 
missionnaires éminents plus souvent qu’il n’a été 
fait jusqu’ici dans les expéditions scientifiques. 
(«Petermann’s Geographische Mitteilungen» 1911, 
p. 82.) 


A Vinstigation du Dr. VERNEAU, directeur du 
musée du Trocadéro a Paris, un «Institut fran- 
cais d’Anthropologie» (I. F. A.) s’est cons- 
titué a Paris, dans le but d’étudier toutes les 
sciences de l’homme (anthropologie, ethnologie, 
sociologie, préhistorique etc.). C’est unc société 
privée qui ne recevra que les premiéres autorités 
scientifiques. Elle n’embrasse que cinquante 
membres actuels, mais chaque année on élira 
entre les membres actuels cinq membres actuels 
honoraires, pour faire de la place a d’autres can- 
didats capables. Ces deux sortes de membres 
constituent les membres actifs. Il y aura, en 
outre, des membres honoraires, des bienfaiteurs 
et des correspondants. Pour les trois premieres 
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Wohltdter und korrespondierende Mitglieder 
geben. Fiir drei Jahre wurden aufgestellt als Pra- 
sident S. REINACH, als Vizeprasident M. BOULE. 
Aus der Zahl der iibrigen Mitglieder erwahnen 
wir die Prahistoriker DECHELETTE, Abbé BREUIL, 
DussauD; die Ethnologen DENIKER, RIVET, CAPI- 
TAN; die Linguisten MEILLET, FINoT; die Sozio- 
logen DURKHEIM, BRUHL, MAUSS, HUBERT usw. 

In Heft 3 (SS. 113—118), 1911, J, von_,,Peter- 
mann’s Geographischen Mitteilungen“ veroffent- 
licht Prof. Dr. HABERLANDT, Wien, einen Beitrag 
,Zur Kritik der Lehre von den Kultur- 
schichten und Kulturkreisen‘*, wie sie ins- 
besondere von GRAEBNER, ANKERMANN und Foy 
ausgebildet wurde. Da auch in dieser Zeitschrift 
verschiedene Male bis zu einem gewissen Grade 
Zustimmung zu dieser Lehre ausgesprochen 
wurde, so ist es um so mehr Piflicht, auf diese 
Kritik hinzuweisen. Dem Charakter der _,Miscel- 
lanea* entsprechend geschieht das hier lediglich 
in referierender Weise; eine meritorische Be- 
sprechung wird spater erfolgen. H. faft seine 
Kritik, was die Siidsee anbelangt, selbst in 
folgende Satze zusammen: ,Was die GRAEBNER- 
sche Theorie der Siidseekulturen an exakter Syste- 
matik durchaus vermissen laft, ist: 1. die Heran- 
ziehung sprachlicher Zusammenhange; 2. die 
Verwertung oder Vergleichung des anthropo- 
logischen Materials, also der Kulturtrager fiir die 
Verbreiter dieser Kulturen; 3. die Beriicksichtigung 
des prahistorischen Materials, daher auch jede 
irgendwie geartete Andeutung iiber absolute oder 
relative Chronologie vermift wird; die chrono- 
logische Schichtung seiner Kulturen wird typo- 
logisch nicht im geringsten fundiert; es wird 
auch gar nicht das gemeinsame Vorkommen ihrer 
Leitmerkmale zur entsprechenden Zeit erwiesen; 
4. ebensowenig setzt sich G. mit den rein phy- 
sisch-geographischen und psychologisch-sozialen 
Voraussetzungen fiir solche Kulturverbreitungen 
auseinander, die angesichts der bestehenden Ver- 
haltnisse in der Siidsee ja vielleicht weniger her- 
vorgehoben zu werden brauchen, dagegen in 
ihrem vollen Gewicht und Umfang erwogen 
werden miiBten, sobald an fernere Zusammen- 
hange gedacht wird; 5. endlich und hauptsachlich 
hat G. und die ganze Schule es bisher unter- 
lassen, ihren prinzipiellen Schlu8 von der Ahn- 
lichkeit auf kulturhistorischen Zusammenhang des 
ndheren zu begriinden*. In noch héherem Grade 
lehnt H. die Ausdehnung der Kulturkreistheorie 
auf alle Lander der Erde ab. Seinen eigenen Stand- 
punkt prazisiert er in folgendem: ,Unwiderlegt 
und unwiderlegbar bleibt vielmehr die landlaufige 
und vollkommen einleuchtende Anschauung, da8 
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années on élit président M. S. REINACH, vice- | 
président M. BOULE. Parmi les autres membres || 


nous mentionnons les préhistoriens DECHELETTE, 
labbé BREUIL, DussAUD; les ethnologues DE- 


NIKER, RIVET, CAPITAN; les linguistes MEILLET, |} 
FINOT; les sociologues DURKHEIM, BRUHL, MAUSS, | 


HUBERT, etc. 


Dans le fascicule 3 (pp. 113—118), 1911, |, 
de «Petermann’s Geographische Mitteilungen», le 


professeur HABERLANDT-Vienne, publie un article | 
«Critique sur la théorie des couches et | 
cycles culturels», telle que GRAEBNER, ANKER- | 


MANN et Foy |’ont efformée. Comme notre revue 


s’est, elle aussi, prononcée plusieurs fois, jusqu’a | 
un certain degré, en faveur de cette doctrine, il } 
est de notre devoir d’attirer l’attention sur cette | 


critique. Conformément au caractére des «Mis- 


cellanea», nous ne le ferons que par maniére | 
d’analyse: un compte-rendu critique suivra plus | 


tard. H. résume sa critique, tant qu’elle regarde 
l'Océanie, dans les phrases suivantes: «Ce qui, 


en fait de systématisation exacte, manque abso- | 


lument ala théorie de G. sur les civilisations de 


l’'Océanie, ce sont les points suivants: 1° L’étude |} 
des rapports linguistiques; 2° l'utilisation et la | 


mise en paralléle des observations anthropolo- 
giques, homme étant le propagateur de ces ci- 


Vilisations; 3° il n’est pas tenu compte des données | 


préhistoriques; c’est pourquoi on constatel’absence 
d’une indication quelconque sur la chronologie 
absolue ou relative; la succession chronologique 
de ces civilisations n’est aucunement prouvée 
typologiquement; on ne démontre pas davantage 
existence simultanée de leurs propriétés caracté- 
tistiques dans les temps respectifs; 4° G. ne dis- 
cute également pas les conditions de géographie 
physique et de psychologie sociale pour les cycles 
culturels; en vue de la situation particuliére de 
l’Océanie il lui était permis d’y insister moins, 
mais on doit en tenir compte dans toute leur 
importance et étendue dés que des rapports plus 
lointains entrent en question; 5° finalement, et 
cest 14 le point principal, G. et son école ont 
négligé de démontrer en détail la légitimité de 
leur conclusion de la similitude a la connexion 
historique». H. rejette encore plus énergiquement 
l'extension de la théorie des cycles culturels sur 
tous les pays de la terre. Il précise son propre 
point de vue comme il suit: «On n’a pas encore 
réfuté et on ne réfutera jamais l’opinion vulgaire 
et parfaitement claire que, en dépendance de la 


faveur ou défaveur des facteurs extrinséques et 


du nombre plus ou moins grand d’individus bien 
doués et productifs desquels chaque section cul- 
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an unendlich vielen Punkten des menschlichen 
Wohngebietes, abhangig von der Gunst oder Un- 
gunst der aufieren Faktoren sowie andrerseits von 
der gréBeren oder geringeren Zahl fahiger und 
produktiver Individuen, iiber welche die einzelnen 
Kulturgemeinschaften (Rassen, Vélker, Stamme) 
verfiigen, seit jeher die kleineren und gréferen 
Erfindungen, Verbesserungen, Veranderungen 
jeder Art entstehen, wobei selbstverstandlich un- 
zahlige Parallelen und Konvergenzerscheinungen 
auf allen Punkten der Erde auftreten. Wie weit 
sie sich dann noch auferhalb ihrer Heimatgruppen 
verbreiten, bis wohin sie etappenweise vordringen, 
hangt aufer von ihrer eigenen Qualitat von der 
Art der geographischen und historischen Umwelt, 
von den Verhdaltnissen des Verkehrs und damit 
wohl auch sehr von den Zeitraumen ab, fiir 
welche man sie voraussetzt und zu erschliefen 
sucht*. Der HABERLANDT’sche Artikel ist, soviel 
mir bekannt ist, die erste prinzipielle Kritik der 
Kulturkreislehre; sie wird hoffentlich das Verdienst 
haben, da®& diese dringend notwendige Kritik 
(vgl. ,Anthropos* 1910, S. 1174) jetzt auch von 
anderen Seiten etwas intensiver in Angriff ge- 
nommen wird. 


Asien. 


Gegen P. F. X. KUGLER’s Ansicht von der 
platonischen Zahl schreibt Dr. E. DITTRICH 
in OLZ, XIV, Sp. 14ff. Nach ihm ,k6nnen wir 
ruhig Platons Zahl gleich 60* setzen“ (s. ,An- 
thropos*, IV [1909, SS. 477 ff. und V [1910], 
S. 1197). D.’s ,Lésung hangt nicht am Worte 
-éxitoitos, sondern an einer Kette algebraischer 
Darstellungen der Zahl, die er rechnend studierte‘. 
Das Alter der Astronomie bietet einen weiteren 
Punkt divergierender Ansichten; K. halt sie fiir 
jung, D. fiir alt. Warum letzteres, will D. nach 
und nach bei Gelegenheit zeigen. 


Im Anz. ph.-h. Kl. k. Ak. W. Wien 1910, 
Nr. V, teilt Fr. Hrozny mit, da® schon die 
Sumerier und Akkadier aus Gerste Bier her- 
gestellt haben, Schon ca. 2800 v. Chr. werden 
sumerisch Gerste und Emmer fiir Bier genannt, 
fiir verschiedene Biere, fiir Malzbrot héchst wahr- 
scheinlich, die auch als Réstbrote vorkommen. 
Man kannte ,schwarzes Bier“, billitu (KAS.U/S]. 
SA), eine Mittelsorte, dann ein mit Wasser ge- 
mischtes Bier, dann ,Prima-Bier“, Bierbrauer, 
Bierbrauerei und Malz, ,Rostbrote fiir Prima- 
Bier“; einmal wird GU (Saubohne ?, Hirse ?)-Bier 
genannt. Die Methode der zerstiickten Malzbrote 
zum Bierbrauen ist in Agypten seit dltester 
Zeit bis heute gebrauchlich. Der agyptische Name 
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turelle (race, peuple, tribu) pouvait disposer, il 
y a eu toujours et en des points infinis de la 
terre habitée par l'homme, des inventions grandes 
et petites, des améliorations, des modifications 
de tout genre, pour lesquelles naturellement on 
constate des paralleles et des convergences in- 
nombrables sur tous les points de la terre. Dans 
quelle mesure ensuite elles se répandent en dehors 
de leur pays d'origine, et jusqu’ot elles pénétrent 
par étapes, cela dépend de leurs propres qualités, 
des conditions de voyage et, par conséquent, des 
époques pour lesquelles on les suppose ou veut les 
prouver.» L’article de M. H. est, que nous sachions, 
la premiére critique détaillée des principes de la 
théorie des cycles culturels; il aura, nous l’es- 
pérons, le mérite qu’on abordera aussi d’autre 
part l’examen si nécessaire de ce systéme (cfr. 
«Anthropos», 1910, p. 1174). 


Asie. 

Dans la OLZ (XIV, 14ss), E. DITTRICH écrit 
contre l’opinion du P. F. X. KUGLER, sur le 
nombre platonique. D’aprés lui, nous pouvons 
en toute sireté affirmer que le nombre de Platon 
équivaut a 60* (cfr. «Anthropos», IV [1909}, 
pp. 477ss, et V [1910], p. 1197). La solution de 
D. «ne dépend pas du mot ézézgitos, mais d’une 
suite de représentations algébriques du nombre 
quwil a étudiées en calculant». L’age de I’astro- 
nomie offre un autre chef de divergences d’opi- 
nion. K. la retient pour jeune, D. pour ancienne. 
D. veut prouver peu a peu et a l'occasion cette 
derniére affirmation. 

Dans Anz. ph.-h. Kl. k. Ak. W. Vienne 1910, 
No. V. Fr. HROZNY expose, comment les Sumé- 
riens et Accadiens ont déja fabriqué de la 
biére. Déja vers 2800 a. Ch., on mentionne, chez 
les Sumériens, l’orge et Je froment pour la fabri- 
cation de la biére, de différentes bitres, tres 
probablement aussi de pains 4 malt qui figurent 
aussi comme pains grillés. On connaissait, yla 
biére noire‘, billitu (KAS.U/S].SA) une espéce 
intermédiaire, de la biére mélangée d’eau, une 
piére de premiére qualité, des brasseurs, des 
brasseries, le malt et les pains de malt pour 
biére de premiére classe. Une fois on nomme la 
biére GU (féve de marais?, millet?). L’usage 
des pains de malt morcelés pour la brasserie 
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hk-t ist Agyptisch ohne Etymologie und entspricht 
jautlich dem babylon. hiku. Sache und Name 
scheinen daher auf Babylonien zuriickzugehen. 
Auch das Wort Emmer, ag. bd-t, kopt. bdte, ist 
wohl dasselbe wie einer der babylon. Namen fiir 
Emmer bututtu, AS. A. AN (enthiilster Emmer). 
H. macht noch eine interessante Zusammen- 
stellung: bab. namzitu Biermischkrug, ag. mms-t 
eine Art Gefa®, nms-t hk-t ,(ein) Krug Bier“; 
dann: bab. fabattu (*habantu), pl. habandti 
Krug, Aubunnu Gefafiname, ag. (alt. Reich) hbn-t 
Krug. Aus den besprochenen Ubereinstimmungen 
— und der gleich folgenden —— scheint sich eine 
wohl unverkennbare Abhangigkeit des altagypti- 
schen Ackerbaues von dem altbabylonischen zu 
ergeben. (Anz. ph.-h. Kl. k. Ak. W. Wien 1910, 
Nr. XXVI.) — DE GENOUILLAC hatte (OLZ, 11, 469) 
ass. marru Erdhacke gefunden, das araméaisch, 
sytisch (marra; nach Horovitz [OLZ, 12, 301] 
auch arabisch), aber auch griech.-r6m. (marra) 
usw. entlehnt wurde. Sumerisch heifit es schon 
(gis) MAR, aber auch die in agyptischer Urzeit 
abgebildete Hacke heift hier mr. MAX MULLER 
sagt dann (OLZ, 12, 107), die Bildung marr sei 
recht undgyptisch. Schon friiher hatte letzterer 
(OLZ, 11, 403) fiir die Pyramidenzeit, besonders 
im Feld- und Gartenbau, syrische Entlehnung der 
Benennungen nachgewiesen. M. M. méchte nicht 
deshalb ,schlieBen, da iiberhaupt die Anfange 
des Ackerbaues aus Asien eingefiihrt worden 
seien*; marr sei ,ursemitisch*, mr sei aber kaum 
vorsemitisch-sumerischer Herkunft (ib. Anm. 1). — 
Jetzt bringt MEISSNER auch fiir die Schafwolle neues 
Material aus Babylonien (OLZ, 14, 97). Wahrend 
unter dem Einfluf der Eisenkultur das Scheren 
der Schafe etwa zwischen 1300 und 600 v. Chr. 
in Babylonien aufgekommen sein mag, war vor- 
her das Rupfen der Wolle im Gebrauch. In 
sumerischen Texten ist das betreffende Wort in- 
different und sagt somit nichts zu dieser Frage. 
Aber es wird nicht anders als unter den ersten 
Dynastien Babyloniens gewesen sein. Das Alte 
Testament scheint nur das Scheren zu kennen; 
bei Laban (Gen. 31, 19) steht schon 713, das dem 
bab. gizzu entspricht. Die Agypter kannten den 
Gebrauch —- nach Dr. BURCHARDT — der Schaf- 
wolle iiberhaupt nicht’, lernten ihn erst von den 
Griechen kennen. 


‘WoENIG, Am Nil, Reclam 2888, S. 79, sagt, 
daf} die alten Agypter FuSfbekleidung, Striimpfe, 
aus Schafwolle verfertigt hatten. F. H. 
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existe en Egypte depuis les temps les plus 
anciens jusqu’aujourd’hui. Le nom égyptien hk-t 
est sans étymologie et correspond phonctique- 
ment au babylon. Aizu. Le nom et la chose semble 
donc dater de Babylone. Le terme pour «froment», 
en ég. bd-t, en copt. bote, semble bien étre iden- 
tique a un des noms babylon. de cette céréale: 
bututtu, AS. A. AN (iroment mondé). Il fait encore 
une juxtaposition intéressante: bab. namzitu 
cruche 4 biére, ég. mmS-t espéce de vase, nms-t 
hk-t (une) cruche de biére. Ensuite: habattu 
(*habantu), pl. habandti, bab. = cruche, fubun- 
nu, nom d’un vase, hbn-t, ég. = cruche. De ces 
coincidences et les suivantes, il semble résulter 
une dépendance de ‘l’agriculture égyptienne de 
celle de Babylone. (Anz. ph.-h. Kl. k. Ak. W. 
Vienne 1910, No. XXVI.) — DE GENOUILLAC avait 
constaté (OLZ, 11, 469) que le terme assyrien 
marru = pioche a passé dans le syro-araméen 
(marra), d’aprés Horovitz (OLZ, 12, 301) aussi 
dans l’arabe, puis en grec et en latin (marra). En 
sumérien nous trouvons déja (gis) MAR, et la 
pioche représentée dans les monuments primitifs 
égyptiens s’appelle déja mr. MAX MULLER affirme 
(OLZ, 12, 107) que la forme marr n’est pas du 
tout égyptienne; et déja auparavant (OLZ, 11, 
403) il avait signalé des emprunts syriaques pour 
Vhorticulture et l’agriculture des temps des pyra- 
mides. M. n’en voudrait pas ,conclure qu’en 
général les commencements de l’agriculture aient 
été introduits d’Asie*; marr est ,sémitique pri- 
mitif*, mais mr ne serait gueére d’origine pré- 
sémitique et sumérienne (ib. note 1). — Mais voila 
que MEISSNER signale de nouveaux matériaux pour 
la laine des brebis de Babylonie (OLZ, 14, 97). 
Pendant que, sous l’influence de la culture de 
fer, usage de tondre les brebis se répandit en 
Babylonie peut-étre entre l’an 1300 et 600 a. X., 
on avait auparavant la coutume d’arracher la laine. 
Dans les textes sumériens, le terme correspondant 
est indifférent, et ne dit donc rien sur la question. 
Mais il faudra bien placer ce changement sous 
les premiéres dynasties babyloniennes. Le Vieux 
Testament ne semble connaitre que la tonte, 
pour Laban (Gen. 31, 19) on emploie déja 31) qui 
correspond au babylonien gizzu. Les Egyptiens 
ne connaissaient — d’apres le Dr. BURCHARDT 
— pas du tout l’usage de la laine des brebis et 
n’apprirent a le connaitre que des Grecs’. 
P. FERD. HESTERMANN, S. V. D. 


' Tandisque WoENIG, Am Nil, Reclam 2888, 
p. 79, affirme que les anciens Egyptiens fabriqué- 


ate des chaussures et des bas de laine des brebis. 
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Afrika. 


Zur sozialen Organisation der Bewohner 
der westlichen Goldkiiste schreibt JOHN PAR- 
KINSON: Kinder erhalten ihren Namen von dem 
Wochentage, an dem sie geboren wurden. Das 
unterscheidende Stammeszeichen erhalt nicht 
jedes Kind; hat aber ein Weib mehrere Kinder 
verloren, so wird dem nachstgeborenen das 
Stammeszeichen gegeben. Es gilt also wenigstens 
in der Jetztzeit vor allem als ein Gliickszeichen. 
Die Kinder gehéren zu dem Totem der Mutter, 
doch schlieBen sie sich in Kriegsaktionen an den 
Stamm des Vaters an. Andrerseits, zur Zeit der 
Not, wendet sich ein Mann doch wieder an den 
Stamm der Mutter um Hilfe. Auf Reisen befindlich 
kehrte er in alter Zeit bei Angehdrigen desselben 
Totems ein und fand dort ohne Vergiitung gast- 
liche Aufnahme. Die Verpflichtung dem Totem- 
tiere gegeniiber besteht in einer freundlichen Be- 
handlung desselben und in Trauer und Betriibnis 
bei schlechter Behandlung desselben von Seiten 
anderer. (Man, 1911, 2.) : 


Amerika. 


Am 18. Juli 1909 hat sich auf Initiative des 
Dr. LENZ in Santiago (Chile) eine Gesell- 
schaft fiir Chilenische Folkloristik von 
57 Mitgliedern gebildet. Ihr Organ ist die Revista 
de la Sociedad de Folklore Chileno*. Dr. L. gibt 
dem Wunsche Ausdruck, es méchten die anderen 
Staaten Siidamerikas auch daran denken, der- 
gleichen einzurichten, bevor der immer weiter 
vordringende Einflu8 europdischer Kultur solche 
Unternehmen als verspatet erscheinen lasse. (L’An- 
thropologie, nov.-déc. 1910, p. 731.) 


Afrique. 


JOHN PARKINSON donne quelques détails sur 
lorganisation sociale des habitants de la cote 
d’or occidentale. Les enfants sont dénommés 
d’aprés le jour de la semaine qui les a vus naitre. 
Le signe distinctif de la tribu n’est pas donné a 
chaque enfant, mais quand une femme a perdu 
plusieurs enfants, on confére le signe caracté- 
ristique au puiné. On le tient donc, du moins 
de nos jours, pour un signe de bonheur. Les 
enfants appartiennent au totem de la mére; pour 
les guerres cependant ils rejoignent le totem du 
pére, pour retourner au totem de la mere en 
temps de disette pour y chercher secours. En 
voyage il trouvait jadis l’hospitalité gratuite chez 
les membres du méme totem. Vis-a-vis de l’ani- 
mal totem, on a le devoir de le traiter amicale- 
ment et on s’afflige quand il est mal traité par 
d’autres. (Man, 1911, 2.) 


P. TH. STRATMANN, S. V. D. 


Amérique. 


Le 18 juillet 1909, sur initiative du Dr. LENZ, 
il s’est constitué a Santiago (Chile) une société 
pour le Folklore du Chile. Elle comprend 
57 membres; son organe sera la «Revista de la 
Sociedad de Folklore Chileno». Le L. exprime 
le désir que les autres Etats latins du sud de 
Amérique fassent également des démarches pour 
érection d’instituts semblables avant que l’in- 
fluence toujours plus envahissante de la civili- 
sation européenne ne fasse paraitre trop tardives 
de semblables entreprises. (L’Anthropologie, nov.- 
déc. 1910, p. 731.) 

P. FERD. HESTERMANN, S. V. D. 
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Jean Brunhes. La Géographie humaine. Paris. FELIX ALCAN. IV+ 843 pp. 
in-4° avec 202 gravures et cartes dans le texte et 4 cartes hors texte. 
Prix: Fres. 20.—. 


Il est un fait curieux que FRIEDRICH RATZEL, l’illustre fondateur de I’«anthropogéographie» 
ou «géographie humaine» — science qui nous fait voir 4 un quel haut degré l’activité humaine 
dépend des conditions géographiques —, est également un des plus puissants Cvocateurs de ce 
nouveau courant de l’ethnologie, positive, historique, adversaire de l’ethnologie psychologique 
aprioristique ancienne, qui, aprés les efforts de FROBENIUS, ANKERMANN, GRAEBNER, Foy, semble 
étre destiné a faire toute une révolution dans l’ethnologie moderne. Mais l’étonnement ccesse si 
l’on considére l’adage bien connu: Qui bene distinguit, bene docet. C’est surtout par ce que 
RATZEL a, le premier, entrevu toute l’importance des agents géographiques interrompant toujours, 
pour ainsi dire, et modifiant la chaine continue de l’activité humaine: qu'il est parvenu a saisir 
cette continuité historique d’un fonds indépendant d’activité, qui, malgré tout, subsiste dans 
’évolution de la culture humaine. Mais si, de jour en jour, lethnologie gagne plus de con- 
science de sa propre indépendance, elle ne devrait pas payer cet avantage par l’oubli de ces 
facteurs qui, justement par l’opposition a ce fonds propre de l’ethnologie, auront montré et la 
réalité de leur existence et l’importance des influences qu’ils exercent. Donc si les ethnologues 
commencent de plus en plus a entreprendre les recherches des continuités historiques des outils, 
des armes, des formes sociologiques ou religieuses, ou de tout un cercle culturel, ils ne devraient 
pas perdre de vue a quel degré les facteurs variables du sol, du climat, des ressources végé- 
tales ou animales, ont exercé leurs influences. Et il ne suffit pas qu’ils recourent 4 ces facteurs 
pour trouver une explication dans les cas ov il y a une interruption de la continuité historique, 
mais encore la ot la similitude des formes et certaines indications historiques voudraient bien 
faire ressortir un lien historique ot cependant cette similitude peut-étre ne serait autre chose 
que le produit des mémes causes géographiques agissant sur un objet, une forme d’origine tout 
a fait indépendante. C’est dire que surtout la nouvelle méthode historique de |’ethnologie a besoin, 
comme compléments et correctifs, des services que la géographie humaine peut offrir. «Avant de 
chercher a déterminer les rapports... avec les faits antérieurs qui se sont déroulés dans le 
temps, il est d’une sage méthode de déterminer surtout les rapports qu’ils peuvent avoir avec 


les faits similaires situés dans l’espace,» comme dit l’auteur du livre que nous tenons entre nos 
mains (p. 123). 


Déja pour toutes ces raisons, le grand ouvrage que M. JEAN BRUNHES, professeur de 
géographie aux Universités de Fribourg et de Lausanne, vient de publier sur la «Géographie 
humaine», trouvera un bon accueil chez nos lecteurs ethnologues. Mais s’il est possible d’ajouter 
que l’auteur, ancien éléve de RATZEL lui-méme, a réussi a réaliser des progrés considérables 
sur ses devanciers — en langue frangaise, c’est 4 notre connaissance, le premier ouvrage complet 
d’«anthropogéographie» —, leur intérét ne peut que grandir. Il est vrai, dit son auteur dans la 
preface, «cc livre n'est pas un «traité», 4 proprement parler (ce terme serait sans doute trop 
ambitieux), mais un «manuel» donnant les directions essentielles». Mais alors c’est un «manuel» 
d’une rare ampleur, d’une richesse peu commune des matiéres qu’il comprend; et c’est un bon 
«manucl» par la clarté de la disposition, l’abondance des exemples donnés, la citation complete 
des sources bibliographiques. Mais ce n’est pas un manuel si l’on comprend sous ce terme qu'il 
soit uniquement la compilation des travaux étrangers: non seulement presque toutes les données 
detaillées de ce volume sont originales et s’appuient sur des observations directes des éléves 
de l’auteur ou de l’auteur lui-méme, l’esprit qui anime tout Pouvrage et une foule de vues 
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nouvelles et intéressantes sont la propriété de l’auteur. Ajoutons le grand nombre des illustra- 
tions originales bien choisies et adaptées au texte: ct l'on commencera a avoir une idée approxi- 
mative de l'importance peu commune de cet ouvrage. 

Ce sont surtout les chapitres sur les maisons ct chemins, sur les cultures ct ¢levages, 
qui présentent le plus d’intérét pour l’ethnologue, ct avec leur riche documentation en faits 
concrcts ils lui donnent en effet beaucoup a réfléchir sur les voies nombreuses ct multiples par 
lesquelles la nature des pays, les climats, les produits du sol influent sur l’activité humaine et 
la modifient; I’¢tude attentive de ces pages le préservera sans doute de mainte hypothése pure- 
ment historique. Une fois seulement j’ai trouvé que trop d’importance était donnée a |’explication 
gcographique, c’est 1a ott l’auteur — du reste s’appuyant sur un ethnographe — cherche a dé- 
terminer l’origine des maisons sur pilotis (p. 99); il aurait pu trouver p. ex. dans la Nouvelle 
Guinée de telles maisons sur les cimes des montagnes, tandis que, chez certaines tribus, des 
maisons sans pilotis sont baties dans des vallées presque marécageuses: ici les continuités histo- 
riques sont manifestes. A un autre endroit (p. 168) M. BRUNHES rejette avec raison la con- 
struction idéologique avec laquelle MONTELIUS fait développer les diverses formes de la maison 
nord-curopéenne. On ne devrait pas conclure de ces remarques que les fronti¢res entre l’ethno- 
logie et la géographie humaine ne soient pas bien ¢tablies chez M. BRUNHES; elles sont, au 
contraire, déterminées avec une justesse et une rigueur qui certes ne peuvent ¢tre surpassées 
(pp. 617—628) et qui assurent a chacune des deux sciences un développement d’une indépen- 
dance parfaite et vigoureuse, tellc qu'il est nécessaire pour qu’elles puissent se rendre des 
services réels. 

Ce que les cthnologues auraient aimé voir traiter un peu plus au long ce sont Ies peuples 
primitifs. Nous trouvons, en effet, dans l’ouvrage de M. BRUNHES une étude tres précicuse sur 
la vie nomade des Fangs, due aux recherches d’un éléve de M. BRUNHES, le R. P. MARTROU, 
C. Sp. S., qui fait voir tous les détails de la «Wirtschaft» de ce peuple important de l'Afrique 
Centrale; d’autre cOté dans une des monographies de petites unités naturelles, «les oasis du 
Souf et du M’zab>, nous rencontrons |’exemple trés instructif d’un peuple qui semble ¢tre pri- 
mitif mais qui, en vérité, offre le type d’un «Kulturvolk» trés avancée. Mais nous aurions désiré 
entendre parler p. e. des peuples du premier degré de l'économie humaine, ceux dits de la 
«Sammelstufe», simples chasseurs des bétes et collecteurs des produits végétaux de la nature; 
parce que c’est surtout chez eux que la dépendance de l’activité humaine des facteurs géogra- 
phiques existe au plus haut degré, et, en outre, la simplicité de leur vie permet d’étudier avec 
plus de facilité toute la nature et la fagon d’agir de ces facteurs. D’un autre coté nous regrettons 
que les cultures du sorgho et du millet n’aient pas trouvé un plus grand développement. Car 
il parait que ces cultures nous représentent la plus ancienne forme de l’agriculture et c’est sur- 
tout chez elles que le «Hackbau» est employé, cette forme primitive de l’agriculture qui a si 
puissamment influencé toute la vie culturelle et sociologique surtout de I’Afrique. Il est vrai que 
cette lacune est diie principalement au défaut de documents suffisants sur ces cultures. Ils auraient 
pourtant pu étre encore recueillis dans les différents ouvrages ethnographiques ou ils ne manquent 
certes pas. 

Nous sommes dédommagés de ces lacunes par la maitrise et l’abondance avec lesquelles 
M. BRUNHES traite toutes les questions relatives au nomadisme. La il nous offre une foule de 
détails nouveaux et remarquables et cela sous des points de vue trés intéressants et spirituels. 
Renseigné ainsi, on entrevoit, «avec plus de clarté qu’ailleurs», la vraie nature, les causes et les 
effets de cet état de vie dont les peuples ont joue si souvent un réle important dans I’histoire 
de V’humanité. Mais le jugement sobre et la bonne méthode de l’auteur se manifestent mcme 
ici ou il a eu une occasion spécialement favorable de montrer la grande influence des facteurs 
géographiques sur le développement du genre humain: il ne manque pas d’ajouter: «A coup sur, 
des considérations de cet ordre n’expliquent pas le détail de Vhistoire, des événements politiques 
particuliers et des initiatives individuelles, mais elles constituent comme le soubassement expli- 
catif des grandes vicissitudes historiques.» 

L’espace et le temps nous manquent pour relever comme il conviendrait le grand nombre 
dautres points de l’ouvrage de M. BRUNHES qui mériteraient d’étre cités. Mais nous besperous 
que ce que nous en avons dit donnera a nos lecteurs une idée du moins approximative de la 
richesse, de la sfireté et de la maitrise de cet ouvrage important. Nous sommes sur qu il fera 
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son chemin et que ce n’est pas seulement la géographie humaine qui en tirera ses grands profits 
mais encore l’ethnologie, précisément 4 cette époque ot celle-ci commence a mettre le pied sur 
une nouvelle route également ouverte par RATZEL, cet initiateur puissant de la géographie humaine. 


P. G. Scumipt, S. V. D. 


Karl Roehl. Versuch einer systematischen Grammatik der Schambalasprache. 
Abhandlungen des Hamburgischen Kolonialinstitutes, Bd. II]. Hamburg. 
L. FRIEDERICHSEN & Co. 1911. XVI-+ 214 SS. 


Tonakzente und deren Funktionen in den Bantusprachen sind bisher nur mangelhaft unter- 
sucht worden. Man begniigte sich mit einem allgemeinen Hinweis auf deren Vorhandensein, 
gab auch wohl ein Verzeichnis von Wortern mit Tonakzenten, ohne jedoch alle Téne zu be- 
zeichnen, oder genaue Gesetze iiber Tonanderungen anzugeben'. Erst neuerdings wurde diesem 
wichtigen Sprachelement gréfere Aufmerksamkeit geschenkt*. Mit Freuden ist es daher zu be- 
griiBen, da®f Verfasser mit unermiidlichem Eifer sich der Untersuchung der Tone und Ton- 
gesetze in der Schambalasprache hingegeben und so die afrikanische Sprachwissenschaft um ein 
bedeutendes Werk bereichert hat. Ob seine Untersuchungen in allem befriedigen, mdgen die 
folgenden Betrachtungen lehren. 


Berechtigt ist der Dank und das Lob, das Verfasser seinem Lehrer Prof.-MEINHOF ollt, 
der schon deshalb einen grofen Anteil an dem ganzen Werke hat, weil diesem die Skizzierung 
des Schambala zugrunde liegt, die MEINHOF in seinen ,Linguistische Studien in Ostafrika“ 
(,Mitt. d. Sem. f. orient. Sprachen‘. 1904. III. Abt., SS. 217—236) gegeben. Eine solche Stiitze 
konnte nicht verfehlen, da das Werk mit Beriicksichtigung aller bisherigen Forschungen auf 
Bantugebiet manche noch dunkle Probleme geldst hat. 


Was jedoch die Tonlehre angeht, so mag gerade das dogmatische Festhalten an den 
MEINHOF’schen Forschungen zum Nachteil gewesen sein. MEINHOF teilt den Abstand zwischen 
Tief- und Hochton in weitere Unterabteilungen ein, indem er noch einen tiefen und einen hohen 
Mittelton einschaltet. Weshalb er dies tut, ist weder in der Lautlehre des Schambala noch in 
seinem ,Grundrif einer Lautlehre der Bantusprachen* begriindet. Das hatte aber geschehen 
miissen, weil sein System von dem der ersten Forscher afrikanischer Tonsprachen, CHRISTALLER, 
WESTERMANN, ENDEMANN, DAHL und anderer abweicht. Alle diese kennen nur zwei, hdchstens 
drei ebene Tne als wesentliche Sprachelemente an. 


Es will mir scheinen, als ob ROEHL deswegen vier einfache Tone aufgestellt und gefunden 
hat, weil das MEINHOF’sche System vier einfache Tone angibt. Dieses Festhalten an der MEIN- 
HOF'schen Lehre ware nun berechtigt, wenn MEINHOF wirklich vier Tone praktisch festgestellt 
und sicher gehért hatte. Entweder mu8 nun ROEHL zugestehen, dafi sein Ohr sich gewaltig 
getduscht hat, oder aber da® sein Lehrer sogar Hoch- und Tiefton verwechselt, geschweige 
denn die feinen Nuancierungen zwischen hohem und halbhohem, tiefem und halbtiefem Tone 
feststellen konnte. Wenn trotzdem die und gerade nur die Téne im Schambala enthalten sein 
sollen [wenigstens sind nur diese angegeben], so ist das doch sehr auffallend. Eine Konfron- 
tierung der Tonbezeichnung, wie sie MEINHOF (,Linguistische Studien in Ostafrika“) bei den 
Schambalawortern angibt, mit der Tonbezeichnung ROEHL’s mége meine Behauptung bestatigen. 


Hier und im folgenden wihle ich folgende Tonzeichen: 


a Tiefton a_halbtiefer Ton® 
a Hochton @ halbhoher Ton 


' K. ENDEMANN: ,Beitrag zu dem Kapitel von den Tonen in den sogenannten Bantu- 
ee ae retin tie Spr.* 1901. III. Abt. S. 37. — E. DAHL: ,Die Tone saioicaeke 
‘ wezi.“ Mitt. d. Sem. f. orient. Spr.“ 1904. III. Abt. S. 106. — en i 
Studien a Ostafrika*, a. a. O. S. 201 an andere. if PENH ORL neglslisel 4 

* NEKES: ,Lehrb. d. Jaundesprache.* ,Lehrb. d. Sem. f. orient Spr.“ Bd. XXVI. Berlin 1911 
* Da die Vokale im Schambala gewohnlich offen sind, fallt das diaktitische Zeichen far 
offene Vokale weg. Langen werden nicht bezeichnet. 5 aoe thistietel Sipdhaaiaaee 


MEINHOF 
kingului Rabe 
kdngad Perlhuhn 
mésozi Tranen 
mavita Ol 
mazt Wasser 
kiléza Kinn 
noki Biene 
nda Fotus 
ngoma Trommel 
sala Hunger 
sila Weg 
Singo Hals 
Séni Scham 
aguku Huhn 
naguluvé Schwein 
nkwalé Rebhuhn 
si Fliege 
ngttha Zecke 
siyé Heuschrecke 
lila weinen 
ndilé Totenklage 
lulimi Zunge 
bulad ankommen 
a§d verlassen 
asd wegwerfen 
fuwa erwiirgen 
geld hineintun 
ku-gwa herunterfallen 
yawa teilen 
yénda gehen 
ku-fa sterben 
mukaza Ehefrau 
mukala Jager 
muzimu Ahnengeist 


nwand Kind 
wand Kinder 
linda bewachen 
bdéwa stehlen 
lima ackern 
zthi klein 

lé lang 

nwéné selbst 
kdéldyala trocken sein 
kazit trocken 
zima verléschen 
mulima Berg 


ROEHL verweist ausdriicklich auf MEINHOF’s 


unbedingt notwendig gewesen, 
erwahnen und als unrichtig zu bezeichnen, 
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ROEHL 
kungulu 
Ranga 
mésozi 
mavuta 
mazi 
Rilézu 
noki 
nda 
ngoma 
sala 
sila 
Singo 
Soni 
nguku 
nguliwe 
nkwalé 
si 
ngtha 
siyé 
lila 
ndilo 
lilimi 
bila 
asa 
asa 
fawd 
géla 
ku-gwa 
yawa 
yéenda 
ku-fa 
mukaza 
mukala 
muzimit (S. 13 § 11) 
muzimu (S.17 § 15) 

nwana 

wand 

linda 

bawa 

lima 

zthi 

lé 

nwéné 

kdlaydla 

kazu 

zima 

mitlimd (S. 40) 
mulima (S. 82) 


MEINHOF 

muziyO Last 

miulild Schall 

muzi Stadt 

nwdaka Regenzeit 

nwézi Mond 

nwézt Wasserlauf 

moto Feuer 

most Rauch 

mulémo Lippe 

zind Name 

zind Pflanzloch 

yasd Handflache 

zuwa Sonne 

ziso Auge 

zisézi Trane 

zin6 Zahn 

haka sich waschen 

imba singen 

kala gro werden 

iza@ kommen 

kala sauer werden 

kdma melken 

kadnda mauern 

laga verabschieden 

land verfluchen 

lasd schieBen 

léka \assen 

léma iibermégen 

linda jemandem aui- 
passen 

loya verzaubern 

lo6mba als Braut 
werben 

lika flechten 

Sangd Steuer ein- 
treiben 

§d$a sauer werden 

§éka \achen 

zild etwas nicht essen 

ikald wohnen 

kalanga braten 

dnika zum Trocknen 
aufhangen 

igi unterhalb 

kila iiber jemandes 
Krafte gehen 
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ROEHL 
muziyo 
mutlilo 
muzi 
nwaka 
nwézi 
nweézi 
moto 
mosi 
mulomo 
zind 
zind 
yasa 
zuwa 
zisSo 
zisozi 
zino 
haka 
imba 
kila 
iza 
kala 
kama 
kanda 
laga 
lana 
lasa 
léka 
léma 
linda 


loya 
lomba 


luka 
S§anga 


Sasa 
Séka 
zila 
ikala 
kdlanga 
dnika 


isi 
kila 


,Lautlehre des Schambala“ ; da ware es doch 
die geradezu entgegengesetzten Feststellungen MEINHOF’s 2 


wenn sie das wirklich sind. MEINHOF sagt a. a. O., 


S. 227, da®B die Schambalajungen ,mit groBer Prazision und genau iibereinstimmend die Ton- 


hdhen jeder Silbe in jedem Wort angegeben hatten. Ebenso nennt ROEHL die Feststellung der 
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Tone und Tongesetze das Werk des Schambalajiinglings ELIsA TSCHAGHUSA, der sdmtliche Tone 
aller im Manuskript vorkommenden Schambalaworte aufgeschrieben habe. Hoffentlich hat Ver- 
fasser bei der Durcharbeit des Manuskriptes seinem Ohre mehr vertraut als den Aufzeichnungen 
seines Gewahrsmannes, an dessen fiir die Tone empfanglichem Ohr niemand zweifelt, wohl aber 
an der Fahigkeit, das Gehdrte als Tief-, Hochton usw. zu definieren. Treffend bemerkt Verfasser 
auf S.6, da®B es dem Neger ein Ratsel bleibt, wie der Européer zwei Worte, z. B. kiyd Wasser- 
topf, kiya Schenkel, als synonym auffassen kann. Worin aber der Unterschied besteht, das kann 
uns der Schwarze nicht sagen, ebensowenig wie der nicht phonetisch geschulte Europder die 
unterschicdliche Bildung der Laute angeben kann. Damit soll jedoch nicht in Abrede gestellt 
werden, da® der Neger, wenn er einmal durch Studium und Ubung die Tone als Unterscheidungs- 
elemente sonst gleichlautender Silben erkannt hat, dieselben auch angeben kann. 

Auffallend ist es, daf} Verfasser nur ebene Téne bezeichnet, steigende und fallende Tone 
jedoch kaum erwahnt (s. S. 199, Anm.). Die zusammengesetzten Tone spielen aber eine grofe 
Rolle in den Bantu-Tonsprachen, wenigstens in den westafrikanischen. 

S. 5, § 6, stellt Verfasser die Behauptung auf, daB der musikalische Ton in allen Bantu- 
sprachen der gleiche sei. Das bisher vorliegende Tonmaterial ist jedoch noch zu gering, um 
eine solche Verallgemeinerung aufstellen zu kénnen. Sind denn alle Bantusprachen Tonsprachen ? 
Ob sie es urspriinglich waren, lat sich wohl vermuten; sicher ist es jedoch, da® es heute 
Bantusprachen gibt, die nicht Tonsprachen sind, z. B. das Suaheli, von welchem MEINHOF an- 
gibt, dafi in demselben die Téne verloren gegangen seien'. 

In den Bantusprachen, die heute Tonsprachen sind, hat die Vermutung iiber die Un- 
wandelbarkeit der Grundténe wohl seine Berechtigung. Auch MEINHOF macht hierauf aufmerk- 
sam*. Hier einige Beispiele, die um so merkwiirdiger sind, da das Jaunde zu einer anderen 
Sprachgruppe, namlich zu den Nordwest-Bantusprachen gehdrt. 


Jaunde Schambala Jaunde Schambala 
kin Hals Singo kab teilen yawa 
ngoé Schwein nguluwe* ku fallen gwa 
mé-ndim Wasser ma-zt fagom Trommel ngoma 
Okpa(l) Rebhuhn nakwalé afab Fliigel wawa 
nnom Greis muytundi st Erde Si 

aber: 
nkit Salz muni nkO(l) Strick luyolé 
fa Sabel lupanga won Furcht woyd 
yiad singen imba @ subjektivisches a 
Verbalprafekt 


S. 13, § 11, sagt Verfasser, da® alle Klassenprafixe Tiefton haben, und S. 35, oben Anm. 
daB der Tiefton des Prafixes keinen Einflu8 auf den Ton des Stammwortes ausiibe. Dies sind 
zwei wichtige Bemerkungen, die sich wahrscheinlich auf alle Bantu-Tonsprachen anwenden 
lassen. Ich habe fiir das Jaunde dieselben Feststellungen gemacht, namlich: ,Bildet das Prafix 
eine Silbe fiir sich, so erhalt es den Tiefton, fallt es aber mit dem Stamme zusammen, so geht 
der Tiefton spurlos verloren.“ Wie hiermit aber die Fufnote S. 20 Abereinstimmen soll ist 
nicht ersichtlich: digd spazieren gehen, mwasi Spazierganger. Wenn das a Tiefton erhalt infolge 
des ausgefallenen Ticftons des Prafixes, dann hatte der Tiefton des Prafixes Einflu8 auf den 
Ton des Stammwortes. Es ist aber auch nicht erklarlich, warum i Tiefton hat: man sollte er- 
Warten mwdsi, genau so wie dnd sehen, mwond Zeuge. Es hatten noch atidiere Beispiele von 
Nomina agentis auf si gesucht werden miissen, gebildet aus vokalisch anlautenden, hochténigen 
Verben. Das eine Beispiel geniigt nicht, um den Tonwandel zu erklaéren. Vergleiche jedoch 
S. 14, § 18, maui oder mwufi Topfer aus umbd topfern. Hier ist dic Endung zwar nicht si, 


sondern fi, aber das u des Stammes unterlie i i | 
s gt demselben Tonwandel wie b i 
der Hochton auf dem 7 bestehen. hie SOO sel 


: MEINHOF: »Lautl. der Bantuspr.“ S. 19d. 
»Linguistische Studien in Ostafrika‘, a. a. O. IL. S. 229. 
EINHOF schreibt zgu/uwé; der Hochton scheint richtig zu sein. 
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Siehe die verschiedene Schreibung: S.21c hat fi Hochton, S. 14, § 13, ist es mit halb- 
hohem Ton bezeichnet, entweder ein Druckiehler oder cin Hinweis auf die unwesentliche Unter- 
scheidung in Hoch- und Halbhochton. 


S. 22, § 19, 23 u. 24, § 20, ware bei den so verwickelten Tongesctzen cine klarere Uber- 
sicht erwiinscht. Die Beispicle miiSten nach Ténen geordnet werden; vielleicht folgendermafen : 


1. tana gut, mutana Guter. 
mubwdangda mutana guter Knabe mutdwa miitdnd guter Dorfaltester 
mudéni mutanad (mutana) guter Schuldner mutinwad mitdna guter Sklave. 
Ebenso: 


gima gesund, dasi dumm, babdasi einfaltig, géni fremd, zuli reich, ndnge schwach, ydli 
wohlhabend. 
2. kuli grok, mukula Grofer. 


muntu mukuli groBer Mensch mundélé mikili (miikulu) groBes Madchen 
mundéni mukuli (mukulu) groBer Schuldner nwand mukili (muikulu) gro&es Kind. 


Ebenso: 
bdda schlecht, sisili diinn, béyd bése, zihi klein, tanda ordentlich, Riwd arm, zizé schwarz. 


3. wiwi schlecht, muwiwit Schlechter. 


muiyanga muwiwit schlechter Arzt mufunwa miwiwi (muwiwi) schlechter 
mudéni muwiwi (muwiwt) schlechter Beamter 
Schuldner mutunwd muwiwi (muwiwi) schlechter 
Sklave. 
Weitere Beispiele hierzu fehlen. — yéké wenig (s. S. 23 unten) ist wohl vergessen 


worden oder irrtiimlicherweise zwischen tah und yoli geraten. 


4. vizi faul, muvizi Fauler. 
dkida muviza fauler Akida mundélé mivizu faules Madchen 
midéni mavizi (muvizi) fauler Schuldner muyundi muvizu fauler Greis. 


Ebenso: ay 
tamu krank, dala alt, nazi rein, siku irgendein, tuhu andrer. 


5. tili frech, matili Frecher. 
akida mutili mundélé mitili 
mudéni mutili muyunda miutili. 

Weitere Beispiele hierzu fehlen. 


6. dédo klein, mudddo Kleiner. 


Ebenso: 
nani schlau, zélu hellfarbig. 


Nach § 20 erhalt also das Prafix des Adjektivs den Ton der Schlufsilbe des Subsinativs. 
Hat infolgedessen das Prdafix tiefen oder halbtiefen Ton, so bleiben die Tone des Adjektiv- 
stammes unverdndert. Hat das Prafix hohen oder halbhohen Ton, so finden beim Stamm des 
Adjektivs folgende Veranderungen der Tone statt: (s. S. 24, Nr. 2a, 5, ¢, d). 

S. 24, Nr. 3 am Schluf: mudént mubddd soll hei®en mudéni mubddd. 

Sehr merkwiirdig ist das § 20, Nr. 2d Gesagte. Durch diesen Tonwandel tritt beinahe 
vollstandiger Tontausch ein; Hochton wird halbtief, Tiefton wird Hochton (halbhoch), so daf 
die urspriinglichen Wortténe gar nicht mehr zu erkennen sind. Hier weicht das Schambala (voraus- 
gesetzt, da die Gesetze stimmen) vollstandig von den Tongesetzen anderer Bantu-Tonsprachen 
ab. Im Jaunde tritt auch Assimilation der Tone cin, aber niemals Tontausch. Die urspriinglichen 
Tone sind immer zu erkennen. Wesentliche Toninderungen beruhen dort nicht auf Assimilation, 
sondern auf begrifflichen Unterscheidungen, auf Ersatz friherer Bildungselemente. 
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Aus §§ 19, 20, 21 scheint mir auch der unwesentliche Unterschied zwischen tiefem und 
halbtiefem Ton, manchmal sogar zwischen hohem und halbhohem Ton hervorzugehen, sonst 
miiten die Gesetze iiber den Einflu8 der hohen und halbhohen, der ticfen und halbtiefen Schluf- 
silben des Substantivs auf die folgenden Téne klarer geschieden sein. Vgl. Torlehre S. 200, Nr. 5. 


Verfasser unterscheidet Tonlehre S. 198, § 280 zwischen Wortton und Satzton. Diese 
Trennung scheint mir nicht ganz zutreffend zu sein. Wie aus dem § 281 gegebenen Beispiel 
ersichtlich, bezieht sich auch der Satzton auf Worte, Satzteile, genau so wie der Wortton. Bei 
Wortton denkt man doch unwillkiirlich an die Grundténe, die das alleinstehende Wort hat. Fiir 
das Jaunde habe ich zwischen Pausalton (Grundton), Fluxalton (Wort- und Satzton) unter- 
schieden. Pausalton paft nun nicht fiir das Schambala. Ich wiirde zwischen Grundton und Fluxal- 
ton unterscheiden; wenigstens gehért der hier beschriebene Wortton in dieselbe Klasse wie der 
Satzton. Man kénnte demnach unterscheiden: 


1. Grundton: Ton des alleinstehenden Wortes; 
2. Fluxalton: Tonwandel, den das Wort durch das Zusammentreffen mit anderen Worten 
erleidet ; 
a) durch fortschreitende Tonassimilation (Wortton); 
b) durch riickschreitende Tonassimilation (Satzton). 


Die cinzige riickschreitende Assimilation, die auch im Jaunde stattfindet, ist die S. 200, 
Nr. 6 angegebene: ,Der von Hochténen eingeschlossene Tiefton wird halbhoch.‘ Eine weitere 
Einwirkung auf die folgenden Téne findet im Jaunde nicht statt. 


Uber die riickschreitende Tonassimilation (Satzton) la8t uns Verfasser fast vollstandig im 
Unklaren, und doch sollen durch dieselbe wesentliche Tonveranderungen bewirkt werden. Man 
wird zum Schlusse ziemlich mutlos, wenn man erfahrt, daB die Miihe, sich die Gesetze der 
fortschreitenden Assimilation eingepragt zu haben, vergeblich war, da eine biése, gesetzlose 
riickschreitende Assimilation stérend in den Weg tritt. Auf Schritt und Tritt st68t man auf neue 
Ratsel. Ein Gesetz hebt das andere auf; hier wird es beobachtet, dort nicht. So z. B. § 281 
wird der Satzton an dem Beispiel wabwanga wa zumbe die Knaben des Hauptlings, erklart. 
Grundténe: wabwdnga Knaben, wa des, zumbé Hauptling. Daraus wird durch Assimilation nach 
dem Gesetze S. 199, IIb, 1 u.3 wabwanga wa zimbeé. Daraus soll nun durch Einflu8 des Satztones 
wabwdnga wd zumbé werden. Hier ist das Gesctz S. 200, Nr. 6 gar nicht beobachtet worden: 
wabdnga wd zumbe. Hier folgt doch auf ein Wort ,welches in der vorletzten Silbe Hochton 
und in der letzten Silbe Tiefton hat (namlich wabdnga), cin mit Hochton beginnendes Wort“ 
(namlich wd). Also miiBten die Téne so sein: wdbwdnga wad zimbé (oder wadbwdnga wa 
zumbe), Warum kommt das Gesctz Nr. 6 hier nicht in Anwendung? Und erst die Eréffnung 
S. 201, da’ die angegebenen vier Grundténe gar nicht der Wirklichkeit entsprechen! 


Mit den ausfiihrlichen Texten in §$§ 282, 283, 284 weif man nicht viel anzufangen, so 
lange sie nicht durch Anmerkungen und ein Verzeichnis der vorkommenden Worter mit Angabe 
der Grundténe erginzt werden. 

P. H. Nexkes, P. S. M. 


Conrad v. Orelli. Al/gemeine Religionsgeschichte. 2. Aufl. in zwei Banden, 
jeder Band in ungefahr fiinf Lieferungen zu je Mk. 2.—. A. Marcus 
& E. Weser’s Verlag, Bonn. 


Es war mir eine Freude, die ganz besonderen Vorziige der ersten Auflage dieses Werkes 
(1899) im Kap. Ill meiner ,Origine de l’idée de Dieu* (,Anthropos*“, III [1908], SS. 347-348) her- 
vorheben zu kénnen, und ich mufte nur bedauern, da8 das Erscheinungsjahr schon so weit zuriick 
liege und somit so manche seitdem gemachten Fortschritte noch nicht benutzt werden konnten. 
Man kann es deshalb nur dankbar begrii8en, da® der Verfasser sich zu einer zweiten Auflage 
entschlossen hat, von der zu erwarten ist, da® sie die alten Vorziige bewahren und neue hinzu- 
fiigen wird. Wir werden auf das Ganze zuriickkommen, sobald alle Lieferungen vorliegen; bis 
jetzt ist die erste von Bd.I erschienen, der noch vier weitere umfassen wird, die schnell auf- 
einanderfolgen sollen. Bd. II wird im Friihjahr 1912 zu erscheinen anfangen und gleichfalls fiinf 
Lieferungen umfassen. Die erste Lieferung wird auch zur Ansicht gesandt. 
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Bd. I umfaft aufer der orienticrenden Einleitung die Religionen der Chinesen und Japaner 
sowie der iibrigen mongolischen Volker, der Agypter, Babylonier und Assyrer, der Westsemiten, 
Aramier usw., mit Beriicksichtigung ihrer Beziehungen zur Religion Israels und zum Christentum, 
der Manichdismus, dic mandaische Religion, die arabische, insbesondere der Islam, bis auf die 
Neuzeit. 

Bd. Il umfaft die Religionen Indiens: Brahmanismus, Buddhismus, Hinduismus; den 
Parsismus, die Religionen der Hellenen, Romer, Kelten, Germanen und Slawen; weiterhin die 
Religionen der Eingebornen Afrikas und Amerikas mit besonderer Beriicksichtigung Mexikos und 
Perus sowie die des Siidseegebietes, Australiens usw. Am Schluf werden cinige Richtlinien fiir 
die Probleme der Allgemeinheit, des Ursprungs und der Entwicklung der Religion gegeben. 


P. W. Scumipt, S. V. D. 


| A. A. Arutinow. Die Udiner. (Material zu einer Anthropologie des Kau- 
kasus.) Moskau 1905. 
Il. A. N. Dzawachow. Die Anthropologie Georgiens. |. Die Georgier von 
Kharthalinien und Kachethien. Moskau 1908. 
lll. N. J. Marr. Aus einem Ausflug ins russische Lasistan. (Eindriicke und 
Beobachtungen.) Erschienen im Bulletin de l’Académie Impériale des 
Sciences de Saint-Pétersbourg. Saint-Pétersbourg 1910. Russisch. 


Beide Arbeiten (in russischer Sprache) erschienen in den ,Arbeiten der anthropologischen 
Abteilung der Moskauer Abteilung der Russischen Gesellschaft der Liebhaber von Naturgeschichte, 
Anthropologie und Ethnographie, erstere als Band XXIII, letztere als Band XXVI. Beide ein er- 
freuliches Zeichen dafiir, daf Petersburg und Moskau sich endlich fiir den Kaukasus mehr inter- 
essieren, als dies bisher der Fall war. 

I, ARUTINOW’s Arbeit enthalt auf Sp. 2-18 eine kurze Ubersicht dessen, was wir bisher 
iiber die Udiner in ethnographischer und historischer Bezichung wu8ten, bzw. vermuteten. Er 
hat dafiir die iiblichen, sparsamen Quellen beniitzt. Dann folgen Sp. 19134 die Rasse und 
Beschreibung des Typus der Udiner. Den Schlu8 machen die MaBtafeln. Im ganzen hat ARUTINOW 
150 Individuen gemessen, und zwar 70 in Warthaschen und 80 in Nidsh (die beiden einzigen 
Dorfer mit udischer Bevélkerung). Die Negative der beigegebenen Typenphotographien mogen 
recht gut sein; sie sind aber schlecht reproduziert. ARUTINOW resumiert folgendermafen seine 
Beobachtungen: ,... Wir miissen bekennen, daB® die Udiner... sozusagen abseits der anderen 
kaukasischen Vilker stehen, ohne da®B sie deswegen Ahnlichkcit mit den Wotjaken und den 
Mordwinern' haben. Die Frage nach ihrer Herkunft und nach den Elementen, aus denen die 
heutigen Uden zusammengesetzt sind, kann auch nicht prazis gclést werden. ... Mit gréferer 
Wahrscheinlichkeit kann man nur sagen, daf der Grundstock der Uden aus mittelgrofien und 
kleinen, briinetten, meso- und chamaeprosopen Kurzképfen besteht, der Einflu8 einer groB- 
wiichsigen, hellen und langképfigen Rasse ist, wenn auch méglich, so doch sehr gering.“ Ich 
persénlich halte sie in anthropologischer Hinsicht fiir eng verwandt mit den Aissoren, denen 
sie nach dem Kopf- und Gesichtsindex, nach Wuchs und Brustumfang (nach ARUTINOW’S eigenen 
Worten) am nachsten stehen. Auch sonst hat mich schon mehrere Male dic Ahnlichkeit der 
beiden Volker frappiert. Zu einer nicht naher bestimmbaren Zeit wurden diese Leute aber der 
Sprache nach daghestanisiert; und das sind die heutigen Uden. (Wir haben in Transkaukasien 
toch heute mehrere tschetscheno-daghestanische Kolonien, namlich Kisten und Tsower (SCHIEF- 
NER’s Thuschen), Sakataler Awaren und Tsachmen und Haputs (Gaputliner). Letztere scheinen 
bereits ihre Sprache verloren und sie gegen das Tatische eingetauscht zu haben. 

Il. DZAwACHOW schickt seiner eigentlich anthropologischen Arbeit gleichfalls eine 
nographische Skizze voraus, die 91 Spalten fiillt. Dann folgt (Sp. 92—306) 


geographisch-historisch-eth 
chreibung und die MaB8tafeln. Resumé Sp. 240—241: ,Aus den 


die anthropologische Bes 


1 Diese Vergleichung beruht im letzten Grunde darauf, daf seinerzeit schon EICHWALD 
der Jemuden Erwahnung pelat hat; die Silbe jem hatte er mit den Jemen (Jamen), auch mit 
den Wotjaken (die sich selbst Ud nennen) in Verbindung gebracht. 
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angeliihrten Vergleichen sicht man, da8 unsere Georgier sich nach ihrem physischen Typus 
scharf absondern von der kurdo-perso-aderbeidshanischen, der ossetischen und der mongolischen 
anthropologischen Gruppe des A. A. IVANOWSKI (Glaubs wohl! D. Ref.); weit von ihnen stehen 
auch Juden, Polen und Grofirussen . . . und die vorlaufig ,,isoliert stehenden“ Karakirgisen und 
Karbadiner; verhiltnisma®ig mehr Ahnlichkeit zeigen die Georgier mit den Sarten (mittel- 
asiatische Gruppe des A. A. IVANOWSKI), mit den ,isoliert stehenden“ Kaukasischen Vélkern — 
den Kumiiken und Uden und auch den Armeniern; aber nicht mit einem der letzteren V6lker 
zcigen sie eine geniigend grofie Ahnlichkeit, da man sie mit diesen in eine anthropologische 
Gruppe zusammen fassen kénnte; wir halten es besonderer Aufmerksamkeit wert, daf® die 
Grusiner eine grofe Ahnlichkeit mit den Kumiiken haben (15 Ahnlichkeitspunkte von 18) und 
mit den Sarten, mit denen sie auf Grund von neun hauptsachlichen somatischen Punkten im 
dritten Grad der Ahnlichkeit stehen. Aber die Ahnlichkeit mit diesen (den Sarten) ist nur 
hypothetisch und sehr zweifelhaft, weil die anthropologische Charakteristik der Sarten auf eine 
geringe Anzahl von Individuen (30—38) und nur auf neun Mafe sich stiitzt. Resumieren wir 
unsere Daten iiber die Anthropologie der Grusiner, so kommen wir zu folgenden Resultaten: 


1. Die von uns gemessenen Georgier in den vier Rayons: Mittel-, Ober- und Unter- 
kharthalinien und Kachethien zeigen unter sich nur ganz geringe Unterschiede. 

2. Die Vergleichung der Georgier mit verschiedenen anderen anthropologischen Gruppen 
notigt uns, sie (die Georgier) vorlaufig als zu einer besonderen und selbstindigen Gruppe 
angehérend, anzusehen. 

3. Diese Gruppe nennen wir am richtigsten georgisch oder kharthwelisch.* 


Nein! Auf keinen Fall kharthwelisch. Wem springt der Unterschied zwischen dem 
Ostgeorgier und dem Westgeorgier (dem Imerether und Gurier) und umsomehr mit anderen 
Kharthwelern, wie den Mingreliern, Lasen und Swanen nicht sofort in die Augen! Es muf 
mit der ganzen Messerei wirklich seine eigene Bewandtnis haben, wenn man kalten Bluts 
Dinge, wie die eben angefiihrten, schreiben kann. Ich habe daraufhin mein ganzes ikono- 
graphisches Material wieder durchgesehen und sage zu der Ahnlichkeit mit Kumiiken und Sarten 
nochmals nein. Ubereinstimmung gewisser Mage, und waren es auch noch so viele, bedingt 
noch lange keine Ahnlichkeit des Typus; zu einer solchen gehéren viel feinere Dinge, als uns 
mit Mefapparaten zuginglich sind. Wenn man aber auf Grund gewisser Mafe so verschiedene 
Menschen, wie Ostgeorgier, Kumiiken und Sarten, zusammenstellen darf, so hapert es einfach 
an der Methode. Zuletzt sei noch bemerkt, da die Photographien in dem Werk besser 
reproduziert sind, als die in ARUTINOW’s, dafiir aber sind die Zeichnungen von Gebrauchsgegen- 
stiinden u. dgl. fast alle herzlich schlecht. Diese Zeichenmanier la8t man sich in der georgischen 
Fibel gefallen (der deda-ena), aber nicht in einem wissenschaftlichen Werke. 

Il. MARR hat die Reise 1909 zu linguistischen Zwecken unternommen, speziell um das 
Lasische zu studieren. Als Frucht seiner Reise ist inzwischen bereits eine Grammatik dieser 
Sprache erschienen. In seinen Reisenotizen gibt der Verfasser recht interessante Einblicke in 
das materielle und besonders auch das politische Leben der Lasen; wir sind ihm dafiir um so 
dankbarer, als gerade dieser Winkel der Schwarzmeerkiiste fast gar nicht von Reisenden besucht 
wird. Der Zeitpunkt war ja wohl nicht giinstig gewahlt; ein Jahr nach der konstantinopler 
Revolution mufte ein Reisender, noch dazu ein aus Rufland kommender, verdachtig erscheinen. 
MARR hat das am eigenen Leibe erfahren'. Die Lasen werden von den Georgiern ¢‘an-ebi 
(ebi=Plur.) genannt. Die Etymologie dieses c’an fiihrt MARR auf ein kayn (kain resp. kayin) 
zuriick, indem er die zweite Halfte des biblischen Tubal-Kain erblickt, des Erfinders der 
Metallbearbeitung. In der georgischen kirchlichen Literatur fand MARR zahlreiche Lasismen und 
Iverismen (d. h. Mingrelismen), was ihn zu naherer Untersuchung iiber den  griechisch- 
byzantinischen Einfluf’ auf die Georgier anregt, wobei es sich herausstellt, da ,die Verbreiter 
des griechischen Einflusses, wenn nicht ausschlieflich, so doch hauptsachlich Leute waren 
die aus dem friiheren lasischen Rayon herstammten* (p. 549). Uberhaupt ,schien es schdd 
a priori wahrscheinlich, da® der griechische Einflu& auf Ostgeorgien durch Lasen und Mingrelier 
vermittelt wurde“ (ebenda). Fiir Leser, die mit MARR’s Terminologic weniger vertraut sind 
bemerke ich noch, da8 er die Kharthwel-Sprachen japhetische Sprachen nennt. 


" Wollte man doch in ihm einen Jung-Lasen sehen. 
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Es ist, wie gesagt, viel des Interessanten in dem Schriftchen, das nur 50 Seiten umfaft. 
Marr’s Stil aber ist graflich schwerfallig,. die Transkription geradezu wiist. In den mit russischen 
Buchstaben geschriebencn Wortern: bedeutet z. B. der Aspirationshaken ‘ iiber (russ.) g =» 
(in neugr. Ausspr.), iiber (russ.) ¢ und p die Aspiration, itber (russ.) c (ts) und ¢ (tsch) aber den 
Kehlkopfverschluf}. In der Transkription mit lateinischen Buchstaben ist g@ = y, gr. ae 
(aspir. 4), mit Punkt darunter = ¢ (tsch). Warum ist in derselben lateinischen Transkription das 
russische scha beibehalten, wofiir wir doch das so allgemcin verstandliche ¢ haben? 

Auf etwas sehr originelles aus dem Ergologischen méchte ich noch aufmerksam machen. 
Die Lasen haben niedrige Tischchen mit einem Fu. Die besten werden aus Haselnufholz 
verfertigt. Da aber der Stamm dieser Pflanze fiir das Tischbein (das natiirlich ziemlich solid 
ausfallen mu) nicht dick genug ist, verfahrt man so: man nimmt einen Sack Haselniisse und 
pflanzt sie zusammen an einer Stelle. Durch das Zusammenwachsen der Wurzeln entsteht cin 
stattliches Stiick tnd daraus wird der ganze Tisch verfertigt. (Gewohnlich wird namlich das 
ganze Tischchen [tep‘uri] aus einem Stiick verfertigt: Pappcel-, Kastanien- oder, wie erwahnt, 


eesinteole) A. Dirr, Tiflis. 


P. C. Tatevin, C. Sp. S. La langue Tapihiya dite Tupi ou Neéngatu (belle 
langue). Grammaire, dictionnaire et textes. (Kaiserl. Akademie d. Wissen- 
schaften. Schriften d. Sprachenkommission, Bd. II.) Wien. 1910. 307 SS. 


Die Erwartungen, die man auf diese Arbeit eincs der besten Kenner der Lingoa geral 
des Amazonasgebietes setzen durfte, sind in vollem Mate erfiillt. Das vorliegende Buch ist 
nicht allein von grofem wissenschaftlichem Wert, sondern auch von einer praktischen Bedeutung, 
die nicht hoch genug geschatzt werden kann. Es bietet die erste umfassende Darstellung einer 
Sprache, die noch heute einen grofen Teil des Amazonasgebictes beherrscht und sich im 
Laufe der Zeit so ausgebreitet hat, daf sic auch bei Stammen weit im Innern, am Rio Negro, 
Japura und ihren Zufliissen, ja iiber die Grenzen Brasiliens hinaus am oberen Orinoko, von 
einzelnen Individuen, besonders Hauptlingen und Zauberern, neben dem eigenen Idiom 
verstanden und gesprochen wird. Deshalb gehort dic Kenntnis der Lingoa geral in diesen 
entlegenen Gebieten sowohl fiir den Geschaitstreibenden, als auch fiir den wissenschaftlichen 
Reisenden zu den dringendsten Erfordernissen, denn sie erleichtert, ja ermoglicht ihnen in vielen 
Fallen erst den Verkehr mit den Eingebornen. 

Das Buch zerfallt in vier Teile. Einleitung: Name, Verbreitung und Ursprung. der 
Lingoa geral oder ,feéngatu* (guten Sprache), die auch Tupi oder, wie der Verfasser 
will, 7Zapihiya genannt wird. 

’ Verfasser wendet sich in langerer Ausfiihrung gegen dic alte Ansicht, da das Wort 
»Tapuya* von den eigentlichen Tupi der Kiiste gebraucht worden sei, um feindliche, niedrig- 
stehende Horden anderer Sprache im Innern zu _bezeichnen. ,Tapihiya, Tapuya“ und das 
moderne ,Tapuyo* sei lautlich dasselbe Wort und die Stammesnamen ,Tape, Tapi, Tupi“ 
seien erst daraus durch Kontraktion entstanden. Wie dem auch sein mag, so ist doch die 
Bezeichnung ,Tupi* als kennzeichnender Bestandteil einer grofSen Anzahl von Stammesnamen 
der Ostkiiste von den 4ltesten Zeiten an bezeugt, und es liegt wirklich kein Grund vor, das 
alte eingebiirgerte ,Tupi“, das heute nur noch zur Bezeichnung der grofen Gruppe sprach- 
verwandter Stamme dient, durch ,Tapihiya“ zu ersetzen. 

Die Vorliebe fiir dic Lingoa geral fiihrt Verfasser in der Einleitung zu einigen 
Unrichtigkeiten, die ich schon vor zwei Jahren an andeier Stelle! bei der Besprechung sciner 
,Préface a un dictionnaire de la langue Tapihiya* (,Anthropos“, 1908, Bd. III, SS. 905—915) 
zuriickgewiesen habe, was ich hicr zu wiederholen gezwungen bin. Um zu bewcisen, daf diese 
Sprache in vorhistorischer Zeit in ganz Brasilien und den im Norden, Westen und Siiden 
angrenzenden Gebieten, d. h. im weitaus groBten Teil Siidamerikas, gesprochen wurde, sucht 
er, ahnlich wie MARTIUS, die meisten Orts- und Flufnamen nordlich vom La Plata bis nach 
Guayana hinein und westlich bis zu den Cordilleren, ja bis zum Stillen Ozean mit Hilfe eines 
kithnen Lautwandels aus der Tupisprache zu erklaren. Zu meinem Bedauern muf ich nochmals 


' Zentralblatt fiir Anthropologie’, XIV. Jahrg., 1909, SS. 165—166. Braunschweig 1909. 
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feststellen, daB Verfasser dabei die ganze moderne linguistische Forschung tiber das nordliche 
Siidamerika aufer acht la®t. Fiir ihn existieren nur zwei grofe Vélkergruppen, die Tapihiya 
(Tupi), die eigentlichen Autochthonen, und die Karaiben, die irgendwoher im Norden einfielen 
und die Tapihiya allmahlich von dort verdringten. Von der grofen Aruakgruppe, die in 
kompakter Masse noch im Norden und Westen vertreten ist und ihre Auslaufer weit nach 
Siiden entsendet hat, und deren Spuren man noch heute in zahlreichen Orts- und Fluinamen 
erkennt, scheint Verfasser nie etwas gehért zu haben, geschweige denn von den ausgedehnten 
Gruppen der Ges, Pano, Betoya und vieler anderer. So kommt es, da er die Aimoré 
(Botokuden), die Maraud, Mura, Tukuna, Mirdnya und andere Stamme, die nicht das Geringste 
miteinander zu tun haben, zu den Karaiben rechnet. Die Umdaua des oberen Japurd wiirde 
Verfasser nicht zu den Tupi-Tapthiya rechnen, wenn er meine Arbeit ,Die Hiandakoto-Umdua“ 
(,Anthropos“, 1908), die er mehrfach zitiert, aufmerksam durchgelesen hatte. Denn sie soll gerade 
beweisen und beweist auch, da diese Gruppe von Stammen nicht zu den Tupi gehort, wic 
man frither allgemein annahm, sondern zu den Karaiben, deren selbstandige sprachliche Stellung 
kein ernsthafter moderner-Forscher leugnet. 

Mit Recht wendet sich Verfasser gegen die Ansicht (die aber wohl nur noch von einigen 
nicht ernst zu nehmenden brasilianischen Schriftgelehrten vertreten wird), daB die Lingoa geral 
ein Kunstprodukt, eine Erfindung der Jesuitenmissionare sei. Tatsache ist nur, da diese aus- 
gezcichneten Vorkampfer der modernen Ethnologie das alte ,Tupi* in auferordentlich kluger 
und geschickter Weise fiir den kirchlichen Gebrauch modifizierten und als Amtssprache in den 
Missionen einfiihrten, worauf sich die einfache, aber klangvolle Sprache im Laufe der Jahr- 
hunderte selbstandig immer weiter ausdehnte. 

Uber den Hauptteil des Buches la8t sich nur Riihmendes sagen. 

Der zweite Abschnitt gibt die erste ausfiihrliche grammatische Behandlung der modernen 
Lingoa geral. Es ist in der Tat eine sehr einfache Sprache, die man ohne Schwierigkeit 
sprechen kann, sobald man iiber den geniigenden Wortschatz verfiigt. Alle Wérter sind 
unverdnderlich! Es gibt weder Tempus, noch Modus, noch Konjugation. Verschiedene 
Adverbien der Zeit, wie ,schon, spater“ u. a. zeigen an, ob die Handlung, die das Verbum aus- 
driicken soll, der Vergangenheit oder der Zukunft angehért. Das Adverb ana (schon) kann in 
Verbindung mit dem Verbum sowohl fiir die Vergangenheit wie fiir die Gegenwart gebraucht 
werden; z.B.: Sa mau ana = ich essen schon (d. h. ich habe gegessen); Sa su ana = ich 
gehen schon (d. h. ich gehe weg). Das Adverb uri (spater) driickt die Zukunft aus, z. B.: sa 
su kurt = ich gehen spater (d. h. ich werde gehen). Auch zur Bezeichnung der Negation oder 
der Interrogativformen gibt es Adverbien, die aber das Verbum, dem sie beigefiigt werden, in 
keiner Weise verandern. Den Imperativ erkennt man nur am Ton der Stimme und an den be- 
gleitenden Nebenumstanden. 

Der dritte Abschnitt bringt ein sehr ausfiihrliches Worterverzeichnis, Tupi—Franzdsisch, 
der vierte und letzte Abschnitt einige Texte, Tierfabeln: Taten und Erlebnisse des Yauti (Jabuti), 
der brasilianischen Landschildkréte (Testudo tabulata), die in der indianischen Sage unserem 
Reineke Fuchs an Schlauheit und Unternehmungslust nicht viel nachsteht. Die ersten sechs Er- 
zahlungen sind bereits durch den trefflichen Brasilianer Couto DE MAGALHAENS' bekannt geworden, 
finden sich aber hier in etwas anderer Form und Anordnung, einem geeigneteren Alphabet und 
in besserer Ubersetzung wiedergegeben. Neu ist die siebente Fabel vom Jabuti, Urubu (Aasgeier) 
und Tupana (Gott), in der berichtet wird, wie die Schildkréte ihren abgeplatteten und scheinbar 
aus vielen Stiicken zusammengesetzten Panzer und der Aasgeier seine haBliche Stimme erhielt. 

Sehen wir von den Mangeln des ersten Abschnittes ab, die den eigentlichen Wert des 
Buches nicht verkleinern kénnen, so miissen wir das Ganze als eine dauernde Bereicherung der 
amerikanistischen Literatur mit freudigem Dank begriiSen und konnen nur wiinschen, daB 
Verfasser auch anderen wenig bekannten Sprachen des Amazonasgebietes 
die gleiche Aufmerksamkeit widmet, wozu er gerade an dem Platze seiner 
Tatigkeit die beste Gelegenheit hat. 


THEODOR KOcH-GRUNBERG —Freiburg i. B. 


' O selvagem. Rio 1874. 
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Dr. Carl Wilhelm Seidenadel. The First Grammar of the Language Spoken 
by the Bontoc Igorot, with a Vocabulary and Texts, Mythology, Folk- 
Lore, Historical Episodes, Songs. Chicago. THE OPEN Court PUBLISHING 
Company. 1909. 108/, X81/,. XXIV+588 pp. 13 plates. 


The speech of the Bontok Igorot is one of the numerous Philippine languages belonging 
to the Indonesian branch of the great Malayo-Polynesian family which extends from Madagascar 
eastward through the Dutch Indies to Hawaii and the Marquesas Islands of the eastern Pacific. 

The best known and most widely spoken of the Philippine languages are the Tagalog, 
Bikol and Iloko (Luzén Island), and the Bisaya of the southern islands of the group. Of the 
many others may be. mentioned Pampanga, Pangasinan and Ibanag, spoken on Luzon, and Sulu, 
spoken in the Sulu Archipelago. But no less important to the student of linguistics are the 
minor speech groups of the more primitive hill tribes including the Bontok Igorot of North Luzon. 

Such manuals and vocabularies of these languages as have been prepared in the last 
decade have, with few exceptions, notably the Tagdélog Manual of Lieut. W. E. W. MACKINLAY, 
and the Bisayan (sic) Grammar of Sefior NORBERTO ROMUALDEZ, been hasty and careless com- 
pilations from the old Spanish works with the addition of new errors to those copied. 

Meanwhile other Indonesian languages have fared quite differently. Dutch, French and 
English scholars have for years been busy with modern linguistic research in their colonies in 
the East Indies, Indo-China and Madagascar. ; 

Some very creditable work in comparative Philippine studies has in recent years been done 
by BLAKE, SCHEERER, SALEEBY, and others, and a few vocabularies of little known tribes have been 
collected in connection with ethnological research, but the first scientific treatise of the facts of 
a Philippine language as a whole is that of Dr. SEIDENADEL, a doctor of Philosophy of the Univer- 
sity of Chicago and a former member of its faculty in the departments of Greek and Latin. 

The material for the book was gathered entirely from the lips of the native Bontoks 
with whom the author was in daily contact for a period extending over ten months. Especial 
care was taken to record each word and sound accurately and to note dialect differences in 
pronunciation and meaning of words and in sentence structure. In the complete absence of a 
written language, Dr. SEIDENADEL was compelled to devise his own system of sound symbols 
and orthography, a task which only those who have done similar work can fully appreciate. 

In classifying the grammatical facts chief stress is laid upon the treatment of the verb 
(pp. 51—148). The old classification of “the three passives” is discarded and all verbs are treated 
as either 1. personal, those emphasizing the condition or state of the subject or the action 
performed by the subject, or 2. possessive, those having the character of verbal nouns 
(nomina actionis) in which the action affects a definite object of considerable importance. The 
personal verbs include all of intransitive force and those transitives in which the subject or 
its action is especially emphasized. The possessive verbs are all of transitive force and include 
the traditional “three passives” of the Spanish grammarians. The voice of the personal verb is 
always active, while the possessive verb may be either active or passive, the active construction 
being much the more common. The passive is formed by the adjectival prefixes ma- (for the 
present), a- (for the preterite), and adma- (for the future). These passives are therefore pro- 
perly considered as verbal adjectives (p. 93). 

Much attention is also given to the various particles and phrases of adverbial, prepo- 
sitional and conjunctional force, 70 pages (196—266) being devoted tho these very important matters. 

One of the most useful chapters deals with the different negatives, whose use in Bontok 
and in most other Indonesian languages is determined by very strict rules. ; 

The vocabulary (pp. 281—475) is not merely a list of English-Bontok equivalents, but is 
rich in examples showing the Bontok word or phrase employed to express the various shades 
of meaning of the English word according to its application. Such treatment is especially ne- 
cessary in the case of Indonesian languages, which are notably rich in concrete picture words 
and equally poor in generic and abstract terms. Thus one whole (p. 322) is een over ioyne 
numerous ways of saying “cut” in Bontok. Liberal space is left between the items for additions 
or corrections, and convenient references to the grammar are given. The source of borrowed 
words is also indicated. 
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Of especial interest to the general reader will be the excellent collection of Bontok folk 
tales and songs with which the book concludes (pp. 486—583). These are provided with an 
interlinear English translation and explanatory notes. The variety of subjects touched upon in 
these texts gives an insight into many of the customs and psychological traits of these primitive, 
straight-forward, and industrious dwellers of the hills. 

One cannot conclude a survey of the book without expressing admiration for the tireless 
devotion to accuracy of statement that appears on every page and in every diacritical sign. Not 
all will agree as to the character and number of symbols to be employed, but in a pioneer work 
of this class-any system of sound representation that will show as nearly as possible the phe- 
nomena of the living speech is to be welcomed. 

In reviewing a work of such general merit one hesitates to pass adverse judgment upon 
any minor points of detail, but one or two matters seem to call for special remark. Those who 
have to make frequent use of the book will certainly regret the lack of an index, notwithstanding 
the copious table of contents at the beginning of the work. It would even have been a help 
had the subject matter been indicated at the top of each page in place of the title of the work. 

The remarks on phonology (pp. 6—11) fail to cover several phenomena of inter st that 
appear in the texts and in examples given elsewhere in the book. The statements made 9§§ 9, 13, 
14, 15, 17, 19 and 20 should have been accompanied by illustrations. The absence of examples 
here is in strong contrast to their copiousness in other parts of the grammar. But the author 
has purposely laid little stress upon rules of phonology and has entirely abstained from the 
alluring occupation of comparing Bontok with other Philipine languages, lest preconceived 
ideas of what one should expect to find in Bontok should: affect the correctness of his record 
of linguistic facts. 

As an intensive first hand study and exposition of the phenomena of a single Philippine 
idiom, Dr. SEIDENADEL’s work stands unique, and sets a standard of thoroness and accuracy 
for which all Indonesian scholars will be grateful and which may well be followed in future 
monographs on individual Philippine languages. 


C. B. Conant— University of Chicago. 


G. Steinmann. Die Eiszeit und der vorgeschichtliche Mensch. Aus Natur 
und Geisteswelt. Sammlung wissenschaftlich-gemeinverstandlicher Dar- 
stellungen. 302. Bandchen. Leipzig. 1910. B. G. TEuBNER. Mit 24 Abb. 
96 SS. Preis: Mk. 1.25 in Leinwand. 


Das Biichlein enthalt eine ausgezeichnete Darstellung der Eiszeit und ihrer Einwirkung 
auf dic Gestaltung der Erdoberflache. Im Kapitel: ,Der vorgeschichtliche Mensch‘ beschreibt 
Verfasser die wichtigsten Skelettfunde, aus denen hervorgeht, ,daf zur alteren und mittleren 
Diluvialzeit nebencinander Wesen bestanden, die sich auf dem Wege zur Menschwerdung, aber 
auf verschiedener Entwicklungshéhe befanden*. Den geringen Schadelinhalt des Neandertalers 
darf man doch wohl nach den Untersuchungen BouLe’s nicht mehr so stark betonen. STEIN- 
MANN gibt 1230 cm*® an, BOULE fand fiir den echten Neandertaler von La Chapelle-aux-Saints 
1623 cm?. Einheitlicher Ursprung des Menschengeschlechtes lift sich nach STEINMANN nicht 
nachweisen, ja mu als unwahrscheinlich bezeichnet werden; er stellt sich dadurch in Gegensatz 
zu der grofen Mehrzahl der heutigen Anthropologen und Paldontologen. Die Ausfiihrungen STEIN- 
MANN’S, iiber die Entwicklung des Menschen aus affenahnlichen Tieren, und die Erérterung, wie 
der Mensch zur Beniitzung der Steine als Werkzeuge gekommen sei, sind rein spekulativer Art. 
wohl nicht absprechen kann“. Durch die neuesten Untersuchungen BREUIL’s verlieren auch diese 
Funde ihre Beweiskraft. Im Abschnitt: ,Alter des Menschengeschlechtes‘ stellt STEINMANN die 
inaximale Schatzung PENK’s — 2 bis 4 Millionen Jahre bis zum Altpliozin — und eine ,minimale“ 
von 400.000 Jahren fiir denselben Zeitraum nebeneinander. Im Abschnitt: ,Der FinfluB des 
Menschen auf die Natur‘ weist der Verfasser dem Menschen eine wichtige Rolle zu fiir das 
Verschwinden vieler Tierarten. 


P. STEPH. RICHARZ, S. V. D.—St. Gabriel. 
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Zeitschriftenschau. — Revue des Revues. 


Annales du Musée Guimet. Bibliotheque d’Etudes. Tome XXI. 1910. 


Edouard Chavannes, Le T’ai chan. Essai de monographie d’un culte chinois. Appendice: Le dieu 
du sol dans la Chine antique. 


Archiv far Anthropologie. N. F. Bd. X. 1911. Heft 1. 


I. Dr. Franz Schwerz, Untersuchungen tiber das Wachstum des Menschen. — II. H. Beyer, Das 
Auge in der altmexikanischen Symbolik. — III. Dr. C, H. Stratz, Uber die Normalgestalt des Menschen. 
— 1V. Stanislaw Poniatowski, Uber den Wert der Indexklassifikationen. — V. Dr. Karl Kurt Hosseus, 
Die Bedeutung der Bambusstaude auf Grund eigener Studien in Siam. — VI. Dr. Otto Reche, Lingen- 
Breitenindex und Schidellinge. 


Archivio per ]’Antropologia e 1’Etnologia. Vol. XL. 1910. Fasc. 3—4. 


Prof. Y. Giuffrida-Ruggeri, La quistione dei pigmei e le variazioni morfologiche dei gruppi etnici. 


— Prof. R. Biasutti, Alcune osservazioni sulla distribuzione geografica dell’ indice cefalico e dei prin- 


cipali tipi craniometrici. — Prof. D. del Campana, Intorno ai Sadhus dell’ India inglese, monaci mendi- 
canti. — Dr. @. L. Sera, Sul significato della platicefalia con speciale considerazione della razza, di 
Neanderthal (continua). — Dr. E. Modigliani, ll tatuaggio degli indigeni dell’ls. Sipora, Arcipelago 
Mentavei. 


Baessler-Arehiv. Bd. I. Heft 3. 1911. 


H. Sténner, Ein brahmanisches Weltsystem. — W. Crammer, Uber beilartige Waften im indischen 
Kulturgebiet. — W. Planert, Religiése Bettler in Stidindien. 


Bijdragen tot de Taal-, Land- en Volkenkunde, van Nederlandseh-Indie. 


8. Volgr., 1. Deel. 1. en 2. Aflevering. J. C. van Eerde, Hindu-Javaansche en Balische Eeredienst. 
— J. A. Lobber, Merkwaardige kokerversierungen uit de Zuider en Oosterafdeeling van Borneo. — 
F. D. E. van Ossenbruggen, Eigenaardige gebruiken bij pokkenepidemien in de indischen Archipel. — 
J. Fortengs, Bijdragen tot de kennis van de naamgeving onder de Tobelo van Halemahera. — J. M. 
Dumas, Woordenlijst verzameld op de Mimika en Atoeka rivieren (Zuid-West-Nieuw-Guinea). — 
H. Kern, Beschrijving van den graftempel te Kajenegan, volgens Nagarakretagma Zang XXXVII. — 
R. N. Mas Noto Soereto, Over den oorsprung van het woord Gredog in de Wayang. — R. H. Djajadinin- 
grat, Critisch overzicht van de in Maleische werken vervatte gegevens over de geschiedenis van het 
Soeltanaat van Atjeh. — J. C. @,. Jonker, Over de nvervoegde* werkwoordsvormen in de Maleisch- 
Polynesiche talen. — H. Kern, Sanskritinschrift van Toek Mas (Dakawoe). 


Bulletins et Mémoires de la Société d’Anthropologie de Paris. VI* série. Tome premier. 


Fase, I. 1910. 

No. 2: A. F. Legendre, Les Lolos (étude anthropologique). — No. 8: H. Piéron, Les méthodes 
iconométriques dans étude de la genése psychosociale de la statuaire. — Bertrand du Chazaud, La 
Mission de Lacoste dans la Mongolie septentrionale. — A. Chaillou, Considérations générales sur quatre 
types morphologiques humains. — Julien Vinson, Quelques données anthropologiques sur la linguis- 


tiqnue basque. 


Folk-Lore. (London.) Vol. XXI. No. 4. Dec. 1910. 

Eleanor Hall, The Ancient Hymn-Charms of Ireland. — John H. Weeks, The Congo Medicine- 
man and his Black and White Magic. — Sophia Morrison, The Fairy Child and the Tailor: an Isle of 
Man Folk-Tale. — Thos. J. Westropp, A Folklore Survey of County Clare (continued). — A. J. N. Tre- 
mearne, Fifty Hausa Folk-Tales (19—30). — H. A. Rose, Sirmir Folklore Notes. — J. 8. Wingate, 
Armenian Folk-Tales (4). — Correspondence: Jessie L, Weston, Alfred Nutt: an Appreciation. 
— M. Eyre, ,Cross Trees“. — Mabel Peacock, Religious Dancing. 


J urnal of the African Society. No. 38. Vol. X. January 1911. 
L. H. Samuelson, Some Culu Customs. — A. . Hollis, Taveta Enigmas. — J. F. J. Fitzpatrick, 
Notes on the Kwolla District. 
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Journal of the American Oriental Society. Vol. XXXI. Part Il. March 1911. 


Franklin Edgerton, The A-Suffixes of Indo-Tranian. Part I: The K-Suffixes in the Ved: and 
Avesta. — K. Asakawa, Notes on Villago Government in Japan after 1600, Il. — R. Blake, Vocalic r, /, 
m, n in Semitic. 


Journal Asiatique. (Paris.) X* série. Tome XVI. No. 2. Sept.-Oct. 1910. 


M. F. Nau, Notes d’astronomie syrienne. — M. le commandant d’Ollone, Stéle de Sa Lien. Consti- 
tution des grandes fiefs lolos. — M, R. Weill, Les Hyks6és et la restauration nationale dans la tradition 
égyptienne et dans Vhistoire. — Mélanges: M. M. Schwab, Une amulette arabe. 


The Journal of the Polynesian Society. Vol. XIX. 1910. No. 4. 


S. Percy Smith, Easter Island (Rapa-Nui) and Rapa (Rapa-Iti) Island. — Te Aipitaroi-a-Nui-a- 
Parara of Ra’i-roa, The Paumotu Version of the Story of Rata. Translated by A. Leverd. — Na Te 
Aipitaroi-a-nui-a-Parana te Parau Mai, Rata. — The Period of Rata. — Wairangi, he Tipuna no Negett: 
Raukawa. — Te Rangihiroa, from Hitiri te Paerata and others. — Wairangi, an Ancestor of Ngati- 
Raukawa. — The Moriori People of the Chatham Islands: Their Traditions and History. — T. W. Downes, 
On the Whatu-Kura. 


Journal de la Société des Américanistes de Paris Nouvelle série. Tome V. No. 2. 1908. 


Nécrologie du Professeur EK. T. Hamy. — E.T. Hamy, Un petit probléme d’Ethnographie amé- 
ricaine: La Corbeille de Joseph Dombey. — E. Seler, Costumes et attributs des divinifés da Mexique 
selon le P. Sahagun, 1'¢ partie. — Capitan, Le 16e Congrés International des Américanistes, Vienne, 
septembre 1908, — H. Beuchat et P. Rivet, La famille linguistique Zaparo. — P. Rivet, Note sur deux 
crfines du Yucatan. — De la Rosa, A propos de la découverte dela yille antique de Choquéquirao sur 
la rive droite de l’Apurimac (Pérou). — Capitaine Perrier, La figure de la terre. 


The Journal of the Royal Asiatic Society of Great Britain and Ireland. October 1910. 


x F. Farjenei, Une Inscription du Yunnan (Mission d’Ollone) traduite- par M. Chavannes. — 
A. Govindacarya, The Astadasa-Bhedas, or the Eighteen Points of Doctrinal Differences between (Sou- 
therners) and the Vadagalais (Northerners) of the Visistadvaita Vaisnava School, South India. — 
P. M. Sykes, Historical Notes on Khurasan. — Ch. N. E. Eliot, Hinduism in Assam. — @. E. Gerini, 
Chinese Riddles on Ancient Indian Toponymy. I. Ch’a-po-ho-lo and Ka-p’i-li. — H. Francke, Note on 
the Dalai Lamas Seal and the Tibeto-Mongolian Charakters. — H. C. Walsh, The Tibetan Anatomical 
System. — L. A. Waddell, Ancient Historical Edicts at Lhasa. — R. Hirnle, The ,Unknown Languages‘ 
of Eastern Turkestan. : , 


L’Anthropologie. (Paris). Tome XXII. 1911. No. 1. Janvier-février. 


Franz de Zeltner, Les Grottes 4 peintures du Soudan francais. - Dr, Herman Ten Kate, Sur 
quelques peintres-ethnographes dans l’Amérique du Sud. — Observations au sujet des Recherches 
anthropologiques sur la Basse Californie‘ par le Dr, Rivet. — Dr. Bouillez, De l’usage du phallus 
au Tchad. 


Orientalistisehe Literaturzeitung. (Leipzig.) 14. Jahrgang. Nr. 2. Februar 1911. 


C. Fries, Phaiakenabenteuer und Lalitavistara. — B. Meissner, Das Ende Suzubs. — P. Schnabel, 
Die Tomossummen des Manetho. 


Orientalistische Literaturzeitung. (Kénigsberg i. Pr.) 14. Jahrgang. Nr. 11. Januar 1911. 


E. Brandenburg, Die Troglodyten des Djebel Garian. -- E. Dittrich, Zu ,Platons Zahlenritsel 
und die Priizession. — K. Klauber, Das Gartentor von Ninive. — P. Schnabel, Der Name der ersten 
Dynastie von Babel bei Berossos. 


Man. Vol. XI. 1911. 


No. 1, Jan.: John Parkinson, A Note on the Social Organisation of the Peoples of the 
Western Gold Coast. — D, Alexander, Notes on Ornaments of the Womdeo Pagans, who are a Section 
of the Marghi Pagans (Females only)..— A. Lang, Kabi Sub-Class Names. — M. W. H- Beech, ,The 
Swine of Delaga*. A Borneo Fairy Story told the Author by one Penghulu Asrat, a Tutong Chief 
resident in Labuan. — H. 8. Cowper, On a Series of Small Worked Flints from Hilwan, Egypt. — No.2, 
Febr : C. G. Seligmann, An Avungura Drum. — Dr. J. Maes, Kese et Tambue fétiches des Wazimba. — 
Capt. A. J. N. Tremearne, Hausa Folklore. — Mervyn W. H. Beech, Punans of Borneo. -- A. M. Blackman, 
The Hieroglyph oa Jar-Sealing. — No.3, March: BE. Torday, A Neolithic Site in the Katanga. — T. A. Joyce, 
Note on a Number of Fire-Sticks from ruined Sites on the South and East of the Takla-makan 
Desert, collected by Dr. M. A. Stein. — W. D. Wallis, Australian Marriage Classes. — N. F. Robarts 
and H, C. Collyer, Additional Notes upon the British Camp near Wallington. — H. 8. Braidwood and 


W. Crooke, A Note on the meaning of ,Meriah“, ~— Dr, J. Beddoe, Sir Francis Galton. — J. 


Gray, Sir 
Francis Galton. 
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Mitteilungen der Anthropologischen Gesellschaft in Wien. Bd. XLI. 1911. Heft 1 u. 2. 


F. Kiessling und H. Obermaier, Das Plateaulehm-Paldolithikum des nordéstlichen Waldviertels 


von Niederdsterreich. — Th. Koch-@riinber ili 
: sg, Aruak-Sprachen Nordwestbrasil ‘ 
Gebiete. — €. Toldt, Emil Zuckerkandl. aha: Nhcamipeage tbe goa 


Pecos der Deutschen Gesellschaft fir Natur- und Vélkerkunde Ostasiens 
Bd.-XIll. 1911. ; 


1, Teil: Dr. E. y. Zach, Kritische Miszellen. — H. Schultze, Japanische Laternen. — Weahkr- 
sagungen auf das Jahr 1910 nach astrologischen Systemen. — 2. Teil: Dr. E. Ohrt, Totengebréuche in 
Japan. — Das Staatsbegriibnis des Firsten Ito. 


Petermann’s Mitteilungen. (Gotha, Justus Perthes). 57. Jahrgang. 1911. 


Janner-Heft: Gulischambarow, Die Bevélkerung der Erde und ihre Verteilung nach dem 
Geschlecht. - E. Frh. y. Nordenskidld, Die Siriono-Indianer in Ostbolivien. — Februar-Heft: @ulischam- 
barow, Die Bevilkerung der Erde und ihre Verteilung nach dem Geschlecht (Schluss). — Dr. G. Frie- 
derici, Die geographische Verbreitung des Blasrohrs in Amerika. — Prof. Dr. R. Andree, Ethnologische 
Kenntnisse und indischer Kolonialdienst. — Miarz-Heft: Prof. Dr. M. Haberlandt, Zur Kritik der Lehre 
von den Kulturschichten und Kulturkreisen. — E. Banse, Durch den Norden Mesopotamiens (von 
Mardin iiber Urfa und Biredschik nach Nisib, April 1908). — Prof. Dr. R. Andree, Spauische Musik und 
Musikinstrumente. 


Records of the Australian Museum. Vol. VIII. No. 2. January 1911. 


W. Ramsay Smith, Description of Cranial Remains from Whangarei, New Zealand. 


Rivista Italiana di Sociologia. Anno XV. Fasc. 1. Gennaio-Febbraio. 1911. 


@. Sergi, Differenze nei costumi dei popoli e loro resistenza ad un rapido mutamento. — 
@. Salvioli, 11 monachismo occidentale e la sua storia economica. — R. Pettazzoni, Ordalia sarda e 
ordalie africane. — RB. A. Murray, Le scienze sociali e il metodo sperimentale. 


The Journal of the Anthropological Society of Tokyo. Vol. XXVI. No. 297. Dec. 1910. 


§. Tsuboi, Anthropological Value of the Investigations of Ancient Egyptian Relics. — Y. Ino, 
Oustoms and Superstitions concerning Child Birth among the Chinese Inhabitants in Formosa (con- 
tinued from No. 295). — K. Hasebe, On Some Skulls discovered from Ancient Burial Places in Tairen 
(continued). — 8. Kasai, Stone Age Relics discovered in Awa of Shikoku. — N. Ono, Clay Human 
Figures of Stone Age with Tattoo-like Markings on their Faces. — I. Yoshida, Ainu Traditions about 
Mt. Usu. — 8. Tsuboi, Man and Fire. 


Transactions and Proceedings of the Japan Society. (London.) Vol. IX. XIX. Sess. 
1909—1910. Part 1. 


C. Hercules Read, A New Chapter in the History of Celadon. — Henri L. Joly, Bakemono 
(Japanese Ghoots and Goblins). — Mr. K. Ando, Sakura Sogoro, Martyr. — Mr. Y. Komma, Japanese 
Lantern Slides. — Edward F. Strange, Coulour Prints by Hiroshige and other Landscape Artists of Japan. 


The Journal of the Royal Asiatic Society of Great Britain and Ireland. Part I. Jan. 1911. 


I. Sten Konow, Notes on the Classification of Bashgali. — II. Rev. Prof. A. H. Sayce, The Cunei- 
form Inscriptions of Van. Part VIII. — III. Annette 8. Beveridge, The Babar-nama: a passage judged 
spurious in the Haydarabad Manuscript. — IV. Edouard Chavannes, L’Inscription funéraire de Ts’ouan 
Pao-tseu. Réponse 4 M. Farjanel. — V. J. F. Fleet, Aryabhata’s System of expressing Numbers. — 
Vi. J. H. Marshall, Archaeological Exploration in India, 1909-1910, — VII. A. Cowley, Another Unkown 
Language from Eastern Turkestan. — E. Hultzsch, The Sanchi Edict of Asoka. — Truman Michelson, 
On some Irregular Uses of me and te in Epic Sanskrit, and some Related Problems. — A. Berriedale 
Keith, Note on the above. — V. Lesny, Further Note on the Genitive-Accusative Construction in 
Marathi. — RB. Narasimhachar, Dattaka-sutra. — J. F. Fleet, Remarks on Mr. Narasimhachar’s Note. 
__ R. Narasimhachar, The Keladi Rajas of Ikkeri and Bednur. — F. Otto Schrader, The Translation of the 
term Bhagavat. — @. A. Grierson, A Case of Hindu Syncretism. — Note on Dr. Sten Konow’s Article on 
Bashgali. — B. C. Mazumdar, Udanam. — T. W. Bhys Davids, Does Al Ghazzali use an Indian Metaphor? — 
A. F. Rudolf Hoernle, Note ‘on the ,Unkown Languages“ of Eastern Turkestan. — L. A. Waddell, Tibetan 
Invasion of India in 747 a. d. — Seal of the Dalai Lama. — E. H. Walsh, Seal of the Dalai Lama. — 
L. A. Waddell, Ancient Indian Anatomical Drawings from Tibet. — J. F. Fleet, The Standard Height 
of an Indian Man. — C. 0. Blagden, Ea'ly Use of the Buddhist Era in Burma — Taw Sein Ko, Early 
Use of the Buddhist Era in Burma. — J. F. Fleet, Remarks on the Preceding two Notes. — William 
Irvine, The Khatur or Khattar Tribe. — Duncan B. Macdonald, Lost MSS of the ,Arabian Nights“ and 
a projected Edition of that of Galland. — Charles C. Tnorrey, The newly discovered Arabic Text of 
,Ali Baba and the Forty Thieves‘. 
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University of Pennsylvania. The Museum Journal. (Philadelphia). Vol. I. 


No. 1, June 1910; The Heye Collection: G@. B. Gordou, Penobscot Birch Bark Canoe. -- Edward 
Sapir, An Apache Basket-jar. —- Two Painte Myths. — No. 2, Sept. 1910: F. G. Speck, Some Uses of 
Birch Bark of our Eastern Indians. — No. 3, Dec. 1910: C. lL. Wooley, The Eckley }. Coxe Expedition. 
— J. A. Montgomery, A love charm on an Incarnation Bowl. — F. G. Speck, An Algonkian Myth: The 
Magic of the crooked Stick. — M. R. Harrington, Some Customs of the Delaware Indians. 


University of California Publications in American Archaeology and Ethnology. 
Vol. V. No. 5. August 1910. 


Roland B. Dixon, The Chimariko Indians and Language. 


Verodffentlichungen aus dem stddtischen Vélkermuseum Frankfurt a. M. Ill. 1911. 


Francis C. A. Sarg, Die australischen Bumerangs im stadtischen Vélke:musoum., 


Wiener Zeitschrift far die Kunde des Morgenlandes. XXIV. Band. Heft 4. 1910. 


D. H. Miller, Zur Reihenfolge der babyl.-assyr. Planetenuamen. — H. Torezyner, Der Name 
Sanheribs. — Moses Schorr, Die altbabylonische Rechtspraxis. 


Zeitsehrift der Deutschen Morgenlandisehen Gesellschaft. (Leipzig.) F. A. Brockhaus. 
Bd. LX. Heft 4. 1910. 


RK. Hartmaun, Die Strasse von Damaskus nach Kairv. — P. Haupt, Elul und Adar. — E. Konig, 
Die babylonische Schrift und Sprache und die Originalgestalt des hebraischen Schrifttums. — T. Bloch, 
Kine indische Version der iranischen Sage von Sam. — Die zoroastrischen Gottheiten auf den Miinzen 
der Kusana-Konige. -- F. Schulthess, Noch einmal zum ,Buch der Gesetze der Lander“, 


Jeux des enfants malgaches. 


Par le P. PaAuL CAMBOUE, S. J., Tananarive, Madagascar. 


Ic Petits jeux. 


1° Les premiers jouets de |’enfant hova encore babena® sont une fleur, un 
fruit, un rameau, voire-méme les nattes ou tresses des cheveux de la maman 
ou de la mpitaiza qui le portent. Puis cest une sauterelle (valala) ou un 
hanneton (voangory) attaches par un fil en fibre de rofia (sagus raphia) que 
le bébé tient en ses petites menottes. 


90 A mesure que |l’enfant croit en age ses jouets et petits jeux se mul- 
tiplient aussi. 

C’est, pour les petites filles, le jeu de la «poupee» (tsindriandriana), 
poupée qui n’est ni difficile ni chére a se procurer et a habiller: Un fruit ou 
baie de voanantsindrana (Physalis peruviana) en forme la téte; avec l’enve- 
loppe ou péricarpe du fruit on fera le corps; une feuille enroulée tout autour 
en sera le lamba?. — Puis, la poupee servira pour d’autres petits jeux tels que: 
tsilanjalanja, tsieloelo, tsitranotrano, tsifasampasana. Un mot sur chacun de 
ces petits jeux: 

Tsilanjalanja ou kilansalanja, réduplicatif diminutif de /anja (action de 
porter sur |’épaule), signifie le jeu de petite chaise 4 porteurs ou de petit 
palanquin. Le palanquin ou chaise a porteurs malgache (filanjana) se compose 
de deux longues barres en bois supportant un siege en grosse toile, cuir ou 
treillis. Quatre porteurs (mpilanja) prennent chacun une extrémité des barres 
sur |’épaule. 

La petite maman ou mpitaiza de la poupée fabrique une réduction de 
filanjana au moyen de tiges de vero (andropogon sp.) et y installe cette 
poupée, tout comme une grande dame. Mais une grande dame hova en filan- 
jana doit avoir un parasol ou ombrelle (elo): On en confectionnera un pour 
la poupée, voire méme aussi pour sa petite maman ou mpitaiza, avec quelques 
brindilles recouverts d’une toile ou parcelle de toile de la grande araignée 
halabe ou folihala (nephila madagascariensis). C’est le tsieloelo réduplicatif 
diminutif de elo. 

A la poupée il faut une maison Ou case (trano), sa petite maman ou 
mpitaiza \ui en construira une réduction de terre ou d’argile. C’est le ¢sitrano- 
trano ou kitranotrano (jeu des petites cases). 

Enfin, tout hova qui se respecte ne peut pas ne pas avoir son tombeau 
(fasana) prépare d’avance! La petite maman ou mpitaiza de la poupee 


1 Porté sur le dos de sa mére, ce babena signifie: «action de porter sur le dos», et 


aussi <épi de mais sur sa tige». 
2 Voir «Anthropos» Il (1907), P- 982., 
Anthropos VI. 1911.” : 
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Pl. I. Dessins faits par des garcons: Zébus ou beeufs a bosse. 
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; ac. i : 

s’amusera donc a lui en faire un avec des pierres et de la terre et a l’y ensevelir, 
apres avoir eu soin de l’envelopper du /ambamena? (suaire ou linceul) obli- 
gatoire. C’est le tsifasampasana ou kifasampasana (jeu des petits tombeaux!). 


3° Un autre jeu pour petites filles est celui de la «dinette» (fsikonona ou 
tsikononkonona) qui se fait avec du riz, des brédes (anana), etc. Et encore, 
celui de tsibabibaby ou kibabibaby qui consiste a jouer 4 la «maman» ou a 
la mpitaiza portant un enfant sur son dos. 


4° Les petites filles s’amusent aussi 4 confectionner des petites parures 
(firavaka) avec certaines feuilles, fruits et fleurs des champs: Par exemple, des 
couronnes ou coiffes (satroka) faites avec des feuilles d’amontana (ficus sp.) 
cousues ou jointes ensemble avec des ¢si/o épines ou piquants de «Raquette» 
(cactus opuntia); des guirlandes et des colliers agencés avec les fruits rouges 
de voampo (solanum indicum) enfilés 4 une fibre de rofia (sagus raphia). 

5° Les petits garcons, eux, joueront au mampiady angely?. 

L’enfant commence par prendre ou déloger de leur trou un grillon male 
(angely ou antsion-dahy) et sa femelle (6anty ou renibanty). Celle-ci est 
impitoyablement sacrifiée; néanmoins sa téte et l’une de ses pattes sont con- 
servées afin de servir comme de «boute-feu» (fikitra) pour le combat. Le 
male, lui, est réservé pour la lutte. 

Il s’agit maintenant de rencontrer et provoquer |’adversaire. L’enfant fixe 
la patte de feue dame banty a l’extrémité d'une paille ou fétu et s’en va la 
présenter 4 la demeure souterraine d’une autre famille «Grillonne», afin d’en 
attirer le chef sur le seuil. Dés que celui-ci a «relevé le gant»: que lui a ainsi 
jeté l'enfant et qu’il apparait, le grillon ou antsion-dahy veul, tenu en réserve, 
est laché, et il se précipite vers l’entrée de cette nouvelle demeure afin d’en 
prendre possession. Mais le propriétaire entend «rester maitre chez lui», et 
la bataille commence! — Entre temps, surtout si les adversaires faiblissent, 
enfant leur présente, au bout d’une paille ou d’un fétu, la téte de feue dame 
banty, leur rappelant ainsi leur foyer dévasté, tout en leur adressant de 
vigoureuses harangues terminées, a l’adresse de celui qui fléchit par cette 
épithéte humiliante ndrofilahy! (espece de malingre!) quelque chose sonnant 
en Malgache comme sonne notre épithete francaise «emplatre»! 

6° Les petits Hovas s’amusent aussi a faire combattre les araignées (hala) 
et les caméléons (tana). — Dés qu’ils ont pu s’emparer d’un caméléon male 
(tana. lahy), ils s’en vont a la recherche d’un adversaire digne de lui. Le 
voila qui s’avance dans l’herbe, faisant rouler ses petits yeux de tous cdtés, 
Yun en avant l’autre en arriére manao dian-tana, jerena ny aloha, todihina 
ny aoriana (proverbe dont le sens figuré est: étre prudent, précautionné). 
L’enfant met en présence les deux adversaires, tout en faisant le misiaka 
(sifflement). C’est le clairon sonnant la charge, le boute-feu des combats de 
caméléons comme le fikitra est celui des combats de grillons! 


1 Voir «Anthropos» II, p. 988, note 1. 
? Faire combattre des grillons. 
* Sens figuré du proverbe: angeli samy maneno am-baravarany = littéralement: chaque 


grillon chante, a sa porte. 
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Pl. Il. Dessins faits par des garcons: Combats de taureaux. 
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o Les petits garcons se divertissent encore en tracgant des croquis rudi- 
mentaires (sariolona) sur les sentiers ou sur les parois en terre des cases; 
et aussi en faisant avec de l’argile des réductions représentant gens et betes, 
surtout des boeufs (olon-tanimanga, tsiolonolona et omby tanimanga ou bie: 
nolona, tsiombiomby ou kiombiomby). Ces petits boeufs d’argile leur serviront 
a jouer au tsifahipahitra ou kifahipohitra?. Apres avoir établi un de ces petits 
fahitra en terre, ils y enferment le petit boeuf d’argile ou a défaut, une sau- 
terelle, ou bien encore une gousse de taikakoho (cassia loevigata), voire 
méme une simple pierre. 


8° Ils jouent, eux aussi, comme les petites filles, au tsitranotrano (jeu des 
petites cases) et au tsifasampasana (jeu des petits tombeaux!); mais alors, 
c’est un bonhomme en argile (olontanimanga) qui remplace la poupéc dans 
le jeu de tsitranotrano; et dans celui de fsifasampasana, une grenouille, une 
sauterelle ou une empuse (tsikondry). 


9° Ils s’amusent encore a faire des plantations en miniature, de petites 
rizitres (tanimbarytanimbary), de petits champs de manioc, de patates (tsivoli- 
voly ou kivolivoly, réduplicatif diminutif de voly plantation). 

10°Ils ont aussi pour jouets de petits instruments de musique qu’ ils fabriquent 
eux-mémes: des trompettes (farara) faites avec une paille de riz (mololo) ou 
encore avec des feuilles de herana (cyperus latifolius), des flites ou flageolets 
(sodina) en roseau (volotara); de petits tambours (amponga kely) dont la 
caisse est un col de cruche (siny) cassée, et la peau un morceau de panse 
(roroha) ou de vessie (tatavia) de boeuf, que serre autour du col de la cruche 
cassée un lien de rofia ou de taretra (furcrea longeva); des guimbardes 
(lokanga vava guitare de bouche) faites d’une forte tige de graminée, que 
enfant actionne d’une main tandis que de l'autre il se frappe le thorax en 
guise d’accompagnement de grosse-caisse. 

11° Parmi les petits instruments de musique jouets de l’enfant hova, il en 
est deux qui présentent, si je ne me trompe, des particularités plus originales. 
_— C’est d’abord, le valiha vero, sorte de guitare qui se compose de plusieurs 
tiges de vero (andropogon sp.) teliées ensemble par des tsilo, épines ou 
piquants de «Raquette» (cactus opuntia). On taille sur la périphérie ou con- 
tour de ces tiges de vero des laniéres longues et minces que Yon souléve 
et appuie sur de petits chevalets placés 4 diverses distances et qui forment 
les cordes de l’instrument. — 

L’autre de ces jouets malgaches, plus original encore, est l’amponga 
fandrotrarana (tambour chiendent)! Quand Yhiver a desséché les rizieres, 
pendant que le troupeau pait aux alentours, les petits gardiens hovas, pour 
se distraire, se mettent d’abord a fabriquer l’instrument. Ils creusent dans la 
terre de la riziére une sorte de petit Javabary (trou a riz ou silo), petite fosse 
sphérique dont ils bouchent l’ouverture avec de la bouse de vache séche; 
c’est la caisse de l’instrument. Une tige de vero est fichée solidement dans 


‘ Voir aux illustrations, «facsimile» Pl. I, Il, Ill de ces sariolona rapportés sur papier par 


des enfants hovas, filles et garcons, pour l’«Anthropos>. 
2 Petits fahitra, parcs a peeufs et fosses ott J’on enferme l’animal destiné a l’engraissement. 
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Pl. Ill. Dessins faits par des garcons: Porteurs et porteuses d’eau. 
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la bouse de vache, au centre, en guise de chevalet sur lequel une longue 
tige de chiendent dépouillée de ses feuilles est tendue au moyen de deux 
chevilles fixées en terre, de chaque cdté de la fosse, de fagon ace que l'une 
des parties de cette tige formant la corde de l’instrument ait a peu prés trois 
fois la longueur de l’autre; a la partie la plus courte de cette corde on noue 
un brin de chiendent qui servira de timbre. L’instrument terminé, pour en 


Amponga fandrotrarana Tambour chiendent. (Réduction au dixi¢me environ.) 


A Caisse creusée dans la terre ss 
B Bouse de vache séche; formant couvercle de la caisse 
C Tige de vero, fichée dans la bouse de vache et formant chevalet 
D D' Tige de chiendent, tendue sur le chevalet ¢ 
E E’ Chevilles servant a tendre la tige de chiendent 
t Brin d’herbe, formant timbre 
Ss Sol et sous-sol de la riziére. 


jouer l’enfant prend deux petites baguettes et en frappe la corde; la partie 
la plus courte donne la haute, c’est le tambour; la partie la plus longue 
donne la basse, c’est la grosse-caisse! 

12° Un petit jeu que l’on peut appeler «de hasard» est commun aux filles 
et aux garcons. C’est l’ombalahivoanjo ou ondrilahivoanjo'. Chacun des 
joueurs prend un fruit de voanjo ou géminé ou épluché; ces fruits sont placés 
dans le creux des mains de l’un d’eux qui les agite fortement. Celui dont le 
fruit se divise le premier est battu. 

13° Deux jeux que l’on pourrait appeler jeux de combinaison, sont le fano- 
rona et le katra; mais n’étant pas spéciaux a enfant, nous en traiterons plus 
tard, quand nous en serons au chapitre des jeux et divertissements hovas. 

14° Un jeu d’adresse ou d’équilibre est l’ankorosy (glissade, dégringolade). 
Apres avoir choisi et coupé un tronc de bananier assez résistant, on le traverse 
d’une petite barre en bois vers lune de ses extrémités. Puis, a califourchon 
sur ce traineau d’un nouveau genre, sur une pente herbeuse, |’enfant dévale, 
glissant a grande vitesse, jusqu’en bas de la pente; si toutefois quelque culbute 
ne l’arréte en route. 

Un autre jeu d’équilibre ou de gymnastique est celui du tsivadik’ am- 
ponga* espéce de culbute ou cabriole-pirouette renversee. 


1 De ombalahy taureau ou ondrilahy bélier et voanjo nom de deux plantes qui dont 


Yarachis hypogea et la voandzeia subterranea. 
2 Mot a mot, tambour roulant sens dessus dessous. 
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15° L’enfant hova a aussi des jeux ou jouets utiles. 1els sont les piéges a 
oiseaux, fandriborona et koromby; \a sarbacane tsirika, la fronde antsamotady ; 
les jono foza et jono sahona péches a lappat des crabes (foza) et des gre- 
nouilles (sahona}). 

16° Le piége a oiseau (fandriborona; de fandrika nom générique du piege 
et vorona oiseau) est fait généralement avec des lacets en crin de zébu ou 
boeuf a bosse (bos indicus); des grains de riz sont l’appat. On attache aussi 
les lacets a des batonnets fichés dans une galette ou petite plaque d’argile 
sur la quelle on met les grains de riz; le piége devient ainsi portatif. 

Le piége appelé koromby tient un peu du trébuchet. Il se compose de 
plusieurs fortes tiges d’une graminé, horombotsy (pennisetum sp.), fichées par 
une de leurs extrémités dans une plaque assez épaisse d’argile, et réunies 
et reliées ensemble, a l’autre extrémité, de facon a former comme une espéce 
de cage; plusieurs ouvertures y sont pratiquées et garnies de lacets. Des grains 
de riz placés dans l’intérieur attireront les oiseaux. 


17° La sarbacane malgache est faite d’une tige longue et mince de fsirika 
(dypsis sp.); dou son nom. Les projectiles en sont de petites fleches? en bois 
dur et pointu a l’une des extrémités et garnies, a l’autre, d’ailettes végétales 
ou de plumasseau. Avec de I’habitude et du coup d’ceil, si la puissance du 
souffle est proportionnée a la longueur de la sarbacane et a la résistance du 
projectile, le petit chasseur pourra abattre le joli «cardinae» fody (foudia 
madagascariensis) perché sans défiance sur sa branche. Mais qu’il se garde 
de tuer l’alouette (sorohitra) picorant dans le bozaka ou sur le sentier; c’est 
la gardienne du tombeau. Qu’il respecte aussi la crécerelle (kitsikitsika) venant 
chercher un abri sous le chaume du toit; c’est la gardienne de la case. 

Attention seulement 4 ne pas enjamber ou passer par dessus (mandika) 
la sarbacane ou les piéges! C’est fady; le petit chasseur serait certain de 
«revenir bredouille»! 


18° L’enfant hova chasse aussi les oiseaux au moyen de la fronde (antsa- 


motady), dont il sera traité un peu plus loin, en décrivant la «petite guerre», 
aux jeux d’ensemble des garcons. 


19° La péche du crabe, jono foza se pratique avec une longue tige de vero 
(andropogon sp.) a l’extrémité de laquelle est attachée une sauterelle. L’enfant 
commence par jeter dans |’eau, prés des trous a crabes, quelques petits morceaux 
de manioc qui attirent les crustacés. Il présente alors l’appat préféré; et quand 
la pince d'un crabe Ia saisi, il retire vivement de l’eau l’engin et sa capture. 

Pour la péche a la grenouille (jono sahona), l'un des zébus ou beeufs 
a bosse du troupeau fournit a l'enfant hova le crin de la ligne a pécher et 
le ricin (Rongona) qui en sera l’amorce. Une grenouille placide est 1a dans 
Peau peu profonde de la riziére: le petit pécheur lui présente l’appat avec 


precaution, et quand elle l’a happé, il s’empresse de retirer a terre limprudent 
batracien. 


"La péche 4 la ligne (jono) du poisson n’étant pas spéciale aux enfants, nous en trai- 
terons au chapitre de la péche en Imérina. 


* Zana-tsirika, mot a mot, petits de la sarbacane. 
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20° Les garcons font aussi parfois la chasse aux tsipoy (perdrix ou perdreau, 
margaroperdix striata) et aux kibobo (petites cailles, turnix nigricollis) en 
les poursuivant a la course et les fatiguant par des «remises» ou «envolées» 
réitérées et fréquentes; surtout quand il ont un chien ou roquet quelconque 
qui les seconde. C’est le manenjika tsipoy et manenjika kibobo, que |’on 
peut traduire «chasse 4 courre» des perdrix et des cailles. 

21° Les fillettes, elles, font le manenjika des valala, chasse ou poursuite 
des sauterelles de toutes sortes; telles que les fsindrano (paracinema tricolor), 
- tsimbolavola (cantatops debilitatus), tsinombona (conocephalus sp.), etc. etc.; 
qu’elles enfilent, en brochette, 4 une tige de graminée, au fur et 4 mesure 
des captures, pour en faire un «plat de supplément» a leur repas ou un 
assaisonnement a leur riz. 

Il me souvient encore, aprés bientdt quelque trente ans, qu’une jeune 
zanakandriana (princesse) de Tananarive poursuivait ainsi, a cceur-joie, les 
sauterelles qui abondent prés du lac d’ambohipo, situé a peu de distance de 
la capitale, sans se douter que les honneurs, et aussi les malheurs de la 
royauté l’attendaient a bref délai, et la poursuivraient, elle aussi, jusque sur 
le trone de Madagascar et jusqu’en exil. C’était la future reine Ranavalo III, 
la derniére souveraine de Madagascar, exilée en Algérie aprés la conquéte de 
Vile par la France. 

92 Mais le manenjika tout particuliérement curieux et original que pratique 
enfant malgache, est la poursuite ou chasse, «a la fleur, des samoina ou 
samoimboatavo (sphinx), papillons ou lépidoptéres crépusculaires et nocturnes, 
dont il est friand! 

Ces insectes lépidoptéres, le soir venu, voltigent, en grand nombre, sur 
les fleurs épanouies pour prendre le nectar de leurs calices au moyen de leur 
longue trompe effilée qu’ils y plongent ou enfoncent dans tout son développe- 
ment. Le petit Malgache, détachant de sa tige une de ces fleurs les plus 
engageantes, la prend dans ses doigts et s’en va, avec cette arme ou piége 
d’un nouveau genre, a la poursuite des dits papilllons. Parfois il les invite 
de la voix: /nty ny mamy ramona e! Inty! Voici du doux, du délicieux, 
Monsieur le Sphinx, eh! Tohino ny jamba; dony ny marenina e! Amenez les 
aveugles; faites signe aux sourds, eh! Ny akaiky dia mihinana e! Ny lavitra 
dia manatona! Que ceux qui sont prés se rassasient, eh! Que ceux qui sont 
loin s’approchent! Any andrefandrefan'any, mangidy ; any atsinanananan’any, 
mangidy; fa eto hiany no mamy e! A l’ouest c’est de l'amer, a l’est cest 
de l’amer; mais, ici, c’est du doux, eh! — Un frou-frou d’ailes et des bons 
yeux l’ont mis sur la piste d’un sphinx. Tout doucement et avec précaution, 
se dissimulant, au besoin, dans la verdure, le petit «pipeur» tend sa fleur a 
Vinsecte. Celui-ci, sans se défier, plonge son long sucoir jusqu’au fond de la 
corolle trompeuse; |’enfant serre les doigts; l’imprudent papillon est pris! et 
sera mangé! 

Combien souvent, en voyant les enfants hovas, le soir au crépuscule ou 
au clair de la lune, poursuivant ainsi les sphinx avec leurs fleurs trompeuses, 
n’ai-je point songé aux «humains», tous, plus ou moins, sphinx ou papillons, 
qui, passant a coté des vrais fleurs de la vertu et du bien, se laissent leurrer 
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si fréquemment hélas! par les fleurs trompeuses que leur présentent les 

«pipeurs» du mal! wa 
Jusquwici nous avons vu ce que lon peut appeler les «petits jeux» de 

enfant hova; voyons maintenant ses «grands jeux» ou jeux d’ensemble. 


ll. Jeux d’ensemble. 


Parmi les «grands jeux» ou jeux d’ensemble auxquels se livrent les 
enfants hovas nous citerons: Les jeux pour filles: de voromahailala 
(colombe), akanga (pintade), ondrigely (agneau) et surtout fampitaha (concours 
ou paralléle); ceux pour garcons: de tsiombiomby ou kiombiumby (jeu 
des beeufs), kilanjalanja (jeu de palanquin), soavalisoavaly (jeu de cheval), 
fanalavikina ou vikina (saut), tsipilavaka ou antsipilavaka (jeu de palets), 
basy ambiaty et antsamotady («petite-guerre», au fusil de bois et a la fronde), 
daka ou diamanga (jeu de «savate>). 

Les chants (hira) et danses (dihy) n’étant pas particuliers aux enfants, 


nous en traiterons surtout au chapitre des fétes et divertissements. 
~ 


1. Jeux pour filles. 

1° Dans le jeu de voromahailala*, que l’on pourrait aussi appeler jeu de 
goaika (corbeau, corvus seapulatus), les petites filles réunies choisissent dans 
leur groupe deux des plus grandes et des plus fortes. Celles-ci, se tenant cote 
a céte, s’inclinent en avant, courbent leurs dos a peu prés également, de fagon 
a permettre a l’une de leurs compagnes d’y monter et de s’y tenir debout, un 
pied sur chaque échine. Puis, un peu comme |’écuyére de nos cirques un 
pied sur la croupe de deux chevaux galopant sur l’aréne, la fillette hova et 
ses deux montures évoluent sur le terrain, jusqu’a un point marqué. La petite 
écuyére malgache étend les bras de chaque cdété en guise de balancier afin de 
ne pas perdre |’équilibre; et si elle arrive jusqu’au bout de la course sans choir, 
ses jeunes compagnes applaudissent 4 son adresse et la portent en triomphe. 

Au cours du manége ou de l’évolution, les autres petites filles du groupe 
qui assistent 4 ce jeu, s’adressant a celles du groupe qui évolue, leur demandant 
a haute voix: «Vorona inona? quel est donc cet oiseau?» Et celles-ci de ré- 
pondre: «Voromahailala c’est une colombe!» Ou bien encore: «E ragoaika!» 


Vorona  inona? Vorona mahay lala. 


que lon peut traduire, traduction large: Hé! bonjour, monsieur du Corbeau! 
Que vous étes joli! Que vous me semblez beau!» A quoi la réponse est: «Tsara 
fa ela ny goaika oui, le corbeau est beau! et il vit longtemps!» 


E-ra - go-ai-ka,  tsara faelany goaika. 


’ ; 
De vorona oiseau, mahay connaissant ou sachant, lala le rythme du chant colombe 
ou pigeon. 
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2° Les petites filles qui veulent jouer a l’akanga (pintade), choisissent deux 
de leurs compagnes qu’elles nomment, l’une kintana (étoile), l’autre volana 
(lune). Madame «Lune» et Madame «Etoile», debout face a face, lévent leurs 
bras parallélement, joignant leurs mains et courbant la téte, en ayant soin de 
laisser entre leurs corps l’espace suffisant pour livrer passage a leurs compagnes 
une a une; celles-ci sont appelées akanga (pintades). 

Alors, avec accompagnement (mitehaka'), les akanga sont invitées a 
entrer, c’est-a-dire 4 passer entre Madame «Lune» et Madame «Etoile»: Valala 


22s ——— 


Va _ lala manjo hy kitsaotsao! 


fore bors Aue er 


Mi - di-ra midira  nyakanga lahy. 
Mi - di-ra midira nyakanga vavy. 


Hihinanany ahitra maitso! 


manjohy, kitsaotsao! Midira, midira ny akanga lahy; midira, midira ny 
akanga vavy! Hihinana ny ahitra maitso! (Sauterelles rampantes, fades! 
Entrez, entrez, coqs pintades et poules pintades, vous repaitre d’herbes vertes!) 

Les pintades exultent a cette invitation, se précipitent vers le passage, 
et sont prises l’une aprés l’autre. — Madame «Lune» et Madame «Etoile» se 
partagent alors leurs captures, qui, se rangent derriére leur maitresse respective 
en se tenant par la taille, 4 la queue leu leu. Madame «Lune» et Madame 
«Etoile» se tirent alors mutuellement par les bras, secondées par les akanga; 
chacune s’efforcant d’entrainer l’autre au dela d’un point fixe sur le terrain 
et de gagner ainsi la partie. 

3° Au jeu d’ondrikely (agneaux) deux des petites filles du groupe réuni 
sont choisies pour faire, lune la bergére, la seconde l’ondry reny ou mére 
brebis; les autres seront les agneaux. 

La bergére demande a la mére brebis: «Nankaiza izay ondrikeliney izay? 
oi sont donc allés nos agneaux?» — Et celle-ci de répondre: «Ny éray any 
an-danitra; ny iray any ambody sinibe; ny iray nafahana vahiny, Yun est 
au ciel; l’autre sous la grande jarre; l’autre a été offert a un hdte de passage.» 
Alors les petites filles qui font les agneaux et qui se tiennent par la taille, 
a la queue leu leu, derriére la mere brebis, se mettent a béler. «Ah! les 
voici! s’écrie la bergére; et elle se précipite pour les saisir. Tandis que la mere 
brebis cherche a l’en empécher de son mieux, en étendant les bras de droite 
et de gauche. . 

Quand toutes les petites filles qui font les agneaux sont prises, elles 
s’asseyent par terre, les jambes étendues; et chacune de donner des tapes 
sur le dos de la mére brebis couchée a plat ventre, en répétant: «Petapetaka 


inenibe, tapes pour grand’mere.» 


1 Battement des mains l’une contre lautre en cadence. 
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40 Le jeu de fampitaha consiste en un concours d’élégance (!) entre deux 
petites filles des mieux douées, surtout A minois plus intéressant, choisies 
parmi leurs compagnes. Celle-ci se partagent en deux camps ou partis qui 
adoptent chacun une des élues comme son tenant ou champion. 

Les fillettes des deux partis s’en vont alors courir apres les plus belles 
fleurs, les plus gracieux feuillages, les fruits ou graines aux brillantes couleurs, 
surtout de Pangivy au fruit rouge (solanum erytracanthum). C’est un premier 
concours, assaut ou jotite, a qui fera la plus belle cueillette; la victoire finale 
du champion en dépend pour une bonne part. 

La cueillette terminée, chaque parti se met a parer son tenant ou champion 
du mieux qu’il peut, au moyen des fleurs, feuillages, graines ou fruits récoltés. 
On y ajoute méme un peu de «fard»! de taniravo (terre blanche), destiné .a 
faire ressortir les couleurs des parures et le teint des jeunes beautés! 

La toilette terminée, chacune de ces jeunes beautés concurrentes est 
soigneusement cachée ou dérobée a la vue des assistants sous un lamba. 

Aprés un nouvel assaut, de «pardes» ou «palabres» (Rabary) cette fois, 
entre les deux partis, on enléve les Jamba, et chacun des champions apparait 
dans tous ses atours, se tenant debout l’un en face de l’autre, a une certaine 
distance (v. pl. IV en haut). Aprés une pose, les deux fillettes préludent a la 
danse. C’est le moment solennel! Tous les yeux sont fixés sur les mouve- 
ments de leurs mains qui s’agitent ou se trémoussent en cadence selon le 
rythme voulu. Avec la plus grande attention elles exécutent leurs danses les 
plus gracieuses et suggestives qu’accompagnent le mitehaka (batiement des 
mains) des assistants et le chant de circonstance: 


== 


Bis 


Soame-va  ra-va-ly e! O ra - va-ly, soameva 
Bis Bis 
ee Nee a ee ee 
Sate as ee en ee ee 
aa + -o + 
ravcly el! E ryla-hy e! soa-me-va_ ra-va-ly el! 


On pourrait traduire ainsi, en francais: Tu es belle, toute belle, 6 Dame 
partenaire! O oui, tu es belle, toute belle, 6 Dame partenaire! 

C’e n’est qu’aprés de longues «reprises» et un sérieux et minutieux 
examen qu’on décerne «la palme a la plus belle»! 

Jadis ce n’étaient pas seulement les petites filles qui pratiquaient le 
fampitaha. Des villages, des tribus choisissaient leurs champions parmi leurs 
plus belles filles, leurs plus gracieuses et plus élégantes danseuses, et pre- 
naient partit pour ces champions avec une ardeur qui dégénerait parfois en 


De 1a vient, peut-étre, que le chant ou récitatif encore en usage dans le fampitaha 
des fillettes est composé partie en hova, partie en dialecte provincial? | 


Jeux des enfants malgaches. 677 


luttes moins pacifiques entre les deux partis. — Le palais royal de Tanana- 
rive avait aussi ses fampitaha ou concours de beauté et d’élégance, que 
présidait la souveraine. 

2. Jeux pour garcons. 

1° Les garcons ont trois maniéres de jouer au tsiombiomby ou kiom- 
biomby. La premiére a. été décrite, plus haut, en traitant des petits jeux des 
garconnets. 

La seconde consiste a faire combattre les petits zébus que les enfants 
ont modelés avec de la terre ou de l’argile ou bien qu’ils ont faits avec des 
noyaux de mangue (mangifera indica) frottés sur le cdété contre une pierre 
jusqu’a ce qu’ils puissent étre mis d’aplomb?. Des ¢silo épines ou piquants 
de cactus opuntia, un clou, une vieille plume en fer hors d’usage, feront office 
de cornes. Voila le taureau prét pour le combat. Les enfants mettent en 
présence les adversaires; puis les lancent les uns contre les autres en mugissant 
chacun pour son champion; d’oii le proverbe malgache: «Ombilahy tanimanga, 
ny tompony hiany no mitrena quand les enfants font combattre leurs taureaux 
d’argile, chaque maitre mugit pour le sien». Pris au sens figuré, ce proverbe 
malgache équivaudrait 4 notre dicton: «Chacun préche pour sa paroisse». 

Dans la troisieme facon de jouer au tsiombiomby ou kiombiomby, ce 
sont les enfants eux-mémes qui simulent le zébu. Ils coupent une tige de bois. 
en forme de fourche a deux branches qui seront les cornes de !’animal. Wne- 
corde est attachée a cette fourche que tient entre ses mains |’enfant qui fait 
le boeuf. L’autre bout de la corde est tenu par les enfants qui font les bouchers. 
Quand tout est prét, l’enfant aux cornes de bois se met a bondir comme un 
vrai zébu et a poursuivre de ses cornes les bouchers qui veulent |’amener. 
Ceux-ci, entre temps, se déménent pour esquiver les coups: Mais si quelqu’un 
d’entre eux vient a tomber en fuyant la poursuite, les deux cornes de bois 
ne doivent pas le frapper, a terre, comme ne manquerait pas de le faire les 
cornes d’un vrai boeuf. 

Parfois ce sont les mains de |’enfant qui remplacent les branches en bois 
de la fourche. Tous les doigts sont repliés et joints ensemble sauf les deux 
index qui restent allongés et sont les cornes de |’animal. 

Le zébu mené a l’abattoir se montre parfois trop récalcitrant; les bouchers 
lui lancent alors une seconde corde longue, espéce de lasso (mahazaka, qui 
permet de maitriser, de venir a bout), et aménent ainsi plus aisément l’animal. 
Les enfants font aussi de méme, parfois, au jeu de tsiombiomby. Ces jours 
derniers revenant de la capitale Tananarive a N. D. de Lourdes d’Ambobibe- 
loma, chef-lieu de. mon district de mission, j’avais arrété mon mulet pour 
prendre un peu de repos, a Pombre d’un manguier prés de la riviere katsaoka. 
Non loin de 1a, deux enfants gardaient un troupeau de dindons dans une 
riziére récemment moissonnée. Quelques instants aprés, je vis les deux enfants, 
qui s’étaient débarrassés de leur lamba, marcher a quatre pattes, nus, s'avan- 
cant et donnant de la tete Pun vers l’autre. Ils jouaient ainsi, m’a-t-on dit, au 
tsiondriondry ou simulacre d’un combat de béliers. 


1 Ces noyaux légérement aplatis ont une de leurs extrémités arrondie et l’autre un peu 
effilée, et ressemblant assez bien au corps d’un beeuf. : 
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2° Dans le jeu d’ensemble de kilanjalanja (jeu de palanquin filanjana), 
les garcons choisissent un fanoto (pilon a riz) ou un bao (branche de raphia 
ou rofia, sagus raphia, dont se servent les porteurs de paquets ou de fardeaux), 
de bonne grosseur autant que possible: L’un des enfants s’y met a califourchon; 
et deux de ses camarades, prenant chacun une des extrémités du fanoto ou 
bao ’emportent sur leurs épaules (v. pl. IV en bas). L’enfant qui est ainsi porte 
tient avec ses mains le palanquin improvisé afin de ne pas perdre |’équilibre, 
surtout quand le pas des porteurs est trop accéléré. Cependant, a force d’ha- 
bitude, il est des enfants qui se tiennent sur le fanoto ou bao sans le secours 
de leurs mains, méme quand les porteurs vont a «grande vitesse»; non, toute- 
fois, sans quelques chutes malheureuses, de temps 4 autre. Aussi, parfois le 
fanoto ou bao unique est-il remplacé par deux gros batons paralléles aux- 
quels sont attachés des liens formant: siége entre les dits batons, et sur lequel 
enfant s’assied sans danger. Alors, on «attelle a quatre»! Mais gare a des 
aplatissements génants, aux passages difficiles ou trop étroits! 

3° A un manamboninahitra: personnage marchant en palanquin ou chaise 
a porteurs (filanjana) il faut un deka? qui lescorte 4 cheval. Les enfants 
escorteront donc le kilanjalanja eux aussi, avec le soavalisoavaly*® ou soavali- 
lamba (v. pl. IV en bas). 

Le cheval sera un des garcons plus grands et plus forts: Courbant légére- 
ment les reins, il appuiera ses mains sur les épaules d’un plus petit se tenant 
debout devant lui. Parfois, le plus petit des deux garcons est remplacé par 
deux batons que Ie plus grand tient dans ses mains et qui simuleront mieux 
les jambes de devant de l’animal et imiteront, en frappant la terre, le bruit 
des pas du cheval. Le cavalier «saute en croupe», et... «En route!» «tout 
le cortege!» Kilanjalanja et soavalisoavaly! 

4° Il y a, dit-on, dans la vieille Europe, un certain nombre de gros et 
importants personnages qui se donnent beaucoup de mal pour arriver a 
«éteindre les étoiles» du ciel! Or, ici, & Madagascar, sur nos hauteurs 
centrales de l’Emerina, c’est un jeu d’enfants! 

Le riz du repas du soir vient d’étre mis a tremper dans la marmite qui 
commence a «ronronner» (miketrika) sur les trois pierres (toko) du foyer 
malgache. — Une voix s’écrie: «Eh! vous autres, rankizy (les enfants, la 
jeunesse), si nous allions éteindre une étoile, pendant que le riz cuit!» «Allons!» 
répondent tous les bambins du quartier. Et voila toute la bande joyeuse 
quittant la case enfumée et allant s’installer sur un rocher voisin. 

Pas un nuage au ciel oft brille la «croix du sud» au milieu de la multi- 
tude innombrable des étoiles de toutes grandeurs. Le petit coryphée de la 
bande indique aux autres mioches réunis autour de lui l’une des plus éclatantes. 

«Regardez bien cette étoile, vous autres, leur dit-il, je vais l’éteindre!» 
Et tous les petits yeux noirs grands ouverts de fixer l’astre lumineux. 

Ms «Attention! Je la frotte avec des crottes de mouton, des tomates, du 
ricin touffu, afin de l’éteindre totalement! Regardez bien! Est-elle éteinte?» 


' De manana ayant, qui a, et voninahitra mot a mot «fleur de herbe», honneurs, grades. 
* De mot francais aide de camp. 


* De soavaly mot francais «cheval». 
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Kosokosoka tainondrilahy, voangilo, voantanantanana feno doka, dokan’ilay 
fara vintana! maty ve? 

Et les mioches de répondre, fixant toujours |’étoile: Tsimbola/ Pas encore! 

Le dialogue continue: «L’étoile mange-t-elle son riz? Homan-baryve? 
demande le coryphée. Pas encore! 7simbola ou tsiambolana, répondent les 
camarades. 

Lave-t-elle son assiette? Manasa lovia ve? 

Pas encore! 7simbola o! 

Pile-t-elle au moins son riz? Mitotovary ve? 

Pas encore tsiambolana 6! 

«Regardez bien toujours! Je la frotte encore avec des crottes de mouton, 
des tomates, du ricin touffu afin de l’éteindre totalement, cette fois! Regardez 
bien! Est-elle éteinte ?» 

«Tsiambolana 6! Pas encore!» 

«Va-t-elle puiser son eau a la fontaine? Mantsaka rano ve?» 

«Pas encore!» 

«Va-t-elle chercher son fagot? Maka kitay ve?» 

«Pas encore!» 

e+e Eb cainsi,.de suitel.. a. 

Entre temps les petits yeux noirs grands ouverts fixent toujours |’étoile. 

Et voila qu’a force de fixer |’astre lumineux, tout en écoutant le boni- 
ment de leur petit coryphée, les bambins ne voient plus 1’étoile devenue 
invisible a leurs yeux aberrants; et les voila tout émerveillés qui acclament 
de leurs Aoby (Hourra malgache) |’«<extincteur d’étoile» (mpamono kintana). 
Mais, en réalité, l’astre continue a briller au firmament ot ils la reverront 
bient6t, quand, aprés avoir mangé leur riz, ils reviendront chanter aux étoiles 
leurs refrains du soir. 

C’est le jeu de mamono Rintana’. 

5° Le fanalavikina ou vikina est le jeu du saut. Pour s’y livrer les enfants 
hovas s’en vont dans une riziére desséchée, dont le terrain plus dur est en 
contre-haut d’une autre rizigre moins séche et a terrain plus mou et plus 
humide. Du bord de la riziére supérieure les joueurs sautent dans la riziére 
en contre-bas, soit 4 pieds-joints, c’est le vikin-tsahona’, soit en prenant leur 
élan, c'est le vikin-ankazakazaka’. Les vainqueurs sont portés en triomphe, a 
califourchon sur les épaules des vaincus (antsangorina). 

6° Au jeu de tsipilavaka ou antsipilavaka (jeu de palets), les enfants apres 
s’étre munis de pierres plates, creusent en terre quatre trous (lavaka), deux 
par deux. D’un point fixé, chacun lance ses palets de facon a les mettre dans 
les trous. On compte les points gagnés par chaque joueur; et ici encore, les 
gagnants sont portés a califourchon sur les épaules des perdants. Parfois, aussi, 
on bande les yeux du perdant avec son lamba et on ne le rend a la lumiére 
que quand il est parvenu a rencontrer avec ses pieds les trous du jeu. 


' De vono action de tuer, d’éteindre, d'anéantir, d’obstruer, d’effacer; et Rintana étoile. 
2 De vikina saut et sahona grenouille saut de grenouille. 
3 De vikina saut et hazakazaka cours. 
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7° Pour la petite guerre, au basy ambiaty fusil de bois, les enfants 
commencent par fabriquer eux-mémes leur arme. Laissons-les nous dire en 
malgache comment ils s’y prennent: 

Tapahinay sahabo ho mamakitratra latsaka kely my tovolahin’ ambiaty, 
dia doranay afo. Rahefa mafana tsara ilay votoatiny malemy dia. atsofonay 
ao ny horompotsy anankiray izay voavona ny lohany ; ka rahefa nitranga 
amy ny lohany iray dia sontononay, dia manaraka ilay vona ny votoatiny. 

Rahefa-loaka ilay ambiaty, dia alainay ny tain’ondry na voro-damba, 
(nefa ny tain’ondry no tsara indrindra), ka ampidirinay amin'ilay lavaka be 
vavakokoa amy ny ambiaty loaka, ka arahinay rora, dia totoinay amy ny 
hazo matsoraka lavalava kely. Rahefa kely sisa tsy itrangany ary amin ’ilay 
vodin’ilay ambiaty loaka kelikely kokoa noho ny loaka amy ny lohany dia 
asianay bala tain’ondry indray izay totoinay. Ka asianay rora koa. Rahefa 
lasa tokony hampisasaka ny basy ambiaty io bala faharoa io, dia apoaka 
amin’izay; ka ilay faharoa no mitera-drivotra manosika tlay voalohany. 

Traduction littérale en francais: Nous coupons une jeune tige 
d’ambiaty (vernonia appendiculata) de la longeur d’un peu moins d'une demi- 
brasse et la faisons brfiler ou chauffer par le feu. Quand la moélle est chaude 
nous y introduisons une tige de horompotsy (pennisetum sp.) dont le sommet 
est en noeud, et quand elle est arrivée a l’une des extrémités nous la tirons 
et la moelle suit le noeud. 

Quand l’ambiaty est ainsi troué nous prenons des crottes de mouton ou 
des chiffons de lamba (mais les crottes de mouton sont ce qu’il y a de mieux) 
et nous les introduisons par le plus gros bout de l’ambiaty troué, et nous 
les accompagnons de salive puis nous les poussons avec une baguette de bois 
bien droits et assez longue. Quand elles sont sur le point d’arriver au bout 
de l’ambiaty troué, plus étroit que l’autre bout, nous mettons une autre balle 
de crotte de mouton que nous poussons et accompagnons de salive aussi. 
Quand cette seconde balle est parvenue a la moitié du «fusil-ambiaty», alors 
le coup part (ou l’explosion a lieu); car la seconde crotte produit de I’air 
qui pousse la premiére. 

Les armes achevées, les enfants se divisent ou se partagent en deux 
camps; celui des foloalindahy* et celui des fahavalo (ennemi). Ils se fusillent 
alors 4 qui mieux mieux, a coups de basy ambiaty et de projectiles tain’ondry, 
dailleurs peu dangereux! 

La fronde (antsamotady) est aussi l’arme des petites guerres entre enfants 
havas. Elle se compose d’une tresse allongée en fibres de rofia, d’havoha, 
@hafotra ou de taretra, divisée, vers le milieu de la longueur en deux parties 
formant boucle foitra antsamotady* ot l'on met le projectile. L’une des 
extrémités est en forme de bague, a passer le doigt; l’autre est terminée par 
une houppe devant produire une petite détonation quand elle est lachée avec 
le projectile. Ce projectile, qui est une pierre pour la chasse aux oiseaux, est 
remplacé, pour la petite-guerre, par une boule ou menue. motte de terre. 


' Dafolo dix, alina dix mille et lahy hommes; les «cent-mille hommes»; nom des soldats 
de l’armée réguliére malgache. 


* Mot a mot nombril de la fronde. 


Pl. IV. 


En haut: Petites filles malgaches jouant au fampitaha. 


ouant au filanjalanja et soavali soavaly (ou soavalilamba). 


En bas: Gargons malgaches j 
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Ici, encore, les enfants se divisent en deux camps; et le combat s’engage 
accompagneé de hourras prolongés (akoralava) des combattants, jusqu’a ce nae 
les vaincus cédent le terrain ou s’enfuient, aux huées (hoha! hoha!) des 
vainqueurs. 

. Autrefois, l’antsamotady n’était pas seulement un jouet d’enfants, c’était 

larme des guerriers malgaches. On vit méme, parait-il, lors de Pinsurrection 
qui suivit la conquéte de l’ile par la France, des insurgés, a défaut d’autres 
armes, reprendre, pour le combat, l’antique antsamotady de leurs ancétres. 

8° Le daka ou diamanga correspond un peu a notre «savate». Les jeunes 


adversaires malgaches commencent par s’adresser des harangues provocatrices, 
tout en se grattant ou cha- 


touillant la gorge: «O! o/ 
ialahy! — Mirosoa! o! o! 
— Diamanga! o! o! — Mi- 
rosoa ilay itsy ialahy, kaha 
mba nohosorandrenin ialahy 
menaka, ohé! ho! toi! — 
Avance! ohé! ho! — Battons 
nous 4 coup de pied! ohé! 
oh!” — Avance, toi, si ta 
mére t’a oint de graisse!» — 
«Ary raha menak’androngo 
no nahosony, aza miroso! 
Mais si elle ne t’a oint que 
de graisse de lézard, n’ap- 
proche pas!» 

Alors, le duel commence. 
Les coups sont divers: c’est 
le Rapatokana, coup de talon 
frappé en arriére, le coté du 
corps tourné vers |’adversaire. 
Le antsatoka, coup droit du 
talon, le corps face a l’adver- 
saire; ce coup ne doit pas 
étre porté plus haut que la 
cuisse. L’ambadika, coup de pied frappé a tout hasard; en tournant ou pirouet- 
tant sur l’autre pied. Le kopala coup frappé avec le cou-de-pied, face a l’ad- 
versaire. L’antongomby, coup de plat du pied. 

Les coups les plus appréciés sont le kapatokana et Yantsatoka. Vient 
ensuite l’ambadika. Le kopala fait plus de bruit que de mal. L’antongomby 
est le coup des jeunes Malgaches encore apprentis ou novices au jeu de 
diamanga ou daka (v. illustration). 

Mais quelle que soit la supériorité de l’un des jeunes adversaires, il doit 
arréter les coups et épargner le plus faible quand celui-ci est lors de combat. 
«Aza manao: tsindrio fa resy n’achevez pas le vaincu», dit un proverbe 
malgache. 


ox bain siealersatese cl 


Garcons malgaches jouant au daka ou diamanga. 


682 P. PAUL CAMBOUE, S. J., 


Le daka ou diamanga ne fut pas toujours un jeu d’enfants a Madagascar. 
Jadis, des tribus entiéres s’y provoquaient et se battaient ainsi a coups de 
pieds avec acharnement: c’était le dakabe. Les vainqueurs, parait-il, pour- 
suivaient, alors, les vaincus jusque dans leurs cases, oll, épargnant, c’est vrai, 
les personnes, ils se dédommageaient sur les marmites du ménage (vilany), 
qu’ils mettaient 1a piéces et morceaux. 

9° Dans la photographie ci-jointe (v. p. 681) qui représente deux jeunes 
malgaches jouent au daka ou diamanga, ou voit un des enfants de l’assi- 
stance ayant une moustache postiche. Les gargonnets hovas s’amusent, en 
effet, quelquefois, a se grimer ainsi; ou bien encore a se masquer avec des 
masques de terre ou d’argile modelée et durcie au soleil (tarehy ratsy), aux- 
quels ils adaptent de fausses barbes et moustaches en crins ou fibres végeé- 
tales. Parfois aussi ils se déguisent en bétes, au moyen d’herbes ou plantes 
dont ils s’enveloppent (bibiolowa). 


III. Conclusion. 


Les enfants hovas, garcons et filles, ont méme des jeux qu’on pourrait 
appeler «jeux d’esprit» (hainteny eson-teny). Nous y reviendrons plus loin, 
quand nous traiterons, au cours de nos travaux, de l'éducation malgache. 

Un jeu que l’on pourrait appeler «national», commun aux garcons et aux 
filles, était, avant la chute de la monarchie hova, l’harendrina (feux de joie). 


A l’époque du fandroana (féte du «bain»), pas un enfant hova qui ne 
voulut avoir sa torche, faite d’une botte de graminées séches, tenue a la main 
ou fixée au bout d’un long baton, pour l’allumer et la faire flamber en 
’honneur du souverain harendrin’andriana, le soir du premier jour de la féte; 
et en l’honneur du peuple Aarendrim-bahoaka, \e soir du second jour. 

Au signal donné. par le feu royal du palais de Tananarive, c’est un 
embrasement général sur toutes les montagnes, collines, vallées, plateaux, 
dans toute |’étendue du royaume. Enfants grands et petits, de toutes classes, 
riches, pauvres, nobles, bourgeois, esclaves, agitent leurs torches en tout sens, 
les élevant, les abaissant, leur faisant décrire mille arabesques lumineuses, 
aux cris répétés d’allégresse: O, i, e/ 0, i, e/ C’était féerique! 

Aujourd’hui, les pétards et les lampions du «14 juillet» remplacent les 
harendrina pittoresques d’autant. 

D’ailleurs, plusieurs des autres jeux divers dont nous venons de parler, 
tendent a disparaitre pour faire place 4 nos jeux francais. C’est ainsi que 
jusque dans la «brousse», jusqu’ayx bords de l’Ombifotsy (la riviére du boeuf 
blanc), jusqu’au sommet de mon piton pittoresque et abrupt d’Ambohibeloma, 
lune des «douze montagnes sacrées» de I’Imérina, les poupées d’autrefois, les 
primitives tsindriandriana, a tétes et vétements de voanantsindrana, tendent 
a étre remplacées par des poupées a robes d’étoffes venues de France; les 
flites en roseau, les sodina, les lokanga vava, par des flageolets en fer blanc, 
des guimbardes de fer et d’acier sorties de nos fabriques d’ «articles de Paris». 
Les violons remplacent le valiha vero, la caisse claire le «tambour-chiendent», 
les cornets a pistons les farara, la balle ou la pelote le basy ambiaty et 
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lantsamotady. Les enfants y jouent 4 la,toupie et aux billes; voire méme aux 
«tableaux vivants!» avec accompagnement de fanfare! 

Néanmoins, tout en adoptant les jeux francais récemment importés, 
Yenfant hova y méle toujours encore quelques uns des anciens fomba (usages 
ou pratiques malgaches). C’est ainsi que la poupée a robe francaise conser- 
vera son lamba indigéne; que la caisse claire venue d’Europe sera battue a 
la malgache, que l’enjeu d’une partie de billes sera encore l’antsangorina; 
que les violons seront faits de raphia ou rofia, de taretra, avec de la résine 
d’harongana (haronga madagascariensis) pour colophone; que les «tableaux 
vivants» seront accompagnés de danses d’antan avec misikina. 

Mais, a Tananarive, dans les cours de récréation de notre collége Saint- 
Michel d’Amparibe, on peut voir nos jeunes éléves malgaches faisant de la 
gymnastique, jouant a la balle et au ballon, tout comme les éleves de grands 
établissements scolaires de France; peut-étre méme avec plus d’agilité et 
d’adresse. «Sakelika mihoatra ny zoro ou zozoro le rejeton dépasse le pied 
ou rhizome de la plante qui l’a produit», dirait le proverbe hova. 
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Zehn Araukanerlieder. 


Von Fray FELIX JOSE DE AuGusTA, Kapuziner der bayerischen Provinz, Missionar in Chile. 


Vorbemerkungen. 


Araukaner sind die Indianer, welche das ganze Land Chile bewohnten, 
als sich die Spanier dort ansiedelten. Diese einst ziemlich volkreiche und 
kriegstiichtige Rasse wohnte aber auch in Argentinien, in gréferer Dichte 
langs der Anden; wie weit sie jedoch ihre Wohnsitze iiber die Pampa gegen 
Buenos Aires und Patagonien hin ausdehnten, kann ich nicht angeben, heut- 
zutage werden sie wohl so ziemlich auf die Anden und ihre unmittelbare 
Nahe zuriickgedrangt sein. In Chile leben noch ungefahr 100.000 Indianer. 
Sie wohnen zwischen dem Biobioflusse und dem Llanquihuesee, iiberall in 
Reduktionen zusammengedrangt und von Chilenen verschiedener Nationalitat 
und fremdlandischen Kolonisten umgeben, welche das Zwischenland teils durch 
Betrug, teils mit einigem Rechtstitel in Besitz genommen oder dasselbe von 
der Regierung angewiesen bekommen haben. Die heutigen Indianer, wenigstens 
die nérdlich von Valdivia wohnen, sind ganz selten reine Rasse, da sich ihre 
Vorfahren mit kriegsgefangenen Europdern und Europderinnen mischten, wo- 
durch ihre Rasse wesentlich verschénert wurde. Sie haben keine politische 
Bedeutung mehr und ergeben sich rasch der Zivilisation, wahrend ein Teil 
sich schon ganz mit den Chilenen amalgamiert hat. 

Nie bestand zwischen den Stammesgenossen diesseits und jenseits der 
Anden eine politische Einheit; die gewaltige Gebirgsmauer, welche sie trennte, 
verhinderte gréfere Kriege, wenn auch nicht kleinere Streif- und Racheziige. 
Dagegen ist, wie es scheint, Argentinien schon von jeher das Gebiet, welches 
die chilenischen Indianer bereisen, und es gibt wenige unter ihnen, welche 
nicht das eine oder andere Jahr dort zugebracht haben. 

Die Reduktion, in welcher ich die Lieder gesammelt habe, grenzt nahe 
an Argentinien, und einzelne derselben, namlich die hiibschesten, haben dort 
ihren Ursprung. In Argentinien genieSen die Indianer eines gréferen Wohl- 
Standes als hier, darum sind sie wohl auch mehr zu Festen und zum Singen 
aufgelegt. 

oe ® if 

Die vorliegenden Lieder habe ich mit dem Phonographen aufgenommen 
und dann Text und Melodie zu Papier gebracht. Es war dies eine miihsame 
Arbeit; denn die Indianer geben vielfach den Text nicht so an, wie sie ihn 
singen; auch haben sie keine Schulung, um deutlich auszusprechen, wozu 
dann noch die Befangenheit kommt, mit welcher sie in den Apparat hinein- 
singen. Noch schwieriger war die Wiedergabe der Melodien in Noten wegen 
des raschen Zeitmafes einiger Lieder, wegen der Tonschwankungen beim 
Sanger und der verschiedenen Unvollkommenheiten des Phonographen. Ich 
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habe nun so gewissenhaft als méglich aufgezeichnet, gebe aber zu, da® sich 
gar wohl einige kleine Irrtiimer eingeschlichen haben kénnen. 


% i 
* 


Der gesammelten Lieder sind noch zu wenige, als da8 man ein endgiiltiges 
Urteil iiber die musikalische Begabung der Indianer fallen und den musikalischen 
Bau ihrer Lieder gesetzmafBig feststellen kénnte. Wer weif auch, ob dieselben 
richtig gesungen sind und nach welchen Gesetzen dies zu beurteilen ist? Das 
Lied Nr. 3 ist, wie der Leser sehen wird, eine Variante von Nr, 2; wir haben 
aber nur den Anfang dieser Variante. Welches.nun die richtige Lesart ist, das 
wei® ich nicht. Andere Lieder aber haben feststehende Melodien und, soviel 
man mir sagte, Melodien, welche fiir eine ganze Klasse typisch sind. Zum 
Beispiel sollen die Masken- oder Festlieder und die maohi-Lieder eine einzige 
Melodie haben fiir die ganze Klasse; doch muf noch nachgepriift werden, 
inwieweit dies seine Richtigkeit hat. ; 

Mehrere Lieder hat mir JULIAN WEITRA gesungen, er war am bereit- 
willigsten und mutigsten; leider fehlten mir die Zylinder, um ihn noch besser 
auszuntitzen. Sein Bruder Dominco sang auch einige, ich konnte sie aber 
nicht verwerten, weil er undeutlich aussprach und zu viel Ton von sich gab; 
nur eines war brauchbar. Dasselbe gefallt nun mir récht gut; aber sein Bruder 
sagte von ihm, da er nicht singen kénne und da das nichts sei. Dieses 
Urteil erklart sich aber zur Geniige durch die grofe Seibstgefalligkeit dessen, 
der es ausgesprochen hat. 

Die folgenden Lieder gehéren gewissen Klassen an; namlich Nr. 1—6 
sind manéitliin, was wohl heifen mag ,den Gesang beherrschen“ oder ,,Meister- 
gesang“. Nr. 5 wird mit Begleitung des trompe gesungen, einer Metallzunge, 
welche, zwischen den Zahnen gepackt und mit den Fingern in Bewegung 
gesetzt, einen schénen, tiefen Glockenton von sich gibt. Nr. 8 gehdrt zur 
Klasse der llamékan. Dies sind Lieder, welche die Frauen singen, wahrend 
sie den Weizen zwischen zwei Steinen mahlen. In denselben wiederholt sich 
die Melodie jeden dritten Vers; es macht aber Schwierigkeit, die einzelnen 
Verse an die Melodie anzupassen, weil dieselben nicht gleich lang sind. Ich. 
habe nur den ersten Vers hiehergesetzt. Nr. 9 ist ein machi-Lied; es wird 
namlich von dem Zauberdoktor oder von der Zauberdoktorin (machi, sprich 
madschi) dem Kranken vorgesungen. Nr. 10 habe ich Festgesang genannt; es 
wird bei den rein weltlichen Festen gesungen, mit welchen ein neues Haus 
eingeweiht wird?. 

Die nenéuliin oder Meisterlieder ragen unter den tibrigen hervor durch 
die Reichhaltigkeit ihrer Melodien. Es war nicht schwierig, diese und die 
iibrigen Lieder taktlich festzustellen; denn sie sind im Takt gesungen, an 
einzelnen Stellen mag es wohl sein, da® ich dem Takt des Sangers Zwang 
angetan habe, doch kann dabei auch dem Sanger ein Irrtum unterlaufen sein. 

Es kann nicht behauptet werden, daf die Lieder nicht in unsere Tonarten 
hineinpassen. Freilich fallt manchmal die Melodie in einen undefinierbaren 


1 Naheres hieriiber in meinen ,Lecturas Araucanas", Valdivia 1910. [S. Bibliographie in 
- diesem Hefte.] 
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Sprechton ab; ob das aber so sein muB oder auf einem Irrtum des Sangers 
beruht, das kann ich nicht mit Bestimmtheit angeben, manchmal scheint es, 
da® dadurch das Schmerzgefiihl zum Ausdruck kommen soll. Vielleicht ist das 
araukanische Ohr schon von europdischen Weisen, z. B. den Militarsignalen, 
die den Indianern sehr gut ins Gehor gehen, etwas beeinfluft und gebildet. 
Man hort Dur und Moll; z. B. steht das melancholische machi-Lied in Moll, 
in Nr. 6 wechseln F-Dur und F-Moll. Einen Ubergang der Tonart in die Ober- 
dominante und zuriick trifft man freilich nicht. 

In den sanéulin (Meistergesangen) ist das Zeitma® sehr rasch, es ist 
Galopptempo. Dieselben weisen eine Art Dominante auf, in dem Sinne, wie 
die alten Kirchentonarten sie aufweisen, einen Ton, auf dem die Melodie zu 
ruhen scheint, der in derselben vorherrscht und auf den sie immer wieder 
zuriickkommt. Eine strophische Wiederholung der Melodie findet sich in den- 
selben nicht, aber eine kadenzidése Abschliefung der Verse. Nur in Nr. 2 und 3 
ist durch Wiederholung des Grundtones der Septim, innerhalb welcher sich 
das Lied bewegt, eine Abgrenzung in Strophen markiert, welche iibrigens von 
sehr verschiedener Lange sind. In einigen Liedern ist die Melodie mehr schreitend, 
in anderen mehr sprunghaft, in wieder anderen gemischt. In Nr. 1, 4 und 5 
bewegt sie sich innerhalb einer Quart, in Nr. 2 und 3 innerhalb einer grofen 
Septim, in Nr. 6, 7 und 8 umspannt dieselbe eine Oktav, in Nr. 6 iiberschlagt 
sie sich einmal noch um eine Quart héher, wobei der Sanger den Mund mehr 
als normal 6ffnete; in Nr. 8 beriihrt sie zweimal die Fistellage. Das machi- 
Lied umfa8t eine Quint, und das Festlied bleibt innerhalb einer Quart. 

In zwei Liedern (Nr. 4 und 9) ersteigt die Melodie nach einem Vers- 
abschlu8 eine um einen halben Ton hGdhere Skala, was aber offenbar nur 
davon herkommt, da8 dem Sanger die erstgewahlte Tonlage zu niedrig schien, 
er wollte lauter singen und dabei kam er héher hinauf. 

Die Lieder werden jedesmal nur von einer Person gesungen, auch wenn 
der Text einen Dialog vorstellt. Zu den madti-Liedern und wohl auch zu den 
Festliedern wird der Takt mit der Trommel gegeben. 


* * 
* 

Dem araukanischen Texte ist ein deutscher untergesetzt. Derselbe ist durch- 
aus nicht die wértliche Ubersetzung des araukanischen, gibt aber getreu den Sinn 
wieder und entspricht den Silbenwerten des araukanischen Textes, wodurch 
es erméglicht ist, die Melodie mit deutschem Texte leicht wiederzugeben. Da 
es sich in diesem Aufsatze nicht um die Worte, sondern um die Melodie 
handelt, habe ich auf die wortliche Wiedergabe des Textes hier verzichtet. 

Um die Aussprache des araukanischen Textes zu erméglichen, gebe ich 
folgende phonetische Regeln: 

Die Vokale a, e, i, 0, u spreche man wie im Deutschen. Der Aussprache 
des # wird man am nachsten kommen, wenn man einen Ton erzeugt, wie 
man das Gurgeln nachahmt, ohne Wasser im Munde zu haben. Das umgekehrte 


é (also a) stellt das franzésische stumme e vor. Ei spreche man e-i, ja nicht 
,ai“; eu spreche man e-u, 
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Die besonderen Konsonanten sind: 


é = dsch; derselbe Laut, sehr scharf gesprochen, ist durch ér ausgedriickt, 
also ein verscharftes deutsches fsch. 

Das araukanische d wird gebildet, indem die Zungenspitze sich an den 
unteren Rand der oberen Zahnreihe festsetzt und davon abgezogen wird. Der 
Laut schwankt zwischen d und s. 

n ist das deutsche ng als ein Laut gesprochen, nicht wie die Nord- 
deutschen in manchen Gegenden ,Zeitun-g“ sprechen. 

Bei / und # wird der entsprechende Laut hervorgebracht, indem man 
dabei die Zungenspitze etwas zwischen die fast geschlossenen Zahne einfiihrt. 

ii und A spreche man Jj und aj; wo sie sich aber im Auslaut finden, 
driicke man die mittlere Partie der Zunge gegen den harten Gaumen an und 
suche dabei einen L- oder entsprechenden N-Laut hervorzubringen. 

q ist ein schlecht gesprochenes g, €s ist der oben genannte Vokal a, 
als Konsonant gesprochen. 

w spreche man u mit einem schwachen Anhauch, ja nicht das deutsche w. 

tr siehe bei Buchstabe ¢. 


1. Kd mapu. 


Alla Breve. Gesungen von JULIAN WEITRA. 


Ka ma-pu, kd ma-pu, kad ma-pu ce meu nai e-uU 
Bei fer-nen, bei fer-nen, bei fer-nen Menschen, nai e-u 
be : ra a — = * —4 , — ae 
it Seg ee ey mem ame ae me AP =—— om Oa OF ss wats ge 
yy sae eg pe eee et 
Tra-na-ki-no-me-tun ni ku-me llamnenke e -  (U?)m. 
Dort lieB ich lei- der mei-ne gu-ten Schwes-ter-lein* e - (u2)m. 


A A 


ee 


E-lla-ke-lai mai nai, E - lla- ne-lai mai nai ta - ni 
Wie wa- ren sie doch schon, Wie wa - ren sie doch schén, mei-ne 


Tra-na-kit-no-me-tu-fin aa. ka 


ki-me llamnen ka e 
Lie8 sie zu - riick in fer-nem Land. Bei 


gu-ten Schwesterlein, @ 


1 Wo ,Schwester® sich in der Mehrheit findet, sind die Madchen gemeint, welche der 
Sanger auf seiner Reise nach Argentinien liebgewonnen hat; wo €s aber in der Einheit steht, 
spricht er seine wirkliche Frau an. 
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ma-pu ce meunma Qa e- Ut e - um. Ei - mi na mi 
fremden Menschen, ach, a goody e@ - um.. Dei - net-we- gen 


duam mai, llamugen, Ei - mi na mi du-am mai, llamnenh - - -, 
al- so, Schwes-ter lieb, Dei - net-we-genjal-so, Schwes-ter lieb - - - 


(iis pe aS 


Wé-no-men mai, Weé-no-men mai Kd ma-pu Ce meu, nai llam- 
Kehrt’ ich zu - riick, Kehrt’ ich zu - riick. Aus frem-dem Lan-de, Schwes-ter 


ily ee Sa Sie ee nea 


meno - -, - - -,  Monen mai ni pin-ke nai, Ko-niim-pa- 
lich) = = =) =) (= Weil ge-sund ist Herz und Sinn, Ge-denk’ ich 


i ==5 SaaS 


ke-tun nai ni ki'-me-ke ni llam-men e - <u. 
im-mer wie-der mei-ner gu - ten Schwes-tern e - u, 


Nimalkau-ke-tun mai na, e peaite aa traf-u-ya, Ru-pa-kei na 
Dann wein’ ich hei-Be Tré-nen, e Lan-ge Nach-te ge-hen hin, Und da-hin- -geht 


(iste SAE 


an-ti nai, e - au. aumal-kau-ke-tun 
man-cher Tag, e - u e - u. Die wei-nend ich ver- 


ui 


mai, llam-nen nu-mal-kau-ke-tun mai, llam-nen e - u 
bring’, mein Kind, Die wei-nend ich ver-bring’, mein Kind e - y 


Kad ma-ou ce meu nai, e, Tra-na-kit - no-me-tun 
In fer-nem Lan-de doch, e, LieB zu - riick ich lei-der 
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pees Se ce 
SS SS eS 


na ni ku-me llam-nen, e - Uu Ei-mi ni du-am 
mei-ne gu - ten Schwes-tern, e - ul Dei-net-halb al - so, 


mai llamuen, w - i-'tra-pa-tun ka nai ta-fa-ci na ma-pu me - U. 
Schwes-terflieb, Kam ich wie-der, machte Halt hier, in mei-nem Hei-mats-lan - de. 


2. Afi ua ni. 


Presto. Gesungen von JULIAN WEITRA. 


SS Se ee 


A-fi na ni, a-fi na ni, ie na ni, is ma ni du- 
Es ward mir einst, es ward mir einst, es ward mir einst, es ward mir einst das 


[as rer ele ee eer rere 
am em nai, 


e; A-fina ni, a-fi na ni, a- fi na ni 
Herz so schwer, eh; Es ward mir einst, es ward mir einst, es ward mir einst 


- -o- = ai aga oe: r - ry + e e ° 
ee ae 
2 zi ee = 
du-am em nai. Alp gt WO i 
das Herz so schwer. Es ward mir einst, es 


es] jee os aaa a 


fi na ni du-am em nai: Ta-ni ku-ni- -fal nen me-u,  ta-ni po-fre 
ward mir einst das Herz so schwer: Weil ich so ver-las-sen war, ~ Weil ich gar so 


men me-u, nai, e-ul A-fi na ni, a-fi ma hi 
diirf-tig war, ai, weh mir! Es ward mir einst, es ward mir einst 


duam em nai, ta- ni po-fre nen meu nai. 
’s Herz so schwer, weil ich gar so diirf-tig | war. 


44 Vol.6 
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A-fan mo ni du-am nai, Wa-trd-tri-pan mai, Wiu- 


Da mir’s ums Herz so schwer war, Ins Frei-e zog’s mich, Ins 
i 
Gites te ae, 
trd-tri-pan mai, Ad-kin-tunna ma-pu me-u. A- 
Frei-e zog’s mich, Ich sah ins weite Land hi-naus. Da 


fan mo hi du-am nai, Tre -kd-tri-pan mai, Ad-kin-tun na 
mir’s ums Herz so schwer war, Ins Frei-e zog’s mich, Und sah ins weite 
si Gees Pet pees EE Be ae eee 
3 
ma - pu nai, ni-ma-na-kam uwn em mai, nai. 
Land hi - naus, Da brach mein Schmerz in Tra-nen aus. 


A-fan mo ni, a-fan.mo ni du-am nai, Ta-ni po-fre 
Es war so gro, es war so gro8 mein Herzleid, Weil ich gar so 


wen me - u em, au-mal-kau-ken mai nai, 
arm da - ran war, Drum weint’ ich mich nun aus, 


Da - uu-kau-ken mai nai: »A- nit- ka 
Und sprach so fiir mich hin: 


(inser 


no-U-wWn, a- ni-ka-no-u- wn, 5 a ee em 
ganz al-lein, hier sitz’ ich ganz al - lein, Und wein’ mich aus, ach 


mai, nai Ta - ni ku-ni-fal-nen me -u 


3 


ja, Leid, Weil ich so ver-las-sen bin, 
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Ta - ni po-fre uen meu em nai. Cu-mal na ni, chumal na ni pe- 
Weil ich lei-der gar so arm bin. O, nim-mer-mehr, 0, nim-mer-mehr soll 


wer-ke-no-a-gel, mai na, é, Ta-ni kit-me lam-nen em, nai; 
ich ihn wie-der-seh’n, ja doch, ei, Mei-nen lie-ben Bru- der’, 0, Leid; 


Kad ma-pu una Ce - ne - tut, Tre-wa yem nai, 
In ‘an-derm Land wohnst jetzt du, Ar--mes Hiind - lein, 


Ka ma-pu na Cce-ne- tui, Tre- wa em nai.“ 
In an-derm Land wohnst jetzt du, Ar + mes Hiind-lcin.* 


3. Afi wa ni, Variante des vorigen (Fragment). 
Gesungen von JULIAN WEITRA. 


A-fi nani, a-fi mani, a-fi ua ni, a - fi-—na—ni, 
Es ward mir einst, es ward mir einst, es ward mir einst, es ward mir einst 


du-am em nai, A-fi na ni, a-fi ma ni 
’s Herz so schwer, Es ward mir einst, es ward mir einst 


du-cam em na-a- ai, A- fi na ni, a- fi na ni 
’s Herz so schwer, Fs ward mir einst, es ward mir einst 


‘a a 
53 | 
duam em jai. Ta - ni ku-ni-fal-nen me-u,  Ta-ni fa-re 
’s Herz so schwer. We - gen mei-ner gro - Ben Ar - mut, We-gen mei-ner 


", Pe 
a | 


1 Es ist der Geliebte gemeint, der sie verlassen hat. 
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nen meu nai. A- , na ni du-am em nai, e- 
Diirf-tig - keit. Es ward mir einst das Herz so schwer, fo) 
- 3 ’ poe aa i eee. ee 
Yyoeyns , —___— ef Sete ea ee Sear! ss aale == | 
é Mya et ena §| SR PS ae: S=Scpe ASE 
l, A-fi ma ni du-am em mai. A-fan mo ni du- 
Leid, Es ward mir einst das Herz so schwer. In mei-nem Her-ze- 
Tt See ee eee ean ee : ce 
| at ae Fy : we | : pil 
Pisa es 7 eS a Se 
am, A-fan mo ni du-am mas- ‘tp é: Tre-ka-tripan mai etc. 
leid, In mei-nem Her-ze-leid al = so, eh. Da zog es mich fort etc. 


4. Kuifi, kuifi. 


Alla Breve. Gesungen von JULIAN WEITRA. 


a SS pS ee 


Kui - fi,"kui - fi, kui - fi, kui - fi, we - ce-wen-tru - nen, 
Ein-stens, ein-stens, ein-stens, ein-stens, da noch jung ich war, 


G58 SSS 


Ka ma- pu, ka ma-pu, kd ma-pu, ma-pu me- 
Gar weit weg, gar weit weg, gar weit weg, weit von hier 


So ee eee 
(=e pS ee ear 
ow 4 


e Tra-na-kit-no-me - tun ta- ni ku-me- 
Heim kam ich und lief8 dort Mei - ne_ her-zi- 
SSS Se pp 

‘ Le 
ke llam-nen e : em Kad ma-pu ce meu nai, 
gen Schwes-tern, a - ach Bei Men-schen fern von _ hier, 


cee nie Vee ———— : — 


Kad ma-pu ce meunai, Kid mapu ce meu na - a- di. 
Bei Men-schen fern von hier, Bei Men-schen fern von hier. 
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$- Se ae eer ee ere 
Saeed 


E-lUla - ke-lai-un ku-me-ke ta- nillamnen ka 
Wie war’n sie doch so schin, mei-ne lie-ben Schwes-ter-lein 


a a ; ee 

Pac By ae ceanae peel aes Ba eae feo pe 7 {= Sere a 
. 7 a Sark a aes = a? ae = a = >. =n ry = =f S250 | 

Tra -na-ki-no-me-tun na, Tra-na-ki - no-me-tun na pe-; 

Hab’ sie zu - riick-ge - las - sen, Hab’ sie zu - riick-ge-lasj- sen, weh! 

a 

[ee 9a ee eet ory! Ee vee =e Seo a 
¢ a 7 [Be ars é | ‘ (Enaes ib Ss y = | 0 5 en 
Se. Sa ~~ 

em. en, E - lla- ke-lai-nn ku - me-ke llam-uen e- 


Wie war’n sie doch so schén, mei-ne Schwes-tern e- 


pi oe Fear neem PETE 


u 
(Sl Tega ea eee 
ken BS Gk (Unverstandlich) 
5. Kuifi na. 
Alla Breve. Gesungen von JULIAN WEITRA'. 
au = Ss 
eee es | 
Kui-fi na, kui-fi, Rui- fi, Kui-fi ua. kui-fi, kui-fi,} 
Lang ist’s her, gar lang, gat lang, Lang ist’s her, gar lang, lang, lang, 
pel dese 4 es 
aan ee eee eee 
um:  We-¢e-wen-tru nen ua kui- fi, We-ce-wen-tru nen 
of Jun - ger Mann war ich noch da-mals, Jun-ger Mann war ich 


na kiu-fi, A-mun na, a-mun pi-kum ce meu,  A-mun na a-mun, pikum 
noch damals, Alsich ging, ging hin zu dem Nord-volk, Also ging ich hin, zu den 


! Dichter und Komponist ist ein Argentinier namens PISHEN. 
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éemenkamae - U. Pran ni, pran ni ficdman-cao, ko-lu itro wi- 
Nordlandern doche~ - u. Ich ritt, ich ritt mein hohes ' Braunscheckro8, das da ' 


=o 2 
raf-i - yei ni wtraf - lon-ko na kui-fi e - u! A-mun na pi-kum- 
warf sein Haupt, ging’s im Ga ‘-lopp voran damals, e - u! Als ich kam hin zum 
=e 4 
ce meu, A-mun na pi-kum-ce me - U: ,A-kui na wi-lli- ce, 
Nord-volk, Als ich kam zu den Nord-lan - dern:: ,s ist ein Stid-lian-der da‘, 
x ss oo 
: yh = 
“pa Paes ae 
= a a es Se: 
pi-e-ne-u pi-kum-ce, Pa-paye-un, e-U, e - mw 
ging die Re-de nun von mir, mei-ne Da-men’, e - uy, e -2 ut 


Pe-me-fin na fit - €a-ke-pra, Pe-tu_pit-no - da - wer- 
Led’-ge Weibsleut traf ich dort an, Wie ge - rad ihr Hirs’-korn 
kei na fi’ - Ca-ke- pra, Ma-lei ua Llan-ma-ma - pu-ce, Pa - pay 
drosch das led’-ge Weibs-volk, Auch im Llai-ma - land gibt es Leut’, mei - ne 


e-an,e-u ne-mennaLlan-ma-ce meu,ne-menna kui-fi. Pe-tu 
Damen, e - u! Und zu die-sem  Llai-ma - volk, Ging ich einstmals hin. Wie ge- 


pu-no-da-wer-kei fit -¢a - ke - pra, 
rad das Hirs’-korn drosch led’-ges Weibs-volk, 


He-men aa, me - men. 
Kam ich hin, kam hin. 


. ' Die Worte ,méin hohes“, ,das da‘, ,ging’s im Ga-* miissen auf die betreffende Note 
verteilt werden, ihr hurtiges Tempo ahmt den Galopp des Pferdes nach. 


* Hier redet der Sanger seine Gemahlinnen an. Er weckt ihre Aufmerksamkeit, denn er 
will durch das Gesagte sie zur Eifersucht reizen. 
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yA-kui na wi-lli- ce“, pi-pi-e+ne-u pi-kum-ce kuj- 
,’s ist ein Siid-lin-der da‘, war der Nord-lin- der Re+de — einstvon 


fi, ,A-kui na wi-lli-ce*, pi-e ne-u ma pi-kum-ce, e - u! 
mir, ,’sist ein Siid-lin-der da‘, sag-ten da die Nord-lan-der mir, @ - u! 


6. Kunifal ua pinen. 


Allegro. Gesungen von DOMINGO WEITRA. 
———— 


Ku-ni-fal na pi-nen, po- fre ua pi-ne - n. Ku-ni 
Ich sei arm, heift’svon mir, ich sei arm, sagt man. Ich sei 


ee ame {= =| -{— || a ae — a? 
— =— @ — = SS 

5 ae et or ee se ee a pp 
fal na pi-nen, ku-ni- fal na _ pi-nen mai kui-fi. ma-ne-Cen ni ua-ne- 
arm heiBt’s von mir, ich sei arm, heiBt’s von mir lan - ge schon. Es hat Gott halt so mein 


2 eT DS 
tS 
lle-e - teu mai ku-ni- fal-ne-tun na pe - n. (nu-re 
Schicksal ge - fiigt, da - rum bin ich jetzt arm, 0 Leid! Mut-ter 


— 


lai na?) nit - ma-lai-a- fun mai,pen.  Ku-ni-fal pi-nen, po-fre ua pi- 


starb mir, sollt’ nicht weinen ich des - halb. Ich sei arm, sagtman, ich sei arm, sagt 
men: 1 - tro-kom ¢e da-nu-a-le(?) (?), da-nu-ka- le - lu 
man: Wenn die gam - ze Welt auch von mir _spficht, nun, so soll sie’s tun. 


mai, pen? 1 - tro Rom ée da-nu-a-le, da-au -kai-a - lu 
Was macht’s? Wenn auch al - les von mir re - det, soll’n sie es nur tun. 
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mai, pen?  Ku-ni- fal na pi- nen, ku-ni- fal, ma pi-uen: In-ce 
Was macht’s? Ich sei arm, geht die Red’, ich sei arm, geht die Red’: Weil an 


na ni fem-lle-e - teu mai ta- ni na - ne cen mai, ku-ni - fal - ne - tun 
mir so hat ge - han-delt der Gott, der die Welt be-herrscht, bin ge - wor - den ich 


~~ 
mai, pe n, nit-ne-lle-teumaini-ne cen pen, Ku-ni 
nun arm, Nur weil Gott so hat be-stimmt mein Los, Bin ich 


fal ne-tunmai, pen. Ku-ni-fal na pi-nen, po-fre na pi nen 
arm jetzt und al - lein. Ich sei arm, hei®t’s von mir, ich sei arm, sagt man 


Fehlt die Fortsetzung. 


7. Afle na. 


Allegro. Gesungen von DOMINGO WENUNAMKO. 


Af-le na niduamna pen na, Af - le ua niduamaa pen ua, 
Wenn am End’ mein Sin - nen ist, ach, Wenn am End’ mein Sin - nen ist, ach, 


rene eee ieaeerene eer = SS 
(SSS ss 
= — —— _ se — 
Ceu na ni ru-men narumean aa pen na. nanéfili tani piu-ke 
Wo ich im-mer will, dort werd’ ich durchzieh’n. Wenn’s gelingt, da8 ich mein Herz be- 


pen na, Ceu na hi a- muan na amuan na pen na, 
herr - sche, Dann, wo - hin’ ich = gch’n will, werd’ ich 


nanéfili tani piu - ke pen na. 
Wenn’s gelingt, daB8 ich mein Herz be - herr - sche. 
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8. Epe win. 
Moderato. Gesungen von DOMINGO WENUNAMKO, 


IIs 


=e id 


E-pe wun na  sa-ni- pun Wi-tra-me- tu -la-imi ru- me? etc. 
Ge - gen Mor - gen, _—mit- ter - nachts Stan-dest du nicht auf ein - mal? etc. 


9. Machi-Lied. 


Moderato. Gesungen von DOMINGO WENUNAMKO. 


Mo-ne-an pi-lai-mi te? Mo-ne-an na pi-lai-mi te? Fa- 
Ge-sund willst du wer-den doch? Ge-sund-heit wiinsch-test du dir doch? Dich 
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re - ne-gei-meu na - ne - Cen. A - ku - le - lei - mi 
hat er - hért un - ser Herr - gott. Ich ha - be dir ge- 
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ao 68 | ee gs] #t3 oe ee a 2 =| pS 
a a ar SY “sg sos ane Salo co ee a SON AF WE Seana ESF re 0, a a Ee 
ma-rie-pu ra-nin-we-nu lla-wen mai Ta-mi mo-ne-am, Ta- 
bracht ein Du-tzend Heil-krau-ter vom Him-mel Zu dei-ner Ge - ne - sung, Weil 
Sneed ees is ae aon neem = at af aoe ¥ =pbe a 
re ‘pa ais a es bs a PO es 
fa - re-nee-ten Ra-nin-we-nu na-ne - cen. Fa-re - ne-qel- 
mit dir Mit-leid hatt’ Der Men-schen Herr im Him - mel. Dich hat er - hort 


> 
== Sa dl 
= zeus Se ee = Se ee 
™ 
meu na-ne - ea E- lu-ei-meu ma-rie- pu-lla-wen mai. 
un-ser Herr - gott, Und schenkte fiir dich ein Du - tzend Heil - krauter. 


10. Festgesang. 


Gesungen von DOMINGO WENUNAMKO. 


Allegro ma non troppo. 


(eS Si asain eS 


Mu-fii nami sh - tan, Ma-ri - pi - llan, em? Ke- 
Wie viel sind oS - ne Haupt-leut’, Ma- ri- pi- lan, ach? Du 
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ward das Land frei. ,Ver-der - ben wird das Land‘, Das ar - me Siid - volk 


Gis fei aoe rate ae a aoe ce 


lli-ce-yem mai, Au-ka-ne-ke - lu. 
klag-te da_ so, Das nun be - kriegt ward. 
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On the superstitions of the Ten’a Indians 
(middle part of the Yukon Valley, Alaska). 


By the Rev. Father JuLius JETTE, S. J., Kokrines, Alaska. 
(Concluded.) 


6. Puberty Customs. 

These exclusively concern the woman. The Ten’a appear to have no 
notion of an age of puberty in males, and though they are wont to impose 
a new name to a male child in his tenth or twelfth year, this seems to be 
devoid of all reference to any organic development. In the case ofa girl, the 
re-naming generally takes place when she reaches the age of puberty, but it 
is often done before or after the change has occurred. 


The Puberty Customs would naturally belong to the preceding group, 
as it is extremely probable that they are connected to the yega of the rotla 
or menses; but their complexity and the paramount importance attributed to 
them by the Ten’a, will sufficiently justify their separate treatment. 


Two general ideas pervade the practices. One is that the woman, at this 
turning point of her existence, is particularly receptive towards all external 
influences; hence the principle of assimilation by contact is brought to bear, 
and all the available objects that are possessed of qualities desirable for her, 
are sought for and put in close proximity to her. The other idea is that the 
rota, or perhaps its yega, contains the very essence of femininity; hence the 
woman must then avoid all contact with men, especially young men, as this 
would render them womanish and unmanly, and consequently unfit for all 
manly pursuits. This unfitness is expressed by the verb //ido-eslit, 1 become 
useless, I am unmanned. To say of any one: Hido-relet, he has been unmanned, 
implies that he is fit neither for the hunt, nor for the run, nor for any kind 
of heavy work: he may fish, as women do, and busy himself around the house 
with the common chores, but is good for nothing more. He may as well don 
the petticoat. Of course uo young man that has a spark of ambition, would 
willingly expose himself to blight thus the rest of his earthly career, nor 
would a young woman bring this misfortune upon him, and so the puberty 
taboos are rather scrupulously observed. These two notions, of the increased 
receptivity of tle woman, aud of the femininizing power of the ro//a, will be 
found to underlie almost all the observances connected with this matter. Of 
legal impurity contracted by a woman in this condition, hardly any vestige 
can be found in the Ten’a observances, and the few practices that could perhaps 
be interpreted as such, are more probably required by the custom as tokens 
to inform discreetly those whom it may concern, that they should keep at a 
distance. 

The reader’s indulgence is requested for a few details, which may appear 
somewhat crude, but could not well be suppressed without maiming the ex- 
position and giving an imperfect view of the Ten’a theory and practice. 
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Making due allowance for honorable exceptions, it must be said that it 
is a current notion among these people, and one that does no great credit 
io their morality, that menstruation is a consequence of previous sexual inter- 
course. Thus, on the Koyukuk river, girls, generally with the full consent of 
their parents or guardians, are wont to have intercourse with a man, preferably 
married, to obtain the first catamenia. On the Yukon, it goes otherwise, and 
when the phenomenon first occurs to one, she receives a thorough scolding, 
as though guilty of misbehavior. Young women who have been educated at 
the Holy Cross Mission school, however, have found out the truth in this 
matter, and their uniform testimony has done much towards dispelling the 
Ten’a prejudice. 

In all cases and everywhere, as soon as the first occurrence of the cata- 
menia is noticed, the young woman goes into sequestration. This is expressed 
as yuan ni-niyo, she is gone apart, or roto ka-dadlenen, she has stumbled. 
The day of the moon is noted, and the sequestration shall last until the same 
day of the next moon. During this time, her condition is expressed as yu-an 
ledo, she stays apart, or ¢sar thak ne-dale’on, she wears the flabby cap. In 
the lower tribe, after the month is over, some ofthe prescriptions still bind 
the young woman for a whole year, but this prolongation is well-nigh over- 
looked in our days. In the upper tribe, the period of sequestration formerly 
lasted two months, but is now reduced to one only. If it is in winter, a corner 
of the house is curtained off from the remaining space, by a piece of canvas 
or a blanket; if in summer,’a small tent is erected near the common one: 
this is the retreat chamber, in which the young woman stays, eats, slceps, 
works, and muses. She is conducted to it by the oldest woman in the camp, 
who also administers to her, upon her entering it, a symbolical draught, con- 
sisting of a cup of water mixed with some ke/éte-ra (oil extracted, by boiling, 
from salmon-heads that have undergone a partial decomposition under water), 
and some chips of kenodzena (dried slices of white fish). The grease is put 
in it, that she may always have a taste of grease in her mouth, which is 
equivalent to saying that she may always have food in abundance. The dried 
fish has the same import. Besides, as both articles are prepared by women, 
it is implied that this abundance of food shall be the result of her efforts and 
industry. Solemnly presented, the beverage is swallowed with eqiial solemnity. 
Then follows a sort of catechism, in which the old woman, presenting herself 
as a pattern of all the Ten’a womanly virtues, enquires from the giri whether 
she also will behave in the same praiseworthy manner. She naturally answers 
that she will. The dialogue runs about as follows: 

Old Woman. | have been a good and steady worker: I made shoes and 
moccasins, parkies and clothes of all sorts; I sewed from early morning till 
late in the night, never resting from the work. Will you do the same? 

Young Woman. Yes, I will. 

Old Woman. I was one of the most skilful at making nets. I caught the 
salmon in large quantities, cut them, and dried them; and, every summer, I 
filled up a whole cache with silver-salmon and dog-salmon, enough to last 
my family until the next season, and more, Will you do as I did? 
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Young Woman. Yes, | will. 

Old Woman. I have taken good care of my children: I never left them 
in want of anything; I kept them well dressed and warm. Will you do so? 

Young Woman. Yes, | will. 

And thus the dialogue continues, as long as the zeal and verbosity of 
the matron supply her with new interrogations. Oftentimes the same questions, 
couched in slightly different terms, are put over and over again, for the Ten’a 
freely indulge in useless repetitions. It is needless to say that all the qualities 
which the questioner attributes to herself in this interrogatory, may have been 
utterly and conspicuously wanting in her, but custom allows her to impersonate 
them for the circumstance, and she does so with the utmost earnestness. When 
the young girl has thus pledged herself to become a Ten’a ideal of perfection, 
she formally enters the sequestration, and is left alone, to meditate for a time 
on her future obligations. 

During this month of confinement, she cannot speak to any man, not 
even see the face of one, much less touch his clothes or any object belonging 
to him. No evil would ensue for her, but the misfortune would be for him: 
ttido-tolef, he shall become unmanly. When she has to leave the place, for 
the necessities of nature, she must do so furtively, unseen, unnoticed. She 
generally goes out at night, after the others are in bed, or early in the morning, 
before they awake. She wears a long parkie with a large hood: this hood is 
the tsar-tlak, literally flabby cap, which is proper to the sequestration time. 
She must pull this over her eyes, before leaving the place, and keep it down 
as long as she remains out of it. 

She it not allowed to undress, but sleeps with all her clothes on, even 
the mittens. In these as well as in her stockings, she has some kedetsih, or 
decayed birch-wood, ground to a fine powder. This, that her hands and feet 
may remain dry throughout her lifetime. The Ten’a value this circumstance 
because of the frequent occasions on which they are exposed to wet their 
hands or feet, and especially because in very cold weather, wetting the extre- 
mities is a first step toward freezing them. In her socks she also wears, next 
to the skin, the horny soles cut off from the porcupine’s feet, that, during 
her after-life, her footwear may never be worn out. 

Around her waist, she wears a cord tying the drawers, on which are 
strung the heads of femurs (ott-kadza) of the porcupine. These are sawed 
off from the bone, and perforated for the purpose; and a supply of them is 
always at hand. Besides this, she wears another porcupine cord, of a peculiar 
nature. When a porcupine is killed and its bowels taken out, they contain the 
feces, in small round balls, distributed along the intestine and about three or 
four inches apart from each other. The guts and their contents are put to dry 
in this condition, and when a girl “goes apart”, one of these strings is given 
to her. She sews it inside of a belt, which she wears around her waist during 
the period of sequestration. These cords are to enable her to bring forth her 
children without difficulty. The porcupine is, of all the animals known to the 
Ten’a, the one that has the easiest parturition: it lays its young without effort, 
just momentarily interrupting its walk or its gambols to deliver itself of them, 
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and then resuming its motions as if nothing had occurred. The porcupine- 
cords are intended to make the woman porcupinc-like in this important function. 
The Ten’a are convinced that they possess in this a great secret, and that 
the women of the white race suffer so much from travail because they do 
not know it. To the same end, if during a woman’s sequestration, some one 
happens to kill a female porcupine with young, the foetus are given to the 
woman, who slips them within her shirt, and makes them slide through, down 
to her feet, to obtain the porcupine’s facility of delivery. 

During the period of isolation, the girl is not allowed to sleep long, and 
is expected to take her rest ina sitting posture. Early in the morning, when 
the others are still in bed, her mother calls her up. She must answer promptly, 
get up without delay, go out of the house or tent for a short airing, then 
come in again. She repeats this two or three times. Then she shakes her 
blankets, rolls them up, and puts everything in order in her little solitude. 
All this is done before the others awake. 

Her food is brought to her by some woman, for though she is separated 
from the company of men, the taboo does not affect the women. She is 
allowed absolutely no fresh meat, except the flesh of the porcupine, during 
the whole month; fresh fish is equally forbidden. Dried meat, dried fish, 
grease extracted from the bones (kokut-ra), and other such articles, constitute 
her dict. The abstinence thus practised is expressed by the verb rotltian, “‘I 
abstain”, and this is given by the Ten’a as the etymology of the word roféta, 
by which the discharge itself is designated, as though this meant “the thing 
of abstinence’, or “the thing for which we abstain”. 

The allowed foods are stored up in abundance around the woman set 
apart, that she may always enjoy a plenty of provisions in her after-life. 

She cannot drink from the common cup, nor eat out of a plate that 
could pass to another: she has her own set of table-ware, and uses no other. 
At Kaltag, she has to suck the water through a swan’s bone, without applying 
her lips to the cup; and this bone is tied to a string which hangs about her 
neck, so as to be always ready when required. She generally continues to 
wear this bone, and perhaps to use it, during the year that follows her first 
entrance in the sequestration. It serves, together with the parkie which she 
habitually wears during this time, as a sign to notify others of her condition. 

All these ritual observances are so important in the eyes of the Ten’a 
that they will not allow of their omission under any circumstances. Even the 
girls taken into the boarding school at the Holy Cross Mission, who attained 
there the age of puberty, and, of course, were not put through this scries of 
practices, have been subjected to these by their parents, on their return home. 

In connection with the puberty customs, we may take passing notice of 
two peculiar expressions, occasionally heard from the Ten’a. A child “born 
before the first menstruation” is said to have caused the sequestration of the 
mother: ye-tti-nityo, he caused her to go out, i. e. “apart”; and one born 
immediately after, is said to have been conccived under the puberty-hood: 
mor tsar yar yediyo, he came to her under the cap. As they are stated, these 
Cases are evidently impossible, and can be but instances of unnoticed or re- 
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absorbed menses, but the expressions show that the natives have not a correct 
idea of the function itself. 

Observances connected with the recurrence of the monthly period, though 
not strictly puberty customs, may find their place here, as they further illu- 
strate the subject. 

At each subsequent recurrence of the phenomenon, the woman becomes 
subject to the same taboos, but considerably mitigated, as long as the flow 
lasts. Fresh meat, unless it be five or six days old, is prohibited, — save 
always that of the porcupine. During the hunting season this is often a hard 
penance, which these poor creatures undergo with great willingness. During 
the fishing season, the woman in this condition is debarred from lifting her 
net, and some one else has to do it for her. She cannot pass in a boat or 
canoe near the place where the nets are set: this would stop the catch, pro- 
bably through the action of the yega of the rotfa. She may walk on the beach 
along the nets, or avoid these by making a circuit in her canoe, but she is 
not allowed to pass over them. 

A menstruating woman cannot sleep with her husband, more especially 
if he is young. She makes her bed apart from his, and both husband and 
wife sleep with their blankets over their heads, that the effluvia of femininity 
may not pass from her to him, and blast his manly abilities. But if she has 
-an infant child, she takes it with her in her bed. After the flow is over, she 
has to wash herself from what may remain of it. If, however, she would then 
happen to be very busy, as during the salmon-rin, it is sufficient for her to 
wash her head very carefully. 

The rotta, or menses, represents to the Ten’a mind the procreating and 
life-giving principle, and is consequently considered as directly antagonistic 
to the Ten’a-ranide. Hence its use as a talisman or charm against the attacks 
of this evil spirit (See above, I. Omens, 6, and III. Cords, 7). At times, the 
substance itself is obtained by steeping in a basin of water rags soiled with 
it. The liquid is then used as a lotion, to bathe young children, or even 
administered to them as an internal remedy. Mothers believe that by so treating 
their children they preserve them from disease, although the reverse frequently 
-happens. In January 1910, at Mouse-Point, a village six miles above Kokrines, 
a healthy child was made to drink some of this Ten’a medicine, and the 
following morning was seized with an eruptive fever, which, within twenty- 
four hours, covered its whole body with red patches. Soon, however, the fever 
subsided, and the patches turned into running sores, which did not heal until 
late in March. In these would-be medical practices, the mother of the child 
never uses the substance which she could obtain from herself, but always 
gets the soiled rags from some other woman. The idea appears to be that 
her own child has already received from her all the vital power that she could 
impart, and that the treatment adds to this stock of vital energies those that 


. can be derived from others. 


Notwithstanding the general belief in the health-preserving power of the 
rotta, young men so much fear its effeminating influence and the tlido-tolet 
curse, that precautions are constantly taken against this. A young woman 
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cannot hang her wet clothes to dry in the house, but only outdoors, lest 
the emanations from them should pass to some young man. When mending 
a man’s mittens or gloves, a woman should not put her hands into them, 
because in virtue of the assimilation by contact, some effeminating magnetism 
might remain attached to the lining. For the same reason, the white man’s 
dances are in disfavor among the superstitious Ten’a, because in these the 
young women touch, with hands often moist with perspiration, the hands of 
young men. On this point, however, the more “enlightened” groups of Ten’a 
have become very lax, from their intercourse with the white element. 

The reader may be tempted to question whether the Ten’a are really 
very faithful in their observance of these and of their other superstitions. To 
which we may answer that they generally are. Of course, individuals may 
disregard them at times, but they will never do so openly, and will always 
take care to persuade themselves, and others as well, that they are observing 
the customs, even while acting against them. Such cases are not common, 
and one may safely say that the superstitions, especially those in any way 
connected with the yega, fairly control the unruly passions of the Ten’a, and 
maintain among them a standard of morality, rather low indeed, but better 
than none at all. When the savage, brought by the force of circumstances 
into relations with the white man, begins to rid himself of the yoke of super- 
stition, if religion is not there in good time to substitute a moral control to 
the discarded superstitious restraint, the worst tendencies of degenerate man 
are let loose to work unbridled mischief, and the contact with our civilization 
invariably proves fatal to the race. 


7. Pregnancy and Birth. 

The customs concerning pregnancy and birth are probably not all super- 
Stitious in the same degree. It would even seem, from the explanations as 
given by the natives, that some of the observances are free from any idea 
of spirit interference. The scrupulosity displayed in their observance, however, 
quite strongly suggests the dread of some yega, looming up in the back- 
ground of Ten’a conceptions. In this as well as in other matters, when we 
see the careless indolence of these natives for all things merely natural, give 
place to a careful and painstaking earnestness, there is a valid presumption 
that the deus ex machina which achieves this wonderful result, is the fear of 
the supernatural. 

Two special obligations are imposed on a pregnant woman, which become 
strictly binding from the third month. The one is to interrupt her sleep two 
or three times during the night. During these intervals she must not remain 
in a lying posture, but be sitting, wrapped, if convenient, in a blanket or 
shawl. No time is assigned for the duration of the intervals, but it would 
seem that they practically average a half-hour. The other obligation is to 
keep active during the day, and take much exercise, especially in sawing and 
splitting wood. This activity is in imitation of the teydze, or female moose, 
which during the time of her gestation is unusually active, and runs about 
in such a manner that the hunters know, from the circuitousness of the tracks, 
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that they are those of a pregnant female. In the case of the woman, both 
practices are said to loosen the placenta, and ensure easy delivery of the 
after-birth. 

In childbirth the woman kneels on the ground, resting herself on the 
hips of a helper who sits behind,and squeezes her around the waist. The 
parturient rests her arms on a stick placed horizontally at a convenient height. 
She must not rest her feet flat on the ground, es they commonly do when 
squatting, but touch it only with the toes: this precaution is said to be in 
order not to hurt the child’s head. Notwithstanding the exaggerated accounts 
given by some whites, of the easy parturition among Indian races, it must 
be owned that even for them it is very painful, and that the Scripture words 
“in sorrow thou shalt bring forth children” (Gen. III, 16), apply to the Ten’a 
as well as to the white woman. The medicine-man is often called to help, 
and his practice, in such cases, consists in “putting a spirit in the water’, 
tu yi kedo’oih, by blowing into the cup, which he then gives to drink to 
the patient. 

The umbilical cord is tied and cut in the usual manner. To dry the 
portion attached to the child’s body, they use charcoal, tas, obtained by 
charring small sprigs of alder (a/nus). To procure the ejection of the atfter- 
birth, the woman provokes vomiting by tickling the fauces or drinking soap- 
suds, and this generally proves successfull. 

If the mother, while giving birth to the child, happens to evacuate from 
the bowels, or discharge water, this is a death-omen for the new-born, and 
it is thought better to kill it immediately, by smothering it under the placenta. 
Much more, if the mother should die in the delivery. This practice, however, 
has practically disappeared within the last fifteen years. 

The after-birth, placenta and membranes, is rolled up in a bundle, tied, 
and hung to a tree in the woods, where it is left to decay and disappear. In 
the rare case in which a woman wishes to limit her fecundity and cease to 
bear children, she throws the placenta on the ground and leaves it to rot 
there. Still more efficacious is the practice of thrusting into it a dozen of por- 
cupine quills, and then allowing it to rot on the ground. 

Among the lower tribe, lamentations are made over the new-born, espe- 
cially by the grandparents and other old relatives, who thus deplore, in anti- 
cipation, the miseries that shall be his lot during his earthly course. This 
custom is unknown to the people of the upper tribe. 

It is an ill-omen to have a girl for a first-born: it portends aloofness of 
the game from the parents. 

During the two (sometimes three) first nights that follow the birth of a 
child, the mother is allowed absolutely no sleep. The poor wretches harass 
themselves, during those nights and days, by their continuous efforts to keep 
awake, for fear, they say, that their blood should become “‘stiff’ (tena lokona 
tolekos), i. e. circulate less freely. 

During three or four days after the birth of a child, both parents abstain 
from using any sharp instrument, such as an axe, a knife, scissors, &c. Neigh- 
bors and friends have to saw and split wood, and do the sewing, for them. 
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It is supposed that by using those cutting instruments, they might perchance 
clip an imaginary thread of life of the child (Comp. IV, I). 

The black substance or dirt, which collects on the palms of the newborn 
child’s hands, is carefully left there. It is denominated me baaba, its food, 
and is a causative omen of the abundance of food which it shall enjoy during 
its life. 

8. Death and Burial. 

After having examined, in the three last sections, the superstitions con- 
nected, explicitly or implicitly, with the yega, we shall consider in the present 
one, those that have reference to the human soul, or nokobédza. They are 
the main documents which we have to, ascertain the Ten’a beliefs concerning 
the soul, as these do not form 4 body of doctrine taught in schools, nor 
even a coherent stystem orally transmitted, but are preserved in loose shreds, 
scattered here and there in the superstitious customs of which they form the 
substratum. 

We shall consider first the practices attending the burial itself; and 
secondly the mourning celebrations that are held some time after, generally 
in the year following the burial. 


a) Burial practices. 

According to the narrations of our Ten’a, the burial ceremonies are quite 
elaborate and of a peculiarly weird character among the Anvik and Koserelsky 
groups, bus these are beyond the limits of this sketch. Among the natives 
with whom we are concerned, they are rather plain. 

There can be little doubt that the aerial burial, in trees or on elevated 
platforms in the woods, was once the universal practice of our Ten’a. Both 
the local traditions and the folk-lore concur in this evidence. The position 
given to the dead body was then, as among most of the savage tribes, that 
of the child in its mother’s womb, the knees being drawn up to the chin. 
This is expressed as no-roroleraihtt, they use to bundle them up. The actual 
practice of burying underground, the body being stretched at full length in a 
closed coffin, was introduced by the Russians, in the course of the last century. 
Now only still-born infants receive the aerial burial, being wrapped up and 
tied in the same bundle with the after-birth. 


A Ten’a, unless indeed he would die suddenly, always claims to have 
a warning of his approaching death. This commonly comes to him through. 
a dream (See I, a, I). After receiving this warning he becomes rather impatient 
to see it realized, so that at the end, he is perfectly satisfied, if not even 
anxious, to die. Consequently those precautions with which weak-minded white 
people try to delude the moribund into false hopes of longer life, are unknown 
to the Ten’a. Thanks to this simplicity and straightforwardness, our Catholic 
natives, though often not exemplary in their lives, generally die a good death: 
they see it coming and prepare for it. The relatives also prepare beforehand 
the new clothes in which the dying person is to be buried, and give those 
to him, while he is still able to enjoy the perspective of lying well-dressed 
in his coffin. In a small village, 16 milles below Kokrines, an old woman who 
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died this winter, had her burial gown hanging beside her bed fully two months 
ahead of the time. 

After death the body is washed, as among us, and dressed in the best 
clothes that are obtainable. Moccasins and mittens are indispensable, as also 
a cap for men, or a handkerchief tied over the head, for women. On account 
of a legend connected with the constellation called Na-raletale (Ursa major, 
or the Great Dipper), the Ten’a believe that a soul recently departed for the 
other world, wants a companion with whom to travel to the Na-radenitna-ta, 
and will endeavor to take along some other soul from the place. To prevent 
this, when dressing the body, they grease its hands, so that should it grab 
an other soul, this may slip through the hands and thus escape; or else they 
put a piece of kenodzena (white fish dried in slices) in the mittens, in order 
that the dead one, when attempting to seize a soul, may catch nothing but 
fish. Sometimes both precautions are combined. For the same reason, they 
object to carrying a corpse through a village, except of course the one in 
which the person has died. Thus in February 1910, the old woman mentioned 
above, despite her repeatedly expressed wishes to be buried in the Kokrines 
graveyard, was nevertheless buried at her own place, Sarno-Rukor: because 
to comply with her wishes it would have been necessary to carry the body 
along the front of the Kokrines village, and all the inhabitants thereof would 
have been in danger of their lives. This belief shows itself again in an omen 
taken from the eyes of a dead child. Before closing the coffin, they observe 
ihe child’s eyes: if these are open, the little one is looking for a companion, 
and some other child of the locality shall surely dic. Curiously enough this 
has come out true in several instances observed by the writer. The last one 
occurred at Kokrines on January 10% 1910, when at the burial of a three- 
year-old little girl, the eyes were noticed to be open, and the omen was taken 
from the fact. Two days later another little girl of the same age died in the 
village. 

In all cases the body must lie in the coffin with its face uncovered. 

The old superstition of feeding the dead, of which S* Augustin alrcady 
complained in his days, is faithfully practised by the Ten’a. It has to be kept 
up, as a rule, during the ten days that follow the burial. The theory is that 
the food of the other world being altogether different from our earthly victuals, 
it takes some time for the soul to become used to the spirit diet, and during 
this time it still craves for the food to which it was used thereto. Unwilling 
to undertake its long journey to the Na-rade-nitna-ta before being sufficiently 
accustomed to the spirit food to be able to travel on it, the soul lingers about 
the grave in which its body lies. Therefore it is at the grave that the food 
is offered to it. This is done by burning it. When doing so the Ten’a observe 
whether the food bums briskly and with a bright flame: this is a sign that 
the soul is taking it, and the offerings have to be continued. But if it should 
burn slowly and with difficulty, they would know that the soul does not take 
it: it cares no more for mortals’ food, and this puts an end to the offerings. 
At all events these are generally discontinued after ten days, it being supposed 
that this lapse of time is sufficient for any one to become accustomed to his 


708 Fr. JULIUS JETTE, S. J., 


new fare. Among the lower tribe, some food is deposited near the dead body, 
while this still lies in the house, awaiting the burial. A cup of water is also 
placed near by. Every three or four hours, these are thrown into the fire and 
replaced by a fresh supply. In the upper tribe, however, the feeding does not 
begin until after the burial. Parents do it for their children, and husbands or 
wives for their deceased consort. 

It should be noticed that in order to be conveyed to the dead, the food 
must be burnt. The same holds good for any other objects that are given to 
them, or to any other spirits. As long as these offerings are not burnt, they 
are not within the reach of the inhabitants of the other world, and the burning 
is what conveys them to their destination. For this reason, the Ten’a never 
burn the old clothes of dead persons, persuaded that if they did so, these 
persons would have to wear the old rags in the spirit world. This belief 
comes probably from the mysterious manner in which things disappear in the 
fire: not knowing how this happens the Ten’a naturally attribute it to the 
action of a spirit. The fact is, that according to their notions, the burning of 
material objects spiritualizes them, as it were, and makes them fit to be used 
by souls or spirits: and without this essential requisite, material objects are 
of no avail to them. Cups, saucers, kettles, guns, looking-glasses, and sundry 
other articles, are often deposited on the graves, but this is done without the 
least superstitious intention. The souls are not supposed to need these objects, 
and if they were, the things would have to be burnt before the souls could 
get hold of them. White people on seeing these articles, take them as an 
evidence of the native superstition, and in this they are entirely mistaken. 
Very often the things are placed on the graves as a decoration, of savage 
taste perhaps, but having no religious significance. More often, those personal 
belongings are laid on the graves because their presence and usc in the house 
would be a continual reminder of the departed one, provoking every now and 
then fresh outbursts of grief from the family. To remove the graves is con- 
sidered a very unbecoming action, but no preternatural penalty is attached to 
it, and ordinary necessity is a sufficient excuse for doing so. Once a party 
of Ten’a with whom the writer was traveling, stopping on their way to cook 
a meal, found that they had forgotten the tea-kettle. One of the young men 
then proposed to proceed two miles further, where he knew that a good one 
could be found, on his grandmother’s grave. To which all agreed unhesitat- 
ingly; and the kettle, which proved to be a brand new one in excellent con- 
dition, did service for the remainder of the journey. There was evidently no 
taboo on it. 

Custom prevents the relatives of the dead person from making the coffin 
and digging the grave: these works are done by non-members of the family, 
who also conduct the funeral and convey the body to its grave. When the 
whole affair is concluded, a dinner, denominated tséts-kettena, i. e. coffin- 
leed, is given to them by the family of the deceased. As the Ten’a dispo- 
sition is very changeable, passing easily from tears to faughter, the tséts- 
kettena is usually an enjoyable social entertainment, from which all sorrow 
is banished. No other retribution is then given to the undertakers and grave- 
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diggers; but at the feast of the dead, which follows within a year or so, they 
are amply remunerated for their services. 


The mourning or lamentation begins immediately after the death. It is 
done by the parents for a dead child, by the husband or wife for a late 
consort. Near relatives, such as brothers, sisters, uncles, aunts, &c., may also 
take part in it. It consists in a monotonous cry of: ana, se-ten’a, i. e. oh! 
iny dear child! or: ana, so-kuna, i. e. oh! my dear husband! &c., varying 
the designation of relationship as the case may demand. Women are the most 
earnest mourners. They take up the refrain in turns, one after another, and 
continue for hours together. At the burial, the mourning reaches its height, 
and there it sometimes happens that several do it at the same time. After 
the burial, the parents, or the widow, sometimes also the widower, renew 
the wailing every morning and every night, for about one hour at a time, 
ihe mouruer squatting on the ground and accompanying the chant with a 
rhytiimical waving of the body to and fro. This practice is kept up for a 
month, and after that is still continued, but at intervals only, till the end of 
the year. 

Widows, immediately after their husband’s death, cut their hair so that 
it does not reach the shoulders, and continue to wear it short, as a sign of 
mourning, during a whole year. Moreover they generally inflict some wounds 
on themselves, slashing their thighs with a knife or a pair of scissors. This 
is done as an expression of grief; old women as well as young ones are 
expected to pay this sorrowful tribute to the memory of a deceased husband. 
Widowers commonly make a pretence, after their wife’s coffin is lowered into 
ile grave, of throwing themselves upon it, to be buried with it. But they 
are careful to provide themselves with two strong attendants, who catch 
hold of them at the opportune moment, and check in time their suicidal 
designs. This performance generally impresses one as a patent imposition, 
too gross to deceive any but a well-disposed Ten’a. 

The burial place is always chosen on a high and well drained spot, and 
it ig considered a great misfortune to be buried in wet ground. The natives 
have a notion that this causes suffering, either to the soul or body. One of 
them, who had been an invalid for years, when about to die, was making 
his last request in these terms: “Bury me on the hill, for I have suffered 
enough during my lifetime; 1 do not want to suffer alter my death by being 
laid in a wet grave”. For this reason the graves are generally covered with 
a small tent or house-like structure, well roofed, which shelters them from 
rain and snow. They are kept in very good order, cleaned from overgrowing 
weeds, and painted afresh from time to time. 


b) The Feast of the Dead. 
Every year, or at least every other year, the feast of the dead is held 
with great solemnity. The proper time for this celebration is mid-winter, i. e. 
the time of the winter solstice, which also coincides with the beginning of 
the Ten’a year. Sometimes a celebration of secondary importance is held at 
mid-summer, but the neighboring villages do not generally take part in it, 
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and it remains exclusivelly local, whereas for the winter feast two or three 
villages join together, and even from the remoter ones representatives are 
sent to participate in the solemnities, and in the distribution of presents. 

These feasts are termed mourning celebrations, not in the sense that 
they are attended with sadness or sorrow, but because they are held in re- 
membrance of those who died during the year or, more exactly, since the 
last celebration. Though mingled occasionally with the lamentations of the 
dead ones’ relatives, their dominant character is one of rejoicing. The virtues 
of the deceased are commemorated, and they receive a sort of apotheosis. 

The feast essentially consists in: 1. the performance of the mourning 
dance, by the women, during a succession of nights; 2. the singing of mourning 
songs composed for the circumstance, and executed by a chorus of men, 
accompanying the women’s dancing; and 3. a distribution of presents, made 
by the relatives of the deceased ones, first to those who have worked for 
the burial, next to guests from other villages, and lastly to any others whom 
they may choose. Besides these three essential features, it also includes many 
banquets or potlatches, in which every family of the village, in turn, distri- 
butes food to all those present, and a special ceremony in which the young 
and still marriageable widows profess their willingness to become wives of 
new husbands. 

Among the lower tribe, the performances are held in presence of a pole, 
called Ai’o, or hiyo, which is erected for the purpose in one of the larger 
houses. This pole is a prominent feature of the feast, and from it the celebration 
is designated as hi’o fe-tan, the hi’o is at work. The hi’o pole is erected with 
ceremonies evidently superstitious, being stripped of its bark by the women, 
and set in place by the shamans, who exclude all white men from being 
present at the erection. It is decorated with feathers, and to the top of it, is 
tied a bunch of spruce-boughs, supposed to confer good luck on the one who 
dances the longest around it. These people have a special dance around the 
hi’o pole, and ihe men are the chief, if not the only, actors in this performance. 

Among the upper tribe, the pole is replaced by a fence, called nutsit, 
which likewise gives its designation to the feast: nutsif to-lo’on, the nutsil is 
Standing, means that the feast is going on. The nutsi/ is erected in front of 
the village, on the most accessible spot; it is about 8 feet high, and encloses 
a square measuring some 20 feet on cach side. Every morning and evening, 
a fire is made within the nutsi/, on which food is cooked for the whole village 
by each family in its turn. The food is distributed there, every one bringing 
his plate or dish, and recciving his portion. From this he takes a small part, 
Which he throws into the fire still burning in the enclosure, as a tribute to 
the dead. Heads of families only attend the distributions, and receive a share 
in proportion to the size of their respective families. Widows act as heads of 
families in this respect, and are served after the others. No one is obliged to 
attend in person, but he may send his plate or dish by another. 

At Kokrines, and above this point, the nutsit is a thing of the past. The 
food distributions take place in the Shape of banquets, in any of the larger 
houses, the crowd squatting around the place, or even in the open air, if the 
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weather allows. A cloth, generally an old tent, is spread over the middle space, 
and on this the food previously prepared, is set in large birch-bark dishes,. 
or even in modern dish-pans. Three or four young men, acting as distributors, 
perambulate the table-cloth, and give to every one his befitting share. Iu these 
cases, no part of the food is, ostensibly at least, sacrificed to the dead. 


Among the lower tribe, races, wrestling matches, and other sports, regu- 
larly take place during the feast, and contribute to enliven the celebration. 
The upper tribe folk admit that such was once their custom also, and their 
folk-lore bears witness to it, but these manly amusements have been completely 
superseded by card-games, and reckless gambling is now their only and 
prosaic recreation. : 

The following notes refer primarily to the upper tribe customs, with 
which the writer is more familiar. A few supplementary details will be added 
regarding the customs of the lower tribe. We shall consider successively: 
1. the dance; 2. the songs; 3. the distribution; and 4. the widows’ surrender. 


1. The Mourning Dance. 

The mourning dance is called dzatar, a word which means simply dance, 
or waving motion, from the verb dza-esetar (in the plural dza-tseleyar), | dance, 
or I rock. It is performed exclusively by the women, accompanied by the 
singing of the mourning songs, which is done by a chorus of men. It is sup- 
posed that the dancers keep time with the music, but they often disagree with 
it, as also among themselves, and their awkwardness spoils for an onlooker 
the rhythm of the whole performance. The dancers wear a special head-ornament, 
called d#itsela, antlers, just as the horns of the caribou, which it resembles 
in general outline. It consists of a band or coronet, encircling the head, and 
from which two projecting branches spring upward, curving in the shape of 
caribou horns, and decorated with tassels and swan’s feathers that imitate 
the prongs or “points” of the antlers. Two eagle’s quills are also inserted in 
the coronet, towards the back of the head. For the dance, the women must 
also wear a shawl or blanket over their shoulders: the rest of their attire is 
as usual. 

Thus they stand, six or seven, or evcn more, in one row, facing the 
chorus of male singers. They stoop forward, and without ever moving their 
feet or legs, swing the upper half of their body, and their aris, with a peculiar 
twisting motion that very forcibly reminds one of a person kneading dough. 
This monotonously unvaried undulation is kept up as long as the song lasts. 
A short rest follows, during which the dancers remain standing. Another song 
begins, and with it the dancers resume their rocking. In this way the perfor- 
mance goes on, all of six nights in the seven, for about three, and sometimes 
six, weeks, lasting from about 7 till 11 or 11,30.p. m. From time to time dancers 
relieve one another, a tired one slipping out, and another taking her place, 
during the interruptions. This is done without any previous arrangement, just 
as it chances to happen. : 

It is evident, on the one hand, that the Ten’a did formerly take a great 
interest in this most uninteresting spectacle, and, on the other hand, that this 
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interest is decreasing quite noticeably in our days. The explanation of these 
facts is probably to be found in the superstitious ideas connected with the 
dance, and that are now on the wane. The Ten’a are unanimous in saying 
that the mourning dance is a mere matter of custom to them, and that is has 
no religious significance whatever; and it seems safe to admit that this is 
generally the case now. The preternatural interest being thus obliterated, the 
wretched sameness and monotony of the performance itself, begins to produce 
its natural effect, and proves tedious. This very tendency shows that at the 
time when the dance was to them an absorbing spectacle, it must have had 
a considerable superstitious import. This is difficult to trace, precisely because 
its notion seems to have perished for the actual generation, and no one seems 
able, or willing, to supply any positive information concerning it. But from 
the Ten’a phraseology, used occasionally even now in connection with it, as 
well as from some rather obscure expressions used in the songs, it would 
seem quite probable that the primitive purport of this performance, was to call 
back the souls from the Na-radenitna-ta, and cause their re-incarnation or 
transmigration into the body of some human being, or perhaps of some animal. 
Expressions such as mg ka dza-esetar, | dance in desire of him or her; 
soltdna rabokun dza-atloih tor, ro ka dza-raleyar. Women, when their hus- 
bands die, dance in desire for them, though they can be understood as ex- 
pressive of mere regret, become much more natural and true to the letter, 
when viewed in this light. Furthermore the effect of the performance is ex- 
pressed as: nen ko no-letttaih, or nen ko no-net?’oih, i.e. | put him back on 
earth, or | make him walk again on earth; no-rayenityo kelek ara, ra ye ka 
dza-raleyartsén, they made him walk again by their songs, dancing in desire 
of him. These expressions can hardly be understood in any other than their 
obvious sense, and clearly imply that the joint action of the dance and songs, 
in some manner revives the dead. As it is equally patent that the dead do 
not come back to life in their former bodies, how much soever they be danced 
and sung for; and as the belief in the transmigration, evidenced by the ex- 
pression na-radenitna, those who are again in fieri, is unquestionably admitted, 
it remains that the revival in question is precisely the re-incarnation. 


2. The Mourning Songs. 


These are known as: dzatar keleka, song of the dance; ka-ka-tsar keleka, 
song of weeping in desire of some one; rotitt keleka, song of the distribution; 
kelagayu ka tsedorone, those which we make in desire of the dead: meyi dza- 
tseleyare, those with whom we dance, &c. Words and music are composed 
for the occasion; and during the days that precede the celebration, they are 
rehearsed by the executants, under the composer's personal superintendence, 
until they are thoroughly mastered. Not every one has the gift of producing 
them, though the music and the thoughts are reduced to their simplest terms, 
but the language is choice, and the expressions used differ considerably from 
those of the common conversation. However every man who is a near relative 
of a person that died during the year, is expected to compose a song in honor 
of his deceased kinsman, or kinswoman. If he lacks the poetical genius, he 
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recurs to some other, who does it for him, and, as the Ten’a say, puts the 
song in his mouth. By doing so, the real composer transfers the rights of 
authorship to the recipient of the song, and this is treated as a genuine pro- 
duction of the latter. In the Kokrines feasts, as many as thirty and some odd 
songs have been produced for the one occasion. These compositions are short, 
consisting of one or two sentences, with many repetitions, and an inexhaustible 
supply of insignificant monosyllables that fill the vacancy of words and thoughts, 
where the music requires it, as frequently occurs in the popular songs even 
of civilized races. Their burden is generally a curt eulogy of the one in whose 
honor they are made. The compliment thus paid to him, or her, may be wholly 
undeserved, but this is of no matter to the Ten’a, for whom the truth has 
but a very faint objectivity. 

Specimens of mourning songs figure in the stories, and these give a 
fair idea of the average composition. Thus, in the story of the Great Raven 
(Journ. Anthrop. Inst., vol. 38, p. 361), we have three mourning songs about 
this personage, composed in anticipation of his death, two by his nephews, 
and one by himself. The one nephew says of his uncle: Se-l’a, mu-uniyiha 
me ko nileyala. Nedatse te-deyoren nor tortanen? i. e. My uncle, the game 
did not escape from him. What has happened to him that you handle him 
thus?, viz. as a dead body. 

The second nephew sings: Se-l’a! aba kasta. Mg ka sa tten kereileyala, 
ti, ti, ti, ta, ta, ta, i.e. My uncle! | feel as though sick (from grief). In desire 
for him they have not moved their jaw-bones, ti, ti, ti, ta, ta, ta, which needs 
perhaps to be still more elucidated for the reader, and may be put as: “My 
uncle, how sorry | feel! He has not been mourned, ti, ti, &c.” 

Then Raven himself composes his funeral dirge, which runs thus: Ato 
ronit kenikettsén tlor ragedo roro’ano! kootséntséna ko tolo ko-datttlak tsén, 
ate te-kotantsén, me norot te-kotan, Always torn to pieces | had it in my 
hands, oh! wonder! through and through the arrow-quills, wet (with blood), 
traversed it; whenever this happened he was there, describing his hunting 
exploits. 

In the story of the Pygmy-Owl, atkeyar-to-ledoye, the owl’s wife is 
mourned by her two brothers. The one sings: Me ne ta-ralezak kantaye tena 
katse ye-retkek, 1. ©. A thing over which the hand slides (soft and smooth to 
the touch) did she put over us, thus praising her skill in the confection of 
clothes. The other says: Yurru nedodongye ara dza-no-tenaretdar, ka te- 
tenarefan, i. e. With what old things she used to surprise us, as it were, 
meaning that she was of a very sparing disposition and would keep food for 
a surprising length of time (Journ. Anthrop. inst., vol. 39, p. 465). 

As those songs however, belong to the legend, the reader may be 
desirous to see some specimens taken from actual life. The following may 
be considered as good instances. 

1. For Noro’ihtitno, a woman who dicd in the autumn of 1907, the 
mourner sang: ke kootsétsén ra-ko-dilotsén, ke kootsétsén ke to kenattkaihtsén, 
; e. in all directions she piled up things; in all directions she shot her arrows, 
meaning that she was equally skilled at fishing and hunting. 
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2. For Antoska Menlayor of, who died in April 1907, one song was: 
Me toyona, me koskaa, me toyona me koskaa yet tur no-do-deteletaihna, to- 
ronar norone? O se-l’a! Orotse royet totoko ateye tih tatlene yor Rootsén 
taka no-ideyo, k& te-deyorna. To-ronar norone? Which can be rendered: “His 
chief, his master, his chief and his master have been sent back here (or per- 
haps: have sent a message back here), and what shall become of this one? 
O, my uncle! Thus also, to yonder lasting hill, ahead of you people, he (and 
his relatives) are gone, as it were. What shall become of this one!” 

This song has a peculiar significance, but to understand its import the 
reader will need some preliminary explanations. The Ten’a of the upper tribe 
are divided in three clans: 1. the Medzih-te rotana, i. e. dwellers among the 
caribou, who claim a relationship with, and a descent from, the caribou; 2. the 
Noletsina, who are similarly connected with the black bear; 3. the To-nidze- 
raletsitna, who stand in the same relation with the fish. Allusions to these 
are often made in the mourning songs, and the allusions commonly imply 
the idea that, after death, the soul returns to dwell among the caribou, if it 
is that of a Medzih-te rotana, or among the bears, if it be that of a Noletsine, 
or among the tish, if it belonged to a To-nidze-raletsile. The writer has not 
heard it expressly stated that it migrates into the body of these animals, but 
the inference is quite probable. The Ten’a, who generally keep those songs 
secret from the white man’s investigation, not having succeeded in withholding 
this one, professed themselves unable to explain it. But it is plain that it rests 
on one of those allusions. The dead man was a Medzih-te rotana, hence he 
“is gone back to the lasting hill yonder’, not he only, but “all his relatives”, 
for he was the last survivor of all his brothers and sisters. He is gone there 
“ahead of you people”, who expect the same destiny. Thus the second part 
of the composition becomes clear. As to the first part, it probably means that 
such also has been the fate of his ancestors and chiefs before him; though 
it might also be construed as expressing that some chief of the caribou 
clan ordered him out of this world, or perhaps simply out of the na-rade- 
nitna ta. 

Now if we put together the two facts, that the dances and songs are 
supposed to bring the dead ones back to life, and that in this case the dead 
person is represented as having returned among the caribou, it becomes very 
likely that the mysterious effect of the mourning celebration is the transmi- 
gration of the soul into the body of an animal. This conclusion however is 
not admitted by the modern Ten’a, but there is a strong presumption that 
the motive of this rejection is either the fear of ridicule, or the desire of 
keeping the mysteries of the cult hidden from profane eyes, or both of these 
feelings combined. 

3. For Arulittsén, an old woman who died at Kokrines in May 1907, 
the mourning song was: se tsu rale, he, ho, ho, he, ho, se tsu udla tala 
rayole’antsen mor rotse tte-koleyo, ’ano. Which reads: “My grandmother, good. 
luck, he, ho, ho, he, ho, my grandmother as a treasure-store they considered 


her, to her they bowed their heads, oh! oh!” This was sung to the follow- 
ing music: 
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Pa pees eg cere pee 


Se tsu ra-le, he, ho, ho, he, ho, se tsu ra-le, he, ho, ho, he, 


he, he, se tsu, u-dla ta-la e ra-yo - le’ -an - tsen, mo ro 


eos peeves eeseec rae e Stee 


ro-tse tte-ko - le-yo, ‘a-no, se tsu ra-le, ho, ho, ho, he, he, hu, 


BS Sa ase 


hu, hu, hu, hai, he, he, he, hu, hu, hu, hu, he, ho, he, he, se tsu, he, he. 


This song is one of the more musical ones. Like the one quoted above 
(Il, Songs, 9), ‘t has a strong accent on the short note in each measure, 
compensating in intensity for what is wanting in quantity. The meaning is 
plain enough to need no further explanation. 

4, For Makanadleyo-meto, an old man who died at Kokrines in Febru- 
ary 1909, the following was composed by one of the local poets, “put in 
the mouth” of a son of the old man, who lacks the poetical inspiration: 
Itaa, he, he, he, nen kat a-derettan, ka te-deyor; itaa, itaa, kettena zo to-no- 
rudenar ru? Which says: “My father, hey, hey, hey, one half of the earth he 
threw down, as it were; my father, my father, and what shall become of the 
game?” In this the old man is praised for having been a good hunter. The 
hyperbolical metaphor “‘to throw down one half of the earth”, is currently 
used by the Ten’a to express the killing of game in abundance. The question 
“what will become of the game?” is equivalent to “there will be no one to 
kill it’, or “we have lost our best hunter’. 

Among the people of the lower tribe, these songs and dances are kept, 
it seems, in the background, and the whole interest is centered one the hi’o. 
On the concluding night of the feast, people dance around the hi’o pole, 
accompanying themselves with a song which apparently consists of the one 
word hi’o, repeated indefinitely. This performance lasts the whole night, from 
7 or 8 o'clock until daybreak. During this time, the singing and dancing 
continues uninterruptedly, dancers and singers replacing each other without 
breaking the continuousness of the ceremony. As good luck in the hunt for 
the ensuing year, is attached to it, and those who surpass others by dancing 
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or singing more, are also sure to excel them in good fortune, the Ten’a dance 
themselves to exhaustion and sing themselves to hoarseness during that night. 
For the three or four days that follow it, the young men can speak only in 
a whisper, from a temporary paralysis of the vocal cords. 


3. The Distribution. 

On the last day of the feast, which in the lower tribe follows the Alo 
night, the distribution of presents takes place. It is the crowning point of the 
celebration, and the one that gladdens all hearts. The distribution is properly 
termed rotiti, from the verb rostitt, which expresses “‘to give” under these 
particular circumstances; and when presenting his gift, the donor usually says 
to the recipient: ko isi mara ne tse rostitte, i. e. this what I give you. To 
which the other answers, in a mournful tone: “ah! ah!” 

As has been explained elsewhere (XV® Congr. Internat. des Américanistes, 
Quebec, 1906, vol. I, p. 407), the Ten’a are organized on communistic prin- 
ciples, and this distribution is the means provided by their custom to ensure 
the reversion to the community of what has been private property, and thus 
maintain the common equality among them. The objects to be distributed are 
supposed to be the property left by the dead ones who are commemorated 
in the feast. Nothing of the property left by any one, can remain within his 
family. It must be given to others. Thus whatever things he may have stored 
up, on this day revert to the community. At his death, one of the relatives 
has assumed charge of the property, and, as they are fond of making a dis- 
play of liberality, he has added to this in the meantime, all the fruit of his 
own economy. He will thus have, especially if he is industrious, a goodly 
pile, and will make a distribution that will do credit to the memory of his 
departed relation, and reflect glory upon himself. Often a Ten’a will boast of 
having, in such circumstances, reduced himself to penury; but only the simple 
ones really do so, at least in the upper tribe. At Kokrines, in 1907, the local 
trader estimated that the articles thus distributed by one man, in honor of 
his late wife, reached a collective value of 1600 dollars, or a little over 
6700 marks. 

The distributor arranges his gifts in a pile, generally in the open air, 
— if there is a mutsif, the distribution takes place within its enclosure, — 
and, standing near by, makes a short funeral oration in praise of the deceased; 
after which he proceeds to apportion them, first to the ones who have worked 
at the burial, and who then receive a munificent pay for their services; then 
to visitors from other villages, who will bring back to their homes the tidings 
of this generosity; and finally to some of his own village folks. He generally 
mentions some reason why he makes the allotment to this particular person, 
when presenting the gift, and this reason is sometimes true, and more often 
entirely irrelevant, but the solemnity of the circumstance makes it pass as 
good. If there are several distributors, the second one then proceeds to his 
task in the same fashion, and so on, until everything is given away and the 
community has re-entered into possession of what has been for a time the 
private property of some individuals. True, the community is represented in 
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this transaction by some other individuals, but it is casy to sce that these 
having no special relation to the former possessors, even those that have had 
no share in the distribution feel that they have an equal right to become ihe 
new possessors under similar circumstances, and they are satisfied to wait 
patiently till their turn comes, 

In the lower tribe, the distribution is commonly made by “clothing” 
from head to foot the principal sharers in the gifts, i. c. supplying cach ol 
them with a complete set of wearing apparcl. At Kaltag, one man thus 
“clothed” seventeen persons in one feast. 


4. The Widows’ Surrender. 

This ceremony is closely connected to the foregoing, of which il may 
be said to constitute a part. The widows still marriageable, whose husbands 
have been commemorated at the feast, have to present themselves to the 
crowd, entirely naked. This is done immediately after the distribution, and 
inay be considered as a complement of it, because by this act the woman 
surrenders her body, and returns it, so to speak, into the public treasury 
professing that she is willing to re-marry. Thus she also, reverts to the com- 
mon domain, and declares that she no longer reserves her body as the ex- 
clusive property of the dead husband, but that another man imay become tlie 
owner of it. In the upper tribe, the performance takes place in in the open 
air, and on account of the season, cannot last over a few minutes. In the 
lower tribe, it is done in the house, in presence of the hi’o pole, but docs 
ot last much longer. It should be noticed that the act, under the circum- 
stances, is not as shocking as it naturally appears to us. The assistants are 
fully aware that the ordeal is painful to the women, and the only feeling 
evinced is usually one of commiseration. Old women, who have passed the 
age of re-marrying, sometimes faintly imitate this action, by putting on, over 
their ordinary garments, some of the more valuable articles which they intend 
to distribute. They strip themselves of these, giving them away, but remain 
fully dressed in their every day attire. 

The distribution of presents and the surrender of the widows are prin- 
cipally civil institutions, but they are not altogether free from the super- 
stitious taint, inasmuch as they are both performed with a view to relieve 
the souls of the dead. How they work this result, is a matter of conjecture. 
It is probable however, that they are considered necessary conditions tc the 
final release of the souls from the Na-radenitna-ta, because they sever, as 
it were, the last ties that still bound those souls to their previous existence. 
We may then conclude that all the elements which make up the mourning 
celebration are superstitious, but not in the same degree. There is more super- 
stition in the dances and songs than in the distribution of presents and the 
surrender of the widows. White people, who judge from preconceived notions, 
generally take precisely the opposite view of these practices, and consider 
the songs and dances as mere amusements, because they exist as such among 
the civilized races, whilst the other practices are taken for the extreme of 
superstition, because the whites have nothing of the kind. 
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9. Superstitions connected with the Sén. 


Enough has been said about this subject in an other sketch (On the 
Medicine-Men of the Ten’a, Journ. Anthrop. Inst., vol. 37, pp. 157--188), to 
dispense us from a full treatment of the matter in this place. 


The native term ¢gyen, or teyenen, like the Kamchatkan word shaman, 
applies to practitioners of both sexes. 


The sén, or attaa, viz. the familiar demon of the feyen, behaves as a 
very powerful yega, different from the common yega in that it shows a great 
eagerness for the welfare of the teyenen whom it serves, furthers his interests 
and seconds his undertakings, whilst of course, it speedily retaliates on those 
who harm or displease him. Hence it is feared more than a common yega. 
In this lies the secret of the shaman’s influence, and almost all the attracti- 
veness of the craft. The teyenen is practically free to do whatever he pleases, 
not only without fear of being contradicted or upbraided for it, but with a 
well-founded assurance that he will find every Ten’a anxious to palliate his 
wrongs and justify his misdemeanors. He frequently takes advantage of this 
subserviency, to gratify his greed or his lust. 


Moreover he is thought to have the séz at his command, and thereby 
to wield a special power to harm his enemies in a variety of ways, causing 
their death, or that of their children or relatives, bringing failure on their 
enterprises, crippling them with disease, or similarly afflicting those most dear 
to them, — and all this not merely as a punishment for offences against his 
person, but arbitrarily and at his own good pleasure. He can as well sacrifice 
the lives of others to preserve his own. In the spring of 1907, at Kokrines, 
a medicine-woman was, or pretended to be, very sick, and after lingering for 
a few weeks, finally announced that she would recover, but that some one 
of the place would die in her stead. A short time after, as she was speedily 
recovering, three young men unexpectedly capsized in a canoe, two of them 
being drowned in the accident. All the village credited their death to the witch, 
but, though they resented it bitterly, no one dared to molest her on this 
account, lest something should happen to him. 


Almost all the accidents and misfortunes that happen among the Ten’a, 
are traced to the ill-will of a teyenen. If one loses a tooth, it is because he 
has scolded a ¢gyenen, or spoken unfavorably of one. If, not being conscious 
of any transgression against a yega, he fails in the pursuit of game, assuredly 
some medicine-man has brought the ill luck upon him. If a person is killed 
by accident, it may be due to the fact that some one of his relatives is a 
teyenen: another sorcerer, devising to kill this ¢eyen misses his aim, as it 
were, on account of the sé, and the deadly shafts hit upon the relatives. 
‘Some years ago there lived on the Koyukuk river an unfortunate who was 
dumb, deaf, and blind: his condition was considered the natural and befitting 
punishment for his having taken back gifts which he had already bestowed 
on a medicine-man. 

The medicine-men of olden times had, and some of the actual ones still 
have, the power of the evil-eye: rabe nor-kuna netted, their eye-fire is strong. 
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On account of his association to the powerful sén, the shaman, though 
detested at heart by the Ten’a is viewed by them in the light of a preternatural 
being, and appears to them surrounded by a halo of power. Things apper- 
taining to him are spoken of with grandiloquence, and often with an exaggera- 
tion which reaches the absurd. The Ten’a hates his teyenyu, but he is proud 
of their might, and always ready to extol it, as though some part of it reflected 
upon himself. And indeed, in some manner, it does; because by paying the 
shaman, he may at any time secure his services, and then woe to the one 
against whom such power shall be directed. This explains how, in each group 
of more closely related natives, there is always one teyen whose reputation 
towers high above others: every individual of the group feels interested in 
building up the fame of this personage, so that those of the other groups may 
be scared into harmlessness towards him. He seems to say to the others: if 
you dare touch me, I have a ¢eyen that will teach you a lesson. Thus we 
have at present: Ofsioza, the great medicine-man of the Nulato group; 
Noidola’an, the great medicine-woman of the Koyukuk group; and Kedzaludla, 
the great medicine-man of the Kokrines and Tanana group. These stand in 
prominent evidence, as the incarnations of the pride and defiance of the three 
groups which they represent. Kedzaludla is held in such veneration at Kokrines, 
that the natives have paid to him the homage of two mountains, the one, 
Tsorwon-yela, being called his “lodge”, and the other, Setkor-dtela, being 
styled his “porch”. 

This honor paid to the medicine-man turns to worship after his death. 
In the other world, the shamans continue to wage wat against each other, 
and against the spirits, and act in all respects as they were wont to ‘do on 
this side of the grave. They are in consequence worshipped and prayed to, 
and their help is besought in difficult cases, especially by those among whom 
they have lived. And since they retain all the characteristics of their former 
existence, they must not be expected to act disinterestedly. Gifts are presented 
to them, in the shape of burnt-offerings. As we have seen in the preceding 
section, this burning does not imply any idea of destruction or sacrifice, but 
is the necessary means of transferring the objects burnt into the spirit world. 
An instance of this kind occurs in the legend of the Cripple, where this 
medicine-man, having killed “as it were” a devil, has brought bad luck upon 
himself and upon his daughter. She burns a beaver-skin, and thus appeases 
the injured devil, and their fortunes are immediately improved (Journ. Anthrop. 
Inst., vol. 37, p. 187). 

The objects commonly offered thus to the souls of defunct shamans may 
be ordinary articles of real value, like the beaver-skin in the example just 
quoted; they may also be things of conventional value, having no utility of 
themselves, and only employed for this ritual purpose. Such are: tarat telod- 
zaka, the buds of the cotton-tree; keh telodzoiha, the catkins of the birch; 
kas telodzoiha, the catkins of the alder; ketsan telodoga, the tops of the 
common grass (Agrostis vulgaris); dzar ttih, or sprucegum that is still yellow 
and translucent, not being yet one year old; ketsereye-tsif'ane, a weed of the 
genus Artemisia. The name of this last article signifies “the thing which we 
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use for a marten”, and is probably taken from this very circumstance, that it 
serves instead of marten-skins in the burnt-offerings. The living teyen would 
hardly be satisfied with such a cheap substitute. But this may be improved 
by the burning. Such at least is the case with small pieces of moose-skin, 
cut in the shape of moccasin soles. These are offered to the dead shamans, 
because in the long and frequent journeys on which they go to harm and 
kill one another, they wear out the soles of their shoes, and are constantly 
in need of new ones. It is believed that these lilliputian soles, when burnt, 
become large enough to fit the. feet of the dead shamans. 

At Kokrines, in 1909, an old medicine-woman, whose husband was about 
to die, made these offerings daily for a whole month. She would gather the 
requisites in long walks through the woods, and then, kindling a little fire of 
chips on top of the river bank, in front of the house, burnt the offerings one 
after another. Squatting near by, on the snow, she watched the burning, and 
meanwhile addressed the spirits of the defunct shamans, saying to them: Yaka 
la yor tse roteslaih; mara toyon a-yortsettsihe yor tse ratettnih, sor ni-tornihtt 
to-roron: “Here | am giving you presents; I give you the things with which 
we make you thrifty, that you may come to my: assistance”. At the end of 
the month, her husband died, and the offerings were discontinued. 

The “help” of the shaman, living or dead, is sought by the Ten’a for 
various purposes, which may be indeed as much diversified as the wishes of 
those who pay him. It will not be out of purpose however, to mention the 
chief uses to which their power is turned, as these throw some light on the 
dispositions attributed to the feyen and his sén, as well on the range of their 
influence. These are: 

1. To cause the death of an enemy. — The Ten’a, as a rule, is too 
cowardly to combat his enemy in open fight, unless his passion be worked 
up to an intense degree of excitement, and even then he will never offer an 
equal advantage to his opponent, but will approach him by stealth, or lie 
in ambush for him, and murder him treacherously. When this happens, he is 
subject to retaliation inflicted by the near relatives of the murdered person, 
and he cannot help feeling some pangs of remorse for having killed his fellow- 
tribesman. Both these unwelcome consequences are avoided when he recurs 
to the sorcerer and pays him to do the deed by witchcraft. The relatives are 
not entitled to violent retaliation, and moreover they do not know the authors 
of the crime; and the accommodating conscience of the Ten’a is quieted, for 
the shaman and his sé bear the greater part, if not the whole, of the Peston 
sibility. Thus a Ten’a will readily profess a virtuous abhorrence for the medicine- 
men, on the plea that they scruple not to kill other people, and at the same 
time pay one of them to kill somebody on his behalf. This is not mere hypo- 
crisy, but proceeds from a conviction that, by hiring the shaman, he has shifted 
the responsibility to him. Hence it appears that an important role of the teyenen 
is that of a sort of scapegoat, which, for a consideration, will bear the pirden 
of a Ten’a’s crimes. 

2. To bring disease or misfortune on some one of his fellows. — This 
constitutes one of the main occupations of the average medicine-man, and a 
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considerable source of revenue to him, for the Ten’a are extremely revengeful, 
and whenever they feel slighted, will not rest satisfied until they have done 
some harm to the one who has injured them. This, among others, is a real 
obstacle to their conversion, as it is almost beyond their power to profess a 
religion that enjoins forgiveness of injuries, and prohibits especially the devil- 
retaliation. Left to himself, the Ten’a goes on paying shaman after shaman, 
till he sees the object of his hatred or jealousy feeling fairly miserable. 

3. To cure diseases, by ejecting the nekedzaltara, whose presence is 
admittedly the cause of all sickness. — This is the second great source of 
income for the feyenen. Though the dying Ten’a strips himself easily of his 
attachment to life, as long as he is not convinced that his time has come he 
remains extremely anxious to preserve it, and to enjoy a good health. He 
also wishes as much for his family. Hence whenever he, or one of his house- 
hold, is ailing, he pays the medicine-man to obtain recovery. And as they do 
not distinguish between a serious illness and a trifling incommodity, and are, 
besides, a very sickly race, the occasions for these payments are many. Through 
this channel the most desirable possessions of the several individuals find 
their way to the house or cache of the shamans, as naturally and surely as 
rivers flow to the ocean. 

4. To obtain good luck and success, in the hunt and other enterprises. 
— For this end, the recourse to sorcerers and witches is not quite as frequent, 
but there is hardly a Ten’a who will start on a long hunting trip without 
having promised some deyenen a percentage on his catch; and this percentage 
is generally the best skin among the whole lot of pelts obtained, for the 
natives sincerely believe that it pays them to be generous toward the shaman, 
and they willingly practice virtues that pay. 

5. Lovers frequently recur to the sorcerer — to obtain the love and 
attentions of the one whom they desire. Whether any particular love-philters 
are ever used, the writer has not had chance to ascertain. 

In all these superstitious practices and other like ones, the power called 
into action is that of the sé”, or familiar demon, and it would seem that 
nothing but his connection with the sén differentiates the shaman from common 
mortals. However it must not be overlooked that the souls of dead shamans 
do not go to the Na-radenitna-ta, or place of expectancy. Thence it would 
appear probable that they do not undergo a re-incarnation. The fact that 
prayers and gifts are offered to their souls even after they have been dead a 
long time, would also favor this view. Further investigation will probably 
reveal the Ten’a doctrine on this point. 


10. Superstitions referring to the Nekedzaltara. 

With these undesirable denizens of the spirit-world the Ten’a may be 
said to have an almost continual intercourse. They hold themselves liable to 
see or hear them at any time. Any unusual noise, any fancy of their ima- 
gination, quickly assumes the shape of a devil manifestation. If a black, water- 
soaked log, under the action of the current, bobs up within their view, and 
disappears, they have seen a nekedzaltara. lf they hear a whistling in the 
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woods, somewhat unlike the cries of birds that are familiar to them, a neked- 
zaltara is calling them. No day passes in an Indian camp without some one 
reporting that he, or she, has heard or seen something of the kind: no-rulet? in, 
ne-tsorut?’in, | have had an apparition, or we have had an apparition. These 
manifestations of the devils’ presence are as familiar to the Ten’a as the blowing 
of the wind or the singing of the birds. Once, at Madza-tetsefihten, a village 
- some 30 miles below Kaltag, the writer happened to be present when a great 
excitement was caused by one of those manifestations. He started in pursuit 
of the imaginary monster, which the natives could see, they thought, as a 
black spot among the willows, at about 80 yards from the camp. After having 
beaten the brush at the designated spot and all around it, very conscientiously, 
he was able to return and announce to the anxious savages that he had found 
nothing, not even tracks or other indications of the passage of an animated 
being. To which they replied: “And it is well for you that you did not! He 
would have eaten you up!” Other such instances have been given in the 
sketch already quoted (On the Medicine-Men of the Ten’a, Journ. Anthrop. 
Inst., vol. 37, pp. 157—188) and many more could be added, but we are ‘not 
at present directly concerned with these phenomena of human, or almost 
superhuman, credulity. Their mention however, may help the reader to under- 
_ stand why the Ten’a has his mind constantly awake and on the watch to 
protect himself against the nekedzaltara. A nekedzaltara is very serviceable 
indeed, in the hands of a feyen who can control it, and make it do his bidding, 
but it is most obnoxious when it takes possession of your dogs and drives 
them mad, or establishes itself in your body and begins to eat away your 
sol. The medicine-man is always ready to conjure the fiend, and he is the 
proper person to apply to, in order to eject a devil that is already installed 
where it is not wanted; but one cannot afford to recur to the shaman as often 
as he would like to, unless he be a sort of Ten’a millionaire. A thoroughly 
instructed Ten’a is acquainted with a few points which he carefully observes, 
and that enables him to keep away these. unwelcome visitors. 

It is very unwise, for instance, to occupy our minds with the thought 
of a nekedzaltara. This makes him come to us. If some thought of a devil 
occurs to our’mind, we must be careful to set it aside, and turn. our reflexions 
to some other object. To whistle in the house, particularly at night, is still 
more objectionable, and decidedly calls the nekgdzaltara. Cautious parents 
often warn their children against this: nedakun yar yudityisk, nor nekedzaltara 
. Oko te-dini, i. e. “Do not whistle in the house, you are calling the devils”, 

As every one knows, it is especially during night that the devils, as well 
as the sickness, prowl about. If one has to go into the cache, or an untenanted 
aes at night, he first strikes a few sharp blows on the door, to scare away 
: peas tere he still eS efficacious if done with a knife or some other 

rage Yee a e goblins and ghosts are afraid of sharp points. 

jects used as scare-devils have been mentioned in the 
preceding pages. A few more may:be added here, to complete the information. 


The head of a dried dog-salmon, nular He Run, or in upper dialect, 
ke tle kun, is a powerful scare-devil, which can be seen hanging over the 
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door or at the window of many Ten’a houses. So also.a small net, made 
exactly as the common fish-net: the nekedzaltara is afraid of being caught 
in the meshes, and avoids the place on that account. One not acquainted 
with this peculiar notion would naturally take these nets for a primitive sort 
of curtain: they cover the whole window-space or door-space, as a lace dra- 
pery. If the negkedzaltara can be caught in these, and cannot pass through 
the walls themselves (which seems implied by the fact that no net is placed 
upon the walls), it must be very material indeed, and one can hardly see 
how it can penetrate into our bodies. But the Ten’a does not reason his 
beliefs. Despite the supposed efficacy of the nets, the writer feels bound to 
declare that he has never seen any nekedzaltara actually caught in one of 
them, neither has any Ten’a witnessed the sight. But this is, of course, because 
the nekedzaltara are wary beings. 

Water is a good scare-devil. In August, when the nights begin to pre- 
sent a short interval of real darkness, no tent remains at night without a 
vessel filled with water. The nekedzaltara sees this, and it appears to him 
as a big lake, in which he is afraid to drown. For this purpose, a vase filled 
with urine is still more efficacious. During winter, in the Ten’a villages, the 
door of the house is generally locked or otherwise secured on the inside, 
for the night, and very often, after this has been done, a discarded tin-can 
filled with urine, is placed behind it. The door is then safe against men and 
devils. 

When a hunter comes upon a bear’s track and follows it, it will happen 
not unfrequently that after some distance, the track will change into that of 
another animal, perhaps a moose or a caribou. The Ten’a begins to feel a 
little uneasy, on noticing the transformation, but if he is brave, he continues 
to follow the track. Soon this changes again, and becomes that of a lynx or 
a marten. Then he knows for certain that he is pursuing a devil, and of 
course he turns back and gives up the pursuit. After following the Ten’a 
superstitions through all the Protean changes which we have considered, the 
reader will probably feel, like the Ten’a hunter, that it is high time to desist. 


——_Ssa-—— 


724 A. M. Hocart, 


Pierres magiques au Lau, Fiii. 


Par A. M. Hocart, Nasinu, Fiji. 
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Milles anglais 


sire Ile de Lakemba (Illes Fiji). 
Iles Fiji. (La position des villages n’est qu’approximative.) - 


Dans une notice sur quelques espéces de magie fidjienne' le Pére DE 
MarzaN signale certaines pierres, dites pierres du vent dans les iles du Lau. 
J’ai fait une enquéte a ce sujet, j'ai interrogé nombre de personnages com- 
pétents: ils s’accordent tous a nier |’existence de ces pierres, mais presque 
tous m’ont aussit6t parlé des pierres des crues (vatu ni loka); je ne doute 
point que ceux qui renseignérent le 
Pére DE MarzANn n’aient mal compris 
action de ces pierres et ne les aient 
prises pour des pierres du vent; car 
ainsi que me le fit observer le seigneur 
de Namuka, ces pierres ont bien un 
effet sur le vent, puisque c’est du vent 
que dépendent les crues. 

Il y en a une a Lakemba; elle est 
située sur la plage de Nanduayalo entre 
Wadiwadhi? et la pointe méridionale de 
Vile; la mer l’entoure 4 marée haute; 
elle a environ 1 m de hauteur; il est a 
remarquer que la céte en cet endroit 
fait face au sud-est ou est et que le vent 

Vatu ni loka (Nanduayalo). qui produit les crues vient du nord. Si 

| on frappe cette pierre, il s’ensuit une 

crue légére; si on en détache un morceau, la crue sera violente. L’an passé 
il se produisit une forte crue; aussitét on s'enquit: «Qui a frappé la pierre 
des crues?» Or une femme de Vulanga, ne connaissant pas la pierre, en avait 
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brisé un morceau pour extraire un mollusque, le tauruki; elle eut peur et ne 
souffla mot, mais quelqu’un le savait. Naturellement si on n’en découvre pas 
auteur, on peut toujours en postuler un; car il parait que souvent des femmes 
qui doutent, en font l’essai quand elles vont pécher de ce cote: ses dimen- 
sions sont fort réduites en conséquence. 


Je n’ai point vu la pierre des crues a Levukaindaku, ile de Matuku; 
d’aprés le seigneur de Tumbou elle agit de méme que celle de Lakemba, 
mais elle a cette idiosyncrasie qu’elle ne peut souffrir un habitant du village 
de Raviravi; il suffit que l’un d’eux passe sur la plage pour produire une 
crue. Il parait que souvent une femme qui ne désire pas prendre part a une 
partie de péche, frappe la pierre pour la rendre impossible. 


La seule chose se rattachant au vent que connaisse le seigneur de Tum- 
bou (tui Tumbou) est un arbre 4 Mbengga, pres de Viti Levu; seulement il 
ne produit pas le vent, il ne fait qu’annoncer le vent de l’ouest (vualiku) en 
fleurissant. Ce veillard l’a éprouvé; se trouvant 4 Mbengga il alla voir: l’arbre 
était en fleur; ils mirent a l’eau leurs embarcations, et le lendemain le vent 
de l’ouest gonflait leurs voiles. 


A propos de pierres magiques il en est une assez curieuse a Tulaki, sur 
la cote entre Waitambu et Nukunuku; on l’appelle la pierre fourrée (vatu 
sos6s6). Ce rocher a environ la hauteur d’un homme et est pleine de trous. 
Le voyageur désirant trouver le pot au feu dans un village, prend une feuille 
d’un arbre quelconque, la plie et la depose dans un des trous avec des mots: 


«Vatu sososo, valu sososo, au mai lakani ki na koro; me mbuta e ndua 
«Pierre fourrée, pierre fourrée, je m’en vais au village ; qu’une nourriture 


a lakana.» 
soit cuite.» 


Ou bien: 
«Vatu sososo, vatu sososo, kevaka kau sa lako ki manda; me tu kina 
«Pierre fourrée, pierre fourrée, si je vais au devant; quil s’y 


e ndua a medha.» 
trouve une chose.» 


Au mot «chose» il substituera «poisson» ou «pudding (nggalu)» ou 
«légumes (mboro)» selon le cas. Cette pierre est aussi efficace pour la péche 
ou la chasse aux crabes (lairo); c'est méme son principal usage et on la 
considére comme surtout l’affaire des femmes, qui dans ce pays s’occupent 
de la péche. L’action de boucher le trou s’appelle sosongo, littéralement «fermer». 
Les adultes m’affirmérent qu’elle n’est plus en usage, mais un gargon age 
d’environ 13 a 14 ans maintient qu'il a vu cette coutume et l’a souvent pratiqueée 
lui-méme. Je ne doute pas que les adultes en soient un peu honteux: nous 
verrons que le méme conflit entre adultes et enfants a lieu au sujet de la pierre 
fourrée 4 Yanrana. 

Il y a deux pierres a Yanrana; l’une se trouve a Yendroit nommé Vatu 
Sososo, sur le chemin de Vakano; on y fourre une feuille avec ces mots: 
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«Nraunrau ni nggau mangitshi au sa lako ki Vakano; meu kua ni 
«Feuille de mon repas je vais a Vakano; que je ne sois 


mbera, meu mbasa a nggalu.» 
pas en retard; que je me rencontre avec le pudding.» 


Cette pierre ne sert pas 4 la péche, mais d’autre part un homme de 
Yanrana peut parce moyen s’assurer de rencontrer seule la femme de Vakano 
qu’il désire; il dira: 

«Onggo na nrau: au sa sosongo toka meu sotava a lewa au sa lako 

«Ceci est la feuille: je ferme afin que je rencontre la femme vers qui 


kina» etc.) 
je vais» 


On m’assura que cette pierre n’est plus usitée; pourtant un de mes 
éléves 4gé d’environ onze ans, et intelligent m’indiqua spontanément une autre 
pierre 4 Muanivatu, entre Nukunuku et Yanrana; il a vu des adultes en faire 
usage, et méme la pierre est souvent pleine de feuilles: «Quelque fois c’est 
vrai; quelque fois c’est faux», ajouta-t-il (e so e njina, e so e ndai). Ce jour- 
la la pierre était en humeur d’étre véridique, car il y mit une feuille et pria 
qu’on nous donne une noix de coco a boire 4 Nasanggalau; précisément la 
premiére chose qu’on nous offrit 4a Nasanggalau fut une noix de coco; inutile 
de dire, les enfants conclurent que la tradition n’était pas mensongére. 

Sur le territoire de Nasanggalau, sur le sentier menant de ce village a 
Tumbou, se trouvent trois pierres nommées les bases du pot (a sue ni kuro), 
c’est-a-dire les pierres sur lesquelles repose la marmite. La distance est assez 
OlO grande entre ces deux villages, mais il suffit de déposer un baton en 
© rayon entre chaque paire de pierres pour étre stir d’atteindre le village 
a temps pour un repas. 

Pour passer du coq a l’4ne, un peu plus haut que les bases du pot 
croissent les «roseaux noués» (ngasau mbukimbuki). Si le voyageur est attardé, 
et le soleil prés de se coucher, il fait signe au soleil comme pour lui dire 
dapprocher (yalovaki); puis prend un roseau, y fait un, noeud et le tient ferme 
jusqu’a destination; tant qu’il ne le lache pas il fera jour; aussit6t arrivé il 
le jette et la nuit tombe?. 

J’ai cherché a découvrir quelle était la cause qui rendait ces pierres 
efficaces. Les autorités sont en conflit sur ce point; je rapporte en détail la 
controverse afin que le lecteur puisse juger pour lui-méme. 

Le seigneur de Tumbou, propriétaire de Nanduayalo, affirme que ni la 
pierre des crues, ni les autres n’ont rien a faire avec les esprits (tevoro): 
elles datent du commencement du monde; elles sont: «tala tupua» c’est-a-dire 
qu’elles nous viennent des origines. «Cependant, ajouta le bonhomme, se 
rappelant qu’il est chrétien, peut-étre Dieu est-il leur esprit, et tant qu’il les 


" Ces formules sont dans le dialecte du Lau, mais parfois elles passent au dialecte de 
Mbau, qui est officielle. 


* Voyez H. W. GarBuTt, Native witchcraft and superstition in South Africa JRAI, XXXIX 
p. 1, 532. 
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a rendues efficaces (sa ona tevoro mbeka a Kalou, ni vala me mana vaka 
ko ya).» Ce vieillard a connu comme jeune homme le paganisme. Malani, 
qui embrassa le Christianisme comme enfant, est de la méme opinion; et au- 
sujet de la pierre fourrée 4 Waitambu Seini Otu, une femme Agee se range 
de leur c6té. Mais il est A remarquer que pour exprimer que ces pierres sont 
indépendantes des esprits, ils emploient souvent un mot qui précisément les 
implique: en effet tupua correspond au vu du Grand Fiji; ce mot désigne 
les hommes d’antan, les héros, les esprits protecteurs de clans; les tupua 
sont eux-mémes des tevoro, comme tous le reconnaissent. J’ajouterai que 
ces vieillards, croyant a ces pierres, n’aimeraient pas avouer qu’elles aient a 
faire avec les esprits, vu qu’ils sont chrétiens plus convaincus que les jeunes. 


Dans les rangs opposés nous avons Ananaiasa de Yanrana, qui compte 
méme plus d’ans que le seigneur de Tumbou; il est sfr qu’un esprit réside 
dans la pierre fourrée entre Yanrana et Vakano: «Elle est efficace grace a 
Vesprit», dit-il (e mana vakatevoro); voire il le nomme: cest Tutumatua, qui 
est connu partout a Fiji, et que l’on identifie avec Ndakuwangga a Taveuni, 
et Ndaudhina 4 Vanua Mbalavu. 

Emosi n’est qu’un homme d’age mfr, mais il est doté d’une mémoire 
formidable, oii sont accumulées une masse de traditions. Il accuse le seigneur 
de Tumbou d’ignorance crasse et raconte ce qui suit: Cette pierre a deux 
esprits (fevoro), ’un nommé Tui Tarukua (Seigneur de Tarukua) est male et 
hante le récif au passage de Vunikau; l’esprit femelle, Dhakausunggeva, habite 
au passage de Lotoi de l’autre cote de Tumbou. Si des jeunes filles venaient 
en visite de l’étranger, et que les jeunes gens voulaient prolonger leur séjour, 
ils allaient frapper la pierre et prier Vesprit femelle de produire une crue qui 
retarda leur départ; si d’autre part des jeunes hommes venaient passer quelque 
temps a Lakemba et plaisaient aux jeunes filles, celles-ci allaient faire la méme 
requéte a l’esprit male. 

Un jeune garcon de treize ans, tres intelligent, et dont la grand’mere 
fut fort docte, me dit qu’il y avait deux pierres, l’une male, l'autre femelle. 
Il est certain qu’il n’y en a qu'une, mais l’erreur tend a confirmer les dires 
d’Emosi. 

Plus convaincant encore cependant est le fait rapporté par Sili, un natif 
de Matuku, que la pierre des crues a Levukaindaku a un esprit, méme que 
le clan existe toujours dont on choississait autrefois le prétre (mbete). 


Il est intéressant de connaitre les hypothéses de ceux qui ne prétendent 
pas savoir, mais opinent seulement: tous s’accordent a supposer qu'il y a un 
esprit; un seul s’abstient, et pense que crest peut étre une chose originelle 
(vakatupua lako mbeka). 

L’opinion des enfants n’est pas sans intéret: un écolier agé de treize 
ans et demi refusa d’y croire: l’école. missionnaire l’avait rendu sceptique. 
«Comment, argumenta un autre, si ’on me frappe, je me fache; la pierre 
fait de méme». L’autre objecta qu’une pierre n’a pas d’ame (e ta vakayalo), 


1 Les tipoa de Nuguria et les kipua de Nukumanu sont des esprits habitant les pierres, 
les arbres et l’air. PARKINSON, Dreif®ig Jahre in der Siidsee, Stuttgart 1907. 
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un troisieme admit ce raisonnement mais pensa que les crues étaient dues a 
un esprit (tevoro). 

Le lecteur pourra penser autrement, mais il me semble que les partisans 
du fevoro l’emportent, et que, quelque soit l’origine de ces pierres (nous 
n’avons rien a faire avec les origines), il y a certainement eu un stage ou 
on attribuait leur action a des fevoro et l’opinion contraire est die a l’oubli, 
peut-étre aidé par le désire d’oublier. 

J'ai cru que cette discussion pourrait donner un coup d’ceil sur les 
opinions et les théories des indigénes, le manque vunanimité, et le travail 
d’interprétation qui s’opére dans leurs esprits, et qui fait que les croyances 
ne sont pas simplement transmises en bloc d’un esprit & un autre: elles sont 
rebaties a neuf dans chaque cervelle. Il en est autrement des récits historiques 
qui se préservent souvent mot a mot; mais les idées religieuses ou autres ne 
sont jamais exposées d’un coup par un historien comme les €pisodes historiques; 
chacun les ramasse au fur et 4 mesure et se construit une opinion s'il est 
intelligent, ou ne pense rien du tout s'il est apathique. 


~\ 


En haut: Les jeunes filles du Gree-Gree costume du «Washing». 
ville ou se sont tenues les séances du Gree-Gree. 


En bas: Maiama, capitale des Gobla-Golah, 
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Le «Gree-Gree Bush» (Initiation de la Jeunesse) 
chez les Négres-Golah, Libéria. 


Par le P. JEAN MARIE CESTON, des Miss. Africaines de Lyon, Kékrou, Libéria. 


Introduction. 


Nos indigénes ne parlent guére de leurs coutumes. Loquaces en d’autres 
matiéres au point de palabrer toute une journée sur un rien sans arriver, le 
soir, a une conclusion, ils sont, quand il s’agit de leur «country fashion» et 
de leurs «country laws» plutdt réservés. 


Défiance? — Oui, un peu sans doute; car aprés tout, le missionnaire 
bien qu’il soit homme de Dicu — ognoun Daia — est un Blanc, c’est-a-dire 
un étranger. Quatre années de bons offices et de bons procédés les ont sans 
doute bien adoucis: ils savent que nous ne sommes pas des commergants 
— ognoun bodi —; qu'il y a de la «médecine» a la mission, et aussi, du 
manioc pour rien en cas de disette, etc. etc., et nous leur sommes sympathiques. 
Mais que voulez-vous? On ne change pas en un jour des caractéres formés 
A la défiance du Blanc dés le jeune age par les hommes et les institutions, 
dressés aux réponses évasives ou captieuses en cas d’interrogatoire. Pour une 
génération au moins nous sommes et serons des étrangers. Et puis, il y a 
lapathie, l’indifférence: «A quoi cela peut-il lui servir?<« — Et puis, cst 
difficile a expliquer. Et puis, sait-il bien lui-méme? Vous lui demandez des 
pourquoi et des comment qu’il ne s’est jamais demandés. C’est comme (a, 
voila tout. 

Bref, quelle que soit la cause de leur réserve, le fait est qu’au sujet de 
leurs coutumes ils ne sont pas du tout expansifs. Ce qui est vrai de leurs 
coutumes en général, l’est encore plus pour tout ce qui, de prés ou de loin, 
touche au gree-gree bush. Et pour cause: ils sont, sur ce point spécial, tenus 
au secret. Aussi n’en parlent-ils guére, méme entr'eux. Au moment pourtant 
ou s’ouvre ou se brise — je traduis leur expression — un gree-gree, ils 
sont plus expansifs. L’allégresse est dans I’air, les tam-tam battent, les «devils» 
passent costumés, la théorie serpente dans le sentiers ombreux, des garcons ou 
des filles qui vont ou qui reviennent du bush. Et les réminiscences, du temps 
oii ils en étaient, affluent a leur esprit, embaumées de jeunesse et d’imprévu, 
évocatrices de rires et de danses, de cette vie a part du «bush», qui a son 
charme. Et sous cette poussée de souvenirs du temps oi ils commenceérent 
a étre hommes, ils parlent entr’eux, ils sont expansifs. Et si vous avez la 
chance d’étre un peu de la tribu, d’étre une de ces «old familiar faces» a 
’accoutumance desquelles ils sont faits; si vous avez la chance encore — Car 
c’est une chance tout cela — d’avoir des «boys» vieux de deux ans et qui 
ont pour vous du sentiment, vous avez une opportunité rare d’¢tre renseigné. 
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Pas trés bien peut-étre — d’ailleurs, est-ce possible dans le cas? — mais 
renseigné tout de méme. 

Je vais donc, aujourd’hui, essayer de mettre en ordre, pour ceux que cela 
intéresse, ce que j’ai vu et entendu durant l’année entiére que le gree-gree 
de Maiama — capitale des Gobla Golah — a duré. 


Io Ce que c’est que le «Gree-Gree Bush». 


Les Golah donnent le nom de bié = «bush» = forét, brousse, aux rites 
du gree-gree et a l’endroit oi ils s’accomplissent'. Leur gree-gree est double: 
un pour les hommes, et qu’ils appellent ebon ou quelquefois dé go = médecine, 
sortilége; l’autre pour les femmes, et qu’ils appellent sandé. 


S’ils est difficile, pour les raisons données plus haut, d’arriver a une 
connaissance exacte et compléte de ce que sont ces rites et ces cérémonies 
du bush, on sait pourtant, d’une facon sommaire et générale, que c’est une 
initiation 4 la tribu, une préparation — au sens large — a la vie. Comme 
préparation a la vie, quelques vieux et hormmes de bon sens trouvent que 
c’est plutét insuffisant. Ce qui leur a manqué le plus dans la vie, disent-ils, 
c’était de savoir lire, écrire, compter; en un mot, de savoir se débrouiller 
dans leur relations avec les Civilisés — Libériens ou Blancs. Et ils en concluent 
que la discipline du bush est futile, «foolish», en quoi ils exagérent; car 
alors méme qu’elle n’a pas été adéquate 4 tous leurs besoins ou 4a toutes 
leurs ambitions, et qu’elle les a laissés désarmés devant certaines injustices, 
elle n’a pas été sans leur suffire dans la pratique ordinaire de la vie. Et si 
un complément s’impose — ce qui est vrai —, il est tout trouvé, depuis 
notre arrivée, pour ceux qui, réellement, en sentent le besoin. 

Mais revenons. Le gree-gree bush, ai-je dit, est une initiation a la tribu, 
une préparation 4 la vie. 

Il en est ainsi, du moins, chez les Mendé, comme on peut le voir 
d’aprés le Guide de Conversation manuscrit des Péres de la Mission Catholique 
de Sierra-Leone. On y lit: «There too (in the bush) the boys are taught the 
customs of the race.» On y lit encore: «What is the Bundu Bush? — It isa 
secret Bush where the girls learn all the secrets a Mende Woman should 
learn.» A noter que les Mendé sont nombreux chez les Golah — chez les 
Gobla Golah du moins — et qu’ils envoient leurs enfants au gree-gree des 
Golah. Les rites doivent donc étre sensiblement les mémes. 


Il en est encore ainsi chez les Vai, comme on peut le voir d’aprés le 
Vocabulaire Vai-Anglais du Rev. KoELLE au mot beri: «a religious rite at which 
the male receive their national mark on their backs, and a new name. At 
the same time they are instructed on certain subjects, perhaps of a sexual 
nature, which they keep strictly secret, for death is threatened if a man reveals 
the beri secret to a woman or to one not initiated; or if, on the other 
hand, a woman reveals the «Sande» secrets to a man» etc....2 


‘Ils l'appellent aussi bié bon. 


* S. W. KOELLE, Outlines of a Grammar of the Vei language, together with a Vei-English 
vocabulary &c.... — London, 1854. 
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Au mot sande: «... a religious institution in which the females are in- 
structed in singing, dancing, and other things which they keep secret, and 
also have to go through the rite of circumcision» etc... .3. 


Les Vai et les Golah sont voisins. Les Vai envoient leurs enfants chez 
les Golah quand ils se trouvent habiter le pays golah; et les Golah font de 
méme quand ils habitent chez les Vai. 

A noter aussi que le mot de sande pour désigner’ le gree-gree des 
femmes leur est commun. Les gree-gree vai semblent pourtant s’étre simplifiés 
depuis BUTTIKOFER. Ils n’y accordent plus guére que quelques mois. 

Il y a dailleurs d’autres preuves, sans avoir besoin de recourir aux com- 
paraisons. On voit des garcons partir au bush sans les marques nationales 
et ils en reviennent, avec, inscrit sur le dos — en cicatrices —, ce qu’on 
pourrait appeler le nom de leur tribu. Quelques tribus, les Vai et les Golah, 
par exemple, ont cependant des marques semblables. 

On voit encore les enfants partir au bush ne sachant ni la danse ni 
les différents tons et cadences, ignorants ou malhabiles aux mille petits tra- 
vaux pratiques que tout Golah sait faire. lls en reviennent sachant tout cela: 
ils ont été instruits au «bush». 

Le nom encore qu’ils donnent aux non-initiés le prouve: 0 gpola ou gpora 
== celui qui ne sait rien, un idiot; en Vai gboroa = non initié, fou. Fou! 
Pourquoi? — Parce qu’il ne sait rien, n’ayant pas été enseigné. «He no savy, 
he no get sense, he be fool for this work», disent-ils dans leur anglais spe- 
cial. — Et il faut avouer que c’est un peu vrai. 

Le bush est donc, au sens large, une école. BUTTIKOFER |’appelle un 
pensionnat. Ecole d’un genre & part, il est vrai, sans livres ni cahiers, tableau 
noir ni abécédaire, et qui rappelle beaucoup I’atelier de chez nous. L’enseigne- 
ment qui s’y donne est en effet essentiellement pratique. On pourrait aussi 
l’appeler école d’arts et métiers — oh! indigenes! — car le bush est un peu 
tout cela, comme on le verra plus bas; tout cela, congu par des Noirs et 
pour les besoins de Noirs. 


Ilo L’Initiation est-elle obligatoire? 


Autant que j’ai pu voir et comprendre Vinitiation n’est pas obligatoire; 
pas au sens du moins, ot nous entendons ce mot. Il serait peut-étre plus 
exact de dire qu’elle est inévitable. 

En sera-t-il toujours ainsi? Je ne sais. Plusieurs, parmi les parents de 
mes éléves, hommes influents et riches, nous ont affirmé, maintes fois, qu’ils 
n’enverraient pas leurs enfants au bush; que cest chez eux une pensée bien 
arrétée. Si c’était vrai, le cas serait intéressant. Un homme influent est, pour 
ainsi dire au-dessus de la loi dans ce pays. Si donc leur volonteé était bien 
arrétée — et connue comme telle — de ne point laisser partir leurs enfants 
pour le bush, peut-étre la vieille coutume subirait-elle une sérieuse atteinte. 
Et le premier coup de pioche donné dans |’édifice des traditions séculaires, 
d’autres suivraient peut-étre. 


1S, W. KOELLE, op. cit. 
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Mais sont-ils vraiment décidés ou, simplement, sincéres? Une aventuré 
des premiers temps de la mission permettrait d’en douter. Les Peres avaient 
deux boys donnés par-le roi. Un jour, au temps ott le devil commengait ses 
rafles pour le bush, un indigéne, grand ami de la Mission, se présente: «Pére, 
voudrais-tu me donner tes deux boys pour me traverser!? Je dois me rendre 
a ma ferme, mais j’ai mal au bras, et je ne puis pagayer. C’est seulement 
pour traverser.» -- «C’est bien.» — Et ils descendirent au débarcadére. La 
pirogue partit. Arrivés de l’autre cdté les deux boys montent sur la berge 
et entrent dans la brousse. A peine ont-ils fait quelques pas que l’indigene 
crie au Pére qui était resté les regarder passer: «Devil chop them — Le diable 
les a mangés». Et tout fut dit. Le Pére réclama auprés du roi. Rien a faire: 
«Devil chop them.» 

Le temps a marché depuis, il est vrai. Mais apres un pareil précédent, 
avant de croire, j’aimerais voir. 

Supposé méme qu’ils soient sincéres, il ya encore ceci: Beaucoup, rois 
et chefs, ont intérét au maintien des gree-gree bush: cela leur rapporte. L’argent, 
les liqueurs, le drap et autres marchandises payées par le commun peuple 
comme indemnité pour 1I’éducation du bush, constituent une belle et riche proie, 
dont il est douteux qu’ils se laissent dépouiller sans imontrer les dents. 

Et puis encore, l’institution du bush est pour eux le moyen de maintenir 
leur domination. Le «country-law» est plutét, en effet, un code des priviléges 
des rois et chefs que l’exposé des droits de leurs sujets. Et pour quiconque 
a vu l’emprise de la loi sur la masse — emprise telle que les injustices les 
plus criantes les trouvent soumis — il est permis, 4 l’annonce d’une insub- 
Ordination, d’étre sceptique. 

Quoi qu’il en soit, l'innovation pour le cas spécial qui nous occupe, la 
tupture avec une tradition si profondément ancrée dans les moeurs et si bien 
défendue par les bénéficiaires, n’ira pas sans luttes. 

Dans |’état actuel des choses, la coutume est comme il suit: On ne 
peut infliger aucune amende ou pénalité 4 un homme qui, pour une raison 
Ou pour une autre, ne veut pas envoyer ses enfants au bush. Telle est la 
coutume. 

Mais voila! Tout garcon — les filles ne sont pas saisies par le devil, 
mais envoyées par les parents eux-mémes — non initié est sous la menace 
perpétuelle d’étre pris, «mangé» par le devil ou ses attendants et amené au 
bush.? Il est en effet connu, n’ayant pas les marques, et l’aire d’un gree-gree 
tant assez restreint. Il est donc surveillé. Et vous pouvez étre sfir qu’un jour 
ou l'autre il sera «mangé», comme ils disent. Et le pere n’aura qu’a se taire. 
Ses réclamations seraient, au moins, inutiles: «The devil chop him.» — Et 
qui donc oserait faire palabre au devil! 

Mais point n’est besoin d’ailleurs d’en venir a cette extrémité. La tradi- 
tion est si forte, l’utilité du passage au bush si réelle — aux yeux des 


' La Mission est située au bord de la Loffa. 

* Je connais un jeune homme de 19 4 20 ans, élevé a | 
lienne de Grand Cap-Mount qui a été 
sorti cette année. 


a Mission Protestante Episcopa- 
ainsi pris et qui est demeuré 5 ans au gree-gree. Il est 
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parents du moins — qu’ils y envoient d’eux-mémes leurs enfants. Souvent 
aussi, ils s’entendent a l’avance avec le devil et ses attendants, envoient 
le gamin faire une commission quelconque, a un endroit convenu, et — il 
est pris, «mangé». Et l’on joue |’étonnement devant les femmes. 

On comprend jusqu’a un certain point la conduite des parents, ¢tant 
donné que le bush est pour ainsi dire, la seule école, le seul atelier du pays. 
Point de patron, comme chez nous, ott l’enfant puisse se placer en apprentis- 
sage. Non. A part l’enseignement collectif du bush il n’en est point d’autres, 
saul pour quelques travaux mandingues (filatures, maroquincrie) ou européens, 
importés par ceux d’entr’eux qui ont été éleves par les Libériens ou qui 
sont allés tenter fortune tout le long de la Céte, du Libéria au Congo. — 
Le sentiment de la tribu est aussi trés fort chez eux. Et qui n’a pas passe 
par le bush, demeure toute sa vie une moitié d’indigéne, sans dextérité ni 
adresse pour les travaux proprement indigenes. Ils demeurent aussi pour 
leurs compatriotes, plus ou moins des étrangers. Nous donnerons plus loin le 
jugement de Sir H. H. JoHNsTON sur cette institution du gree-gree. Je le crois 
vrai, et d’une application opportune, dés qu’on aura procuré aux indigenes 
par des écoles agricoles et industrielles les avantages quils retirent actuelle- 
ment des écoles du gree-gree. 


IIIc Les Préliminaires du Gree-Gree Bush. 


Quelque temps avant que l’ouverture du gree-gree ne soit proclamée 
a lieu le nettoyage du bush. Le roi annonce la corvée, et les hommes 
arrivent. Un an, deux ans quelquefois se sont écoulés depuis les derniéres 
sessions, et les herbes, arbustes et lianes ont repoussé. La brousse a donc 
besoin d’étre remise en état. Il faut couper, briler, nettoyer. Aprés cela il faut 
construire les cases — ces cases sont rectangulaires et non enduites d’argile 
sur les cOtés — car celles du précédent gree-gree ou sont tombées ou menacent 
ruine?. Enfin la cour est aplanie oi doivent se tenir les danses. Et voila pour 
le «town» = «village» du bush. Aprés cela reste a ouvrir dans la brousse 
des sentiers qui partant du «village», conduiront a eau, aux palmiers a vin 
(Raphia Vinifera), etc. etc. Bref, il s’agit de relier le village du bush avec les 
endroits ou se trouvent les matiéres premiéres dont ils auront besoin pour 
Yéducation des enfants et les travaux du gree-gree. Un gree-gree bush com- 
prend, en effet, comme parties essentielles un village, «town», comme ils disent 
et un certain espace de forét ou se trouvent toutes les matiéres requises pour 
instruction des enfants: palmiers a vin, a huile, herbes médicinales, gibiers, 
gros arbres pour canots, lianes spéciales, etc. 

Il faut ensuite, a l’aide de certains signes, interdire les avenues qui con- 
duisent au village du bush, et avertir les femmes que telle partie de brousse 
est comprise dans le terrain du gree-gree. On verra plus bas pourquoi. Il 
arrive, en effet, quelquefois, que ces sentiers coupés dans la brousse, et dont 
il a été question plus haut, aboutissent a des chemins publics, ou meme qu ils 


: Cette année-ci elles ont été brilées (Cf. no. IX). Et telle me parait étre la coutume 


générale. On m’a dit aussi qu’on les laisse telles que. 
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doivent les traverser. Il faut donc, pour que le secret soit possible, prendre 
certaines précautions. 

Tous ces préparatifs terminés, le bush est prét et les enfants peuvent venir. 

Quand il s’agit d’un gree-gree bush de femmes, les préparatifs ci-dessus 
énumérés terminés, reste a faire la tradition du bush. «We must give them 
the bush», disent-ils. Ce sont les hommes qui ont préparé l’endroit. Bien 
entendu, ca n’est pas pour rien. Il leur faut une récompense: «un big 
dinner». Donc, au jour convenu on s’assemble: roi, chefs, devils, etc.... Et le 
woman bush devil arrive avec ses attendantes chargées du cadeau; ordinaire- 
ment deux bouteilles de vin de palme, une de gin, une d’huile de palme, un 
krou} de riz décortiqué, une chévre. 
Rien de fixé, je crois, par le proto- 
cole pour ce cadeau qui doit varier 
selon les endroits et les années. 
L’essentiel, c'est le «big dinner». 
L’énorme marmite est donc dressée. 
Aprés manger, le roi, ou celui qui 
a qualité pour cela*, donne le bush 
aux femmes. Défense désormais pour 
tout homme, sauf pour celui qui a 
livré le bush et pour certains «gree- 
gree men», d’y entrer; méme défense 
pour toute femme non-initiée, et cela 
sous des peines trés sévéres. 

Le bush, dés lors, n’attend plus 
que ses hétes. Il ne tarderont guére. 
Et bien souvent, quand vous passez 
par les chemins, le son des sasa3, 
les battements de mains et les chants 
cadencés vous disent que leur édu- 
cation est déja commencée. 


IV° L’ouverture. 


Le gree-gree bush proclamé, tous 

Joueuses de sasa. les enfants qui doivent recevoir l’ini- 

tiation dans l’année — garcons si c’est 

leur tour, filles si c’est le leur — se rendent au «bush», isolés ou en bandes, 

les uns aussitot, les autres quelques jours. plus tard, conduits par leurs parents 
Ou saisis par le «devil». 

Tous entrés, on leur explique ce qu’ils auront a faire, le genre de vie 

et Phoraire, la fagon de se conduire, comment et a qui obéir. Bref, quelque 

chose qui rappelle d’assez prés le speech d’un directeur de collége un jour 


* Mesure indigéne de la contenance de 16 quarts environ. 
* Il est appelé en Golah kanda bon. 


* Sasa, espéce de gourde enfermée dans un filet 
, et dont 1 i 
castagnettes quand on les agite. lt lidieoniiilacs 
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de rentrée. Le soir venu, grande féte au village: tam-tam, danses et libations. 
Les enfants ne sortent pas. Dés le lendemain ils commencent leur nouvelle 


vie1. Et c’est ainsi que s’ouvre un gree-gree bush. 


V° L’organisation du Gree-Gree Bush. 
1. Organisation Intérieure. 


a) Endroit. 


Comme il a été dit plus haut, les rites du gree-gree s’accomplissent dans 
la brousse, généralement, 4 proximité d’un village pour la facilite du ravi- 


taillement; quelquefois tout juste 
a la sortie du village, aprés les 
derniéres cases. 

Toutes les villes? n’ont pas leur 
gree-gree. Seules, les plus impor- 
tantes ont ce privilége: capitales, 
vieilles vieilles villes, old old towns, 
dépositaires des rites antiques mais 
aujourd’hui déchues. Il y a entre 
ces villes comme une hiérarchie 
basée sur l’ancienneté. La doyenne 
des villes du pays Gobla est Boa, 
petite ville sise prés de la Loffa. 
De 1a tous les autres gree-gree 
auraient essaimé. C’est aujourd’hui 
une ville sans importance, en de- 
hors des voies fréquentées, en- 
tourée d’une forét aux arbres im- 
menses et dont le site en effet 
convient admirablement pour I’ac- 
complissement des rites d’un gree- 


gree. 
b) Forme. 


Du coté de la ville le bush est 
entouré d’une cléture® faite de 
pieux entre-croisés et recouverte 
de palmes de Raphia. Assez loin 
de cette cloture se trouve le town 
du bush avec ses cases disposées 
de fagon 4 masquer, pour ceux 
du village, la vue de la cour ou 
se tiennent les danses. 


forét 
Filles Tiler 
Cour dante 


Noms golah. 
I. Garcons: 
Ko fali\e «town» du bush; nettoyé comme en ville 
Fali gnienbé 1a porte du bush t 
Ko fali o sua la cour 
Ko gpamad la cléture et Vextérieur 


Saan bon les cases 
Saan dévé \e case du «devil». 


Il. Filles: 


Ko bondo Yendroit, le village du bush 
Bondo gbo ia cloture 

Bondo di \a cour 

Saan bondo les cases 

Saan to la case du «devil». 


' Voici le nom des enfdnts pendant qu’ils sont au bush: ognoun bon pour les garcons, 


a bo gbéni pour les filles. 


2 Tel est le nom donné par les Libériens et les Indigénes parlant anglais, 4 ces minimes 


agglomérations sont de ‘trois ou quatre cases a cinquante, 
* En Golah ko gpama pour un gree-gree des garcons; 


quelquefois plus, trés souvent moins. - 
bondo gbo pour celui des filles. 
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Voici un schema donnant la disposition du town dans un gree-gree bush 
de femmes. 

D’un cété la case du devil’, en face — et sur un troisieme coté quand 
elles sont trop nombreuses pour trouver place dans une seule case — les filles. 
Sur le quatriéme cété les attendantes. Entre les cases, la cour. 


Le ou les women devil — elles sont quelquefois plusieurs — ont une 
case a elles seule. Dans cette case se trouve un coin réservé et secret oi elle 
dépose son costume et son attirail en dehors des moments oii elle doit pa- 
raitre habillée. Le tout est recouvert de country cloths = draps du pays, pour 
en dérober la vue aux jeunes filles. Et, si j’ai bien compris, elles croient que 
le devil réside 1a. 

Les attendantes ont aussi une case a part oi elles habitent toutes 
ensemble. 

Les jeunes filles sont toutes logées dans une grande case — dans plu- 
sieurs si elles sont nombreuses. Toutes ces cases sont carrées. Aucune n’est 
enduite d’argile, les piquets sont simplement recouverts de feuilles de Raphia. 
Tout le monde couche par terre, sur des nattes. 

Le gree-gree bush des garcons est construit sur le méme plan. Il com- 
prend en outre, juste 4 la sortie du village, une espéce de petite cour? — 
tout simplement un espace nettoyé — oi se tiennent les palabres importants, 
ceux que les hommes ne veulent pas faire connaitre aux femmes. Quand le 
cas est grave et le secret strict requis, les séances se tiennent a l’intérieur du 
bush. Les gree-gree des femmes, n’ont point cette petite cour. 


c) Précautions pour le secret. 

Il arrive quelquefois que le «town» du gree-gree soit relié par des sentiers 
aux chemins publics, ou que ces chemins publics, conduisant a des villages 
ou a des fermes, se trouvent passer sur le terrain réservé au gree-gree. En 
pareil cas — et c’est toujours le cas, je crois, — des mesures de précautions 
s’imposent si l’on veut garder secret ce qui se passe au bush. 

Les femmes aussi — en cas de gree-gree pour les garcons — sont censées 
croire qu’ils ont été mangés par le «devil» qui les garde en son estomac, et 
ne les vomira qu’a la fin de linitiation. Nulle femme ne doit donc voir 
aucun de ces enfants, ce qui détruirait cette croyance — si tant est qu’elles y 
croient! 

Or voici les précautions imaginées: 

Tout sentier conduisant au «village» du gree-gree est condamné. Une 
piéce de drap, laissée sur le sol a l’entrée, l’indique; unc pierre, un chiffon, 
suspendus 4 mi-hauteur d’homme a un baton posé sur deux autres au travers 
d'un chemin, remplit le méme office: la route est interdite! Ceux qui ont été 
en contact avec la civilisation ou qui se trouvent dans des parages fréquentés 
par des Blancs ou des Libériens ajoutent, aux moyens indigénes, une pancarte. 
Jugez plutot: «Il est défendu a toute personne de suivre ce chemin sans la 


"En Golah da dévé pour le devil des garcons; zo gboé pour celui des filles, 
* Elle est appelée en Golah ko fali o dio. 
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permission de la femme du roi un tel, etc. Celui qui aura contrevenu sera 
frappé d'une amende de 15.— dollars fait a N...x, Roi et Commissionnaire.» 


Vous voila donc averti et doublement; car prés de |’écriteau se trouvait 
le baton au travers du chemin avec sa pierre pendante. 


Pour les femmes, dés qu’elles arrivent sur Ie terrain réservé au gree-gree, 
elles doivent crier sur toute la longueur du parcours, et sans interruption. A 
ce cri, les garcons, qui vaquent a Icurs occupations dans la brousse, sont 
avertis de l’arrivée d’une femme. S’ils sont sur le chemin, ils se faufilent au 
plus vite dans le fourré, s’arrétent et se cachent jusqu’a ce que les” cris’ Se 
soient éloignés, s’ils doivent passer. Dans les deux cas, ils n’auront pas éte 
vus. C’est ingénieux et simple. Il est de la sorte presque impossible a une 
femme de rencontrer l’un des enfants du gree-gree. Une femme qui ne crierait 
pas sur tout le parcours réservé au gree-gree serait sévérement punie. Ou, 
ou, ou! crient-elles, en marchant, de cette voix de téte a laquelle ils sont 
habitués, et qui s’entend de si loin! J’ai été témoin de la scene. Je me rendais 
a Klé — village golah a une journée de marche environ de la mission. 
Nous allions, enfilant le sentier qui en ce moment-la suivait la créte d'une 
haute colline trés sauvage et trés boisée. Soudain nous entendons de ces 
ou, ou! en avant. «Qu’est-ce que c’est que ces cris», demandons-nous a 


notre boy. — «Cet endroit est tres sauvage, il y a beaucoup de léopards; les 
gens crient pour les tenir a distance.» L’explication était plausible et nous 
la crimes. Aprés quelques instants nous atteignons les gens — un homme 


et deux femmes. Aprés l’invariable make «Comment allez-vous» le boy de- 
mande «Oi allez-vous?» — «A la ferme.» Et nous passons. Et longtemps derriere 
nous, nous entendimes, allant saffaiblissant, les ou, ou! des deux femmes. 
Notre boy a depuis convenu du tour qu’il nous avait joué: «I been fool you 
for good that time», dit-il en son anglais. 

Mais revenons! Maintenant, qu’un homme ou un étranger rencontre 
les garcons du gree-gree peu importe. Les hommes savent. Pour un ¢étranger, 
ces boys par lui rencontres sont au travail, ou en chasse, ou, pensera-t-il 
peut-étre, en flanerie. 

d) Les Peraonnages. 

Les voici pour un gree-gree de femmes: 

aLeswevil. = C’est ordinairement la femme d’un chef, car, comme 
il a été dit, la fonction est lucrative. Les gens (?) — et surtout les filles sont 
censées croire, quelques-unes le croient-elles?! — que le devil n’a rien d’humain. 
Or, ce qu’il y a de curieux, c’est que l’on sait que tel devil est la femme 
d’un tel, on le chuchotte entre soi, on rit, on fait Yentendu; et cependant, 
quand vous en parlez ouvertement, on vous dit: «Ca n’est pas bien de parler 
comme ca. C’est sir que cest elle, mais il ne faut pas le dire.» Peut-étre les 
filles, quelques filles, le croient-elles. Les garcons en tout cas — ceux du 
moins qui ont passe par le gree-gree — savent a quoi s’en tenir. 

L’accoutrement du devil est plutot bizarre. La téte est recouverte d’un 
masque en bois peint en noir et grossiérement sculpté de fagon a représenter 
une figure humaine. De petits trous sont ménagés pour la vue. 
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Dans quelques-uns de ces masques, les trous sont remplacés par de petites 
fentes étroites, a peine visibles, si bien qu’on jurerait qu’il n’y a point d’ou- 
verture. Quelques-uns ont les lévres peintes en rouge, ce qui anime et donne 
un peu de vie a ces faces grotesques autrement mornes. Tout le corps est 
caché dans une ample robe noire et a laquelle sont fixées, de fagon a imiter 
une toison, des tresses en fibres de feuilles de palmier a huile. Ces fibres 
sont cordées, tressées et teintes en noir par les filles du gree-gree, dont c’est 
une des occupations de préparer la robe du «devil» pour le prochain gree- 
gree. De dessous la robe sortent deux jambes de pantalon. Le devil, en effet, 
porte culottes. J’ai vu de ces pantalons en drap noir et en drap kaki jaune, 
quelques friperies sans doute de Monrovia. Aux pieds, il a une paire de 
souliers ou de bottines, ce qui rend sa démarche saccadée et. quelque peu 
titubante. Bref, pas un pouce de sa peau ne parait. Il le faut bien pour son 
prestige! A la main il a toujours son petit balai d’épines de feuilles de Raphia 
et dont il se sert pour faire circuler gamins et gamines, hommes ou femmes 
qui se trouvent muser sur son passage. Circulez! Derriére lui chaque «devil» 
a toujours une attendante avec une natte en main, qu’elle agite de ses 
bras tendus et levés. Elle est chargée de ramasser avec soin les tresses qui 
tomberaient de la robe du «devil» trouvées par un homme, et en sa posses- 
sion, ces tresses seraient pour lui un talisman magique, une «médecine» dont 
il se servirait aux dépens du «devil» et du beau sexe. Pendant la période 
d’initiation au bush, le «devil» ne revét pas toujours son costume. Il ne le 
porte que pour certaines occasions. 


8) Les.Attendantes. — Aprés le «devil» viennent les attendantes. 
Ce sont des coméres habiles dans la science du gree-gree, et débrouillardes. 
A elles incombent la surveillance et le soin des jeunes filles. Elles les exer- 
cent et les instruisent sous la haute direction du devil. Elles n’ont point de 
costume spécial. 


yr) Les Attendantes des Attendantes. — Les attendantes ont, elles 
aussi, d’autres attendantes qui doivent prendre soin d’elles pour la cérémonie 
de la cloture du bush oii elles jouent leur rdle. C’est, je crois, tout l'emploi 
de ces attendantes subalternes. Les femmes choisies a cet effet sont quel- 
conques. . 


6) Les Filles. — Il en est de tous les ages: depuis la gamine de 
7 48 ans jusqu’a a la femme mariée dont les mamelles flasques et pendantes 
font un étrange contraste dans ce milieu jeune. Leur aspect, dans le costume 
tres sommaire du bush, est plut6t répugnant. 


Javais lu et entendu dire que les jeunes filles passaient au «bush» 
avant de se marier. Le Rev. KoELLE dit au mot bere — «a strip of cloth, 
about two inches broad, worn by girls from about their eighth year up to 
their marriage, to cover their shame, and hanging down before and behind to 
about half a foot from the ground. It is therefore identical with a mark of 
virginity; and bere-mo means a Virgin» 1, 


' Op. cit., p. 147. 
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Jai vu, en effet, les jeunes filles, toutes les cérémonies du gree-gree finies, 

porter ce bere. Le mot est le méme en golah. Et ce bere, m’a-t-on dit, indique 
leur virginité. Or dans le gree-gree bush de cette année je connais au moins 
4 femmes mariées; l’une est la femme d’un de nos ouvriers et mére d’un 
bébé de deux ans. J’exprimai mon étonnement a notre ouvrier; il me dit: 
«Les jeunes filles peuvent se marier avant d’aller au bush, bien que la plu- 
part fassent le contraire.» On voit, en effet, assez souvent, parait-il, des femmes 
mariées avant d’aller au «bush». Ces femmes ne portent pas, au sortir du 
gree-gree, le bere qui n’aurait aucune signification pour elles. Elles ne le 
portent pas non plus avant, car le bere est réservé aux filles ayant passé par 
le gree-gree et est porté par elles seules. Sa connexion avec les rites du gree- 
gree est stricte. Le dere est donc bien le signe de la virginité, le signe des 
filles vierges, mais pas de toute virginité, pas de toutes les filles vierges; car 
bien des filles nubiles sont vierges sans porter ce signe extérieur de leur état, 
et perdent cette virginité par le mariage sans l’avoir jamais porté. En un 
mot le bere est le signe de la virginité, mais toutes les vierges ne le por- 
tent pas. 

Les jeunes filles golah portent le bere de diverses fagons. Quelques-unes 
le portent seul, sans autre chose que la corde pour le retenir; d'autres le 
portent avec la ceinture de perles dont il sera parlé plus bas; d’autres encore 
en plus de la ceinture de perles portent un petit calegon nommé bombo, 
d’autres enfin se contentent du bombo, ou du bombo et de la ceinture de 
perles, négligeant le bere. Le bombo est aussi, jusqu’a un certain point, un 
signe de la virginité — signe moins certain pourtant. Comme le bere il 
indique les filles non-mariées. Les femmes mari¢es du bush le portent cepen- 
dant durant tout le temps de l'initiation, mais pas au-dela. 

Concluons. Les jeunes filles, généralement, passent au bush avant de se 
marier; les femmes mariées sont |’exception. 

Voici maintenant le costume des filles. Ce costume est double: celui de 
Vinitiation, et qu’elles portent depuis leur entrée jusqu’au jour du «washing» ; 
celui du «washing» qui sera décrit plus bas quand il sera question de cette 
cérémonie. Voici le costume de l’initiation. Tout d’abord, un petit calegon de 
toile (bombo) couvrant juste les parties. Dans quelques gree-gree ce calegon est 
remplacé ou accompagné d’une petit robe courte plus décente. Sur ce calecon, 
le couvrant presque en entier, est une ceinture de perles (wasa) ou plutot 
d’herbe1 coupée menue et teinte rouge noir et jaune de facon a imiter les 
perles. Quelquefois ces fils de perles sont tressés, ce qui est moins élégant 
et donne l’impression de cordes roulées autour des reins. Au front elles ont 
un double bandeau wasa de perles qui se croisent. Au cou une corne de 
petite antilope grise. Cette corne é si bogbéne est censée contenir une «méde- 
cine» qui doit les tuer dans le cas oi elles auraient des relations avec un 
homme, — méme leur mari, s'il s’agit de femmes mariées, — pendant tout 
le temps qu’elles sont obligées de la porter. Sur les épaules une espece de 
sautoir diélé-baéne faits de fils noirs assemblés, réunis en xX sur la poitrine 


Ils nomment cette herbe yoro ou djoro. 
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et sur le dos par un petit morceau de bois creux, de fagon a former le sautoir. 
A chaque poignet, un petit bracelet de perles wasa, et cest tout. 

Apres la sortir du gree-grce bush on les voit souvent avec le seul calecon 
et la corne. Elles gardent ce premier costume jusqu’au jour du «washing». 

Pour un gree-gree bush de garcons les personnages sont les memes, le 
sexe seul différe. 

2° Relations avec l’extérieur. 

Les relations des habitants d’un gree-gree avec les gens de l’extérieur 
sont réglées. 

Il est défendu a tout non-initié, homme ou femme, de peénetrer au gree- 
gree, ou de suivre un sentier y conduisant. 

Nul homme, sauf le chef du gree-grec, ne peut entrer dans un gree-gree 
de femmes. Les parents doivent apporter 4 leurs enfants la nourriture néces- 
saire, le linge, etc., en un mot, les entretenir pendant tout le temps de leur 
' initiation. Ils peuvent les voir s’ils sont initiés. 

Il est défendu a toute fille d’un gree-gree, méme mariée, d’avoir des 
relations avec un homme. Et cela jusqu’a ce qu’elles aient été lavées. En cas 
de transgression la «médecine» contenue dans la petite corne e si bogbéne 
qu’elles portent au cou les tuerait parait-il; l"-homme coupable d’un tel délit 
deviendrait malade, et il est passible d’une forte amende. Cette défense de 
relations sexuelles semble observée. Il est vrai que les hommes ont la faculté 
de vivre, pendant ce temps, avec la premiére femme qui s’offre 4 eux. Et ces 
femmes qui s’offrent ainsi ne leur manquent pas. Ils en sont plut6t assiégés. 

En temps de gree-gree, dés que les hommes ont remis le bush aux 
femmes, il est défendu de palabrer en ville et dans toutes les villes dépen- 
dantes de la ville du gree-gree. Avis aux hommes! qur’ils se tiennent donc 
tranquilles. 

«Ce n’est pas bon de faire palabre ces temps-ci», me disait-on un jour. 
Un palabre en effet survient-il, vite le chef du village s’améne et son verdict 
ne tarde pas: «Coupables!» — Les femmes qui se sont aussitét assemblées 
vont leur appliquer l’amende. Cette amende a été déterminée, a l’ouverture 
du gree-gree, par le devil et les femmes de la ville du bush. J’ai été témoin 
dune de ces scénes. C’était le soir. Deux hothmes avaient un palabre de 
femme. Vite le chef du village s’améne: «Qu’est-ce que ¢a veut dire! Vous 
savez que c'est défendu de faire du bruit en ville. J’en suis faché pour vous, 
mais vous aurez a payer.» Aussitdt les femmes se rassemblent autour de la 
«Headwoman». Des chants s’élévent, les mains battent en cadence. C’était 
l’amende qu’elles chantaient: «Une livre dix & tous les deux»! Et dans le 
calme de la nuit 4 la Iueur des torches de bamboo la scene était étrange. 
L’un des dclinquants s’avance ct paie comptant: ses économies de deux mois 
de travail parties en un quart d’heure. Inutile de réclamer. La sentence est 
Sans appel. Son nom est acclamé et chanté: «Un tel a paye, il n’a pas mis 
longtemps!» — L’autre, pauvre homme, ne savait ow prendre l’argent. Il apporte 
donc marmites, seaux en cuivre, draps, etc. Et un dialogue s’engage entre le 
patron du délinquant et les femmes: «Acceptez-vous paiement en marchandises? 
— Oui, si elles valent la somme, amenez», Et les marmites sont apportées, — 
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«Les marmites deux dollars», annonce le patron. — Non. — Combien alors. 
— Elles ne nous plaisent pas; nous n’en voulons pas; fini. —- Je vous en 
supplic. — Non! Montrez les autres choses. Et les autres marchandises deéfi- 
lérent acceptées au refusées au gré des femmes. Bref, la fortune de l’homme 
étalée et estiméc, il restait encore débiteur d’une livre. «Dépéchez-vous, chan- 
taient les femmes, l’autre a payé, il n’a pas été long.» L’autre que ces louanges 
exaltaient et grisaient prend la parole: «Je paierai pour lui et il sera mon esclave 
jusqu’a ce qu'il m’ait payé». Ce qui efit été fait sans lintervention de lun 
des assistants qui paya pour le malheureux séance tenante. Son nom fut 
également acclamé. Et aprés quelques chants tout le monde se retira. Il ¢tait 
trois heures du matin. L’argent de ces palabres est affecté, — doit l’étre au 
moins, — au gree-gree. 

En temps de grce-gree encore danses et tams-tams sont défendus le soir 
dans Ics villages dépendant de la ville gree-gree. La consigne doit étre dure 
pour des Noirs, mais elle est observée. Cela supprime le soir, toute vie au 
village. . 

VI° Ce qu’on fait au Gree-Gree Bush. 

Avant d’aborder ce sujet il est bon de faire une remarque générale. Le 
passage au grec-grec a pour but, comme nous l’avons vu, de préparer a la 
vie, d’apprendre aux enfants a se débrouiller et & faire face a toutes les 
éventualités ordinaires de leur vie individuelle et de la vie de leur tribu. On 
comprend donc que sur ce canevas original ct commun & tous puissent se 
broder bien des ornementations diverses, réfléchissant précisément et évoquant 
les besoins particuliers des différentes tribus. — Les unes accordent plus a la 
guerre ct a tous ses travaux; les autres, a l’abri de ce fléau, ne se soucient 
guére de la construction des barricades. Bref, le programme des matiéres n’est 
pas le méme dans tous les gree-gree bush, et cela parce qu'il refléte les be- 
soins de chaque tribu et de chaque portion de la tribu. Dans chaque tribu 
méme il y a eu et il y a encore des variations; industries qui tombent en 
désuétude ou qui sont ajoutées au programme, toujours selon les besoins de 
la tribu. On voit ce processus pour le savon. Dans les gree-gree peu en 
contact avec les stores et les civilises Yindustrie indigéne du savon est en 
honneur. On leur enseigne au bush la facon de le faire et les herbes ou 
racines a employer; et c’est pratiquement le seul savon employé. Descendez 
maintenant a la céte oi Ics communications avec les stores sont frequentes 
ou faciles, Vindustrie indigéne est en train de tomber. On voit encore les 
vieilles cuire et filtrer leur savon; la génération nouvelle trouve plus com- 
mode d’aller au store et de dépenser six-pence. Voila une industrie qui, si 
elle est encore au programme du grec-gree, n’y demeurera pas longtemps — 
Il en va de méme pour le drap. La pacotille anglaise et allemande tend de 
plus en plus a supplanter les magnifiques et solides country-cloth tissés par 
les tisserands indigenes. Encore un métier du pays qui s’en va." 

Impossible donc, comme on voit, de dire d’une facon générale: «Dans 
un gree-gree bush on fait ceci et puis cela, etc. . whe s. Non. Chaque gree- 
gree bush a sa physionomie a part, les matiéres spéciales; et les observations 
faites pour I’un ne valent pas, d’une facon absolue et complete, pour les autres, 
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Sous le béréfice de ces remarques passons au sujet. Comme il a été dit, 
beaucoup de choses qui se font au gree-gree sont comunes. -Ceux, en effet, 
qui voient les enfants avant leur entrée aul bush et aprés la sortie peuvent 
constater qu’ils ont un nom nouveau, les marques de la tribu, qu’ils savent 
certains métiers qu’ils ignoraient, qu’ils ont été circoncis quand ils ne l’étaient 
pas avant. etc. etc.... Il est encore beaucoup de choses qu’un habitué du 
pays et des gens peut induire. Coutumes, maniéres et conversations reflétent 
en effet forcément cette vie du gree-gree. Et ces petites observations notées 
aux jour le jour, comme elles naissent, au hasard des circonstances, con- 
stituent, quand on les rassemble, un tout d’ou se déegage un sens, ot l’on 
voit un ordre, comme une idée, un plan en réalisation. Mais de la a connaitre 
tous les détails, les «full particulars», il y a loin. Aussi bien, l’essai present 
n’est qu’une modeste contribution pour I’étude d’un sujet si intéressant. 


1° Gargons. 

Les garcons recoivent au gree-gree les marques de la tribu*, un nom 
nouveau, ils sont circoncis, dans le cas ot il ne le seraient pas déja, a leur 
entrée. On leur apprend certains métiers, le chant, la danse *, des tours de passe- 
passe. Et quand il en est besoin — je n’ai rien obtenu sur ce sujet — on 
les instruit, sans doute, sur les relations sexuelles. 

Les marques sont faites par le devil 4 l’aide d’un rasoir. On applique 
sur les plaies une médecine indigéne souvent renouvelée pour les faire sécher 
rapidement. Pour prévenir l’inflammation ou la suppuration il leur est défendu 
de se coucher sur le sol. Quand ils se couchent, ils doivent:s’étendre sur des 
nattes spéciales trés lisses et toujours tenues tres propre; le traitement dure 
dune a deux semaines. 

La circoncision aussi est faite par le devil. La plaie est séchée a l’aide 
de la séve d’un arbre appelé yongo. La danse et le chant leur sont enseignés 
par le devil et ses attendants qui leur enseignent aussi les différentes cadences 
et les airs divers. Quand on assiste aux danses le soir, dans les villages, il 
n’est pas rare en effet de les entendre, quand ils sont fatigués d’un air, en 
annoncer un autre et donner les premiéres notes au batteur de tam-tam. La 
longueur de leur éducation varie suivant leur habileté. Les classes sont plus 
longues et se prolongent pendant une plus longue période pour ceux qui sont 
dénués d’aptitudes. 

Dans certains gree-gree une grande importance semble étre attachée aux 
exercices d’acrobates et aux jongleries. Les Mendé par exemple, savent une 
foule de ces tours: «they know plenty funny things» et presque tous les 
baladins qui de temps en temps viennent donner séance par ici, sont des 
Mendé. J’en ai vu qui dansaient et gesticulaient avec une dextérité étonnante, 
perchés sur de longues échasses ficelées 4 leurs jambes, Ils ,renversaient 
violemment leur corps en arriére, faisaient des sauts, etc. Leurs évolutions 
¢taient accompagnées d’une espece de fanfare indigéne, fltites, musettes, 


"En Golah é bon, é bonré. 


* Nom des boys pendant la période de la danse; ceux qui savent = é Woéda; ceux qui 
ne savent pas = é Kendé. 
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tams-tams, tambours, anneaux aux bouts non joints, de différente grandeur et 
grosseur et donnant des tons différents formant accords. Les gens disaient 
que toutes ces choses leur avaient été apprises au gree-gree. 

Voici maintenant, a titre de curiosité, l'emploi d’une journée au gree-gree. 
Au lieu des travaux d’hommes mettez des travaux de femmes — ceux qu’on 
leur voit faire pour les besoins de la vie quotidienne — et vous aurez une 
bonne idée de la vie du bush pour les deux sexes. 

Le matin 45 heures lever. Ne pas attacher d’importance a l’horaire, car 
ils n’ont rien pour leur indiquer I’heure avec précision. Pour le réveil on bat 
un tronc d’arbre evidé, on gi, suspendu par deux cordes de palmier a l'un 
des cétés de la case. Tout le monde levé, appel. Aprés l’appel ils vont se 
laver a la crique prochaine. Le bush est toujours prés d’un cours d’eau. Aussitot 
lavés déjeuner. Aprés déjeuncr danse pendant une heure environ, deux quel- 
quefois. Aprés la danse travail. Nattes de toute espéce et de différents matériaux, 
avec tous les travaux accessoires: coupe des bambous, nettoyage de |’écorce, 
préparation des cordes, des différentes teintures, ctc.; préparation d’un palmier 
a vin et tous les travaux accessoires: apprendre a grimper, a le couper, le 
temps a attendre avant de suspendre le baril, les différentes écorces 4 mettre 
dans le vin pour lui donner tel gofit et telle qualité, etc.; chasse, perce d’un 
canot, construction de cases avec des petits batons; courses dans la brousse 
pour comnnaitre les différents arbres et leurs usages, les herbes et racines mé- 
dicinales et gastronomiques. Instructions relatives aux palabres, aux préséances 
sociales, aux coutumes de la tribu, aux relations avec les étrangers, etc. 

Quand il n’y a pas travail ils jouent aux dés entre eux, avec des bam- 
bous pour nattes comme enjeu, ils chantent ou ils flanent. Aprés le travail 
diner, aprés le diner jeu; puis danse, puis travail. Vers les quatre heures, bain. 
Aprés le bain appel comme le matin, puis souper. Aprés le souper ils vont 
par l’entremise du «devil» demander a leurs parents — s’ils sont au village 
— les provisions et les habits dont ils ont besoin. Le «devil» fait parvenir 
les demandes. Aprés cela coucher. Et la méme vie recommence tous les jours 
pendant un, deux, trois, quatre et meme cing ‘ans que peut durer un gree- 


gree bush. 
2° Les filles. 


Les filles subissent au «bush» l’opération de la circoncision. Cette opéra- 
tion n’est faite qu’au «bush» et elle est accomplie par le «woman devil» a 
aide soit d’un rasoir, soit d’un morceau de verre tranchant. C’est surtout 
pour cela qu’elles y vont, m’a-t-on dit. 

Les filles ne recoivent pas de marque au bush. La plupart cependant 
— toutes peut-étre — ont sur le dos — a la ceinture —- des marques. Ces 
marques sont faites en ville, quelque temps avant l’entrée au gree-gree, par 
des coméres habiles. 

On leur apprend le chant et la danse* ol elles paraissent exceller plus 
que les hommes, la couture, la cuisine, la confection des filets de péche 


1 En golah dé so. 
2 Nom de fille pendant la periode de danse: celles qui savent sandé yéva, celles qui 


ne savent pas é kendé. 
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dondo. Cette derniére occupation doit leur prendre beaucoup de temps. On 
les voit pendant longtemps encore aprés la sortie du «bush» faire la cueillette 
des feuilles de palmier 4 huile dont la fibre sert 4 faire les cordes dont sont 
confectionnés les filets. Peut-étre achévent-elles les filets commencés au gree- 
gree. On leur enseigne aussi 4 connaitre les herbes médicinales, les herbes 
pour la cuisine, les herbes et racines pour la teinture, les herbes ct autres 
ingrédients pour la confection du savon; a faire les ceintures de perles et les 
bandeaux dont il a été parlé plus haut; a faire des tresses en fibres de feuille 
de palmier pour la robe du «devil». On les instruit encore sur les relations 
sexuelles — et peut-¢tre aussi sur les moyens de procurer l’avortement. Tant 
d’entre elles savent si bien! Bref on leur fait connaitre tout ce dont elles 
peuvent avoir besoin dans la vie. 


Voir d’autres détails sur les occupations du bush dans les deux ouvrages 
si intéressants de Sir H. JOHNSTON! et de J. BUTTIKOFER. 


A noter l’absence de tout enseignement religieux. Gardent-ils le secret 
sur ce point, ou réellement ne leur parle-t-on pas de religion? Toujours est-il 
que la religion tient peu de place dans leur vie. Ils croient bien en un Dieu, 
en un Dieu rénumérateur, tout puissant, partout présent, voyant tout, incorporel 
et invisible. Mais ces notions n’ont pas l’air d’étre indigénes et leur viennent 
peut-étre des Libériens avec lesquels ils sont en contact ou des musulmans 
qui sont nombreux et influents dans le pays; des deux peut-étre. Quoi qu’il 
en soit, ces croyances ne semblent pas avoir grand contre-coup sur la gouverne 
de leur vie. Ils ont 4 chaque instant le nom de Dieu sur les lévres, mais 
associé 4 toute espéce de désirs et de projets. «By God power — by God 
palaver — sé Daia ni poumame?!» disent-ils en anglais et en golah tout en 
se préparant 4 prendre la femme d’un autre, ou a en user. 


Ils croient aux esprits — il est difficile de savoir ce qu’ils entendent par 
la —, aux ames de ceux qui sont partis, aux visions, aux communications 
avec l’autre monde. Mais de cela méme |’enseignement du bush ne parle pas, 
parait-il. Il semble donc bien que cet enseignement — si complet a d’autres 
égards — soit sur ce point lamentablement vide. Telles sont du moins les 
apparences, 


VII° La question du secret. 


On fait promettre aux enfants, avant leur sortie du bush, de garder le secret 
sur toutes les matiéres du gree-gree. Tous doivent prendre de la «médecine» 
— leur donne-t-on du poison ou est ce seulement unc facon de les intimider? 
— ct prononcer cette formule ou une autre semblable: «Si je révéle, que cette 
médecine me tue; si je ne révéle pas, que cette médecine ne me fasse rien». 
Comme on le voit, ce poison a effet futur et conditionnel, cette espéce d’ordalie 
a beaucoup lair d'une épouvantail. Peut-étre y croient-ils. Il est difficile de 
savoir leur pensée réelle la-dessus. Plusieurs n’ont aucun doute, ils me |’ont 
affirmé plusieurs fois, sur l’effet de ce poison. Je leur montrai l’absurdité de 


' «Liberia» by Sir H. JOHNSTON, 2 vol., London. 
? Si Dieu m/’aide. 
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ce poison a effet futur et conditionnel. «Oui, dirent-ils, c'est comme ca. Mais 
ca ne fait rien!» — Ils raisonnent si peu. Ces espéces de «médecine» jouent 
un grand role dans leur vie. Ils acceptent volontiers l’épreuve soit pour se 
disculper, soit pour convaincre un adversaire. Une étude approfondie de ces 
«médecines» serait trés intéressante. 

Aucun initié ne doit donc parler des choses du bush a un non-initié. 
Les hommes doivent tenir secret pour les femmes ce qui se passe dans leur 
gree-gree, et réciproquement. Mais il y a ici manque d’égalité et de loyauteé. 
Les hommes en effet ont été renseignés sur tout ce qui se fait dans le gree- 
gree des femmes: «We savy all!»; bien qu’ils doivent feindre de tout ignorer. 
Les femmes, au contraire, sauf, parait-il, les «Women devils» ne savent rien 
de ce qui se passe chez les hommes. Non seulement elles ne savent rien, 
mais le nom méme donné quelquefois par les hommes 4 leurs rites: Dé go 
= médecine, sortilége, a été inventé pour les tromper, pour leur jeter de la 
poudre aux yeux. «So», disent-il, «they believe we do great things». Ce qui 
rappelle la remarque de Sir H. JoHNsTON: «The men’s devil in these negroes 
societies has to attend to any matter, and is made use of for social discipline 
not only in connection with the initiation school of the boys, but also for 
inforcing obedience upon womankind'». 

Les peines pour violation du secret sont trés sévéres: mort (?), vente, prison, 
poison; sans compter que la médecine prise a la sortie du bush est censée 
vous tuer. Une femme, un jour, s’aventura, conduite par un homie, dans un 
gree-gree bush de garcons. Elle fut vue, saisie, subit les derniers outrages de 
la part de tous, et finalement fut vendue a quatre journées de marche dans 
Vintérieur. On ne fit rien a l'homme parait-il. C’était un «big man» sans doute. 

Le jour aussi oii j’allai voir les f¢tes pour la sortie du gree-gree 4 Maiama, 
une fille de 10 ans environ prit sans le savoir, — elle était étrangere, — un 
sentier conduisant au «town» d’un gree-gree bush d’hommes. Le gree-gree 
était désert pourtant, et l’on n’y accomplissait point de rites. Pendant qu’elle 
avancait un homme qui s’en revenait du gree-gree la rencontre. «Ott allez- 


vous? — Je vais dans la brousse. — Trés bien, mais vous n’avez pas le droit 
de suivre ce chemin-ci. — Je ne savais pas. — Retournez vite en ville». Aussi- 
tot rumeur en ville: «Une fille a été vue dans notre gree-gree. — Vraiment! 


— Quelle fille est-ce? — La fille dun tel». Le gendre du roi dont «un tel» 
était lami voulut étouffer l’affaire. Quelqu’un sc fache et va le dire au roi. 
Le gendre cst appelé. «Ca n’est pas bien, fils, ca n’est pas bien!» L/affaire 
était grave. Elle fut jugée illico. La fille est donc appelée: «Qui vous a con- 
duite ici? —- Ma sceur! — Elle ne vous a pas indiqué ott sc trouvait le gree- 
PhS) = Non!» La scour appelée dit aveuer que non. En fin de compte, aprés 
une foule de paroles ct beaucoup de considérants dont le principal était qu'elle 
n’avait pas suivi le chemin bien loin elle fut condamnée a quatre dollars 
d’amende. . 

Le pére, vexé, quitta la ville sur le champ: «Je vais chercher mon fusil», 
dit-il. L’amende, je crois, n’est pas encore payée. 


' Op. cit, tI, p. 1032. 
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Ville A la sortie du Gree-Gree Bush. 


La sortie avait été tant de fois annoncée et tant de fois remise, qu’une- 
rlouvelle annonce trouvait tout le monde sceptique. Tout le monde n’est pas 
encore prét, disaient quelques-uns, tout le monde n’a pas encore le gin et le 
drap nécessaires pour la féte. Puis un jour, une nouvelle arrive que les gens 
de Kékrou! devront payer une livre, chacun, s’ils veulent avoir leurs filles. 
Ils ne sont pas venus aider pour la mise en état du gree-gree. Du coup un 
brave se dévoue. Il vient 4 la mission se faire amputer l’un des petits orteils 
qui l’empéchent de marcher, disant qu’il les forcera bien, lui, a leur rendre 
leurs filles. Mais avant qu’il pit marcher une autre nouvelle arrive: qu’irrévo- 
cablement et pour de bon c’est demain, samedi, que les filles sortent. Aussitot 
on mobilise. Les chemins deviennent animés, des caravanes se forment. Bref, 
je me dis que peut-étre ¢a serait pour de bon. Je joignis donc un groupe et 
nous partimes. Nous arrivons. C’est vrai, c’est pour aujourd’hui. Tout le monde 
le dit en ville. A l’intérieur du gree-gree des cris, des chants, des battements 
de main, le son grésillard des sasa. Les «devils» paradent dans la ville suivies 
de leurs attendantes, faisant fuir devant eux gamins et gamines qui poussent 
des cris percants et se sauvent par toutes les issues entre les cases, et jusqu’au 
«palaver-house» oi l’on tient séance, et ott cette irruption trouble quelque peu 
la majesté des assises. Coups de fusil répétés, isolés et en salves; beau soleil, 
belles toilettes. Bref, une vie, une agitation, une gaieté, des clartés, un bruit 
dont une ville indigéne n’est pas coutumiére. Mais voila que l’attente devient 
par trop longue. Le palabre est fini depuis longtemps et la cour close; qu’attend- 
on? Et tout ce monde s’énerve. 

Tout d’un coup, d’une des portes du gree-gree des femmes s’avancent, 
lentement, en silence, les unes derriére les autres, vétus de feuilles — au point 
d’étre dissimulées — formant ceinture aux reins et parasol sur la téte. D’autres 
femmes — les attendantes des attendantes — vont ¢a et 1a, sur la file, un 
petit balai en main, faisant le geste de balayer quelque chose ou de chasser 
les taons, affairées, regardant 4 terre, faisant le geste de ramasser quelque 
chose. Elles ramassent, parait-il, jusqu’au plus petit brin de verdure qui tombe 
du vétement des femmes. Car si un homme en trouvait le moindre brin il 
s’en servirait comme «médecine». La file avance, faisant lentement le tottr 
de la ville. Elles arrivent & l’une des places. Tout d’un coup, une clameur 
immense, les verdures sont jetées, toutes se débandent et se sauvent (au 
milieu des coups de fusil — tirés en lair!) au gree-gree par une autre porte. 

Leur entrée simule, parait-il, une surprise, une attaque; et elles se sauvent 
pour aller annoncer aux filles du gree-gree, dont elles sont les Capitaines, que 
la ville est prise et qu’elles peuvent venir. Les verdures jetées, assistantes et 
femmes se précipitent, les ramassent au plus vite afin qu’aucun homme ne puisse 
en trouver, ce qui lui permettrait de faire une «médecine», un sortilége, qui ferait 
que lorsque le «Women-devil» viendrait pour la danse il tomberait a terre, 

Les hommes de leur cété ne sont pas restés inactifs. Au cri des femmes 
toutes les maisons se vident, ils sortent de tous les coins, forment bande, crient, 


' Localité of est située la mission. 
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hurlent, déchargent leurs fusils en salves, et courent toute la ville. C’est la 
réponse 4 la tentative des femmes; c’est la résistance qui se prépare pour 
empécher la sortie des filles. Quelques instants aprés, les femmes qui ont 


simulé l’attaque reviennent, vétues de leurs plus beaux atours. La bataille est 
terminée, et les femmes 1l’ont emporté. 


Les derniers cris a peine terminés et les femmes a peine revenues, 
attention est de nouveau attirée par quelque chose qui sort du bush. C’est 
la «Woman-devil» en chef. Elle avance, suivie de quatre attendantes portant 
une immense cuvette de «palm oil chop’». Toute espéce d’herbes, de viandes 
et de poissons sont mis a contribution. Le seul poisson qu’il soit interdit d’y 
mettre est le «swamp eat fish». Les quatre attendantes avancent donc, tenant 
chacune un coin de l’énorme plat, au beau milieu duquel sont plantés la plus 
jeune pousse d’un palmier 4 huile et la tige d’un arbuste, dimmé gpoé pro- 
duisant des baies noires. Dans la préparation du «palaver sauce» qui recouvre 
le tout comme un enduit on a fait entrer beaucoup de «médecines» = sortiléges, 
qui ont pour but de faire garder a ceux qui en mangeront et aux jeunes 
filles — toute la nourriture a été cuite ensemble — le secret sur tout ce qui 
se passe au bush. Tout en avancant les quatre attendantes élévent et font 
descendre le plat. Ainsi balancé, ce «palm oil chop» cuit au bush par le «devil» 
est d’abord présenté au roi, car c’est lui qui a donné le bush aux femmes. 
La directrice des attendantes fait une boulette qu’elle porte 4 la bouche du 
roi. Celui-ci ouvre la bouche; la femme retire la main. Et ce manége se répéte 
par trois fois. A la quatriéme le roi happe le morceau. Et il doit le faire sous 
peine de palabre, car c’est lui qui a donné le gree-gree aux femmes. Aprés 
avoir happé la premiére boulette le roi tend les deux mains et la directrice 
des attendantes lui met sa part dedans, et le roi mange. Pendant tout ce 
temps un groupe de femmes alignées pres de la case royale chantent et 
battent des mains avec accompagnement de sasa. Aprés que le roi efit fini 
de manger — et il mit longtemps — l’immense cuvette est portée aux hommes. 
En mange qui veut. C’est le plat «médecine». Apres ce plat en arrivent d’autres, 
cuits en ville, et qu’on fait circuler parmi tous les assistants. 

Le repas fini, les derniéres boulettes roulées ct englouties par le gamins, 
les hommes s’assemblent, font en criant le tour de la ville, tirent des coups 
de fusil. Ils sont heureux que le gree-gree finisse! Ils vont enfin revoir leurs 
filles, femmes et fiancées! Et puis, ¢a leur cofitait cher ce gree-gree, ¢a leur 
causait des ennuis. — Les devils recommencent leurs évolutions a travers la 
ville, brandissant leurs martinets; les attendantes les suivent avec leur petite 
natte en main. Et de nouveau gamins et gamines se sauvent effarés et 
hurlants dans tous les coins. Et puis cela traine, et l’on se fatigue de ne rien 
voir autre chose que des «devils» qui passent et des enfants qui fuient. Aprés 
une longue attente cependant l’on voit sortir du gree-gree bush, lentement, 
une longue théorie de jeunes filles. Elles avancent par la porte du soleil 
levant2, les unes derriére les autres, penchées, les mains sur les genoux, la 


' Mets indigéne consistant de riz, d’un poulet, de poisson, d’herbes et d’huile de palme. 
* Doma-dié en golah. 
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téte inclinée a la hauteur du dos de la précédente. Ce sont les jeunes filles 
du gree-gree. Quelques-unes croisent les bras sur les genoux. Elles avancent 
lentement, en silence. De temps en temps repos. Sur la file, des attendantes 
maintiennent l’ordre, commandent les haltes, les reprises de marche, etc., 
veillent a ce que perles et bandeaux ne tombent point. D’autres attendantes 
passent le long de la file, versant a flots l'eau de Cologne — ou quelque 
chose de prétendu tel — sur le dos des jeunes filles. La ville est bientot 
pleine de senteurs. Aprés maintes haltes et maintes douches d’cau de senteur 
elles arrivent devant la case du roi. La elles se rangent vivement en rond, 
de facon a laisser un espace pour la danse. La directrice des attendantes 
s’avance alors, et dit au roi: «Nous vous rendons vos enfants; elle lui donne en 
inéme temps deux «gambols» = dés a jouer, tout blanc foua». Les «gambols» 
blancs sont pour eux quelque chose de grand prix. Au «speech» le roi répond: 
«C’est bien!»; au cadeau il répond par une bouteille de gin qu’il tend aux 
femmes en disant: «Voici mon cadeau. Maintenant», continue-t-il, «je veux 
voir les danses.» Aussit6t deux attendantes parmi les plus habiles s’avancent 
et font parade de leur habileté. Aprés force prouesses elles se retirent. Elles 
viennent de montrer aux jeunes filles la cour pour danser: «They show them 
the yard». Les jeunes filles s’avancent aussitot et la danse commence. Le devil 
et le roi sont au milieu du cercle et regardent. De temps en temps le devil 
sort du rond ét de son balai fait reculer le cercle des curieux qui resserrent 
par trop le champ de danse. Les filles dansent deux par deux, puis quand 
toutes ont finies et aprés quelques autres exercices, la danse se termine, et 
aussi la journée. 
IX° Les Fétes du «Washing». 


Il s’écoule entre la sortie du gree-gree et les fétes du «washing» un temps 
plus ou moins long, et qui varie suivant les années et les circonstances. Avril- 
novembre en a été la durée pour le sandé de Maiama cette année-ci. L’intervalle 
entre ces deux fétes est plus long quand il s’agit d’un gree-gree de filles. Et 
il est facile d’en deviner la raison: les fétes sont plus cotiteuses et le «dash» 
= cadeau, plus élevé. Il faut donc aux parents plus de temps pour amasser 
argent nécessaire, car ici point d’argent en réserve, point de bas de laine. 

Entre temps les jeunes filles peuvent, trois jours aprés la sortie du gree- 
gree, ou si le roi n’est pas 1a, trois jours aprés son retour, se rendre a leurs 
villages respectifs 1. 

Elles sont pourtant soumises a certaines régles qui tendent toutes a un 
but: rendre impossible pour ces jeunes filles les relations sexuelles. Elles 
doivent coucher dans des cases non crépies et toutes ensemble. S’il ny a 
point de ces cases dans leur village elles doivent retourner au bush. Telle 
est la régle. Cette année-ci on a toléré quelques accrocs a cette loi, on a 
lermé les yeux et laissé faire. Les premiers jours la discipline était stricte; 
puis une jeune fille s’en fut coucher dans la case de ses parents, puis une 


autre. Mais «that was against the rule», cela était contre la regle m’a-t-on 
fait remarquer. 


"Nom des jeunes filles aprés leur initiation: sandé djua; nom des garcons ro djava. 
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Les jeunes filles resterent dans leurs villages respectifs environ deux 
semaines, puis elles furent rappelées au bush par le devil. Ce fut ensuite 
d’avril en novembre une suite d’allées et venues entre le gree-gree et le 
village. A chaque appel et convocation du devil toutes devaient se rendre sur 
le champ au gree-gree. Ces rappels fréquents ont un but: s’assurer si les 
jeunes filles ont gardé les régles et les secrets du sandé et surtout si elles 
se sont abstenues de toute relation sexuelle. 

On leur fait donc subir quand elles arrivent un interrogatoire et un 
examen; et on les menace de mort dans le cas oii elles mentiraient ou cache- 
raient quelque chose. Quiconque est convaincue d’avoir violé l'un ou l'autre 
des préceptes est condamnée 4 une forte amende, ou, si elle préfere, a étre 
mise nue devant tout le gree-gree et publiquement batonnée par les devils. 


Les devils accompagnent — habillés en simples mortelles, quelquefois 
aussi en costume — les jeunes filles du sandé chaque fois qu’elles se 
rendent a leurs villages. Les attendantes aussi sont 1a. Et d’autres personnes 
encore ont les yeux ouverts. Il est donc facile de savoir s'il y a quelque 
chose. A-t-on vu de quelque transgression, vite rappel, et tout le monde 
sen va au bush, oi, la «médecine» aidant, on procéde a la découverte. Voici 
un fait arrivé au dernier «washing». Il s’agit d’une femme mariée qui n’avait 
été qu’a moitié lavée lors du dernier sandé'. Son mari était absent. Elle eut 
des relations avec plusieurs hommes au vu et su de tout le monde. II est vrai 
qu’ayant été a moitié lavée on lui avait enlevé la corne, é si bogbéne, du 
cou. Elle était donc libre, je crois, — au point de vue du sandé — d’avoir 
des relations sexuelles. Peu aprés son mari revint et ils vécurent homme et 
femme. Son mari mourut. Elle eut des relations avec son propre frére. Cela 
n’était pas public, mais on le savait au village. Quelque temps aprés arrive 
’époque du «washing». Elle y alla comme tout le monde pour finir de se 
faire laver. Comme toutes les filles encore elle fut examinée. «Qu’avez-vous 
fait contre les régles du gree-gree? — Ceci et cela. — Ce n’est pas tout. — 
Si! — Faites attention! — C’est tout! — C’est bien, vous allez prendre cette 
«médecine». Si vous étes innocente elle ne vous fera rien.» 

On la savait coupable. On dit donc lui donner, a elle, du vrai poison. 
La malheureuse s’imaginait sans doute prendre le breuvage préparé pour tout 
le monde. Er tout cas, se sentant mal, elle efit peur et avoua ses relations 
avec son frére. «C’était trop tard», disaient les gens. «Si elle avait dit tout 
de suite elle n’aurait rien eu.» Croient-ils a leur explication? Quelques-uns 
peut-étre. Pour moi le cas est clair. Ils étaient stirs de sa culpabilité; — ils la 
voyaient obstinée. Il y avait un exemple a faire, et ils le firent. eave Wariae 
ils auraient peut-étre sauve la malheureuse, s’ils avaient pu; mals, S ils con- 
naissent les poisons, ils connaissent tres peu les contre-poisons. La femme 
mourut. C’est par de pareils coups, bien calculés, que s’accrédite et s’enionce 
la croyance a ces «médecines». Et les simples doivent attribuer sa mort a son 


mensonge! 


ee que le roi meurt, que la guerre se déclare, etc. 


‘If arrive quelquefois pendant un gree-gr 
Iles doivent étre complétées au prochain gree-gree. 


En pareil cas les cérémonies sont abrégées. Mais e 
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La raison donnée pour «briser le gree-gree avant le temps du washing, 
c’est-a-dire pour permettre aux jeunes filles de sortir du bush est celle-ci: leur 
donner la possibilité d’aider leurs parents a travailler, afin d’avoir plus vite 
argent pour la toilette du washing. ; 

Mais, sont-elles appelées dans l’intervalle, elles doivent partir sur le 
champ, comme il a été dit. Les parents qui s’opposeraient au retour sont 
passibles d’une forte amende. Le cas s’est présenté cette année-ci. Un pere 
voulut garder-sa fille, disant qu’il avait été assez longtemps separé delle. 
Députation sur députation lui fut envoyée: «Non, ma fille n’ira pas». Il fit 
tant le tétu que le cas fut porté 4 Monravia ot le pauvre homme fut con- 
damné, dit-on1, 4 cinquante dollars. «J’irai moi-méme la chercher s’était écriée 
le «Woman-devil», et nous verrons si elle ne viendra pas!» Elle y alla. 

Le temps enfin venu pour les fétes du «washing» toutes les filles sont 
de nouveau rappelées et elles vont au gree-gree une derniére fois pour trois 
jours. Il s’agit de leur rappeler les régles du gree-gree, et les prescriptions 
du secret. On leur fait faire aussi quelques exercices. C’est une espéce de 
récapitulation de leur vie du bush avant leur entrée dans la vie. 

On fait d’abord rentrer pour cette période de trois jours les jeunes filles. 
zo gpoémié qui n’ont pas été lavées au dernier sandé ou qui ne l’ont été 
qu’a moitié. Cela arrive en cas de guerre, ou quand le roi meurt, et dans 
quelques autres circonstances. Les trois jours passés on les lave et tout est dit. 

On fait entrer ensuite les jeunes filles du gree-gree de l’année. Aprés les 
trois jours les fétes commencent. Les devils, attendantes et les vieilles femmes 
s’assemblent avec leurs «médecines» et organisent une espéce de procession. 
Elle avancent par trois fois 4 mi-chemin de la ville, puis elles s’en retournent. 
Cela veut dire, parait-il, que le sandé-est a sa fin. Aprés cela les jeunes filles 
sont amenées les cheveux tressés et enduits d’huile, la téte recouverte d’une 
calotte conique, kombo?. 

Elles commencent aussit6t une danse qui dure a peine quelques minutes 
et qu’elles interrompent tout d’un coup pour aller se laver en courant a la 
riviere. Cette cérémonie veut dire parait-il que la défense par rapport aux 
relations sexuelles est levée pour elles. Au retour de la riviére et portant sur 
leurs €paules ces fils en sautoir dont il a déja été parlé, elles sont introduites 
par une vieille femme, zo kéra, dans une case indigéne: kitchen, richement 
décorée et tendue de «country cloths». Cette zo kéra est la messagére du 
devil. Les jeunes filles revétent alors leurs plus beaux atours: larges ceintures 
de perles aux reins, bracelets, bagues boucles d’oreilles, etc., tout en costume 
dont il sera parlé a l’instant. Elles restent dans cette case trois jours durant, 
chantant et dansant, riant et causant avec leurs parents et connaissances 
accoudés aux piliers de la case ou assis sur les rebords. Elles couchent aussi 
toutes ensemble dans cette case. 

Dans la nuit du deuxiéme ou troisi¢me jours les hommes pénétrent 
dans le gree-gree des femmes et mettent en criant le feu aux cases. 


’ Le chiffre de l’amende semble improbable. C’est le chiffre pourtant qu’ils m’ont donné. 


* La calotte des garcons est appelée Ranga. Quand ils portent la calotte ils sont appelés 
20 bié; les filles sont appelées bo gboén, 
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Le troisiéme jour les parents s’assemblent, achétent une vache et cuisent 
un diner monstre pour leurs enfants. Aprés le diner les devils s’en vont voir 
les chefs et les remercient. Elles remettent ensuite les enfants a leurs parents 
et ceux-ci les paient pour l’initiation et l’instruction données & leurs filles. 

Les devils donnent ensuite le gree-gree aux hommes. Aussitét grand 
tam-tam et réjouissances; tous les tambours de la ville et des villages voisins 
ont été réquisitionnés et battent 4 qui mieux-mieux. Le gree-gree des femmes 
est mort, celui des hommes entre de nouveau en existence et en vigueur. Le 
roi est mort, vive le roi! 

Le lendemain tout le monde se dirige vers son village, et pendant quelques 
jours on voit passer par les sentiers des troups de jeunes filles endimancheées, 
gaies et folatres. Elles se rendent a un diner ot vont voir des connaissances. 
Quelques jours de répit avant leur vie de travail. Voici leur costume du 
«washing»: En plus du costume du gree-gree, un mouchoir noué autour des 
reins et descendant jusqu’aux mollets. Une profusion d’ornements et de bijoux 
en or, en argent et.en cuivre. Foulard de soie ou de coton comme coiffure. 
Piquées dans les cheveux, des épingles en argent ou en or assez frustement 
travaillées, mais qui font bel effet tout de méme. Chaines en argent autour 
du cou et qui descendent jusqu’a la poitrine avec, pendantes, des dents de 
léopard; au cou encore, des griffes de léopard — imitations en nacre quel- 
quefois — serties dans une monture d’or ou d’argent. Au coude des imitations 
de «Mauri-Book» en argent; aux poignets des bracelets d'argent massif. En 
sautoir et suspendues a des chaines d’argent des cornes serties d’argent 
aux deux extrémités. Bref toute une profusion de bijoux a rendre jalouse 
la plus coquette des femmes. Ces bijoux sont fabriqués dans le pays par 
quelques forgerons qui ont les mains habiles. La matiére de ces ornements 
provient, en trés grande partie, des piéces d’or et d’argent libériennes, anglaises 
ou amiéricaines mises en fonte. Ces bijoux ne servent que pour cette occasion 
unique. La féte finie, ils sont soigneusement remisés au fond d’une malle d’ou 
ils ne sortiront que pour le washing du prochain sandé. Chaque famille en a, 
méme la plus pauvre. Tout le monde, en effet, tient a son honneur et a celui 
de sa fille; car longtemps aprés, dans le monde des comméres, on parlera d’une 
telle et d’une telle qui étaient les plus richement parées du sandé de telle année. 

Mais j’allais oublier. Depuis quelques années — je ne saurais dire depuis 
quand — le costume s'est compliqué d’une paire de bas, d’une paire de 
souliers et d’un parapluic. Tous ceux qui ne sont pas des «gueux» tiennent 
a procurer cette distinction a leurs filles. Quelques-uns poussent le mauvats 
gotit plus loin et attifent d’une jupe libérienne, voire méme d'un complet 
fripé et usagé leurs filles et leurs femmes. Vraiment, ces emprunts a la civi- 
lisation ne sont guére heureux. Et puis, cette manie de civilisation par lextérieur, 
cette prétention de jouer a la Libérienne ne peut que leur créer des besoins 
factices et cofiteux, et — ce qui est pire — les déclasser. 


X° L’entrée dans la vie. 
Aprés quelques jours — Car tout passe ici-bas — bijoux et beaux costumes 
rentrent au fond des malles, Les fétes sont terminées. La vie sérieuse com- 
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mence. On les verra désormais, sous la direction des femmes, faire leur appren- 
tissage — ou le terminer — des devoirs quotidiens d’une femme golah. 

Quand elles passent le long d’un sentier — en allant a la ferme ou en 
en revenant — elles arrachent ca et 1a une poignée de feuilles aux palmicrs 
dont les feuilles sont bien fibreuses, en font un petit paquet qu’elles lient, 
mettent sur la téte et emportent a leur case. Dans leurs heures de loisir elles 
tresseront, des fibres de ces feuilles, les ficelles qui leur serviront pour la con- 
fection de leurs filets. 

Elles vont a la ferme, font quelques petits travaux qui varient suivant 
état d’avancement de la récolte et s’occupent de la cuisine. 

Le soir, 4 la tombée du soleil, elle vont couper et apporter le bois pour 
chauffer l’eau! et pour cuire le souper. 

Un peu plus tard, ou ala nuit pleine — elles portent alors des torches 
de «bamboo» — elles vont, avec les femmes du village, pécher a la crique 
voisine. Chacune a son grand filet dondo et, suspendu a l’épaule par une 
ficelle, un espéce de petit panier on sd, en moélle de «bamboo», pour mettre 
le produit de la péche. Les femmes leur montrent les bons coins, la facon 
de s’y prendre et tous les mille petits secrets en un mot qu’une pratique 
journaliére leur a livrés. Il s’agit de trouver la soupe? du lendemain. Le riz 
ou le manioc secs ne sont guére savourewux. 

Les tams-tams reprennent aussi avec un enthousiasme nouveau, le soir, 
dans les villages. Toute la jeunesse est 1a et avec elle les bruits, les chants, 
la danse. Et dans les premiers temps cela dure quelquefois jusqu’a deux heures 
du matin! Peu a peu l’on se modére, et onze heures redevient l’heure normale. 

C’est le temps aussi of les jeunes gens — les vieux aussi quelquefois 
-— viennent au pére d’une jeune fille et lui disent: «Votre fille me plait. — 
Cest bien! — Voici un cadeau.» Et d’autres cadeaux suivent qui lui créent 
un certain droit sur la jeune fille. 

Puis sont venues les fermes, et pendant trois mois, quatre mois, ca a 
cte un travail de tous les jours. Peu ou point de tam-tam le soir au village; 
on est trop fatigué. Et quand le riz a été mis en terre il semble qu’il y a 
deja longtemps que le «sandé» est fini. A la naissance du riz personne n’y 
pense plus. Les jeunes filles sont rentrées dans le cadre. Elles ont cessé d’étre 
les sandé girls, de faire classe a part. 

On m’a dit que les jeunes gens affectent au sortir du «bush» une ignorance 
complete. Ils ne connaissent, a part ceux de leur entourage, ni gens ni choses. Les 
abordez-vous et leur adressez-vous la parole: «Laissez-moi», disent-ils, «je ne 
vous connais pas. — Comment? — Non! — Allons, ne faites pas le fou. — 
Je vous dis que je ne vous connais pas.» Voient-ils des souliers, une monttre, etc. 
ils approchent curieusement et demandent: «Oh! Qu’est-ce que c’est que cela? 
— Vous savez bien, voyons! — Non! — Comment! — Non, je n’ai jamais vu.» 


' Lun des devoirs principaux de la femme mariée est de chauffer l’cau pour son mari 
et de la lui verser sur le corps pendant qu’il se lave. Les hommes se lavent tous les soirs au 
retour de la ferme. ' 

* Ils appellent soupe la viande ou le poisson qu’ils font cuire a unc sauce aux herbes 
ou a Vhuile de palme. Cette soupe sert a tremper le riz ou le manioc. 


Le «Gree-Gree Bush» (Initiation de la Jeunesse) chez les Négres-Golah, Libéria. 753 


Si l’on se rappelle qu’ils sont censés avoir été mangés par le «devil» 
et avoir été vomis seulement a la sortie du gree-gree, l’on comprend. Ils 
viennent de renaitre! Ils ont quelques jours a peine, quelques semaines ou 
plus! Quoi d’étonnant qu’ils ignorent tout! C’est encore la une ruse pour 
{romper les femmes. 

Dites a un Golah qu’il est paresseux, qu’il ne sait pas son travail, il se rebiffe 
et vous lance un: «Avons-nous été ensemble au gree-gree bush» qui rapelle le: 
«Et qu’avons-nous gardé ensemble?» 

de CyRANO. 

Veut-il obtenir quelque chose d’un de ses compatriotes, il l’en supplie 
au nom du bush «Ebon kandé koané — je vous en prie, au nom du bush», 
comme nous supplions nous par le nom de Dieu. 

Les femmes disent sandé kandé; et quand elles parlent entre elles 
sandé djan. 

Conclusion. 


Voila a peu prés tout ce que j'ai pu apprendre sur cette institution du 
gree-gree bush au pays Gobla Golah. Voici maintenant pour terminer le juge- 
ment de Sir H. JoHNsTON sur ces gree-gree: «It is said, of course, that these 
bush schools are excellent for the discipline of the sexes, and that at these 
gatherings the women are taught a great deal of housewifery, cooking, &c.; 
whilst the boys are instructed in the secrets of the chase, of warfare, tribal 
politics, &c. | have no hesitation myself, after long experience of these insti- 
tutions in many parts of Africa, in saying that they are merely instrumental 
in keeping the negroes who still practise them in a state of savagery. The 
minds of the young girls are completly debauched. They may be taught the 
crude methods of native cookery, but they are certainly not instructed in the 
rearing or care of their children, or in the way to lessen the terrible infant 
mortality. The boys merely learn how to be good ... savages, to maintain 
fidelity to the narrow clan or even tribe, but to regard all human being outside 
that tribe or clan as being beyond the pale of common humanity !.» 

Ce jugement est vrai mais quelque peu injuste par restriction et omission. 
Oui, il est vrai que le gree-gree fait d’eux des sauvages, c’est-a-dire des ¢tres 
défiants pour qui le Blanc — bien plus, le civilisé — est toujours l’étranger, 
ennemi. Nous l’avons trop senti et le sentons trop pour le nier. 

Entre eux-mémes, c’est un peu la meme chose. Quiconque n’est pas de 
la méme tribu, de la méme portion de tribu, bien plus, de la meme ville est 
pour eux un etranger ognoun déiéne qu’ils laisseront crier toute une journée 
au passage d’une crique sans aller l’aider a traverser. Que leur importe! «He 
no be we part man.»!! 

Il est vrai aussi qu’on ne leur enseigne pas a élever leurs enfants. Tout 
se fait au petit bonheur; et la nature a autant de part que la mére dans la 
croissance de l’enfant. Mais que voulez-vous? Ils ne savent pas autre chose. 
Les instructeurs ne peuvent donner ce quils n’ont pas. La faute, ici, n’est 
pas a |’institution meme, mais a l’ignorance de la communauté, 


' Sir H, JOHNSTON, op. cit., t. II, pp. 1036—1037, 
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Sir H. JOHNSTON semble aussi faire trop peu de cas de l’instruction 
pratique et «industrielle» si l’on peut ainsi dire, que les enfants, les garcons 
surtout, recoivent au gree-gree bush. Sans doute, on pourrait ajouter un pro-. 
gramme des matiéres et perfectionner leurs méthodes, mais n’empéche que, 
telle quelle, l’instruction du bush leur donne a peu prés tout ce dont ils ont 
réellement besoin dans leur vie quotidienne: construction des cases, chasse, 
péche, travaux de la ferme, travaux de vannerie et de corderie, percage d’un 
canot, préparation de I’huile et du vin de palme, etc.; bref, tout un cicle de 
travaux qui feraient d’eux, s’ils avaient un peu de lettres et d’écriture de bons 
compagnards de chez-nous. Mutatis mutandis! s’entend, au point de vue de 
la moralité, de l’activité et de l’ingénidsité surtout. Le cadre de la vie et la 
couleur des peaux changeraient aussi, mais au fond ¢a serait beaucoup la 
méme chose. _ 

Je demande pardon a |’éminent auteur d’avoir pris la liberté de compléter 
ainsi son jugement. Tel quel, il me semblait injuste. Le missionnaire, dit-on, 
est toujours partial pour ses paroissiens! Que voulez-vous? leur pays est 
devenu le leur, leur vie, sa vie. J’espére cependant n’avoir pas embelli le 
tableau au-dela des limites de la vériteé. 

* * 
* 

Post-Scriptum. — Voici un fait nouveau que j’apprends juste au moment 
d’expédier. 

J’étais allé avec quelques connaissances .faire un tour et prendre quel- 
ques levés a la boussole. Notre-chien avait suivi. Pendant que nous allions, 
de-ci, de-la, le chien fureta dans les cases, en quéte de chats ou de pitance. 
Tout.d’un coup une femme sort d’une case, — une des femmes du roi et jouant 
le role de «devil» au sandé — s’en va droit au «palaverhouse» ot elle com- 
mence & gesticuler et a parler. Les gens se rassemblent. «We spois their 
palaver», nous avons violé une loi «vient me dire l’un de ceux qui m’avaient 
accompagné!. — Comment! — Elle dit que le chien est allé dans la maison 
du «devil», 1a ot lon garde les costumes. — Et alors? — C’est défendu. 
Cest défendu aux chiens de venir en ville. —. Depuis quand? — Je ne-sais 
pas — saviez-vous la défense? — Non! Elle dit que vous devez payer quelque 
chose. — Dites-lui qu’elle n’avait qu’a avertir. — Elle dit qu’il faut que je paie 
un drap blanc suffisant 4 la couvrir ou une grande bouteille de gin. — Dites 
lui que je n’entends pas que vous payiez quoi que ce soit pour moi ou a 
cause de moi. Si elle veut qu’on observe ses lois qu’elle les fasse connaitre 2.» 

Et je m’en retournai. En route je trouve le rai que nous avions eu le 
matin — par hazard — a la Messe. Je lui explique |’affaire. — «Oui, je vois», 
dit-il, «le chien est entré dans la case des.zoe = «devils»; j’arrangerai cela, et 


M. X., ne paiera pas.» 
eS 


"Un Accra —- donc un étranger — servant de secrétaire au roi et habitant le village 
méme. Il ne savait rien de cette défense. 


’ Cette femme a été soignée par nous, d’une espéce de dyssenterie chronique, pendant 
presque une année entiére, 
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Grammar of the Language of Sa’a, Malaita, 
Solomon Islands. 


By Rev. W. G. IVENS. 


I. Distribution of the Language. 


The Island of Malaita is divided into two parts by a channel known to 
the Natives as Su’u Rodo, or Laloi su’u, and called in the Admiralty charts 
the Mara Masike channel. The larger of the two parts is Big Malaita, known 
as Mala baita ot Mara paina, or Mala paine according to dialect, and the 
Smaller is Little Malaita, Mala tou, Mara masike or Mala maimei. The name 
of the island varies between Mala and Mara, i. e. the m varies between 
nasal m, mw and m pure. On Big Malaita there are as least two distinct 
types of languages; Lau is spoken by the fishing villages on the North East 
and North West coasts from Uru on the East to Langalanga on the West, 
and the speech of the inland Natives in that part approximates very closely 
to Lau. From Pwa’ulimwaa, the Western entrance to Su’u Rodo, along the 
coast as far West as One Pusu, and also in the channel itself and along the 
East coast part the North and South Sister and up on the hills, the people 
speak a language similar to that sketched by VON DER GABELENTZ under the 
name of Mara Masiki. This sketch was founded on notes of the language of 
Oroha made by Bishop PATTESON. 

On Litile Malaita there are three types of people speaking three separate 
languages, but the majority speak what may be called the Sa’a language, 
after the name of the village of Sa’a which is the last village on the South 
East coast, three miles North of Cape Zéléc. If the population of Little Malaita 
be estimated at six. thousand, then over four thousand of them would speak 
much as the Sa’a people do. 

The Sa’a people themselves are immigrants from further inland}, and 
their nearest relations are the people of A’ulu, the village two miles further 
North along the coast, whose speech is the same as that of Sa’a, and who 
shared in their migration fourteen generations ago. The main ridge of Little 
Malaita is known as Tala odo (straight path), and Sa’a is situated at the 
South end of this ridge. Half way along the ridge and almost in the centre 
of Little Malaita is the peak known as Au Qei (q = pw) and the tradition 
among the Sa’a people is that their original home was somewhere in the 
neighbourhood of Au Qei, and that their migrations began from there. 

Beyond Au Qei, on the hills overlooking the channel Su’u Rodo, the 
language of the people approximates to that spoken in the channel, and in 
the neighbourhood of Au Qei there isa “broad” form of speech called Qaloto 


1 Vide CODRINGTON: “Melanesian Anthropology”, p. 49. 
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which is practically the same as Sa’a. The Su’u Rodo language rejects the 
common Melanesian nasal n and m, using only n and m, and also rejects 
d and J, replacing d by s or ¢ and / by r. The name Su’u Rodo has evi- 
dently been given to the channel owing to its many and intricate windings; 
Su’u meaning Harbour, and ‘Rodo or Roto Night. 

On the West side of Little Malaita there are five villages on the coast 
peopled by immigrants from Su’u Rodo. These people are called Tolo areare 
by their Sa’a speaking neighbours. Tolo means “‘hills” and so denominates 
“bushman” (but the peoples mutually apply the term fo/o to one another as 
meaning a stranger), and areare is “say” in the Su’u Rodo, Sa’a fe. The names, 
of the five villages in order going West from Cape Zélée are Wapari, Oroha, 
Su’u Raha, Pa’u, and Tawaniahia. Bishop PaTTEson obtained a sketch of the 
Oroha language from a lad called Araana who was a native of Oroha. 

On the East side of Little Malaita there is a third language which is 
spoken by the people of the two villages in Port Adam, Ramarama and 
Mwalede. These two villages are inhabited by a fisher folk who are immi- 
grants from Sura’éna one of the artificial islets, Romukomu, inside the big 
reef on the North East coast of Big Malaita and just by Ataa. Their language 
is Lau, the same as the coast language of North East Malaita. 

It may be permitted to make a guess at the origin of the name Malaita. 
As stated above Mwala or Mara is the local native name for the whole island 
and the Florida and Ysabel peoples called it Mala. When the Spaniards got 
the name which they wrote Malaita they were at Ysabel and the part of the 
island visible to them was the North end of Big Malaita or Mwala baita in 
the language of the people of that part. Is ita then a contraction from baita? 
Or a corruption of it? 

II. Phonetics. 
1. General phonetic character. 

The Sa’a language is strongly vocalic, and it is quite common for words 
to consist entirely of Vowels. The dropping of certain Consonants causes a 
break which is distinctly heard in the pronunciation but which has not been 
represented in any way in the translations made in the language, since the 
natives never fail to notice the break if it occurs, but in this grammar the 
apostrophe where used represents a break in pronunciation. All close syllables 
are rejected, but in such phrases as i’esi at sea, the final Vowel is almost 
unheard; and in the reduplication of certain words the final Vowel of the 
first member is unheard, galgalona his right hand, for, galogalona. 

The dropped Consonants both in Sa’a and Ulawa are 2; ty Rew: 


G fe nde harbour, S. Cristoval sugu, ta’e up, Mota sage; ’iola canoe, Florida, tiola 
(Lau ’ola), ?inoni man, Fi. tinoni; *a@a green parrot, S. Cristoval kaka; ’a’ae leg Maori waewae 


(Ulawa ’ae’ae). 

The words mae die, ma eye, are pronounced without the break, although 
elsewhere in Melanesia they appear as mate, mata: similarly taa a shortened 
form of taha out, out from, has the a long, and in Ulawa mauru sleep shews 


no sign of the lost ¢, cf, Mota maturu, and poo pig. Flori 
has no break, ’ poo pig. Florida boso, bolo, 
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The Florida matagu fear, is represented by Sa’a md’u, redup. ma’ume’u 
and Ulawa mda’u. 


To cough is Aw’u Mota vuru, but Mota vutu Barringtonia is represented 
by Sa’a, ha. 
2. Accent. 
The accent does not fall on any one syllable, and since the Vowels gene- 
rally are short, one may say that it is sufficient merely to sound every Vowel 
without laying special stress on any particular one: 


e. g. alei’a from ai’a fleeting, a’aoaie, establish him, from oa to settle. 


However the occasional doubling of Vowels causes a variation in sound, 
but it has not been customary to distinguish such variations: 


e. g. udu to drip, the reduplicated form uduudu is pronounced udidu and not uduudu, 
also with the forms of the Possessive (3), when the word which they follow ends in aa i.e. a 
ce. g. liutaa beyond, the vowel is only written twice, /iutaana i. e. liutaa ana beyond him, 
and when a word ending in a e. g. palona, acts, is followed by the Possessive (3) the two 
Vowels form one long Vowel, and paloraada their acts, is pronounced palonada. The a of 
ihe Noun suffix /a is long and the custom has been to write it as Jaa, maelaa sickness; also 
in certain words the a is long, e. g. ma eye, but it has been customary merely to double all 
Vowels when their sound is long, except when they begin a word, e. g. raa to shine, poo peg, 
hiito’o excessive, leesie see it, suu repay. A native will have no difficulty in distinguishing between 
mii holy, written maai, and maai, the opening of, maai para a gate, nor between po a pig, 
and po’o a part, though both are written poo, nor between Oho to desist and ho to fight, nor 
between Oru wind and oru a grashopper. 


When the Causative ha’a is used with a Verb beginning with a, all 
three Vowels are written and sounded in Sa’a Aa’aahu to fulfil, though in 
Ulawa only two are sounded and the word is written ha’ahu. 

There are three words in Sa‘a the pronunciation of which calls for a 
remark, hai four, hau stone, hin seven. A comparison of the words for “four”, 
“stone” and “seven” in other languages would lead one to expect that their 
pronunciation in Sa’a would be ha’i, ha’u, hi’u, the apostrophe representing 
in each case a lost 4, cf. Mota vat four, vatu stone, and Florida vitu seven. 
In many words in Sa’a there is a distinct break in the pronunciation where 
a comparison with other languages shews a word containing af or aR, e. g. 
he’u star, but in these three words there is no such break. However there 
are three words written with the same letters and pronounced with a break, 
ha’i to scratch, Aa’u a pandanus, Ai’u to subvert, and expediency may have 
dictated the pronunciation of the other three. 


3. Contraction of words. 

In words a changes to e when the preceeding Vowel is / or, or when 
the Verbal Particle ko immediately precedes, and the a of certain Pronominal 
and Noun Suffixes similarly changes to e. There are certain changes made 
which are due to Euphony and to dislike of certain sounds; thus in Nouns 
ending in e with @ or w as the preceeding Vowel, when the Pronoun of the 
third Person Singular or Plural is suffixed the e changes back to a, ¢. g. nike 
mother, nikana his mother. In Verbs ending in e with ¢ or wu as the prece- 
ding Vowel, when the Pronoun of the third Person Singular or Plural is suf- 
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fixed, the e changes back to a, e. g. suke to ask for, sukaa, ask for it. Also 
with the Adjective manikulue glorious, é ha’amanikuluaa he glorified him. 

Contraction also accounts for a variation in accent, e. g. kira a con- 
traction of kire, Personal Pronoun, and a, Personal Article, is pronounced kira. 


4. Sounds. 

The Vowels are a, e, i, 0, u; Qaloto people pronounce a, e, 0, very 
broad. 

Diphthongss are de, ai, ao, au, ou; compare the difference in pronun- 
ciation between sae heart and /a’e up, mai hither and ¢a’i up at, kao bottom 
and a’o to fish, between hou, down, and /o’u, also. 

The Consonants are h; k; d, t; p g, w; 1, r; Ss; m, m,n, ft. 

The Sa’a A is represented by f in Lau. The & is hard and there is no 
g; where the Melanesian g occurs in other languages there is a break in Sa’a, 
e. g. Mota iga, Sa’a ie. : 

The sounds of d and ¢ closely approach one another but are separate; 
the d has no n in it and when used before i is sounded as a in “Church”. 
This sound of d may sometimes be heard with other combinations, dano, 
chango tree, dere, chere to insert, but is only proper of d before i. 

Ordinarily d is pronounced as dr, the tongue being pressed against the 
palate and held there while the breath is allowed to escape. Also to pro- 
nounce the Sa’a ¢ the tongue must be placed against the teeth and the front 
of the palate until a sound approaching a sibilant is produced. 

The sound represented by qg is pw, and certain words vary in sound 
between g and p, e. g. goni or poni, to promise. 

The sounds of / and r are distinct, and both are trilled. With initial r 
an A sound is produced and rodo, night, has been spelled as horodo. 

The nasal m is very common and many words are only differentiated 
by the sound of m or m: 

masi to commit adultery, masi to laugh, maa eye niaa snake, mala as, mala people, 
mei, a, mei, mei taa! my dear! 

Ill. Articles. 

The Articles are a) Demonstrative: 

Sing. na, mei, mi, hoi, ho; hai, hei. 

Plur. mui, mu, mo. 


b) Personal: a. 


1. Nouns in the Singular are used without an article: 
poo ineu, my pig; nume ioe thy house; Mala urei tei ni ie, where are these people from? 


Na denotes, any, a: 
ha mala ileune, are there any people there? Na mane ke lae mai, come here somebody. 
Na is used in ra taa, what? 


ha ola taa, what thing? Na taa ni oko tohue? Na numee ue. What are you building? 
Why, a house. But, Noko toutohu nume, 1 am house building; Noko leesie na ’iola noko ta’elie 
oto, lf I see a canoe | shall get into it; *Jola urei tei neena? Where is that canoe from? 


Grammar of the Language of Sa’a, Malaita, Solomon Islands. 759 


Na is used with ini, a noun meaning, person, one: 


Naini nou leesie, | saw one; Taena naini, every one; /teitana naini saa lae, no one 
at all shall go. 


Parts of the body are used without an article: 


aeku e madi my leg is broken; maaku e ulu my eyes are blind. 


2. Mei denotes, a part, a piece: 
mei poo a piece of pork. 


Na may be added: 


na mei ola o unuena, that which you said. 


It may also be used in a depreciatory sense: 


mei repo an old person; mei mane ineu ni ie, this is my boy. 


3. Mi seems to be used in only one phrase: 
mi sala, a piece of cloth (native or foreigh). 


4. Hoi is used of anything spherical: 


hoi niu a coconut; hoi dano a fruit (dano, tree); hoi kue a fowl’s egg (kue, fowl); hoi 
ge’u a head; hoi taa ni neena what fruit is that? hoi saolu an egg; hoi hudi a banana; hoi 
he’u a star. 


This Aoi is also used in certain phrases: 
hoi ?e a fish; hoi nemo a rain squall; hoi mei an ebb-tide. 


Ho is a shortened form of hoi: 
hoi susumaa a pinnacle. 


It is possible that Aoi may be connected with the common Oceanic word 
for “fruit” which appears in Sa’a as hue: 


ka’u mei na hue give me one (a fruit); hue huei dano fruit of trees. - 


5. A word hai, hei is used as if an article: 


hai hoowa a morning; hai seule hi an evening; haidine a day; hai dano a log; hai 
holaa a calm; hai ini one (bamboo). 


In certain word this Aai is represented in Ulawa by hau: 


haudina a day, or by hau ni, hau ni ei a log. : 

The hai in Sa’a hai pou a log, is evidently contracted from hau i where / is the Genitive 
and hau is a block (a rock); pou is a seasoned log, c. f. Mota vat tangae. There is also in 
Sa’a hauligoni a season, so the hai in the above examples may be merely a contraction of 
hau-i and not an Article. 


6. Maa eye, point, is used with fa to express one, of sticks or matches: 
ka’u mei na maa please give me one. © 
The Genitive i is added in composition: 


‘maai rade a reed; maai suisuite a skewer; maai laenaa going; olu maa. gaoolana 
three prayers. 


7. Mui, mu is the ordinary article used to shew plurality. The final / 
is detachable, and mu is the common form: 
mu haka, ships; mu nume houses. 
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Na may be added: 


na mui taa ni? what things? “a muini some. 


When a Noun begins with 0, mu changes to mo: 


mo’ola ineu my things. 


There is a tendency to use mo also with other Vowels but it is only 


used properly with o. 
a is the Personal Article and it is used with all personal names, native 


and foreign, male and female: 


a Dora, a Wate, a John: A applied to a word turns it into a proper Name: a paraitana 
his defender; a mei Wala, the Word, In Matt. 12 v. 34 there is a personification; a wawa ko 
unue mo’ola @ sae e honu eni, out of the abundance of the heart the mouth speaketh. 


In the common Oceanic way, a used with the word denoting “thing” 
ola means a Person: 
na ola a thing, a ola the Person, so and so; kira ola? (for, kire a ola). Whom do you 


mean? lit. they so and so. 


To Poro, man, male, the Demonstrative Suffix ma is added, and the 
Personal Article prefixed: ; 


a porona, that man (to save mentioning his name). 


The same Suffix na is added to two nouns, mae, used of males, kei 
used of females, and a is prefixed: 


a maena, that man, he; a keine that woman she. 


A paalaheo so and so; a mareho so and so; mareho may possibly be 
considered to have some connexion with the Wango. /ereho thing. 


IV. Nouns. 

1. Nouns with possessive suffixes. 
Certain Nouns take the suffixed Pronoun. These are Nouns denoting. 
a) Parts of the body: 
maa eye, maaku my eye. But not parapara side, which is used with the Possessive (3) 
b) Certain states and doings of men, life, death, custom, goings: 
tolahaku my custom; maelana his death; walamu thy word. 
c) Position; end, middle, top: 
nenedena its end, danumeku my waist. 


d) all the terms of relationship except those for “wife” and “husband” 
also mela child. Amaku my father, Auraoku my son (or daughter) -in-law. 
(The suffixed pronoun is attached to the verb sfohaa to be in an evil plight. 
Siohaaku e tataala \ am in an evil plight.) 


2. Formation of Nouns. 


There are some special terminations which mark out certain words as 
Nouns. These Nouns are formed from Verbs and Adjectives and express ab- 
stract ideas. The terminations are: 
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a) Attached to Verbs: ja, ta, ld, hd, a. The a in /a is long, in na 
aud ta the a changes to e when the preceding vowel is ¢ or uw: 


Mae to die, maena death, nau to eat, naune feast, maeta death feast, waai, to reward, 
waaite reward, maela ailment, damula, means areca nut and pepper leaves from damu to chew 
areca nut, maemaeha, plague, hatale to go along the sca beach, Aatalea sea coast, a maemaea 


the sick person, ala to circumvent, surround fish with net to go the rounds of fishing floats, 
alaa a flock. 


The signification of za and /a does not differ at times; thus from horo 
“kill” are formed horona, horota which may be used indifferently as a “killing”. 


Composite Nouns may be formed by adding the suffix na to a Noun 
which is already used as the object of a Verb: 


tola ola to carry things, tola olana kesi lae then the carrying of the things will be pro- 
ceeded with, sau mane to murder men, sau anena ola ikire murder of men is their trade, 
sai buk to read, sai bukaha sa’a asaire book-reading will not be difficult for them. 


b) Attached to Adjectives: fa: 


dianana, goodness from diana good: madorona heat from madoro hot. In the cases in 
which a preceding i or w has changed what is in Ulawa a final @ into e as paine big (Ulawa 
paina) a prevails in the Noun form, painana bigness. 


c) Verbal Substantives which may be considered as Gerundives are 
formed by adding the suffixed Pronouns (3) in all Persons and Numbers to 
Noun forms in /a or /e. Such Noun forms may once have been in use but 
are not so now: 

Tohu to chop, tohulana e diana, it is casy to chop, van to cat, naulana e diana, it is 
good to eat. 

With Neuter verbs ni or i is inserted: kire lapasie saunileku they tried to kill me; 
suluilana ke lae taane, it shall be lifted up; aehota begin, aehotalani the beginnings of them 
(neuter). So with the addition of the Personal Article, a’auri to save, a ha’aurileku my saviour. 


d) Substantives giving an Abstract Idea are formed by the help of 
the Possessive (3) which is added to Independent Substantives or to Noun 
forms in ha, the a of the Possessive coalescing with the a of the Noun or 
Noun form: 


dune fire, dario reena dunana e diana that wood its fire is good, i. e. makes good 
firing; toline a portion, tolinaka our portion; kaline hole, kalinana its hole; ramo to be strong, 
ramohana his strength; qeto to be weak, getohana dani mola merely a light wind; diana good, 
dianahana moola the goodness of the things; tala’ae’ to begin tala’aehana its beginning, be- 
cause of it; paine big, painahaani ie, this is the big size; odo straight, odohana nume, the 
straightness of the house, i. e. its length; gera exceeding, /ue gera spring tide, geqerahana 
very many; saanau a young man, saanauheku my youth; repo old man, repohana, his old 
age, its perfection. Na is suffixed to maelo ripe, arawa unripe raw, maelona e nau diana its 
ripeness (when ripe it) is good to eat; arawana mola ie this is still unripe. ‘ 

The locative i is added to some other of these forms; i nooruhana trusting in; ! nunnhana 


in the shade of; i /adoihana in a line with. 


3. Genitive relation. 
The Genitive relation of Nouns one to another is effected by a Prepo- 
sition ni or i: ni = belonging to, for: 
mane ni Saa a Saa man; poro ni haka a white man (man of ship); walo nt paasahu 


line for catching paasahu;, hote ni henue anative paddle. So with verbs: /eu ni liu a passage 
(a place for going); hinou ni a’a’o ineu a hook for my fishing. 
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I replaces ni in certain words: 

*@’aei inoni- man’s leg; hasioi poo pig’s flesh; qgirei *eu a bamboo; awalai ola ten 
things; sinolai uhi 1000 yams; tanalai niu (tanalau i) 100 coconuts. / is used with the Verb 
tala’ae to begin; kire tala’ae hote oto they have begun to row. 


In certain words /i replaces ni: 
maalitawa a landing place; koukouli’ae ankle; gauli inoni name of a certain spear; 
hauliahe tide rip; hauliqgoni an appointed time. 


In others si replaces ni: 
gausi henue the man who takes the lead in the sacrifices; huesi dano kidneys. 


A Genitive relation is also shewn by the use of the suffixed Pronoun 
3. Pers. Sing. or Plur. in agreement with the idea expressed in the second 
Noun: 


mu tolona hanue the hills (the tops of it the land); i reune wai by the side of the 
stream (by its side the stream); nimada kira hele ola aela. In the hands of wicked doers (their 
hands the wicked doers); / denumana hanue In the middle of the village; ulolada maitale 
the cry of the poor. 


When the idea is collective, or when the second Noun contains an idea 
of totality, the suffixed Pronoun is used in the Singular: 


ilenine mu nume on the tops of the houses; e saunie ahutana mu inoni he Killed all 
the men. 


The ordinary possessive idea is shewn by simple juxtaposition: 
nume ineu my house; hue ineu my wife; uweha ineie his rod; mane ineu my man. 


The instrumental prefix 7 is common: 


idemu lime spatula (damu, in Ulawa, eat areca nut); idenu baler, from danu to bale; 
ikeu crook for breaking off fruit, from Rau to hook and grasp; imaa the turtle shell barb on 
a bonito hook; ihoi ola a bundle of things, from Aé to bind. 


4. Plural. 
Plurality is shewn by the Articles mui, mu applied to persons or things: 
mu inoni men, mu ?e fish, 


Hune, many, may be added: 
mala hune e lae, a great many people went. 


In memela ‘‘children” the reduplication marks plurality. 

To express totality the suffixed Pronoun 3. Pers. Sing. and all Persons 
Plural is added to a form ahuta: 

ahutana hanue all the land (all of it the land); ahutana sapeku all my body; iomu 


ahutemiu all of you; ahutakarai both of us; ahutaka kie ko meni neu we are all eating: 
ahuteni ue they (neuter) are all here still. 


This form ahuta may be formed from the Adjective ahu complete with ta as Noun 
ending. It has no separate existence. 


The number “eight” walu is used as an indefinite number, and this use 
may point to the time when eight, wadu, was the limit of counting: 


walu ola ineu all my things; walu henue all lands: walumalau the world (eight islands) ; 
walutana na ola everything. 
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From fo’ohu verily, to’ohunana is formed, by addition of ra Noun suf- 
fix, and na suffixed Pronoun: to’ohunana hanue ineu my real home. The 
Genitive -i replaces the Pronoun: mu to’ohunei ola the real things. Also Ha- 
huana real: hdhuana mei ola the real thing. The Noun form is seen in mu 
hahuei ola real things, i being the Genitive. 

Two words iteitana and ta’ena from their formation seem to be Nouns 
though they are used as Pronouns. 


(Ta’ena may be formed from a Numeral form fa’e one and na suffixed Pronoun;) ta’ena 
a ola every thing; ta’eta’ena naini every body, taena naini each one. 


Iteitana is always used with the Negative ka’a: 


e ka’a iteitana naini there is no one at all. 


Two Nouns mei and kei are used with the Adjective tataala (bad), often 
in its otherwise obsolete form in Sa’a, taa, to express an endearing or com- 
miserating use, “ei of males, kei of females: 


mei taa, mei tataala poor fellow. With addition of ineu: mei taa ineu my dear fellow; 
and with paine (big) of people in authority: mei, or kei taa paine ineu! Mei taa alaha Sir! 


A form mae is also used of males: 


faena in Vocative, you there! keine you (woman)! There is a vocative plural, maeni: 
maeni eseku brethren! maeni mela children! maeni keni women! Nou 00 peie maeni esiku 
I stayed with my brethren. 


A unit is expressed by ata: 
enite ata? e ro ata Just how many are there? Only two. 


A noun kike is used with the suffixed Pronoun to express ‘“‘of, from 
amongst”: 
e ro ini hikada two men of them, nou kaa hele ike hikeni | have bad none of them. 


A Noun ini means one, a: 
ini ineu ie this is my one, kaleku inii puri my son, the younger one, eta muini ana 
mu malahuku certain of my friends. 


Alei is used as a noun of multitude: 
alei inoni you people! alei inoni ineu my family, alei ola the persons, alei saanau 
the young men. (Cf. the Ulawa alai ala, and the Nggela [Florida] a /e/.) 


5. Sex formation. 
To shew sex mane is used for male, and keni for female: mela mane a boy, 
mela keni a girl; and gaga (to bring to the birth) for the female of animals, 


Mane is used with diana, good, of anything much admired: e la ofoi 
rane diana it is a very fine one. 


6. Nouns of Relationship. 

There are many peculiarities in these Nouns. All the words that express 
relationship are never used without a suffixed Pronoun with the exception 
of a few that may be used in the Vocative, and it would seem that it is the 
peisons rather than the relationship between them that is the important thing 
to the native mind. 
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The common Melanesian tama “father” is represented by -ama which 
always has the suffixed Pronoun, amaku my father, &c.; fatherhood being 
always viewed in its relationship to a Person, there is no word to express 
he abstract idea of “father”. There is a Vocative mama’a, reduplicated from 
ma’a father, and to this the Personal Article a is added, and a mama’a means 
“father”, some particular person being in view, @ mama ‘a e unue father said. 
To shew endearment ineu, my, is added, mama ‘a ineu my dear father! also, 
‘amaku ineu! 

The term mama’a is used by the parent to address both male and 
female child, as well as vice versa, so it seems to denote in the native mind 
the relationship between parent and child. 

The word for mother nike is used with suffixed Pronoun and with the 
Personal Article, a nikeku “my mother’, but it can be used singly as a Vocative 
when addressing an elderly woman: with the Genitive i and Noun ola thing 
nikei ola means a great big thing (a mother thing), nikei haka paipeinaa a 
great big ship. The regular Vocative mother is, ¢eéfei: with the Personal Article 
when speaking of some one in particular, a feitei kisi hule ideni, mother will 
be here to-morrow: ¢eitei is also used by the parent to address a female child. 

The nouns mae and kei are used in exclamations, mei mae! maena! in 
the singular when addressing men, and mu mae, mu maena in the plural, 
and keine, mu keine of woman. 

The word expressing brother, or, sister, is never used without the suffixed 
Pronoun, “asiku my brother, my sister, &c. A man may speak of or to his 
sister as ‘asiku, (or a woman of her brother) and would say ‘asiku keni (and 
she would say ‘asiku mane) to remove doubt; but he also speaks of and to 
her as inieku, as she does of him. 

Certain prefixes are added to mark reciprocity of relationship sa, ma, 
ha’i, he’i, the suffixed Pronoun 3'¢ Person Singular is always attached to the 
noun, ro ma’asine, two brothers, or, sisters, maeni rane, iomu mu ma asine 
sirs! ye are brethren; the brother may be rendered by a ma’asine, a particular 
Person being in mind: a i‘heku my brother- or sister-in-law; ro maihana the 
two who are brother- or sister-in-law to each other; ro mahunaona, father- 
and son- or, mother- and daughter-in-law, sane male; or keni female may be 
added to give distinctness. 

The Noun Aufnao which is never used without the suffixed Pronoun may 
be taken to denote the relationship between the pairs. Ro inoni! you two! is 
used in addressing husband and wife, and ro mauana means man and wife, 
ro mauana ineu my parents; ro maadine is used of first cousins; ro maelo 
ana is used of the two wives of one husband; ro ha’i maamana father and 
son, the relationship between whom is expressed by mama‘a. Ro maamana 
is also used, ro hai nikana mother and child, used also as a Vocative by the 
pushed in addressing his wife; ro hai nikana ineu my wife and child; e ro 
hai malahune the two friends; mu hei malahune friends; malahuku my friend; 
the sulfixed Pronoun being always added. Kererue nei hei malahune they two 
become friends. Wauwe grandfather, or, grandchild a wauweku my grand- 
father, gaga grandmother, or -child, gagadaelu their grandmother, gaqa ineu 
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is used as well as gagaku in the Vocative. Uweli expresses the relationship 
between a man and his sister’s son, and is used in the Vocative by either of 
the pair: ro ma uweline, uncle and nephew. This relationship is well known 
and recognised at Sa’a but has not the high place accorded to it as elsewhere 
in Melanesia. In the whole of S. E. Mwala if not in the whole of Mwala alto- 
gether the inheritance goes to the son. Relationship by marriage, is expressed 
by aharo: aharo ineu, my relations by marriage, with addition of fa, aharota 


marriage feast. 
V. Pronouns. 


1. Personal Pronouns. 
These are of three kinds, 1. Pronouns used as the Subject or the Object 
of the Verb, 2. those suffixed to the Verb as Object, 3. those suffixed to a 
Noun Substantive. 


1. Pronouns used as the Subject or the Object of the Verb. 
Sing. 1. ineu, nou, no, ne 
2. ioe, O 
3. ineie, neie, ine’i, ne’i, ne, e 
Plur. 1. inclusive  ikie, Rie; ikolu, kolu 
exclusive emi, emi; iemelu, ‘emelu, melu 
2. ?omu, omu; iomolu, ’omolu, molu 
3. ikire, kire; ikira’elu, kira’elu 
Dual 1. inclusive  ikure, kure 
exclusive demere’i, e’mere’i, merel, mere 
2. vomoro’i, ’omoro’i, moro’i, moro, i’omorue, ‘omorue 
3. ikirerue, kirerue, kerertue. 


The use of the initial i gives distinctness and force. The forms begin- 
ning with @ are never used by themselves as subject but are always accoin- 
panied by the shortened forms without é and in the case of ineie by e- 

ineu nou kaa leesie | did not see it; Ikie mu inoni kie ka’a nei lv’oa we are men we 
are not spirits; mele e unue he said su. 

The forms without i are used alone as the Subject of the Verb: 

melu lae we went; omu ke unue you say it. 

They are also used as the Object of a Verb; but the forms in the Singular 
are never used as the Object of a Verb or a Preposition with the exception 
of o; under 2. are given the suffixed forms for the Singular which are used 
as Objects. 

The form no is only used with the verbal particle ko, the particle of 
gencral time: Noko te uri | say thus, while ne is only used with ke or kei 
the particles of future time; Nekei lae taane | shall certainly go. Ne is also 


used with si the illative: fe nesi unue then said I. 


o is used as the Subject of the Verb, and to express the Imperative: 


P ; : ae 
o ka’a saie you do not know it; 0 lae mai, kure ke lae come here Ict us be going: 


The forms me’i and re’i are shortened forms of ineie- 
inei that is it! “et otona that is it there! 
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Ne is used before Proper Nouns, the Personal Article coalesces: 
oto. pea Dora esi teuri then (he) Dora said this. In phrases so ve well then! is that so! 


Ne, is used to sum up, so then: 
ne ni ie this is it. 
What nou is to ineu that e is to rele, thus: 


ineu nou lae mai 1 came, is parallelled by neie e lae mai he came, or, ‘ele 
mai, though inete e lae mai is quite correct. 


neie e lae 


The difficulty is that in certain usages e looks as if it might be used 
as a particle to shew past time, but it is only with the third Person Singular 
or Plural that e is used, and so it cannot be a Verbal Particle. 

E is used as equivalent to, there is, it is: 

e aela it is bad; e kaa mei ola neke unue there is nothing for me to say; e sato nonola 
it was fine yesterday. 

So with Nouns used with Verbs in the past tense: 

nemo e nemo the rain (it) rained: kue e lahi the fowl laid an egg; 


or with Nouns used in the Plural but having a collective force: 


mui wei e kone the streams were in flood; 


and with certain Pronouns: 
kiratei ni e unue who said it? 


But e may be replaced by Aire: 


kiratei ni kire unue when the stress is on “who”. 


The forms in the third Person Singular may be used of impersonal or 
inanimate objects. 

In the Plural the forms ending in /aw have the appearance of a Trial but 
they are not used as a Trial, the distinction being that iko/u is more confined 
and limited in meaning than ékie and ?emelu than ‘emi: 


ikie mu inoni we human beings; ?emi mu Saa, iomu mu haka we Sa’a people, you 
English; ikolu, kolu ke lae let us go (of a company); kolu, kolukolu reduplicated, come on! 
kiratei ileane? Pemelu. Who is that there? It’s us; Molu ke lae kau you must go (to a certain 
number); kure, Rurekure reduplicated, you and | go, come on! 


The forms emelu, omolu, are generally used as Objects, as are also 
emerei and omoroi. 

Ikire, kire may be used for inanimate objects, and for things viewed in 
their totality: 

muola ie kire ka’a diana these things are not good; mu wei ie kire diana this water is 
or (these water-pots are) good; mu haapoe ie kire nau diana this haapoe (mash) is good to eat. 

Kire is also used to form a Passive: 

kire unue it has been said; mu ?e kire hahii oto? have the fish been cooked? 


Like re, kire is used before Proper Names and makes with the Personal 
Article a plural sign, contracting to kira: 


kira orahaala sinners; kira ola who? lit. they so and so; kira Marite e hule Marite 
and his people have come. 
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Kirerue and kererue are interchangeable at will, as are, ‘omoro’i and 
iomorue. 

. The Personal Pronouns are used to denote possession, mo’ola ineu my 
things, and are also used with the Nouns of Relationship that cannot take the 
suffixed Pronoun, poro ineu my husband, hu’e inew my wife. 


2. Pronouns suffixed to Verbs or Prepositions. 


Sing. 1. au, eu Plur. 1. inclusive Rie, kolu 
exclusive emi, melu 
2. 0 2. omu, molu 
oa, e 3. ra, re, raelu, i 


Dual 1. inclusive kure 
exclusive merei, mere 
2. moroi, moro 
3. rarue, rerue, rarui, rerut. 


Examples are: noko leesio | see thee: kire haaurie they saved him; da mai hunieu give 
it to me; neie e mae honotaka he died for us. 


When the Verb ends in a and au is suffixed, one a is dropped: 


kire ha’amanatau they taught me. 


A second Object of the Verb always appears in the suffixed Pronoun: 


nou ka’a leesie naini | not see it any one, I saw no one. 


Also all Prepositions governing Nouns have the Pronoun suffixed as an 
anticipatory object in agreement with the Noun: 

nou da hunia maena \ gave it to (him) the man, 
to (them) the men. 


The suffixed Pronoun 3'¢ Person in either Number may be used of in- 
animate or impersonal objects. 
These suffixed Pronouns are also used with certain Adv 


a verbal form, ni or li being added: 
ha’atau far off, ha’ataulieu far off me; Rarai near, karainikie near to us. 


e niie hunire mu inoni he gave it 


erbs which have 


The Plural suffix 7 is used instead of ra when things and not persons 


are the Object: 


o lai’ neii go and put them down; lae wqu ohii go and fetch them. 
nged into e owing to u preced- 


In certain Verbs the vowel a has been cha 
ffix Pronoun a is added, the e 


ing, suke beg (in Ulawa suka) and when the su 
of these verbs changes back to a: 
Oke lae.wai sukaa go and ask for it. 


Also when a Proper Noun with the Personal Article a is governed by 
a Preposition ending in i to which the anticipatory Object e would be added, 


the e and a contract to a. 
lioa e lio ahuia Dora the spirit looked over (protected) Dora. 
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There are certain regular contractions with the suffixed Pronoun 3*¢ Per- 
son Singular, when the Verb ends in 4% manataine for manatainie know it, 
saune kill him, also pe for peie with him. 


3. Pronouns suffixed to Nouns, or to Verbal Nouns used as Prepositions. 


Sing. 1. ku Plur. 1. inclusive ka, ke, kaelu 
exclusive mami, memi, melu 
2. mi 2. miu, molu 
3. na, ne 3. da, de, daelu, ni 


Dual 1. inclusive karai 
exclusive. merei 

2. moroi, moro 
3. darte 


Example: 
Sing. 1. nimeku my hand 
2. nimemu thy hand 
3. nimana his hand 
1. nimaka, nimekaelu our hands, inclusive 
nimamami, nimamelu our hands, exclusive 
2. nimemiu, nimemolu your hands 
3. nimada, nimadaelu their hands 
Dual 1. nimekarai hand of us two, inclusive 
nimemerei hand of us two, exclusive 
2. nimemoroi hand of you two 
3. nimedarue hand of them two. 


1. Of the Plural forms, Raelu is more restricted in meaning than ka, and 
melu than mami &c. 
When things are in question ni is used in place of da: 


Mu wei makule, kaa sulu ike ilaloni empty water-carriers, with no water in them; oke 
hele i nenedeni catch hold of the ends; /ai neii i talani go and put them in their places. 


Verbal Nouns used as Prepositions: a paraiteku my defender, which is 
made of Verb para to fence, ¢ transitive suffix, fe Noun suffix, ku suffixed 
Pronoun; honotaku, opposite, to mect me, the root Verb being kono. | mato- 
lamelu amidst us, &c. seems to belong here. 

In words like sieku chez moi, sisifana over against, maraamu by your- 
self, tohune of his own accord, the root words seem to be Nouns, but none 
of them occur in a form without the suffixed Pronoun except sisinei: hai dano 


e io sisinei a tree is in the way. The Pronouns are suffixed to these in all 
their forms. 


2. Demonstrative Pronouns. 
le, ienini this, muola ie these things, mala ienini this people. 


Jenini is more forceful than ée and is a compound of ée, and ni reduplicated. 
Ni is used after fe: 


neni nou unue that is what (why) I said; 
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and compounded with ne: 
a ola nine that was so and so. 


Neena that: nume neena that house, is made up of re Personal Pronoun 
3°4 Person and ena, which is used to give force to a statement: 
ne nou lae mat ena so then | came. 


Na, ne is suffixed to Nouns and Verbs to give point and directness, and 
really answers to “the, those”: 


malana the people; a maena, a keine that man, woman; hanue i anona the village 
is down there; moola oko gaoi ne the things thou doest. 


There is a free use of this Pronoun in speech. Na is also added to 
certain Adverbs of place which are used as Demonstrative Pronouns: a rane 
qwaune that man there; ini poo mai ne the one on this side. 

Also to taax east, and Aao west, to uri thus; urine thus, urinena a 
stronger form, aena urinena wherefore: 

Na is also used after oto a qualificative Adverb, ineie oto na that is it, 
and with haike ne, both na and ena are used haike na no! (not that!) 

Na is also used in the enumeration of various objects or companies: 


mu ie na, mu menu na, mu dano na fishes, birds, trees; mu Eulu na, mu Sa@a na, 
mu Ulawa na Aula people, Sa’a people, Ulawa people. 


It may be this same na which occurs in such phrases as ko urine taane na 
even if it is so, yet — the final clause denoting opposition being suppressed. 


3. Interrogative Pronouns. 
Tei who? taa what? are really nouns. The Personal Article makes ated 
who, kiratei (Plural). 
Atei is used for whose? atetola ie whose (thing) is this? ¢ei really stands 
for the name of the Person, and atei means “what is the name?” 


atei mela e unue is, what child said so? Atei moro lue mai who came with you? alet 
ni satamu what is your name? 


In the same way the suffixed Pronoun is used with the Verb “to question” : 


e dodolosieu he asked my name; oke saia mane waune say that man i.e. say his name. 


Atei has an indefinite use: afei e manataine who knows! 

Ni is added for emphasis: atei ni who? This may be the same ni that 
is used to question: ni is that so? or to attract attention, ni Dora | say, Dora! 
Atei ni ne e rapusio na? Who was it struck you? 

With faa the definite Article ra may be used: a taa what? Ola thing 
is added: na ola taa what? na moola taa what? (Plural). 

When the question is “which” or “whether” of two or more things, éfed 
where, is used: oko sare nau itei which will you have to eat? 

ne is prefixed to itei, neitei which, what? jeitei lioa e aailaa which 
spirit is mighty? 

Taa may mean, of what sort? na manu taa a hanasiena what bird did 
you shoot? and with adverb uri thus, faa makes uritaa of what sort? how? 
mu ie uritaa what sort of fish? o saunie uritaa how did you kill it? 


49 Vol.6 
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4. Indefinite Pronouns. 


Ini one, a, a Noun, is used with the definite Article: 

naini ie here is one; ini ineu ie this is my one. 

Eta one, the numeral, is used with na as “another”: 

naeta haka lo’u another ship besides. Also without na: peie eta muinit aopa with 
certain others. 

Halu with the Genitive i means ‘‘some”’: 

na mu helui inoni some men. It is also used with the suffixed Pronoun: Aaluna naine 


one here and there. 


Iteitana, is used with the Negative ka’a as “none”: 

E kaa iteitana naini there is no one. 

Ta’ena expresses ‘“‘every”’: 

ta’ena na ola every thing: Ola thing, Jeu piece are used as equivalents to “any”; nou 
kaa manataine na leu | have not any. 

Mamana is used with ini to express ‘ta lew”: 


mamanaini e saie only a few know it. 


There are no Relative Pronouns; their place is supplied by: 
1. The suffixed Pronoun: 


nou leesia maena o unue | saw the man whom you spoke of; ineu ie hire usuneinieu 
mei 1 am he whom they sent; 


2. By the use of a coordinate clause: 


iemi ie mala e tahanie asi we here are the people who came through the sea. 


The suffixing of the demonstrative na serves to keep the meaning clear: 


Ineie eporona kire ko unue he is the man whom they are talking about. 


VI. Possessives. 
There are three Possessives in Sa’a: 
1. The first is used only of things to eat and drink, with the stem a, 
to which the Pronouns are suffixed. In the first and second person singular 


an e is added, and this e is replaced by é when several things are in view 
for one person to eat. 


Sing. 1. ’akue, ’akui, 'ekue, ‘ekui Plur. 1. ’aka, ’akaelu inclusive 
. ‘amami, ’amelu exclusive 
2. ’amue, ’amui, ’emue, ’emui 2. ‘amiu, ’emiu, ’amolu 
3. dna 3. ’dda, 'adaelu 


Dual 1. ’akarai, ’akarue inclusive 
‘amerue exclusive 
2. ’amoroi, ’amoro 
3. ’adarue. 


hot niu ’ekue a coconut for me to eat: oke da ’amui t 
; ake them { . j 
neula akaelu our food, ke ai a 


~~ ee” 


eS ee 


ae ee he ee 


> De -4 
— 


ee 
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When the idea is of food generally and not of a particular “meal” then 
ordinary Personal Pronouns are employed: 


mei ola ni neu ineuw something for me to eat; mu neula iemelu the things we eat. 


2. The second Possessive is na which with a suffixed Pronoun is used 
only as “mine, for me”, and never with a Noun as “my”, and is declined in 
the Same way as 1.: 


Neke da nakue na | shall take it for mine; Moola nana atei? Whose things? moola 
nakui my things; alaha nana mu Sa’a chief over the Sa’a people; asu nekue work for me. 
In asu nani inoni work for men, nani implies work not faithfully done, asu nana mu inoni 
is the regular use. 


3. The third Possessive is similar in form to 1. but is used without the 
final e in the first and second Persons Singular, and the initial vowel is long. 
Also ani replaces ada in the 3*¢ person plural when things are in view. The 
meaning is “belonging to, with, at’: 

fa naihi emu, miqena have youa knife with (on) you? o holie ana atei from (at) whom 
did you buy it? e kaa leu ike amu ana there is nothing belonging to you in it, you have 
nothing to do with it; mow da amu | got it from (at) you; ana naini ke qaoa na leu eku if 
any one does any to (at) me. 


This Possessive is used also 
1. as the Object of a Neuter Verb: 


kire talei hidu upu mola aku they hated me without a cause, nou haaero ana I poked 
fun at him; nou hiwalaimoli ana | believed him. 


9. when the Object is separated from a Transitive Verb and no Transi- 
tive Particle is used: 
kire ke horo mae aku they will kill me. 


3. to shew certain differences of meaning: 

nou ere amu | forbad you, cl. nou ere namue | spoke for your benefit; e dolosie aku 
he questioned me about it (questioned it of [at] me), cf. e dolosieu he asked my name, “ou 
to’oana | own it, cf. saeku e to’ohie my heart possesses (desires) it, where // is the transitive 
suffix; noko haatohua mane ie amu | ask you for this man; noko haatohu emu I ask per- 
mission of you; Aaatainie aku shew it to me. The Adjective ahoa apart from, is followed by 
this Possessive; ahoa aku apart from me as also is the Preposition /iutaa beyond; e lae liutaana 


he went beyond it. 


Ani is used in the Plural, of things: 

muola ie noko neisae paina ani | think a great deal of these things. Neisae painesit 
means like very much, sé being a transitive suffix, making paime into a Verb and i is the Neuter 
form of the personal Pronoun third Person Plural; ani warowaro oto ani in their seasons lit. 


in month for them, 
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VII. Adjectives. 

1. Many words used to qualify as Adjectives in Sa’a may be also put 
into form as Verbs: but some words are used simply as Adjectives without 
any verbal form. Such are aela evil, tataala bad, paine big, noro red, &c. 
These are used as true Adjectives and follow the Noun: poro tataala a bad 


man; dano maiuta’a a hard tree. Ween 
2. Some words have a form which is only used of Adjectives, either of 


termination or of prefix. 


Adjectival Terminations: ’a or ’e, da or le, ta. 

’a is the common ga of other languages, and may be suffixed to Sub- 
stantives or Adjectives: 

sane white ant, sane’a infected with white ants; noro red, maa noro bloodshot eyes, 
sala nonoro’a red print; pulu, poo pulu black pig, mala pulupulwe black (native) peoples; 
lili’e rheumatics, lilia’a rheumatic; mamaela’a weak (maela sickness). 

la is suffixed to Substantives: 

poola with abundance of pigs; niule covered with coconuts; Aaule stony. 


ta is suffixed to Adjectives or Verbs and describes shape, condition: 
rerepata square; kokoluta cornered; osiosita streaked (osi to score); sasanota light haired. 
There is an intensification of the meaning by doubling the first syllable 


of certain Adjectives and suffixing ’a- 


diana good, didiana’a; dada smooth, dadada’a; asa difficult, asasa’a; geu a fool, to be 
foolish, qeugeua’a foolish, geugeua’ana foolishness; puru close together, purupurua’ a fre- 


quent. In these last two examples a has been added to the stem and ’a suffixed to the word: 


thus formed. 


Adjectival Prefixes: ma, ma, mala, a, taka, toto, tara, tama (?). 
Of these ma, ma, mala shew Condition and are usually prefixed to 
Verbs: 


ma menamena broken in pieces, from mena; malumu quict; mamanoto quiet from noto; 


malakeu on one side. 


A’ is prefixed to Verbs: 


a@keu on one side; agelu capsized; a’hoa far off, from hoa to separate; a’lanu come 
out of socket. 


Taka denotes spontaneity: 

takaluhe come loose; takarara same meaning. 

Toto denotes, to no purpose: 

fototala in vain; totoweru’e perfunctorily; totowa’i in vain. 
Tara is seen in tararuru gathered together. 
Tama is seen in tamaodo straight forward, clear. 


Comparison of Adjectives. 

Degrees of comparison are expressed: 1. by the use of a Preposition 
or an Adverb, 2. by a simple positive ‘statement. 

1. The two Prepositions used are maani from, which is never used 
without a suffixed Pronoun, and Jiutaa beyond: mmaani takes the suffixed 
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Pronoun in agreement with the Object, but /iutaa takes the Possessive (3), 
and in the case of Neuter Plurals the suffixed Pronoun or the Possessive is 
used in the third Person Singular: 


ola ie e paine maanie ola waune this thing is bigger than that; muini ineu e aela 
liutaana muini ioe my things are worse than yours. 


Kele \ittle, somewhat, is also used: 


ini ie e kele maimei this one is smallish. 


2. By a simple statement: 

ini ie e diana, ini neena e aela this one is good, that one is bad, i. ec. this is better 
than that. 

A superlative is expressed by hiito’o excessive, formed from hii feel, 
to’o strike, e aela hiito’o it is very bad, and by Jiutaa, e paine liutau it is 
too big, “Excess” is shewn by adding a verbal suffix to an Adjective and by 
suffixing the Pronoun, pasi ie e peinesieu this bow is too big for me. 

A prolonged enunciation of the first or second syllable conveys a notion 
of degree, e dela it is very bad, e ¢ataala it is no good. 

There is a peculiar use of the Locative ¢ with certain Adjectives and 
the Verb /ae to go: 


sapeku e lai aela (lai = lae i) my body is out of order; ese kele lai diana it has just 
come all right; e /ae molai rako he went quiet quietly. 


Another verb Ja, which appears as ra to go, in the Oroha language, 
is frequently used with the locative in the same way, and the Adverb ofo is 
inserted between /a and 7: 

e lq otoi aela it is very bad; e /a otoi mamaela’a he is very weak. 


Oto denotes the condition of things shewn by the Adjective or Verb to 


have already begun. 
(To be concluded.) 
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Fiancailles et Mariage 4 Mossoul. 


Par ’'abbé MANSOUR KYRIAKOS, prétre chaldéen, Bagdad. 


Les quelques pages que nous offrons aujourd’hui aux lecteurs de l'«An- 
thropos», seront, 4 notre avis, nouvelles a plus d’un titre, partant gotitées de 
tous. Nous avons obtenu la connaissance de ces coutumes qui n’existent nulle 
part en dehors de Mossoul, en suivant patiemment toutes les péripeties du 
drame qui se renouvelle ici chaque jour, et qui dure plus d’une semaine. Les 
faits qui ne sont pas de notre ressort ont été pris chez diverses personnes 
qui se connaissent bien dans la matiére. Notons en passant que nous limitons 
notre récit au mariage des Chrétiens. Les Musulmans ont d’autres coutumes 
que nous ne pouvons parfaitement connaitre, car la ou la femme joue un 
role quelconque, les murs seuls et les mousselines qui les couvrent en sont 
les spectateurs. 

1° La dot. — En général, la dot n’est pas bien forte dans ces pays: 
cependant c’est relatif. Pour les villageois d’alentour, dix livres (200 frs.) c’est 
du grand luxe, seul apanage des riches. A Mossoul, au contraire, les Rothschild 
y mettent parfois jusqu’a deux cents livres (4000 frs.), et les parents de la 
fille, quelle que soit leur condition sociale, seront obligés de faire du méme. 
Pour trouver cette somme, on est forcé de travailler laborieusement, d’or- 
dinaire jusqu’éa l’Age de quarante, ou cinquante ans. La raison est que le 
commerce et les autres moyens de gain si nombreux en d’autres pays, sont 
peu en honneur 4 Mossoul oti les habitants sont pour la plupart bijoutiers, 
potiers, menuisiers, et surtout forgerons et teinturiers. Cette somme acquise, 
a quoi la destinera-t-on? 4 pourvoir aux premiers frais de la nouvelle famille 
peut-étre?... Non! elle sera dépensée toute entiére en habits, en pendants 
d’oreilles, en bagues qui peuvent étre deux fois plus nombreuses que les 
doigts de la jeune fille, et en un tas de piéces de faux or rangées en cercle 
autour de sa téte, pour former un casque brillant, ou tombant bruyamment sur 
son dos, retenues par ses longues boucles de cheveux. 

Si ’homme se marie d’ordinaire a quarante ans, sa femme 4 l’encontre 
ne devra pas avoir plus de quatorze ans, car passée la quinzaine, elle risquera 
de rester chez elle et de vieillir silencieusement entre les quatre murs de sa 
maison: Nombre de jeunes filles en sont actuellement 1a. Vous auriez beau 
vous récrier contre un accouplement si mal proportionné; ainsi l’exigent les 
coutumes du pays, et dans l’immuable Orient ce qu’ont légué les ancétres, 
est sfir de ne pas dépérir, mais de résister aux efforts du temps. Nombre de 
jeunes filles aussi restent sans mari faute des ressources nécéssaires; et il 
y ena d'autres, plus nombreuses encore, dont les parents ont été obligés de 
vendre leurs biens, méme leurs maisons, pour ne pas subir devant le public 
la honte et le grand déshonneur d’avoir une fille non mariée. Vous diriez: 
“Et l’autorité ecclésiastique, que n’agit-elle pas?...» L’autorité ecclésiastique 
a agi et vigoureusement, elle a souvent promulgué de nombreuses lois pour 
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abaisser la dot, mais la coutume a vaincu. Une fois de plus, l’Orient s’est 
montré ce quwil est: Immutabilis! 


2° Fiancailles. — La coutume dans ces pays veut que les deux sexes 
ne se réunissent jamais; en conséquence, quand approchera le moment des 
fiancailles, le jeune homme, surtout la jeune fille, ne devra pas s’ouvrir a ses 
parents de ses préférences et de ses inclinations. Eux seuls en sont les juges; 
eux seuls devront trouver la jeune fille qui leur plait, et qui partant devra 
plaire au jeune homme. Alors, trois ou quatre femmes plus ou moins proches 
parentes se réunissent et vont dans des maisons qu’elles n’ont peut-étre pas 
encore visitées de leur vie’: «Avez-vous une marchandise a nous vendre?» 
disent-elles en entrant. Si la réponse est affirmative, on les fait asseoir et on 
leur fait voir les filles qu’on a a la maison. Une d’elles, est-elle acceptée on 
ajoute aussitot avec joie: «Excellente marchandise, ma foi, que la votre! nous 
l’achetons.» 

Le jeune homme est informé a l’instant du succés de leur mission; il 
pourra alors, s’il le juge nécessaire, aller la voir par lui-méme, ou bien plus 
simplement, il se fiera au choix de ses parents. Cependant ce n'est la que la 
premiére démarche; le curé devra encore aller la demander une seconde fois 
au nom du fiancé; alors seulement on fixera un dimanche pour célébrer les 
fiancailles ou le nichdn 3\ti2 comme lon dit ici. Pour le nichén, on devra 
inviter tous les parents. Vous trouvez la chose simple et naturelle, mais dé- 
trompez-vous, la chose ne se passera pas sans cérémonie. Ceux-ci, en effet, 
feront les difficiles et ne viendront qu’aprés que trois ou quatre messagers 
seront partis successivement pour les inviter; on y appelle aussi deux ou 
trois prétres connus de la famille, on donne au plus avancé d’entre eux 
une bague? qu’il ira porter au fiance en lui disant: «A qui voulez-vous 
donner cette bague?» Celui-ci ne devra pas répondre, il se taira par politesse 
ou modestie et le prétre renouvellera une seconde, puis une troisiéme fois, 
la méme question jusqu’a ce que le jeune homme réponde: 

«Offrez-la, mon pére, a une telle (le nom de la fille). 

— L’acceptez-vous pour fiancée? 

— Qui, mon pére.» 

L’assistanice se léve alors pour aller chez la jeune fille. Y étant arrivé, 
Yon fumera et boira le café, mais l’on se gardera bien de dire mot sur l’objet 
de leur visite; il faut attendre les femmes qui, a peine le seuil de la maison 
franchi, feront monter vers le ciel des cascades de sons aigiis en signe de 
joie‘, et iront se mettre dans la salle qui leur est réservée. Le prétre alors 
se lave et dit au pére (ou au frére) de la jeune fille: «Nous sommes venus 


' IL faut cependant avouer qu’aujourd’hui on fait connaitre d’avance au jeune homme 
la fille qu’on lui a trouvée; sil ne la connait pas, il la verra le lendemain, n'importe par quel 
moyen, et viendra dire s'il 'accepte ou non; quelquefois aussi il osera lui-méme nommer celle 
avec qui il veut s’unir. C'est alors seulement que les femmes vont la demander a ses parents. 

? Mot persan. 

3 Les riches y mettront plusieurs bagues et ajouteront d’autres pieces en or, le tout dans 


une petite boite faite «ad hoc». 
4 Dans leur langue ils appellent cela des haléhel \a\a. 
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demander votre fille pour un tel (nom de fiancé), nous espérons que vous ne 
refuserez pas votre consentiment.» l 

Le frére répond: «Volontiers, si la chose était en mon pouvoir, mais 
elle dépend d’un tel» (son voisin). Celui-ci fera la méme réponse et mettra aussi 
entre les mains de son voisin le pouvoir de prononcer sur le sort de la jeune fille, 
et cela jusqu’a ce qu’on arrive au dernier, alors tous diront: «Puissiez-vous y 
trouver le bonheur .lica» ls.» Ce sera en méme temps le signal pour offrir les 
douceurs et les raffraichissements, qu’on boira en réitérant le méme souhait: 
«Puissiez-vous y trouver le bonheur ~Licw lt.» Les prétres se lévent et sont 
introduits dans la chambre d’en face oi se trouve la fiancée assise au fond, 
entourée de femmes; elle est entiérement couverte d’un voile trés long nommé 
koufié i § et bariolé de plus de couleurs qu’il n’est possible d’en mettre; on 
entonne un chant d’église et l’un des prétres tenant ala main la bague offerte 
par le jeune homme s’avance et dit 4 la jeune fille: «C’est la bague d’un tel, 
fils d’un tel, si vous le voulez pour époux, acceptez-la, sinon refusez.» Elle 
répondra timidement, et l’une des femmes assise prés d’elle, tirera sa main 
de dessous son long voile, pour que le prétre y introduise la bague. Pour 
cette fois, la mission du prétre se termine 1a. Il n’a plus qu’a partir et a laisser 
aux femmes le soin de sauvegarder les vieilles traditions. On apporte un large 
plateau plein de blé et on y plante un gros cierge allumé, long d’un métre 
et plus, les femmes se lévent et dansent tout autour en suivant le rythme de 
leurs chants en langue vulgaire’, le son de tambourins defouf 4.35; puis l’on 
rougit avec du henné* ‘\:L\ apporté par les parents du fiancé, les mains et les 
pieds de la jeune fille; on fait la méme opération au jeune homme, mais 
avec du henné pris d’entre les mains de sa fiancée. 

Aprés huit jours, celle-ci va au bain. On lui apporte a sa sortie de 
Peau, un grand plateau plein d’une sorte de douceurs particuliére a |’Orient 
et qu’on nomme baglawa 35% elle consiste en de petits morceaux de pain 
tres minces, superposés l’un sur l'autre, affectant certaines formes déterminées, 
losanges, carrés, triangles, etc. qu’on sature de beurre, de sucre, de miel, et 
qu’on incruste d’amandes, Le plateau vient du mari: c’est un cadeau pour sa 
fiancée. 

Des fiangailles au mariage le temps n’est pas déterminé: dordinaire, il 
peut se passer cing a six mois, mais d’autres fois aussi une année entiére ou 
méime plus. 

Pendant ce temps les parents du jeune homme préparent les piéces en 
or, comme bague, pendants d’oreilles, bracelets, etc. pour la fiancée; ceux de 
la jeune fille, les habits de l’époux, qui compteront jusqu’a vingt ornements 
différents. 

Notons ici, avant de terminer, une particularité qui mérite de ne pas étre 
passée sous silence, c’est que le travail des piéces pour le fiancé doit 
Ctre précédé et suivi de chants et de danses avec accompagnement de 
tambourins: c’est un spectacle auquel vont assister tour A tour les passants 


" Voir plus loin quelques spécimens de ces chants (pp. 781—784). 


* Du lawsonia henné. Mais ici le henné est un enduit fait de feuilles de grenades qui 
colorie en rouge les mains et les ongles sur lesquels on les étend, 
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et les diseurs de bonne aventure, car la porte reste 4 demi entr’ouverte... 
exprés. Autre chose 4 noter. Les parents du fiancé devront a toutes les grandes 
fétes qui tombent dans l’intervalle, apporter 4 la maison de la jeune filles 
des plateaux de douceurs baglawa. S’ils agissaient autrement, ils seraient 
blamés et regardés comme gens sans considération ni honneur; et lorsque 
les parents du jeune homme invitent la fiancée 4 diner chez-eux — ils s’absen- 
teront de la maison, car ainsi l’exige 1’étiquette. 

3° Mariage. — Venons maintenant au mariage. Le jeune homme a déja 
repris depuis une semaine les bijoux envoyés auparavant a sa fiancée. 

Ceci fait, on appelle l’évéque — je parle des gens un peu aisés — avec 
deux ou trois prétres, et la foule bruyante les accompagne. La mére du fiancé 
ou l’une de ses plus proches parentes parait avec de petits paquets dans les 
bras: ce sont des bijoux mis en autant de mouchoirs multicolores qu’il y’a 
de prétres présents. Elle s’assied gravement au-milieu d’eux, dénoue les mou- 
choirs dont elle donne un, a chaque prétre, et en vide le contenu en nommant 
chaque piéce par son nom, entre les mains du curé. 

Celui-ci appelle le fiancé et lui dit: «A qui voulez-vous que nous offrions 
ces bijoux?» 

«A une telle (le nom de sa fiancée)», répond-il modestement. Le prétre les 
livre alors a l’un des parents du fiancé et tous sortent pour aller dans la 
maison de la jeune fille. A leur sortie, les femmes poussent simultanément, par 
irois fois, leurs joyeux Aaléhel et font de méme a leur arrivée dans la maison 
de la jeune fille ou elles entrent précédées d’une martraine 4 ss portant un 
long et gros cierge. Aprés des cérémonies interminables, elles vont s’asseoir 
dans l’appartement oi d’autres femmes les attendaient. Alors le prétre appelle 
la mere de la fiancée et lui présente devant tous les spectateurs les différents 
bijoux, en les nommant chacun par son nom et en disant: «Puissiez-vous 
y trouver le bonheur -Licw le». Toute l’assistance fait ¢cho: «Puissiez-vous 
y trouver le bonheur». La femme répond: «Que Dieu vous garde et vous 
conserve tous». C’est le signal attendu par les femmes pour allumer le cierge 
et le planter au milieu de la cour, méme si le soleil jette ses feux les plus 
ardents. La «marraine» du fiancé s’approche alors et commence a parer la 
jeune fille: entre chaque piéce, et elles sont infiniment nombreuses, les femmes 
feront jouer le ressort de leur gosier en poussant leurs cris, saccades et éclatants, 
pendant que d’autres prépareront le henné pour teindre en rouge les mains 
de la fiancée, cérémonie qui 4 lieu immédiatement aprés qu’on a orné celle-ci 
de ses bijoux. Les enfants se jettent alors comme une volée de moineaux 
sur les grains et prennent d’entre ses mains du henné dont ils colorient, eux 
aussi, leurs mains: c’est un souhait symbolique de fécondite maternelle; et 
comme si le souhait était passé en réalité, la joie générale éclate en danses 
folles et en chants bruyants, accompagnes du sempiternel tambourin. Les 
représentantes du fiancé sortent en poussant leurs haléhel pour retourner dans 
la maison du fiancé; en franchissant son seuil, leur gosier devra jouer encore 
une fois: il est infatigable. 

Le lundi, la fiancée va aux bains; on appelle cela «bains de ghamgha 
“:c| alce». Les femmes chargées de la laver, Iu enlévent les habits au-milieu 
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des danses et des chants: en voici un petit couplet: «Habillez-la de ses habits, 
enlevez ses propres habits; son pére est un marchand d’Alep, qui apporte de 
nombreuses charges.» Aprés s’étre lavée elle remettra un bon «baghchiche» 
a toutes les femmes qui lui ont donné leurs soins. 

Le jeudi en fondra les cierges qui seront briilés pendant la cérémonie 
du mariage et distribués aux prétres. Remarquez que cette opération ne pourra 
pas étre faite un jour autre que le jeudi, jour faste entre tous les autres aux 
yeux des Mossouliottes. 

Le samedi, l’un des prétres, avec lui le représentant du fiancé, s’en va 
chez la jeune fille ot se trouvent réunis le représentant de celle-ci et quatre 
ou cing témoins. Le prétre alors fait un signe de croix sur le représcntant 
du jeune homme se tenant debout a sa droite et lui dit: «Vous vous ¢tes 
présenté, heureux frére croyant, pour étre témoin du mariage d'une telle (nom 
de la fille), fille d’un tel (nom de son pére), avec un tel (nom du mari) dont 
vous étes le représentant, selon le rite chrétien etc.» On fait ici une cérémonie 
religieuse non toutefois la cérémonie nuptiale. 

Le soir de ce méme jour, les parents du fiancé réunissent chez eux 
parents et amis et s’en vont dans la maison de la jeune fille, teindre ses 
mains du henné. Les parents de celle-ci envoient en retour au fiancé quatre 
vases pleins d’eau de rose qui seront versés sur lui, deux soi-disant couron- 
nes? \.!61 ou morceaux d’étoffe de soie brodée de fils d’or, un grand mou- 
choir également brodé dont il s’entourera les mains quand il les teindra de 
henné, Vous remarquez que le Aenné joue ici un trés grand rdle. On envoie 
aussi a ses freres — s'il en a — quatre couronnes pareilles a celles déja 
décrites. Tout le monde soupe ensuite et l’on se colore les mains sauf 
cependant les hommes mariés dont la femme selon leur croyance mourrait, 
sils usaient du henné. 

Le lendemain, de bon matin, tout le monde est sur pied dans la maison 
du fiancé. Quand les tambourins sont apportés, on s’en va en dansant et en 
chantant tout le long des rues chercher la fiancée. 

Arrivés devant la maison de celle-ci, on ne leur ouvrira pas immé- 
diatement la porte, mais on les y laissera danser jusqu’au vertige ct chanter 
jusqu’a l’enrouement; alors seulement les lourdes portes tourneront sur leurs 
gonds pour les laisscr entrer avec les plus grandes démonstrations. On se 
repose quelques courts moments et on jette sur la nouvelle mariée un grand 
voile de lin ressemblant beaucoup au crépe mortuaire qui l’enveloppera en 
entier, de sorte qu’elle ne puisse voir personne et que personne ne puisse la 
voir. Ici a lieu une scéne vraiment attendrissante. Lorsque les parents pro- 
noncent la permission de la prendre, les pleurs et les lamentations de la jeune 
fille commencent: elle refuse de quitter ses parents, et les femmes de son 
entourage usent de tous les moyens pour la persuader. Elle se léve alors et 
se dirige vers la salle o1 se trouvent son pére, son frére et les autres membres 
de sa famille. Elle leur fait des adieux déchirants, elle les embrasse tous en 


En réalité mouchoirs brodés; ainsi nommés parce qu'on s’en entoure la téte dans les 
grandes circonstances. 
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versant les plus chaudes larmes, comme si elle n’allait plus les revoir de sa 
vie; aprés quoi, elle sort au milieu des danses et des chants, a pied ou 
montée, selon que la route est longue ou courte. Des maisons on jette sur 
elle de l’eau de rose et toutes sortes de senteurs jusqu’a son arrivée a sa 
nouvelle demeure oi l’on égorge, sur le seuil de la porte, un mouton qui la 
Sauvera par son sang (c’est du moins le symbolisme qu’y voient les Mos- 
souliottes). Le mari de son cété fait pleuvoir sur elle du haut de la terrasse, 
des amandes glacées au sucre: il fait voir par 14 son pouvoir sur elle et le 
doux traitement dont il la traitera. On la fait alors introduire dans la salle 
réservée aux femmes. Enveloppée tout entiére dans son izar 5\5,), elle reste 
la le dos tourné vers le peuple, la figure contre le mur; on |’y laisse pendant 
que les femmes préparent le diner et que les hommes partent pour appeler les 
prétres. 

Aussitot apres leur arrivée, ceux-ci commencent la bénédiction nuptiale, 
les deux époux se tiennent cote a cdte; pendant la cérémonie, on enléve a 
mesure, mais toujours avec des chants accompagnés de cymbales, les habits 
ordinaires de l’époux pour le revétir de ceux de la noce. 


Un groupe curieux de femmes se remarque pendant cette cérémonie, ac- 
croupies en momies aux pieds des deux époux, occupées avec un grand sérieux 
a les piquer avec des aiguilles; on croit annuler ainsi le pouvoir d’ennemis 
particuliers, qui, par leurs sortiléges’ empécheraient |’accomplissement de l’acte 
conjugal entre les deux époux. Un autre groupe non moins curieux est celui 
des femmes stériles et malades, accouru avec confiance participer a la béne- 
diction du prétre. 

C’est le tour de la nouvelle épouse. Pendant qu’elle se pare de ses 
bijoux, son mari se dirige vers l’église, lui et ses amis pour y entendre une 
messe. A leur retour a la maison I’on fait un petit déjeuner et l’on s’en va 
chez l’un des amis qui aura offert sa maison pour y passer la journée. Les 
chants, les danses et toutes sortes de réjouissances ne discontinueront pas 
jusqu’au coucher du soleil. Alors tous sortiront dansant en cercle dans les 
rues en se tenant les mains et ils ne brisent leur cercle que pour brandir leurs 
épées ct les bouteilles d’eau-de-vie quils tiennent en main; ct en meme 
temps, ils chantent des chants en harmonie avec les circonstances, c’est-a-dire 
un peu guerriers, un peu amoureux. 

Le nouveau marié est au milieu de ce cercle mouvant qui tourne a 
mesure qu’il avance, tandis que par devant et par derriére les pétards éclatent 
contre les murs, contre les portes, quelquefois meme contre les passants: du 
haut des terrasses aussi, les amis répandent sur eux de l'eau de rose. L’on 
arrive ainsi a Ja maison oi! un souper compose des principaux fruits de ces 
pays: noix, amandes, raisins secs, abricots séches etc., les attend. Le repas 
fini, le «parrain» se léve et invite tous les amis du nouveau marie a passer 
chez lui une nuit de chants et de danses. 


' Voici en quoi consiste le sortilége: Pendant la cérémonie, les ennemis des nouveaux 
mariés font entrer un poignard dans le fourreau et l’en font sortir a plusieurs reprises; ou bien, 
ils font jouer un cadenas qu’ils tiennent dans leur poche. 
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Le lundi matin, les parents et amis du jeune homme se présentent chez 
la jeune fille pour lui offrir leurs présents consistant en bagues et autres 
piéces en or, mais c’est surtout de l’argent qu’on a coutume d’offrir: il aidera a 
faire subsister la nouvelle famille pendant les premiers mois. 

Quant au nouveau marié, ils se dirigera aprés un petit déjeuner avec 
ses amis, vers la maison de son parrain. Alors les femmes allument le grand 
cierge et habillent la nouvelle épouse au-milieu des chants les, plus joyeux 
et des danses bruyantes. 

Le soir, les prétres se présentent avec les chammas'! pour dénouer le 
beugloun? 538, comme ils l’appellent dans leur langue, cérémonie qui con- 
siste a faire tomber une étoffe blanche qu’on a nouée aux murs. Jadis cette 
étoffe séparait la maison en deux parties, cachant dans l’une les nouveaux 
époux. Aujourd’hui la scéne se passe ainsi: Les prétres et la foule se réunis- 
sent dans une salle, laissant dans une autre l’épouse toute seule. Quand ils 
ont fini de réciter certaines priéres, on remplit leurs mouchoirs de nagl® Ax 
et l’on distribue le reste aux assistants. En manger est regardé comme une 
bénédiction. Au coucher du soleil le nouvel époux est ramené une seconde 
fois en triomphe. Il passera sa nuit chez le parrain comme il l’avait passée 
hier, c’est-a-dire, en chants, danses et amusements de toutes sortes. 


Le mardi, il y a un banquet offert par un des amis en l’honneur du 
nouveau marié. Ce jour 1a aussi, l’épouse étalera aux yeux des autres femmes 
tout ce qu’elle a apporté de chez ses parents en fait de bracelets, pendants 
d’oreilles, habits etc. 

Vers le soir, le jeune homme ira baiser pieusement la main de son 
beau-pére et de sa belle-mére, qui cu retour lui baisent la téte ct lui font 
un cadeau. 

Le mercredi, le pére et les fréres de I’épouse viennent chez celle et lui 
offrent leurs cadeaux; d’ailleurs durant toute cette semaine, il ’y aura pas 
de jours ott ses parents ne lui envoient de grands plateaux de douceurs qui 
se distribueront 4 mesure aux différentes visiteuses mariées seulement, qui 
viendront la voir. 

Le mercredi de la deuxigme semaine, les parents de la jeune épouse 
viennent la prendre et la gardent chez eux jusqu’au dimanche: l’époux lui 
députe alors trois ou quatre de ses parents qui soupent avec elle et la rame- 
nent comblée de présents. 

La laveuse qui aura transporté ses habits jusqu’A sa nouvelle demeure, 


vient alors demander son «baghchiche» qui est ordinairement de cent piastres 
environ. 


' Chammas veut dire diacre. Les Chaldéens sont les seuls Chrétiens qui aient gardé 
cette dignité se conférant aux laics. Ceux-ci recoivent une ordination spéciale qui leur donne 
droit a porter le surplis noué autour du cou et tombant sur leur poitrine et sur leur dos. Ils 
portent aussi l’aube dans les messes solenelles et y chantent les prophéties et les épitres. Leurs 
seules obligations sont d’étre présents aux cérémonies de l'Eglise. 

* Beugloun vient de deux mots chaldéens LNs B.2 qui veulent dire la chambre nuptiale. 

* Par ce mot, on comprend toutes sortes de choses qu’on peut mettre en poche pour 
manger, comme dattes, graines de pastéque grillées, etc. 
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Le quinziéme et le quarantiéme jour, comme aussi dans toutes les fétes 
de cette année, ses parents l’invitent encore et lui envoient les douceurs 
accoutumeées baglawa, des étoffes de soie et d’autres choses de ce genre. 


Un petit mot en terminant. Mossoul est par excellence la ville ot les 
coutumes des aieux ont été et sont encore sauvegardées avec un soin trés 
jaloux. Il semble enraciné dans l’esprit des Mossouliottes, par ailleurs gens tres 
intelligents, de ne faire aucun pas vers le soit disant «progrés». 

Plusieurs ont voyagé et ont vu: ils ont mené al’étranger une vie «civilisee» ; 
revenus a Mossoul ils doivent reprendre, sous peine d’étre méprisés, les habi- 
tudes de leur ville natale. Bien peu nombreux sont les porteurs de pantalons; 
ils trouvent cela misérable a coté de leur large ‘abayé ‘le. Les femmes et 
les filles un peu grandes ne sortiront jamais non plus, dans une rue, sans 
leur izar, long voile noir qui enveloppe toute leur taille. Mais on voit dans 
un avenir qui semble prochain, le chemin de fer et le bateau qui jetteront 
ici comme ailleurs en Mésopotamie un grand nombre d’Européens: ce sera 
peut-€tre le dernier coup donné a ces coutumes. Mais avec cux s’envolera et 
pour toujours le bonheur des simples et bons Mossouliottes. 


Appendice. 
Quelques spécimens de chants vulgaires qu’on chante dans les noces. 
texte: es Traduction. 

Banainaki ya aouda Nous t’avons batie, 6 chambre 

Banainaki bel “izzi Avec honneur nous t’avons batie 

Banaki abou (felan) Le pére (de tel) t’a batie 

Abou mouhazzam aljiz2i. Celui qui se ccint d’une ceinture de laine. 

Tie iben 2. Traduction. 

a) Ya nagueche al-baida a) O vous qui ornez l’ceuf de peinture 
Ya nagueche al-wardi O vous qui ornez la fleur de peinture 
Mahhad yeghuanni mai Personne ne chante avec moi 
Ghannaitou dnd wahdi. J'ai chanté moi toute seule. 

b) Djabéulou ettaga b) On lui apporta la piéce de soie 
Whatta ‘ala toulou ll la mit sur sa taille 
Wadaka toul al-houlou Et cette taille si (doucc) belle 
Ken Khalaqou rabbi. C’est mon Dieu qui l’a créée. 

c) Djaboulou el-‘aba c) On lui apporta le ‘abayé 
Whatta ‘ala toulou Il se mit sur sa taille 
Wadaka foul al-houlou Et cette taille si belle 
Ken Khalagou rabbi. C’est mon Dieu qui l’a créée. 

d) Djaboulou el-Zeboun, etc. d) On lui apporta l’habit, etc. 


On énumére différentes piéces d’habits: chemise, camisole, flanelle, etc. 
et on continue avec la suite du méme couplet. 


a) 


b) 


de 


a) 


b) 
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Texteno: 
Yalla effrechoulou bsadr al- 
iwana 
Mat al-‘adou wasfarrat alwana 


Farrachetou lou (lifoulan) 
hathaltoulou 

Whakhbiche men abotnou ken 
Jana. 


Farrachetou lou (lifoulan) hal- 


haltoulou 
Whakhbiche men ‘ammou ken 

jana 
Whakhbiche men ‘ammetou 


ken jana, etc. 


Puis ’on continue de méme: 


Texte 4: 
‘Alyom yammo ya yom 
Habbalgharbi wtab alnom. 


Djammal wén mrawweh 
Mrawweh ‘al sahhaja. 


c) Karwet djamal ma telzam 


d) 


D 


g) 


Ichtarili tarraja. 


Djammal wen mgharreb 
Mgharreb ‘ala bab alla. 


Koul man habibou yammou 
Wana rezqi ‘al alla. 


Djammal wen mgharreb 
Darbak ‘al assardya. 


Ekhdom habibi hemer 
Ma yelzam lou emraya. 


dy) 


b) 


Traduction. 
Prestement préparez sa place 
Au coeur du salon 
L’ennemi est mort 
Ses traits ont pali. 


J’ai préparé sa place (a tel) 

Je lui ai chanté 

Et un «baghchiche» nous est venu 
De son pere. 


Jai préparé sa place (a tel) 

Je lui ai chante 

Et un baghchiche nous est venu 
De son pere. 


et un baghchiche nous est venu de sa tante, 
son cousin, de sa niéce, etc., en nommant toute la parente. 


a) 


6) 


d) 


é) 


p 


2) 


Traduction. 
En ce jour, 0 mere, 0 jour 
Le vent d’Quest s’est levé 
Et le sommeil devient doux. 


Chamelier ott partez-vous? 
— Je pars pour sahhdja. 


Pas besoin du prix de louage du chameaw 
Achetez-moi des pendants doreilles. 


Chamelier ott partez-vous? 
— Je vais a la porte de Dicu (c’est- 
a-dire ott me conduit le sort). 


Chacun a son bien-aimé a ses cdtés 
Mais moi j’attends mon avoir de Dieu 
(c’est-a-dire mon sort est entre les 
mains de Dieu). 


Chamelier ott partez-vous? 
Votre chemin est du cdété du sérail. 


Les joues de mon bien-aimé sont rouges 
Il n’a pas besoin de miroir. 


Premicres strophes de quelques chants qu’on répéte souvent quand on 
emmene la nouvelle épouse. 


eek ey Pes tee 


Sete 
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Texted. 
Djibnaha wdjina (ya felan) 
(ya felan) wéche tghaddina. 


Traduction. 


Nous l’avons emmenée ect nous sommes venus (6 tel) 
(O tel) et que nous donnerez-vous a souper? 


Textesg; Traduction. 

Tal‘a men bét abbuha Sortant de la maison de son pere 

Dakhla bét edjiran. Entrant dans la maison des voisins. 

extent: Traduction. 

Labsa ahmar ‘al akhdar Habillée du rouge sur vert 

W ‘ein te‘ti salam. Et l’oeil donne un salut. 

REtsLeRS) 

a) Barho ya Barho?} b) Labset azzakhma c) Labset machalla 
Ya bou Guadhila Naz‘et azzakhma Naz ‘et mdachalla 
‘Addabt Gualbi Hallaila Wakhma Bent alamara 
Ya Barho Wakhina ya Barho Ya Barho 
Wanta tourideha Wauta tourideha W'anta tourideha 
= EcAlla — E Alla — E Alla 
Da ‘zem Khalq Alla Da‘zem Khalgq Alla Da ‘zem Khatn Alla 
‘Abid Alla. ‘Abid Alla. ‘Abid Alla. 

d) Labset Qadifa e) Barho ya Barho 
Naz et Qadifa Barho At ali 
Nadjmé wzarifa Walali Alla 
Ya Barho Adhbeh lak Kébeche 
W’anta tourideha Ya ‘ Youni 
— E Alla Wa'zem Khalg Alla 
Da‘zem Khalg Alla ‘Abid Alla. 

‘Abid Alla. 
Traduction. 

a) Barho, 0 Barho b) Elle prit le corset 
O porteur de cheveux enlaces en Elle rejeta le corset 

touffes Cette nuit est chaude 
Vous m’avez tourmenté le coeur Chaude, 6 Barho 
O Barho Et vous la voulez 


— Oui, par Dieu 
Jinviterai tous les gens de Dieu 
Serviteurs de Dieu. 


Et vous la voulez 

—— Oui, par Dieu 

Jinviterai tous les gens de Dieu 
Serviteurs de Dieu. 


' Barho, diminutif d’Abraham. 
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c) Elle pritla «plaque d’or sur le front» d) Elle prit le velours 
Elle rejeta la «plaque d’or sur le Elle rejeta le velours 
front» Astre et beile 
Fille des princes O Barho 
O Barho Et vous la voulez 
Et vous la voulez — Oui, par Dieu 
— Oui, par Dieu J’inviterat tous les gens de Dieu 
Jinviterai tous les gens de Dieu Serviteurs de Dieu. 


Serviteurs de Dieu. 


e) Barho, 6 Barho 
Barho l’élevé 
Lélevé est Dieu 
Je vous immolerai un bouc 
O mes yeux 
Et jinviterai les gens de Dieu 
Serviteurs de Dieu. 


—Sss——_ 
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Das Problem einer internationalen Lautschrift. 


Von Prof. SPRATER, Neustadt a, H., Bayern. 
(Schlu8.) 


VII. Kennzeichnung der Vokallaute. 
A. Gruppe der fiinf schematischen Vokalbuchstaben. 

§ 118. Es ist herk6mmlich, von fiinf Grundvokalen zu reden, obgleich es zwischen /, e, 
a, o, u keine feste Abgrenzung gibt, sondern nur einen allmahlichen, fast unmerkbaren Uber- 
gang von einem Laute zum anderen. 

§ 119. Streng genommen ist es unrichtig, wenn man in der Schule von dem a, dem e 
etc. redet. Die genannten historischen Buchstaben bezeichnen nicht zwei festbegrenzte Vokal- 
laute, sondern Lautgruppen. Wie man nicht einen Vogel im allgemeinen zeichnen kann, sondern 
nur eine bestimmte Vogelspezies, cinen Storch oder eine Lerche, so kann man nicht allgemeines 
a, é sprechen und phonctisch darstellen, sondern nur bestimmte Spezies aus der a- und e-Gruppe. 
Den Vogel kann man hochstens in der Weise zeichnen, da man die Hauptmerkmale dieser 
Tierklasse in einem schematischen Bilde zusammeniaft. In analoger Weise kann man auch 
die a-Gruppe (Nr. 1), die e-Gruppe (Nr. 4) in einer schematischen Zeichnung darstellen, indem 
man die Hauptmerkmale angibt und die Spezieskennzeichen unberiicksichtigt laBt. 

§ 120. Das schematische a mit allen seinen Spezies steht in der Mitte zwischen dem 
hohen vorderen Vokallaute i und dem ticfen hinteren Vokallaute w. Genau in der Mitte davon 
steht das ideale zentrale a. Es ist der erste Laut, den das Kind unbewuft hervorbringt, bevor 
es lernt, seine Laute zu differenzieren. 

§ 121. A ist der Laut, bei dessen Hervorbringung der Mund sich am 
weitesten 6finet, wobei die Lippen nahezu einen Kreis (4:4), in Wirklichkeit 
aber eine vom Kreise nur wenig verschiedene Ellipse (3:4) bilden. Die Ellipse 
in den Vokalraum (3:4) eingeschrieben, soll das Symbol des a-Lautes sein 
(siehe erster Buchstabe, Nr. 1 der Tabelle). 

§ 122. Wahrend das a, der lauteste, starkste und vollste Vokal, durch die volle Ellipse 
symbolisiert wird, werden die vicr anderen schematischen Vokale 7, u, e, o durch Teile der 
Ellipse versinnbildet, welche derart in den Vokalraum cingeschricben sind, da® sic dic vier 
Innenseiten beriihren. 

§ 123. Lassen wir die obere Rundung der Ellipse weg (Nr. 2), so er- 
halten wir eine pokalformige Figur, das schematische Symbol eines hohen 
Lautes gleich 7. 

Nehmen wir das Kehrbild dieser Figur (Nr. 3), indem wir den _oberen 
Teil nach unten drehen, so bekommen wir dic Glockenform mit der Offnung 
nach unten, das Symbol des unteren Tones uv. 

§ 124. Lassen wir den Bogen auf der rechten Seite der Ellipse weg, so 
ergibt sich die Gestalt des abnehmenden Mondes (Nr. 4). A gilt als der vollste 
und slarkste Vokalton; dic stufenweise Abschwachung des Tones in den e- 
Lauten laBt sich durch cine stufenweise Verkleinerung der Mondscheibe sym- 
bolisieren. . 

Das Kehrbild des e-Buchstabens gibt das Zeichen fiir den symimetrisch 


gegeniiberstehenden o-Laut (Nr. 5) oder vielmehr die o-Gruppe. 

§ 125. Auf diese Weise haben wir fiir dic fiinf Vokalgruppen a, e, i, 0, u symbolisch 
entsprechende Lautzcichen gefunden. Diese Zeichen sind schcmatische, mathematische Pigeren, 
iiberall gleich dick, ohne irgend cine Modifikation zu Anfang oder Ende. — In der wirklichen 
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Sprache kann man keine schematischen Vokale und keine Vokalgruppe sprechen, sondern nur 
irgend eine einzelne, sei es mehr offene oder mehr geschlossene Spezies der a-, e- etc.-Gruppe. 

Es handelt sich nun darum, fiir die einzelnen Spezies dieser Laulgruppen symbolisch 
entsprechende Lautbilder zu gestalten. Bei jedem dieser Bilder mu8 der Gruppencharakter, also 
die Ellipsenform des a, die Becherform des J, die Glockenform des uw etc. deutlich hervortreten. 

§ 126. Die realen Lautbilder unterscheiden sich dadurch von den schematischen Gruppen- 
bildern, da® sie a) stets an irgend einer Stelle verdickt sind, und 6) da® sie zu Anfang oder 
am Ende cine kleine Formanderung aufweisen. 

Wahrend die fiinf Gruppenbilder oder schematischen Lautbilder in der praktischen Laut- 
schrift keine Verwendung finden und deshalb sehr wohl entbehrt werden konnen, sind ander- 
seits fiir die verschiedenen Vokalspezies ziemlich viele Lautbilder erforderlich. Die Lautbilder 
fiir samtliche Vokale und Vokalschattierungen werden von den fiinf Prototypen hergeleitet. Jeder 
kleinen Anderung am Vokaizeichen entspricht eine analoge Anderung im Vokallaute. 


§ 127 Wenn wir das zentrale a aussprechen, befindet sich die Zunge in neutraler Lage. 
Sobald wir die Zunge aus dieser indifferenten Lage nach vorwarts oder riickwarts bewegen oder 
heben, so dndert sich der Schallraum und es ergeben sich andere Laute. Bewegen wir die Zunge 
nach vorne, so ergeben sich die Vokale der vorderen Zungenhebung, die Dentalvokale a, e, i 
(,Anthropos-Alphabet* § 177). Durch eine Verschiebung nach hinten bilden wir die Vokale der 
hinteren Zungenhebung, die Gutturalvokale a, 0, u (,Anthropos-Alphabet* § 155). 


B. Dentalvokale. 
(Gruppe Nr. 6—-8, 9—12, 13--16, 17—20.) 

§ 128. Die Dentalvokale oder die Vokale der vorderen Zungenhebung 
werden samtlich dadurch symbolisch gekennzeichnet, daf die entsprechenden 
Lautbilder vorne bei ii’ verdickt, d. h. mit Schattenstrich geschrieben werden. 

Vom theoretischen Standpunkte aus kann man die Zahl dieser Laute beliebig grof 
nehmen, 5, 10, 20, 40 und noch mehr. Je groéfer man dic Zahl annimmt, desto geringer wird 
der Unterschied in den Formen der Lautbilder werden. Etwa 9 helle a, 16 e, 162 nebst den 
entsprechenden 41 Kehrbildern fiir a, 0, w lassen sich graphisch so deutlich darstellen, daf das 
Auge den Unterschied noch deutlich herausfinden kann. Vom praktischen Standpunkte aus, also 
in der alltaglichen Schrift, darf man sich wohl auf fiinf Zeichen fiir dentale und desgleichen 
auf fiinf Zeichen fiir gutturale Vokale beschranken. 

§ 129. Derjenige reale a-Laut, welcher dem imaginaren, idealen, mit 
vollendeter Neutralitat der Zungenlage gesprochenen a-Laute am ndachsten 
steht, aber bereits eine kaum merkliche Vorwartsbewegung der Zunge auf- 
weist, wird symbolisch dargestellt durch eine Ellipse, die den Vokalraum von 
3 mm Breite und 4 mm Hohe ausfiillt. Weil wir aber einen Vokal der vorderen 
Zungenhebung darzustellen haben, mu der vordere Teil der elliptischen 
Figur verdickt werden. Wenn man diesen Buchstaben zeichnet, beginnt man 
an der Basis iu, stellt nach aufwarts bei ww’ die Gestalt eines zunehmenden 
Halbmondes dar, fiigt auf der vorne gegeniiberliegenden Seite ii dic ver- 
dickte Form des abnehmenden Mondes hinzu und schlie&t in der Art, da8 
der bogenartige Endstrich sich in den Anfangsstrich des Buchstabens ver- 
liert (Nr. 6). 

§ 130. Schieben wir die Zunge ein klein wenig weiter vorwarts, so ergibt 
sich ein nur unweseftlich geanderter Schallraum und folglich cin dem vorigen 
sehr ahnlicher, aber doch nicht gleicher Vokallaut. Um denselben zu zeichnen, 
beginnen wir den Aufstrich ein klein wenig weiter links, formen eine der 
vorigen ahnliche ellipsenartige Figur, den Endstrich an der Basis aber fiihren 
wir nicht in den Anfangsstrich hinein, sondern etwas nach aufen rechts in 
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den Winkel #wu’. Wir erhalten auf diese Weise ein Oval (Nr. 7), welches der 
_ Ellipse noch sehr ahnlich sieht. 

§ 131. Beginnen wir den Anfangsstrich links etwas weiter oben, etwa 
in der Mitte der Rechteckseite i’, und zeichnen eine der vorhergehenden 
sehr ahnliche Figur, so wird das Oval merklich kleiner. Wir bekommen dadurch 
das Symbol eines Lautes, der zwischen a und e in der Mitte steht (Nr. 8), 
den man aber noch zur a-Gruppe rechnen darf. 


§ 132. Beginnen wir noch weiter oben und fiigen eine der vorhergehenden 
recht ahnliche Figur bei, so wird das Oval noch kleiner. Je kleiner das a- 
Oval wird, desto mehr entfernt sich der entsprechende Laut vom zentralen a. 
Wir sind damit in den Bereich der e-Lautgruppe eingetreten, wir haben einen 
Buchstaben, der ein dem hellen a noch nahestehendes, recht offenes e kenn- 
zeichnet (Nr. 9). 

§ 133. Beginnen wir die Zeichnung des Vokalbildes nicht mehr links, 
sondern senkrecht von oben mit einem noch mehr verkleinerten Oval, so 
stellen wir hiedurch einen Laut dar, der vom zentralen a noch weiter entfernt 
ist, d. h. ein halb offenes e (Nr. 10). 

§ 134. Verwenden wir zu Anfang an Stelle des sehr kleinen Ovals einen 
verdickten Punkt, so sinnbildet dies neuerdings eine weitere Stufe der Ent- 
fernung vom zentralen a oder einen Laut, der als halb geschlossenes e gelten 
mag (Nr. 11). : 

§ 135. Lassen wir auch den Punkt beiseite und beginnen mit einem 
einfachen schwachen Striche, so mu dies folgerichtig einen e-Laut charakteri- 


sieren, der als vollstandig geschlossen erscheint (Nr. 12). 

§ 136. Wir haben auf vorbeschriébene Weise eine dreifache Abstufing der hellen a- und 
eine vierfache Abstufung der e-Laute graphisch dargestellt. Es sind sieben Buchstaben, von 
welchen saimtliche den verdickten, abwartsgehenden Bogen bei /’é und die letzten sechs den 
etwas auswartsgehenden Endstrich bei « gemeinsam haben; sic unterscheiden sich durch die 
Stelle des Anfangsstriches. Fiir schulgemafe Genauigkeit reichen 4 e und 3 helle a unbedingt aus. 

§ 137. Ohne Schwierigkeit lassen sich fiir eine gréBere wissenschaftliche Genauigkeit je 
vier Unterstufen dieser e- und a-Laute graphisch ausgestalten, indem man dem Endstrich cine 
etwas abgedinderte Form gibt. Nehmen wir z. B. das Lautzeichen (Nr. 13) fiir den in der Mitte 
awischen a und e stekenden Laut; der Endstrich im Winkel iu u' wendet sich ein wenig nach 
oben. Geben wir dem Endstriche eine wagrechte Richtung (Nr. 14) oder eine etwas nach abwarts 
gedrehte Richtung (Nr. 15) oder Abwartsrichturg mit verdicktem Punkte (Nr. 16), so kennzeichnen 
wir dadurch vier Unterstufen der Genauigkeit, und zwar in der Entfernung vom zentralen as In 
analoger Weise lit sich auch bei den iibrigen a- und e-Lauten, desgleichen auch bei samilichen 
normalen (,Anthropos-Alphabet* § 162) Vokallauten eine viermal gréfere Genauigkeit in der 


Lautbezeichnung erzielen. . 

§ 138. Das Zeichen fiir jenen der vier e-Laute, welcher von a am weitesten 
entfernt ist und folglich dem é am ndchsten steht, beginnt oben bei wz’ mit 
einem einfachen Striche nach links und schlieSt mit einem kurzen, aufwirts 
gerichicten Endstriche bei w (Nr. 12). Wenn wir oben weiter links anfangen 
und daftir den Endstrich nach aufwarts bis zur Linie / uw’ verlangern, so ergibt 
sich eine der erstgenannten sehr ahnliche Bildform, welche oben offen und 
becheraihnlich ist. Der hellklingende Pokal ist das Sinnbild des hellténenden 
i-Lautes. Wir haben das Zeichen fiir jenen offenen i-Laut, welcher dem ge- 


schlossenen e am nachsten steht (Nr. 17). 


790 Prof. SPRATER, 


§ 139. Beginnen, wir das pokalahnliche Lautzeichen nicht mit einer kleinen 
Rundung von innen, sondern mit einer senkrecht abwartsgehenden Linie, so 
tritt die Ahnlichkeit mit e noch starker zurtick (Nr. 18); das gleiche gilt be- 
ztiglich des auf diese Weise symbolisierten Lautes. 

§ 140. Beginnen wir aber mit einer sanften Rundung von aufen (Nr. 19), 
so symbolisieren wir eine noch weitere Entfernung vom e-Laute. 

§ 141. Verwenden wir statt dieser Rundung einen Winkel von etwa 45 Grad, 
so kennzeichnen wir damit die auferste Entfernung in der Reihe der Dental- 
vokale (Nr. 20). 


C. Gutturalvokale. 

§ 142. Der Reihe der Dentalvokale steht die Reihe der Gutturalvokale 
symmetrisch gegeniiber. Die dentalen Vokale, d. h. die Vokale der vorderen 
Zungenhebung haben als gemeinsames Merkzeichen eine Verdickung an der 
Vorderseite ii’. Folglich miissen die Vokale der hinteren Zungenhebung 
durch eine Verdickung an der hinteren Seite ww charakterisiert werden. 


§ 143. Wir haben einen Weg gefunden, wie man die Dentalvokale in 
11 Hauptstufen oder 41 Nebenstufen, also durch 41 Buchstaben mit der denkbar 
groBten Genauigkeit versinnbildlichen kann. Verwenden wir im Buchdrucke 
diese 41 Buchstaben als Kehrbilder (also in umgekehrter Richtung, den 
oberen Teil nach unten), so haben wir 41 Zeichen, um die symmetrisch ent- 
sprechenden Gutturalvokale darzustellen, man braucht also hiefiir keine neuen 
Buchstaben zu pragen. Anders in der Handschrift; Feder und Stift bendtigen 
82 Buchstabenformen. 

§ 144. Die dentalen und gutturalen Vokale bilden zusammen die Gruppe der normalen 


Vokale (,Anthropos-Alphabet* § 162). Auferdem gibt es noch die Gruppe der anormalen Vokale 
(,Anthropos-Alphabet* § 164). 


D. Palatalvokale. 
(Gruppe Nr. 21—23.) 

§ 145. Die Palatalvokale verlangen mittlere Zungenhebung (,Anthropos-Alphabet* § 149). 
Es sind drei Laute, welche ,keine Abstufung erleiden*. Sie kommen in vielen Sprachen gar 
nicht vor, im Englischen spielen sie eine grofe Rolle. 

§ 146. Wenn wir vordere Zungenhebung durch einen Schattenstrich vorne 
bei ii’, hintere Zungenhebung durch einen Schattenstrich hinten bei ww’ sym- 
bolisieren, so mu folgerichtig mittlere Zungenhebung durch einen Schatten- 
strich in der Mitte des Vokalraumes gekennzeiclinct werden. 

§ 147. Wir héren die fraglichen drei Palatalvokale z. B. in der ersten Silbe der englischen 
Worter: butter, burning, pretty (?). Dem Klange nach hat der Tonvokal in butter Ahnlichkcit 
mit dem hellen a, in burning mit 6 oder offenem e; in pretty mit i oder 7. Dem entsprechend 
miissen die drei Lautzeichen gebildet werden. 

§ 148. Um den Schattenstrich in der Mitte anbringen zu k6nnen, mu8 
bei diesen drei Lautbildern vorne eine Erganzung angebracht werden. Als 
zweckmafig erweist sich beim ersten Buchstaben (Nr. 21) ein kurzer aufwarts- 
gehender, nach rechts gewendeter Bogen, dessen Fortsctzung das a-Oval bildet; 
beim zweiten Buchstaben (Nr. 22) ein kurzer senkrechter Strich nach aufwarts, 
an welchen sich unmittelbar das Oval fiir offenes e (§ 132) anschlieft; beim 
dritten Buchstaben (Nr. 23) ein kurzer nach links géwendeter Bogen, an welchen 
sich die. Form des i-Buchstabens anfiigt. 
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§ 149. Auf die angegebene Weise kommt einerseits der verdickte Vokalstrich in die Mitte 
des Lautbildes, anderseits erhalt das betreffende Lautbild groBe Ahnlichkeit mit jenen Buch- 
stabenformen, welche die nachst ahnlich klingenden Laute (a, 6, i) reprasentieren. 


E. Labiodentalvokale. , 
(Gruppe Nr. 24—28.) 


§ 150. Jene Laute (6, i), welche die deutsche Sprachlehre als Umlaute bezeichnet, sind 
ihrem Charakter nach labiodental (,Anthropos-Alphabet* § 178). Das 6 verbindet die Zungen- 


stellung der e-Laute mit der Lippenstellung der o-Laute; a verbindet die Zungenstellung des i 
mit der Lippenstellung des u, 


§ 151. Die zwitterartige Natur dieser beiden Umlaute, die Verschmelzung des eo, bzw. in 
zu einem ecinheitlichen Laute soll auch im Lautbilde symbolischen Ausdruck finden. Dem Klange — 
nach steht 6 dem e naher als dem o, das # dem i naher als dem uw. Auch diese Tatsache muB 
im Lautbilde zur Geltung kommen. 

§ 152. Den 6-Laut wird man also derart kennzeichnen, daf man das 
Zeichen fiir o mit dem Zeichen fiir e zu einem in den Vokalraum eingeschriebenen 
einheitlichen Lautzeichen verbindet. Man beginnt mit dem Zeichen fiir o und 
fiigt das e-Zeichen in der Weise bei, da8 letzteres die Verdickung tragt. 


§ 153. In analoger Weise bildet man das phonetische Zeichen fiir d: man 
fiigt an den Aufstrich des w-Zeichens ein zusammengedrangtes é in der Weise, 
da8 das einheitliche Lautbild in den Vokalraum eingeschlossen ist; die Um- 
laute sind weder zusammengesetzte noch verschmolzene, sondern einheitliche 
Laute, welche bei Verlangerung immer gleich klingen. 

§ 154. Der 6-Laut kommt in drei Variationen vor: offen, mittel, ge- 
schlossen (,,Anthropos-Alphabet* § 173). Die entsprechenden d-Laute lassen 
sich ohne Schwierigkeit darstellen durch Verwendung der Vokalzeichen fiir 
offenes e (Nr. 24), fiir halb geschlossenes e (Nr. 25) und fiir geschlossenes e 
(Nr. 26). 

§ 155. U kommt in zwei Variationen vor: offen und geschlossen. Durch 
entsprechende Gestaltung des Antfangs- und Endstriches fiir 7 148t sich die 
Lautverschiedenheit graphisch darstellen. In Nr. 27 haben wir das Zeichen fiir 
den offenen, in Nr. 28 fiir den geschlossenen Umlaut. 


§ 156. Wir haben bisher 90 Buchstabenformen kennen gelernt, durch welche 90 Vokal- 
laute von mittlerer Lange und mittlerer Betonung gekennzeichnet sind. Bei Ausniitzung des 
Kehrbildersystems sind hiefiir im Buchdrucke 49 Typen erforderlich. Eine. weitere Anzahl von 
Vokalbuchstaben wird sich zur Kennzeichnung der verkiirzten Vokale als notwendig erweisen. 


F. Verkiirzte Vokale. 
(Gruppe Nr. 29—32, 33—36, 37--40.) 

§ 157. Alle bisher behandelten Vokale wurden als normallang angenommen, also ohne 
Verlangerung oder Verkiirzung des Lautes, so etwa wie die Franzosen die drei Vokale in précéder 
oder attacha sprechen, wo jeder Vokal gleich betont, gleich lang und gleich deutlich ist: Neben 
der Gleichmafigkeit in der Lange und Betonung der Vokale gibt es auch eine groBe Ver- 
schiedenheit, es gibt sehr lange und sehr kurze Vokale. Selbstverstandlich mu dieser Unter- 
schied in der Aussprache auch in der phonetischen Schrift zum Ausdrucke kommen. 


§ 158. Vom theoretischen oder phonetisch-wissenschaftlichen Standpunkte aus muB die 
Anforderung gestellt werden, da8 eine vollkommene Lautschrift imstande sei, die samtlichen 
bisher behandelten 12 dentalen, 12 gutturalen und 8 anormalen Vokale in ihrer Verkiirzung zu 
kennzeichnen, und nicht nur das, sie muB noch dazu geeignet sein, mehrfache Abstufungen 
der Kiirzung behufs genauester Lautdarstellung zu charakterisieren. Nach der Theorie mifbte 
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man also mindestens 32, bei dreifacher Abstufung dagegen 96 neue Buchstabenformen prdgen. 
Vom graphischen Gesichtspunkte aus ware es keine Schwierigkeit, alle diese Buchstaben in 
systemgemafer Weise zu gestalten, aber diese Sache wiirde keinen praktischen Zweck erfiillen. 


§ 159. Durch Verkiirzung und die regelmafig damit verbundene schwache Betonung 
verliert jeder Vokalklang an Deutlichkeit; das Ohr ist kaum mehr imstande; zu unterschciden, 
ob ein offener oder geschlossener Vokallaut vorliegt. Eine graphische Unterscheidung ist zweck- 
los fiir Laute, die man akustisch nicht mehr unterscheiden kann. Fiir schulgemafe Schreibung 
wird deshalb eine ganz geringe Zahl von Kiirzungsbuchstaben hinreichen, je ein ¢ und u, ein 
e und o, ein oder zwei a. 

§ 160. Es handelt sich nun darum, ein gemeinsames Merkzeichen zu suchen, welches bei 
allen Vokalen die Kiirzung symbolisch kennzeichnet. Der naheliegende Gedanke, die stufen- 
weise Verkiirzung der Vokallaute durch eine stufenweise Verkleinerung des Lautbildes zu sym- 
bolisieren, 1a8t sich aus technischen und dsthetischen Griinden nicht empfehlen. Es muf deshalb 
cin anderer Weg eingeschlagen werden. 

§ 161. Die bisher behandelten Vokalzeichen stellen den Laut in seiner 
vollen Starke, in voller Entwicklung dar. Bevor eine Bliite zur vollen Entfaltung 
gelangt, befindet sie sich zusammengerollt in der Knospe, nicht selten rollt 
sie sich nach der Entfaltung neuerdings zusammen. Wir kénnen den verkiirzten 
Vokal mit einer noch unentwickelten zusammengerollten Bliite vergleichen 
und die Verkiirzungsbilder in der Weise symbolisch gestalten, da der End- 
Sstrich des Vokalbuchstabens sich nach einw4rts zuriickrollt. Je weiter sich 
dieser Endstrich in das Innere des Lautzeichens zuriickrollt, desto starker ist 
die symbolisierte Verkiirzung. Dieses Zuriickrollen komint bei allen Vokalbildern 
zur Verwertung, ausgenommen die Gutturalvokale, bei welchen auf Grund der 
Verwendung von Kehrbildern der Involutionscharakter am Anfangsstriche zur 
Geltung kommt. 


§ 162. In der Vokalgruppe Nr. 29—32 sehen wir eine vierfache Verkiirzungs- 
abstufung fiir offenes e; zuerst den Punkt, dann horizontale Richtung nach 
einwarts, dann Neigung in einem Winkel von 45 Grad, dann senkrecht ab- 
warts; letzteres ist die starkste Verkiirzung. 


§ 163. In der Gruppe Nr. 33—36 haben wir eine analoge Kiirzung des 
i-Lautes; je weiter der Endstrich abwarts geht, desto starker ist die Verkiirzung. 
In gleicher Weise kann gekiirztes a dargestellt werden. 


§ 164. Wenn man fiir die Dentalvokale Verkiirzungsbuchstaben pragt, 
kann man die gleichen Typen zur Bezeichnung der kurzen Gutturalvokale 
verwenden (Kehrbilder!), und zwar sowohl in der alltaglichen Schreibung mit 
etwa drei Lettern, als auch in wissenschaftlicher Schrift mit 12 bzw. 36 Lettern. 
. § 165. Durch zweckmaBige Verwendung der Kiirzungssymbole werden Betonungsregeln 
iiberfliissig, 

§ 166. Ebenso wie die Dental- und Gutturalvokale kénnen auch die drei 
palatalen (§ 145) und die ftinf labiodentalen (§ 150) Vokale eine Verkiirzung 
erleiden. Diese acht Laute sind schon bei normaler Lange etwas schwer zu 
unterscheiden, bei Verkiirzung wird die Unterscheidung derselben noch viel 
schwicriger. Drei Verkiirzungsvokale (Nr. 37—39) werden sich deshalb fiir 
praktische Zwecke als ausreichend crweisen. Freilich ware es leicht, fiir samt- 


liche acht Laute Verkiirzungsformen zu pragen, eventuell sogar mit mehrfacher 
Abstufung. 


ee 
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§ 167. An dieser Stelle ist auch jener allerkiirzeste Vokallaut zu behandeln, 
welcher die sogenannten ,silbigen“ Konsonanten m, n, r, / entweder wirklich 
begleitet oder doch zu begleiten scheint, so wie das stufenweise verstummende 
franzésische e. Zur Bildung einer Silbe gehért meines Erachtens ein Vokal, 
mag derselbe auch noch so kurz sein. Silbenbildende Konsonanten sollten 
deshalb stets von einem Vokalzeichen (Nr. 40) begleitet sein, welches aus- 
schlieBlich zu diesem Zwecke dienen soll und in seiner Form an den nachst- 
ahnlichen Laut, d. i. verkiirztes e oder 6, erinnert, ohne ihm gleich zu sein. 


G. Modifizierte Vokallaute. 


§ 168. Die unverkiirzten Vokallaute kénnen eine Anderung des normalen Lautwertes 
dadurch erleiden, da& eine Dehnung, eine starke Betonung, da8 Nasalitat oder der den tibeto- 
birmanischen und vielen afrikanischen Sprachen eigentiimliche Accentus musicalis hinzukommt. 
Die Qualitat des Lautes erleidet dabei keine Anderung, der Laut ist auch bei Dehnung vom 
Anfang bis Ende genau der gleiche, was bei verschmolzenen Lauten (§ 43) nicht der Fall ist. 


a) Gedehnte Vokale. 


§ 169. In viclen Sprachen spiclt dic Lange oder Dehnung der Silben eine wichtige Rolle, 
sie dient vielfach zur Unterscheidung ahnlich lautender Wo6rter und ist deshalb von grofier Be- 
deutung. Wo ein wesentlicher Unterschied in der Vokallange zur Geltung kommt, muf der 
Unterschied in der Aussprache auch in phonetischer Schreibung gekennzeichnet werden. Dies 
geschieht am zweckmaBigsten durch ein allen gedehnten Vokalen gemeinsames Merkzeichen, 
den Dehnungsbuchstaben, welcher hinter dem Vokalzeichen seinen Platz hat. 

§ 170. In der historischen Orthographie wird die Dehnung der Vokallaute entweder gar 
nicht angedeutet oder wenn es geschieht, so geschieht es fast immer in unzweckmafiger Weise. 
Auch die phonetische Schreibung hat meines Erachtens noch nicht den Weg gefunden, auf 
welchem die Dehnung der Vokale sich auf die einfachste und zweckmafigste Weise darstellen 
lat. Verwendet man namlich das Dehnungs-h oder Vokalverdoppelung, oder diakritische Zeichen 
(a Gd), oder Doppelpunkt, z. B. pa.s'jo:n, so ist dieses Verfahren weder zweckmaBig noch 
einwandfrei; auch la8t sich eine Abstufung in der Dehnung nicht wohl durchfiihren. 

§ 171. Samtliche Lautmodifikationen, also auch die Dehnung, lassen sich auf die zweck- 
mafigste Weise dadurch ausdriicken, daf man spezielle Modifikationsbuchstaben pragt, fiir jede 
Modifikationsart ein festes Zeichen, welches symbolisch die Art der Modifikation andeutet. 


§ 172. Wenn die englischen Worter poor, dear, fair ausgesprochen werden, 
hort man kein r, man hort statt dieses Konsonantenlautes hinter den langen 
Vokalen u, i, a einen dumpfen diphthongartigen Nachklang, welcher sich 
wie ein stark verkiirztes a anhort (Patach furtivum). Wenn man den Kom- 
parativ dieser Worter ausspricht (poorer, dearer, fairer), so wird das bisher 
stumme r hérbar, vor diesem / tont aber ein wesentlich kiirzerer, kaum noch 
wahrnehmbarer Nachklang zu den drei gedehnten Vokalen. Auf Grund der 
Lautahnlichkeit zwischen dem noch deutlich hérbaren palatalen Halbvokale a 
(Nr. 41) und dem kaum noch vernehmbaren Nachklange (Nr. 45) in der Kom- 
parativfiorm miissen die Zeichen ftir die beiden dumpfen Laute recht ahnlich 
sein; das Zeichen fiir den Halbvokal a reicht bis zur Mitte des Unterraumes 
77’, das Zeichen fiir den noch kiirzeren Laut bis an das Ende des Unter- 
raumes / 7. Dieser letzte Buchstabe stellt einen sehr undeutlichen Nachklang 
dar, der an der aufersten Grenze der Hérbarkeit steht, aber den vorangehenden 
deutlichen Vokallaut als gedehnt erscheinen la8t. Durch eine kleine Form- 
4nderung am Ende des besagten Buchstabens erhalt man ein phonetisches 
Zeichen (Nr. 42), welches ausschlieBlich Dehnung ohne jeglichen Beiklang 
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sinnbildet. Wir haben auf diesem Wege einen modifikationsfahigen Dehnungs- 
buchstaben abgeleitet, welcher geeignet ist, allenfalls Dehnungsabstufungen 
wiederzugeben. Der Buchstabe Nr. 41 driickt diphthongische Dehnung aus; 
Nr. 42 etwas starkere, reine Dehnung, Nr. 43 sehr starke Dehnung, Nr. 44 den 
starksten Grad der Dehnung. 

b) Tonvokale. 

§ 173. Wenn man die tonlosen oder verkiirzten Silben eines Wortes an der Vokalform 
deutlich erkennt (§ 157ff.), so braucht man niemals Betonungsregeln und kaum jemals aus- 
driickliche Kennzeichnung der normalen Betonung durch Schriftzeichen. Das unsymbolische 
Akzentzeichen, welches manche Phonetiker vor oder hinter die betonte Silbe setzen, ist nun 
nicht mehr nétig, ebensowenig irgend ein Betonungszeichen iiber oder unter dem Vokal- 


buchstaben. 

§ 174. Gedehnte Vokale sind fast immer betont; es ist deshalb 
meist tiberfliissig, die Betonung eigens zu kennzeichnen. Wird dies aber dennoch 
wiinschenswert oder notwendig, so kann es in geeigneter Weise durch die 
Buchstabengruppe Nr. 45—48 geschehen, und. zwar in vierfacher Abstufung. 
Wir haben zunachst (Nr. 45) das normale Zeichen fiir Dehnung ohne besondere 
Betonung, dann (Nr. 46) fiir Dehnung mit Betonung, ferner (Nr. 47) etwas 
starkere Betonung, zuletzt (Nr. 48) fiir Dehnung mit sehr starker Betonung. 

§ 175. Soll ein Modifikationsbuchstabe zur Kennzeichnung der Betonung 
von normallangen Vokalen gebildet werden, so wird man am zweckmafigsten 
von einem Lautzeichen ausgehen, welches eine sehr starke Verkiirzung, die 
denkbar gréfte Verkiirzung eines Vokallautes (Nr. 40) darstellt, so wie man 
vorhin das stark verkiirzte palatale a (Nr. 37, 41) zum Ausgangspunkte ge- 
nommen hat. Auch hier la8t sich eine vierfache Abstufung der Betonung ohne 
Schwierigkeit darstellen; in der Praxis wird es aber hinreichend sein, zwei 
Zeichen zur Verfiigung zu haben: Nr. 49 fiir normalstarke, Nr. 50 fiir besonders 
starke Betonung. 


§ 176. In analoger Weise lieBe sich auch die Betonung von diphthongischen Silben kenn- 
zeichnen, falls dies als wiinschenswert erscheinen sollte. 


c) Nasalvokale. 
(Gruppe Nr. 51—55.) 
§ 177. Jeder Vokal kann mit nasalem Beiklange ausgesprochen werden (, Anthropos- 


Alphabet“ § 188). Fiir phonetische Schreibung mu8 deshalb die MOglichkeit gegeben sein, die 
Nasalitat bei samtlichen Vokalen zu kennzeichnen. 

§ 178. Die nasale Aussprache eines Vokales wird von dem Phonetiker mit Vorliebe durch 
einen gewundenen Strich (Tilde) iiber oder unter dem Vokale dargestellt. Aber einerseits ist 
die Tildeform wenig geeignet zur symbolischen Kennzeichnung der vielfach kurzen Nasalvokale 
anderseits wird bei diesem Verfahren eine groSe Anzahl entsprechender Typen notwendig im 
so mehr, als ja die gedehnten Nasalvokale wieder zahlreiche spezielle Typen postulieren wiirden. 
Abstufungen der Nasalitat lassen sich mit dem Tildezeichen nicht ausdriicken: fiir Kennzeichnung 
nasalierter Diphthonge ist dasselbe wenig geeignet. 


§ 179. Die Nasalitat hat sich zumeist aus der nachlassigen Aussprache 
eines Konsonanten, besonders des n, geschichtlich entwickelt. In manchen 
Sprachen wird noch eine schwache Spur des 1 gehort, in anderen, z. B. im 
Franzésischen ist die letzte Spur eines n- oder m-Lautes verschwunden Diese 
beiden Tatsachen sollten in phonetischer Schreibung Beriicksichtigung finden 
Wird der Konsonantenlaut noch teilweise gehort, so wird man dafiir den Buch- 
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staben Nr. 51 oder 52 verwenden, der zum Teil in den konsonantischen Ober- 
raum, zum Teil in den Unterraum hineinreicht. Ist aber die letzte Spur des 
n-Lautes verschwunden, so mag diese Modifikation des Vokallautes durch den 
Modifikationsbuchstaben Nr. 53, der nicht mehr in den Oberraum, wohl aber 
bis in die Tiefe des Unterraumes hinabreicht, graphisch wiedergegeben werden. 
Jene Buchstaben, welche in die bezeichnete Tiefe hinabgehen, haben nie 
eigenen Lautwert. — Das phonetische Lautbild fiir n selbst kann erst spater- 
hin (§ 210) entwickelt werden. 


§ 180. Im Interesse der Abwechslung und Schénheit empfiehlt es sich, 
niemals zwei Modifikationsbuchstaben unmittelbar hintereinander zu gebrauchen. 
Man wird aus diesem Grunde zunachst einen Nasalitatsbuchstaben fiir normal- 
lange Vokale bilden, z. B. fiir @ in grand (Nr. 53), einen anderen fiir gedehnte 
Nasalvokale, z. B. d@ in grande (Nr. 55), vielleicht noch einen dritten fiir halb- 
langes @ in grandeur (Nr. 54); letzterer konnte wohl in der schulgemafen Schrift 


entbehrt werden. 
d) Vokale mit accentus musicalis. 
(Gruppe Nr. 56—59, 60—63.) 

§ 181. Eine eigentiimliche, unsern europaischen Kultursprachen ziemlich fremde Vokal- 
modifikation findet sich in manchen Sprachen, wo dieselbe behufs der Unterscheidung von 
Wortbedeutungen von grofer Wichtigkeit ist. Es werden namlich die Vokale entweder im 
,Normalton* oder auch im ,Hochton* sowie im ,Tiefton“ gesprochen. Fiir den normalen Ton, 
obgleich er individuell und besonders fiir Manner, Frauen, Kinder ziemlich verschieden ist, 
erscheint eine ausdriickliche Kennzeichnung als tberflissig. 


§ 182. Wird dagegen eine Silbe um etwa eine Terz hoher oder tiefer’als die vorangehende 
normaltonige ausgesprochen, so muf dieser stark zur Geltung kommende Unterschied in der 
Betonung graphisch gekennzeichnet werden, und zwar am zweckmafigsten durch einen Modi- 
fikationsbuchstaben fiir Hochton und desgleichen fiir Tiefton. Sowohl ersterer wie auch letzterer 
kann ,steigend‘, ,fallend“ oder auch ,eingehend* vorkommen. Die Qualitat des Vokales bleibt 
dabei stets die namliche. 

§ 183. Diese Singlaute durch Akzente auf lateinischen Buchstaben zu charakterisieren, 
ist meines Erachtens nicht zu empfehlen. Diese Akzente treten kaum ausreichend deutlich hervor, 
sie ermangeln mehr oder weniger der Symbolik, sie kollidieren mit den Akzentzeichen der 
historischen Orthographie. 

§ 184. Die Verwendung von Modifikationsbuchstaben wird sich in diesem 
Falle als zweckmaBig erweisen. — Die i-Laute sind die hohen Vokale; von 
der Becherform des schematischen i-Zeichens wird man deshalb das Zeichen 
fiir den Hochton ableiten, indem man von der Basis 8; aus einen senk- 
rechten Strich in den Mittelraum zieht und demselben das Zeichen ftir ¢ (Nr. 2 
oder Nr. 18) ansetzt. In Nr. 56 haben wir dieses Zeichen fiir den Hochton. 
Um ein Zeichen ffir den Tiefton zu formen, beginnt man gleichfalls mit 
dem senkrechten Aufstrich und fiigt den Buchstaben Nr. 3 oder vielmehr das 
Kehrbild von Nr. 18 bei. In Nr. 57 haben wir dieses Zeichen fiir den Tiefton, 
das mit dem Zeichen fiir den tiefen Ton u groBe Ahnlichkeit aufweist. 

§ 185. Von diesen zwei Buchstaben fiir Hoch- und Tiefton leiten sich 
die tibrigen sechs Modifikationsformen ab. In Nr. 58 haben wir ein Zeichen 
fiir ,eingehenden* Hochton, in Nr. 59 fiir ,eingehenden“ Tiefton. Soweit ich 
mir ein Urteil iiber diese beiden ,eingehenden* Tone bilden kann, werden 
die entsprechenden Vokallaute deutlich, aber sehr kurz ausgesprochen. Die 
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symbolische Bedeutung des Zurtickrollens ins Innere des Lautzeichens wurde 
bereits friiher (§ 161) erértert. — Die vier Buchstaben der Gruppe Nr. 56—59 
haben nie einen eigenen Lautwert, reichen sie doch in die volle Tiefe des 
Unterraumes hinab (§ 106). Anders ist es beim steigenden und fallenden Tone; 
hier hért man den gleichen Vokallaut in zwei verschiedenen Tonlagen; wir 
haben eine diphthongartige Lautverbindung; wahrend aber beim Diphthonge 
die Qualitét des ersten und zweiten Teiles verschieden ist, bleibt hier die 
Qualitat des Vokales in der Hebung oder Senkung ungedndert die gleiche. 
Wir haben es hier mit einer Art Lautverschmelzung zu tun, wie dies spaterhin 
bei den Diphthongen genauer behandelt wird (§ 187 ff.). Nr. 60 ist das Symbol 
des steigenden, Nr. 61 des fallenden Hochtones; Nr. 62 des steigenden, Nr. 63 
des fallenden Tieftones. Das Steigen und Fallen ist dadurch symbolisiert, daf 
das Zeichen der ,Viertelnote* sich nach auf- oder abwarts wendet. 


§ 186. Wir haben vier Klassen von Modifikationsbuchstaben kennen gelernt, welche be- 
stimmt sind, vier Gruppen von modifizierten Vokallauten zu kennzeichnen. Solche Buchstaben 
finden nur da berechtigte Verwendung, wo Gruppen von Vokal- oder Konsonantenlautén die 
gleiche Modifikation erleiden. Findet sich dagegen nur eine vereinzelte Verschiebung in irgend 
einem Laute vor, so wird diese kleine Abweichung nicht durch einen Modifikationsbuchstaben, 
sondern durch ein spezielles Lautzeichen dargestellt, z. B. der Unterschied zwischen dem nor- 
malen deutschen # und dem etwas schwacheren englischen A oder auch dem slawischen h; oder 
der Unterschied zwischen normalem und englischem r, bei welch letzterem kaum ein Vibrieren 
der Zunge erfolgt; oder bei dem spanischen v = b, dem schwedischen 2. 


H. Diphthonglaute. 


§ 187. Die Diphthongen und ebenso die Triphthongen bilden zwar eine einzige Silbe, 
aber sie sind keine einfachen, sondern verschmolzene Laute (§ 43), die fallenden Diphthongen 
cbensogut wie die steigenden und die selten vorkommenden schwebenden Diphthongen. 


§ 188. Die bisher behandelten Vokalzeichen, sowohl fiir volltémende (Nr. 6—28) als 
auch fiir verkiirzte (Nr. 29—40) Laute, reichen zur richtigen Kennzeichnung der Diphthongen 
nicht aus. All diese Vokallaute bilden fiir sich allein entweder eine betonte oder auch eine 
tonlose Silbe, all die entsprechenden Vokalbuchstaben sind ja in den Vokalraum eingeschrieben. 
Die unsilbigen diphthongischen Vorklange, z. B. das etste u in quadrature, oder Nachklange, 
z. B. i in den Wortern Mai, maille, my miissen phonetisch durch Zeichen dargestellt werden, 
welche ausschlieBlich bei Schreibung von Diphthongen oder Triphthongen zur Verwendung 


kommen, 

§ 189. Wenn wir einen Buchstaben fiir das diphthongische e, den Halb- 
vokal e, bilden wollen, gehen wir am besten von dem Lautzeichen fiir ver- 
kiirztes e (Nr. 32) aus, welches mit einem senkrecht abwartsgehenden Endstrich 
innerhalb des Vokalraumes endet. Verlangern wir diesen Strich in die obere 
Halfte des Unterraumes hinein, so ist ein entsprechendes Symbol fiir den 
Halbvokal e (Nr. 64) gefunden. Das Kehrbild dieses Buchstabens ist die 
symbolische Kennzeichnung des Halbvokales o. 


§ 190. In manchen Sprachen schlieBt sich an den héchsten (i-) und den 
tiefsten (u-) Laut ein undeutlicher diphthongartiger Nachklang an (, Anthro- 
pos-Alphabet* § 199), der mit einem stark verkiirzten a grofe Ahnlichkeit auf- 
weist. Ein entsprechendes Lautbild fiir diesen Nachklang kann man am besten 
von dem Palatalvokale a (Nr. 37) ableiten, indem man den senkrechten End- 


strich genau wie beim Halbvokal e zeichnet. Wir bekommen auf diese Weise 
das Lautbild Nr. 65. 


Das Problem einer internationalen Lautschrift. 797 


§ 191. Die haufigsten und deshalb wichtigsten Diphthonglaute sind jene 
i- und u-Laute, welche so stark verkiirzt sind, da sie ihren vokalischen 
Charakter mehr oder weniger verlieren und die Klasse der Halbvokale oder 
Halbkonsonanten bilden, ja vielfach als Vollkonsonanten angesehen und der 
Klasse der Reibelaute beigezahlt werden. 

§ 192. Das Lautzeichen fiir den Halbvokal i wird von einem stark ver- 
kiirzten i (Nr. 36) abgeleitet, indem man den senkrechten Endstrich bis zur 
Mitte des Unterraumes, der Halbierungslinie ,7’ 7 hinunterfiihrt. Das Kehr- 
bild stellt den Halbvokal w dar. 

§ 193. Wie die Vokale und Halbvokale e und 0, so stehen sich auch 
die Vokale und Halbvokale i und uw, desgleichen helles und dunkles a in allen | 
Lautschattierungen und Ableitungen symmetrisch gegeniiber; die entsprechenden 
Lautbilder, mogen dieselben in den Vokalraum eingeschlossen bleiben oder 
auch in die Mitte des Oberraumes, bzw. Unterraumes hineinreichen (Nr.64—66), 
sind stets Kehrbilder. | 

§ 194. Die Lautbilder fiir die labialen Halbvokale i, e, a enden mit 
einer senkrechten Linie, welche bis ;37 hinabreicht. Fiigt man diesem End- 
striche eine’ kurze Horizontallinie bei, so kennzeichnet man dadurch die Be- 
tonung der diphthongischen Silbe, wenn es fiir wiinschenswert erachtet wird. 

§ 195. Will man i—j, wv, i= als Vollkonsonanten darstellen, 
so gibt man den entsprechenden Lautbildern volle Konsonantenhéhe (6 mm). 
Die Mittelstellung dieser Laute aber zwischen Vokalen und Konsonanten 
symbolisiert man dadurch, daf die entsprechenden Zeichen (Nr. 67—70) die 
Mitte der vollen Typenhohe ausfiillen in der Weise, da dabei 1 mm des Ober- 
‘und 1 mm des Unteérraumes frei bleibt. 

§.196. Die drei letztgenannten Halbkonsonanten (j, w, y) bilden den 
Ubergang von den Vokalen zu den eigentlichen Konsonanten. Ob man die- 
selben zur ersten oder zur zweiten Ordnung der Sprachlaute rechnet, ist 
praktisch ohne Bedeutung. Wie die eigentlichen Konsonanten k6énnen auch 
die drei Halbkonsonanten als stimmlose Laute gesprochen werden und miissen 
demgema8 auch geschrieben werden kénnen. In welcher Weise dies geschieht, 
wird spaterhin behandelt werden, die entsprechenden Zeichen sind einstweilen 
ohne weitere Erklarung beigefiigt (Nr. 68, 69). 


VIII. Kennzeichnung der Konsonantenlaute durch phonetische Buch- 
staben. 
A. Grundkonsonanten (schematische Konsonantenbilder). 
(Gruppe Nr. 71—73.) 


§ 197. Samtliche Vokalbuchstaben wurden von fiinf schematischen Urformen (§ 118 ff.), 
diese fiinf Formen selbst von der Ellipse, hergeleitet. In gleicher Weise lassen sich samtliche 
Konsonantenbuchstaben (sowohl die elf Grundkonsonanten als auch alle iibrigen davon abge- 
leiteten Nebenformen) auf drei Urformen zurtickfiihren. 

§ 198. Das allen Konsonantenbildern gemeinsame Merkzeichen ist der 
Konsonantenstrich, eine verdickte, ziemlich senkrecht abwartsgehende 
Linie. Zur notwendig werdenden Unterscheidung tritt jedesmal eine im Mittel- 


raum befindliche Erganzung hinzu. 
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§ 199. Der Konsonantenstrich befindet sich fiir die Labialkonsonanten, 
die vorne bei den Lippen gebildet werden, im vorderen Drittel, fiir die 
Gutturalkonsonanten, welche hinten am Gaumen gebildet werden, im hinteren 
Drittel, ftir die Dental konsonanten, die in der Mitte zwischen Lippen und 
Gaumen an den Zahnen gebildet werden, im mittleren Drittel des Kon- 


sonantenraumes. 

§ 200. Die mehr oder weniger halbkreisartige Erganzung befindet sich 
bei den Labialkonsonanten hinter dem Konsonantenstriche, bei den Guttural- 
konsonanten vor dem Striche, bei den Dentalkonsonanten befindet sich ein 
Teil vor, der andere hinter dem Striche. Die Formen dieser Erganzung miissen 
ziemlich verschiedenartig gebildet sein, damit die betreffenden Buchstaben 
recht deutlich unterschieden werden konnen. 

Die schematische Form fiir die Labialkonsonanten haben wir in Nr. 71, 
fiir die Gutturalkonsonanten in Nr. 73, fiir die zwischen beiden stehenden 
Dentalkonsonanten in Nr. 72. 

§ 201. Die Labialen 6, m, w, die Gutturalen g, 7g, ah, die Dentalen d, n, s sowie die 
fund r sind unbedingt selbstandige, voneinander wesentlich verschiedene Konsonantenlaute. 
— Ob man bilabiales und labiodentales w= v als zwei Spezies von Konsonantenlauten oder 
als zwei Varietdten eines einzigen Lautes betrachten und demgemaé graphisch kennzeichnen 
soll, ist schwer zu entscheiden. Das gleiche gilt auch beziiglich des pragutturalen ,,[ch-Lautes* 
neben dem postgutturalen ,Ach-Laute*, sowic beziiglich des s-Lautes neben dem englischen ¢h- 
und sh-Laute. Zu einer einwandfreien endgiiltigen Entscheidung iiber diese Frage haben wir in 
der Phonetik ebensowenig sichere Anhaltspunkte, als solche dem Zoologen und Botaniker zur 
Unterscheidung von Species und Varietas zur Verfiigung stehen. Subjektive Anschauung und 
praktisches Ermessen miissen demgem4® bei der Entscheidung mafgebend bleiben; es kann also 
wohl kein berechtigter Grund vorliegen, welcher uns hindern sollte, all die vorgenannten fiinf- 


zehn stimmhaften Konsonanten als Spezies zu betrachten und durch entsprechende Lautzeichen 
darzustellen. 


§ 202. Der Konsonantenstrich beginnt bei den mediodentalen Kon- 
sonanten d, n, s im mittleren Drittel mit einem spitzen Winkel und einer 
daran sich schlieBenden, senkrecht abwartsgehenden Linie. Die tibrigen Kon- 
sonanten werden entweder weiter vorne gegen die Lippen zu oder weiter 
riickwarts gegen den weichen Gaumen zu gebildet; die ersteren erhalten 
als gemeinsames Merkzeichen zu Anfang eine schwache Biegung nach vor- 
warts, die letzteren eine Biegung nach riickwarts. Abgesehen von / und r 


sind die Lautbilder der gutturalen Seite stets die Spiegelbilder der Konsonanten 
der labialen Seite. 


a) Explosivkonsonanten. 

§ 203. Hieher gehéren zunichst die stimmhaften Laute 6, d, g; von den stimmlosen 
Konsonanten p, ¢, k wird spater (§ 223 ff.) die Rede sein. 

§ 204. Das Lautbild fiir den labialen Explosivkonsonanten 6 (Nr. 74) 
wird in der Weise gezeichnet, da8 man bei /’ mit einer kleinen Biegung nach 
links beginnt, den verdickten Konsonantenstrich parallel der Linie i i abwarts 
fiihrt, an der Basis iu, ohne irgendwie abzusetzen, in einem Kreisbogen weiter 


fiihrt, welcher die Linie wu’ beriihrt und im oberen Teile des Mittelraumes 
zum Konsonantenstrich zuriickkehrt. 


Das Spiegelbild des 6 ist das phonetische Lautbild fiir g (Nr. 75). 
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§ 205. In der Mitte zwischen 6 und g steht der mediodentale Kon- 
sonant d. Um diesen Buchstaben zu zeichnen, beginnt man genau in der Mitte 
des oberen Konsonantenraumes mit einem spitzen Winkel und daran sich 
schlieBenden verdickten Striche nach abwarts (Nr. 76); man fiilrt denselben 
bis zur Basis iu’, biegt dort nach links um und durchschneidet den Kon- 
sonantenstrich in einem Kreisbogen, der bei w endet; von da aus fiihrt man 
noch eine senkrechte Linie aufwarts bis uw’. Die drei mediodentalen Konsonanten- 
laute (d, n, s) beginnen mit dem Winkel und endigen mit einer senkrechten 
Linie. 

§ 206. In Beziehung auf Biegung und Verdickung erinnert das Zeichen fiir den Labial- 
konsonanten 6 an das vorne im Munde gebildete e, ebenso das Zeichen fiir den Gutturalkonso- 
nanten g an dasjenige des Gutturalvokals o. 

§ 207. Da die stimmlosen Konsonanten grofe Lautahnlichkeit mit den stimmhaften auf- 


weisen, mu die Ahnlichkeit in den Lautbildern sich wiederspiegeln. Wie phonetisches p, t, 2 
sich von dem phonetischen Zeichen fiir 5, d, ¢ unterscheidet, werden wir spater sehen (§ 224). 


b) Nasalkonsonanten. 

§ 208. Hieher gehéren die drei Nasalkonsonanten m, n, ng; es sind also drei phonetische 
Zeichen ndotig. 

§ 209. Um das Lautbild fiir m (Nr. 77) zu formen, beginnt man genau 
wie beim Buchstaben 6 (Nr. 74); an der Basis / schlieBt der Konsonanten- 
strich plotzlich ab. Die dazugehdrige Erganzung im Mittelraume besteht aus 
einem Kreisbogen, welcher, von oben nach unten gehend, die Linie ww’ be- 
riihrt, zur Basis iw sich hinabzieht und daselbst etwas nach aufwarts abbiegt. 
Das Spiegelbild davon (Nr. 78) ergibt das phonetische Zeichen fiir ng. 

Das phonetische Zeichen ftir den mediodentalen Konsonanten n (Nr. 79) 
beginnt genau wie bei d; an der Basis iz erfolgt eine Wendung nach oben; 
an der Linie fu’ bildet die Linie einen Knoten, durchschneidet den Kon- 
sonantenstrich und geht alsdann senkrecht hinab zur Basis iu. — Die drei 
nasalen Konsonanten kommen vorzugsweise stimmhaft vor. Eine Form fiir 
die stimmlosen davon abzuleiten, ist sehr einfach (§ 224). 


c) Frikativkonsonanten. 


u rechnen drei, bzw. sieben stimmhafte und die gleiche Zahl 


Zu dieser Gruppe sind z 
elben sind die lateinischen Buch- 


stimmloser Konsonanten. Zur graphischen Kennzeichnung ders 
staben ungeeignet und unzureichend. 

§ 210. Das phonetische Zeichen fiir das bilabiale w (Nr. 80) beginnt 
genau wie die Zeichen fir 6 und m. B und w sind dem Laute nach sehr 
ahnlich; das gleiche mu also bei den Lautzeichen der Fall sein. Mit Aus- 
nahme des Schlusses sind auch die beiden Zeichen ganz gleich. Bei w geht 
der Schlu®strich nicht nach links zur Linie ii, sondern abwarts zur Basis iu. 
Das Spiegelbild (Nr. 81) stellt das postgutturale at dar, den »Ach-Laut“. 

In der Mitte zwischen den beiden genannten Lauten steht das medio- 
dentale s. Das Zeichen hieftir (Nr. 82) beginnt genau wie bei d und n (Nr. 76, 
79). Die Erganzung zieht sich bogenartig links hinauf zur Linie iu’, durch- 
schneidet daselbst den Konsonantenstrich und geht dann senkrecht hinab bis 


zur Basis iu. 
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d) Kongonantengruppe rl. 


§ 211. Die beiden Dentalkonsonanten / und r nehmen eine eigenartige Stellung ein; sie 
werden als Liquida mit m und 2 zusammengestellt; sie werden den Frikativkonsonanten Zu- 
gezahlt; sie weisen unter sich einige Lautahnlichkeit auf, ohne sich gegenseitig symmetrisch zu 
erganzen. Es wiirde deshalb sich nicht empfehlen, das r durch das Spiegelbild von / auszu- 
driicken; aber eine gewisse Formahnlichkeit muf§ vorhanden sein. 


§ 212. Das charakteristische Merkmal des r-Lautes ist das Zittern oder 
Vibrieren der Zungenspitze, bzw. des Zapfchens. Es ist deshalb naheliegend, 
die Vibration durch eine gewundene Linie darzustellen in der Weise etwa, 
wie die vibrierende Saite in physikalischen Lehrbiichern dargestellt wird. — 
L ist der Lateralkonsonant; der Luftstrom zieht sich an den Seitenrandern 
der Zunge hin. Diese Erscheinung laft sich dadurch symbolisieren, daf der 
Konsonantenstrich im dentalen Drittel von der labialen zur gutturalen Seite 
hinwindet, wahrend sich derselbe bei den iibrigen, d. h. labialen und gutturalen 
Konsonanten ziemlich senkrecht hinabzieht. Zungenspitze einerseits und Zungen- 
rand anderseits sind keine symmetrischen Gebilde, also diirfen / und r nicht 
als Spiegelbilder auftreten. 


§ 213. Das phonetische Zeichen fiir / (Nr. 83) beginnt wie fiir alle auf 
der Labialseite gebildeten Konsonanten; der Konsonantenstrich windet sich 
zur Basis i u hinab, an dieser Linie setzt er sich zu einer tildenartigen Windung 
fort, welche genannten Strich durchschneidet. — Das Lautzeichen fiir das 
dentale (oder normale) r beginnt wie die gutturalen Konsonantenbilder mit 
einer Biegung nach rechts; der Konsonantenstrich zieht sich in einigen Win- 
dungen zur Basis (Nr. 84) und endet genau wie bei 7. — Wie gutturales / 
und r sich gestalten mu8, wird spater angegeben werden (§ 217). 


B. Abgeleitete Konsonanten. 

§ 214. Von den zuletzt behandelten Lautzeichen fiir die elf Grundkonso- 
nanten werden alle iibrigen Konsonantenbilder abgeleitet; so vom bilabialen 
w (Nr. 80—85) das dentilabiale v (Nr. 86) und das englische stimmhafte th 
(Nr. 87). Die Spiegelbilder von Nr. 85, 86, 87 ergeben die Laute: postgutturales 
a, pragutturales a2, englisches sh; vom normalen / und r leitet sich gutturales 
r und / ab (Nr. 88, 89); die sdmtlichen stimmlosen Konsonanten von den 
entsprechenden stimmhaften; auch die anormalen oder laryngalen Konsonanten 
weisen Formahnlichkeit mit ahnlich lautenden normalen Konsonanten auf. 


a) Abgeleitete Frikativkongonanten. 

§ 215. Zwischen den bilabialen Frikativiaut w und das mediodentale s 
schieben sich zwei andere Reibelaute ein; dem bilabialen w steht das denti- 
labiale v sehr nahe; es klingen beide Laute sehr ahnlich, folglich miissen die 
entsprechenden Lautzeichen grofe Ahnlichkeit aufweisen. Wir sehen dies in 
den phonetischen Buchstaben fiir w (Nr. 85) und v (Nr. 86), bei letzterem 
Buchstaben haben wir als einzigen Unterschied vom vorhergehenden eine nach 
rechts weisende kurze Schleife an Stelle des senkrecht abwartsgehenden End- 
striches. — Der ¢h-Laut (in englischer Aussprache) ist wiederum dem v-Laute 
dhnlich, es ist ein Dentallaut, bei dessen Artikulierung die Lippen nicht mehr 
zur Verwendung kommen, der aber noch zur labialen Seite gehért; daraus 
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ergibt sich die Form des th-Buchstabens (Nr. 87) mit dem Anfangsstriche nach 
links und der Durchquerung des Konsonantenstriches. 

§ 216. Das Spiegelbild von Nr. 86 ergibt naturgemaf® das Zeichen fiir 
pragutturales ah, das Spiegelbild von Nr. 87 das Lautzeichen fiir stimmhaftes s/. 


b) Gutturalkongonanten / und r. 


§ 217. L und r sind zumeist dentale Konsonanten und werden demgemab 
durch die Schrift dargestellt (Nr. 83 und 84). Sie kénnen aber auch im hinteren 
Teile des Mundraumes gebildet werden und sind in diesem Falle als gutturale 
Konsonanten zu erachten und zu symbolisieren. Deshalb hat ihr Konsonanten- 
strich nicht mehr im mittleren oder dentalen Drittel seine Stelle, sondern im 
Gutturaldrittel. Die beiden Buchstaben miissen mit einer Biegung nach rechts 
anfangen, die Erganzung muf auf der linken Seite angesetzt werden, mit 
anderen Worten, sie miissen samtliche Kennzeichen der Gutturalkonsonanten 
in sich vereinigen. Zur sicheren Unterscheidung von den iibrigen gutturalen 
Buchstaben wendet sich die Erganzung im Mittelraume schleifenartig nach 
links. In Nr. 89 haben wir das entsprechende Lautzeichen fiir /, in Nr. 88 fiir 


gutturales r. 
c) Verschiebung der Artikulationssteiie. 


§ 218. Die Artikulationsstelle fiir die dentalen und gutturalen Konsonanten ist nicht in 
allen Sprachen die gleiche. So wird z. B. der d-Laut im Englischen etwas weiter zuriick (post- 
dental), der gleiche Laut im Spanischen etwas weiter vorne (pradental) gebildet als der normale 
mediodentale d-Laut. 

§ 219. In der Alltagsschreibung mag man diesen Unterschied unberiicksichtigt lassen ; 
fiir genaue wissenschaftliche Schreibung muf die Moglichkeit gegeben sein, denselben unzwei- 
deutig und systemgema® darzulegen. 

§ 220. Auf die einfachste Weise liefe sich das vorliegende Problem da- 
durch lésen, daB man zwei Modifikationsbuchstaben formt, welche diese Modali- 
tat der Verschiebung nach vorne oder riickwarts fiir alle Konsonanten symbolisch 
kennzeichnet. Der Buchstabe Nr. 90, der an der Vorderseite eine Verdickung 
aufweist, wiirde die Pramodalitaét kennzeichnen, das Spiegelbild davon die Post- 
modalitat. Aber die haufige Wiederkehr des Zeichens fiir Postdentalitat wiirde 
in englischen Texten wohl unschén, wenn nicht gar stérend wirken. Eine 
Kultursprache ersten Ranges, wie es das Englische sicher ist, hat ein Anrecht, 
bei internationaler Schreibung mehr Beriicksichtigung zu verlangen, als etwa 
die Sprachen der sogenannten ,Barbaren“. 

§ 221. Ein anderer einfacher Weg zur Kennzeichnung der Verschiebung 
diirfte sich deshalb wohl mehr empfehlen: Man setzt eine kurze Horizontal- 
linie vorne oben an den Konsonantenstrich und kennzeichnet dadurch bei 
simtlichen Konsonanten die Pramodalitat, z. B. pradentales d (Nr. 91). Der 
nachfolgende Buchstabe Nr. 92 wird also postdentales (englisches) d versinn- 
bilden. 

§ 222. Ein dritter gangbarer Weg zur Kennzeichnung der genannten Modalitaten wird 
uns durch die Lautbildformen Nr. 93—95 gewiesen, die Lautsymbolik kommt hier in sehr ge- 
eigneter Weise zur Geltung; aber diese Symbolisicrung paft nur fiir die Dentalbuchstaben 4, /, 
n, z, 8; bei Gutturalkonsonanten kann sie nicht wohl angewendet werden. Es geht aber nicht 
an, die gleiche Modalitat bei Dentalkonsonanten anders darzustellen als bei Gutturalkonsonanten. 


Also ist dieser Weg nicht gangbar. 
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d) Stimmlose Kongonanten. 


§ 223. Die bisher behandelten Konsonanten sind stimmhaft. Von den phonetischen Laut- 
bildern fiir dieselben leiten sich naturgem4B diejenigen fiir die stimmlosen Konsonanten ab. 
Stimmhafte und stimmlose Konsonanten haben grofe Lautahnlichkeit, dieser mu8 die Bildahn- 


lichkeit entsprechen. 


§ 224. Als geeignetes Symbol der Stimmlosigkeit mag man die Null ver- 
wenden; sie besagt uns, da8 nulla vox mit dem Konsonantenlaute verbunden 
ist. Diese Null wird stets an den Anfang des Konsonantenbildes gesetzt; bei 


den Konsonanten des vorderen Mundraumes ist dieselbe zur rechten Seite des 


Konsonantenstriches, z. B. p Nr. 96; bei denjenigen Konsonanten, die im 
hinteren Teile des Mundraumes ihre Artikulationsstelle haben, steht die Null 
vor dem Konsonantenstrich, z. B. k Nr. 97; bei den drei mediodentalen Kon- 
sonanten ¢, n, s schlieft sich die Null an einen nach oben gehenden Halb- 
kreis an, z. B. ¢ Nr. 98. 

§ 225. Man konnte allenfalls auch von einer Abstufung der Stimmlosigkeit reden. Graphisch 
lieBe sich dieselbe ohne Schwierigkeit durch Verkleinerung der Nullform symbolisieren. Ver- 
kleinert man die Null in der Weise, da8 sie nur noch als Punkt erscheint, so miifte dieser 
Punkt zu Anfang des Konsonantenbildes die neutrale Grenzscheide zwischen stimmhaft und 
stimmlos darstellen. 

§ 226. Es mag als fraglich erscheinen, ob diese zundchst nur von der Theorie postulierten 
neutralen Formen auch praktische Verwendung finden sollen. Das kinnte wohl in dem Falle 
geschehen, wenn ein Schreibender nicht mit Sicherheit entscheiden kann, ob er einen weichen 
oder harten Konsonantenlaut gehdrt hat und diese Tatsache durch die Buchstabenform kund 
geben will; vielleicht auch in dem Falle, wenn ein neutrales / oder r besagen soll, da8 diese 
Laute infolge einer Verbindung mit stimmlosen Konsonanten stimmlos einsetzén und nachtraglich 
in den stimmhaften Laut iibergehen; vielleicht auch fiir stimmloses siiddeutsches by do, 

§ 227. Jeder Konsonant kann auf die angegebene Weise als stimmhaft, 
als neutral, als stimmlos geschrieben werden. Die Buchstaben fiir stimmlose 
m, n, ng, r, l,j und w sowie samtliche Bilder fiir neutrale Konsonanten sind 
wohl fiir gew6hnliche Schreibung entbehrlich. 


e) Laryngalkongonanten. 


§ 228. Aufer den normalen im Mundraume gebildeten Konsonanten gibt es auch anormale 
oder solche, welche im Kehlkopfe gebildet werden. In vielen Sprachen kommen diese Laryngal- 
laute iiberhaupt nicht vor; iiber die Natur und Artikulationsweise derselben ist die phonetische 
Wissenschaft noch nicht zu einem endgiiltigen Urteile gelangt (,Anthropos-Alphabet* § 263 ff.). 
Aus diesem Grunde ist es nicht leicht, aus der Natur dieser Laute heraus ‘die entsprechenden 
Lautbilder zu gestalten. 


§ 229. Der haufigste und deshalb wichtigste dieser Laryngallaute ist das 
A, ein fast immer stimmlos vorkommender Hauchlaut. Er lautet ahnlich wie 
das deutsche a in Nacht, nicht. Aus dieser Tatsache ergibt sich, wie das 
phonetische # zu gestalten ist. In Nr. 99 haben wir den entsprechenden Buch- 
staben; das Ende ist genau wie bei a (Nr. 81). Der Anfang weist eine Form 
auf, die bisher nicht verwendet wurde und nur bei stimmlosen Laryngalkon- 
sonanten Verwendung finden soll. Der nachste Buchstabe Nr. 100 stellt das selten 
gebrauchte stimmhafte # dar; jeder stimmhafte Laryngalkonsonant hat die gleiche 
Anfangsform. Nr. 101 sinnbildet das pharyngale oder slawische 4, das etwas 
ndaher beim Gaumen gebildet wird. 


§ 230. In der deutschen und noch mehr in den semitischen Sprachen spielt der Kehl- 
kopfexplosiviaut (,Anthropos-Alphabet* § 265) eine nicht unwichtige Rolle (Gerbe|rei, Sperberjei), 


| 
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Dieser Explosivkonsonant ist den iibrigen Laryngalkonsonanten ebenbiirtig; folgerichtig soll er 
auch geschrieben werden, und das nicht durch Apostroph oder Spiritus, sondern durch ein volles 
selbstandiges Konsonantenbild, wie dies in den semitischen Sprachen regelmafig, in der pho- 
netischen Schreibung vielfach geschieht. 


§ 231. Um ein systemgemafes Lautzeichen fiir dieses ,Knackgerdusch“ 
zu bilden, wird man wie bei den itibrigen stimmlosen Laryngalkonsonanten 
beginnen (Nr. 192); man wird schlieBen wie beim stimmlosen gutturalen 
Explosivkonsonanten & (Nr. 75). 

§ 232. Der Konsonantenstrich fiir samtliche Kehlkopflaute ist in das gutturale Drittel ein- 


geschrieben, weil dieselben den Gutturalkonsonanten am nachsten stehen; beide unterscheiden 
sich deutlich durch ihre Anfangsformen. 


f) Mischkonsonanten. 
(Gruppe Nr. 103, 104.) 

§ 233. Wie durch engste Verbindung von iu und eo (§ 151) vielgebrauchte 
Mischvokale entstehen, welche die Elemente von je zwei Vokalen in einem 
einheitlichen Vokallaute vereinigen, so gibt es auch Mischkonsonanten. Im 
Chinesischen spielt ein Konsonant eine Rolle, der die Natur von / und r in 
sich vereint. Das entsprechende Lautbild Nr. 103 symbolisiert diese Ver- 
mischung; wie bei den Mischvokalen 6 und a, so wird auch bei Schreibung 
dieses Buchstabens abgesetzt. Das gleiche gilt von dem Buchstaben Nr. 104, 
der genau anfangt wie das phonetische Zeichen von ng (Nr. 78) und aufhort 
wie m (Nr. 77). Das Lautbild muf8 also einen Laut darstellen, bei welchem die 
Sprachorgane gleichzeitig die labiale und gutturale Stellung von m und ng 
einnehmen (,Anthropos-Alphabet* § 330). 


C. Modifizierte Konsonanten. 
(Gruppe Nr. 105, 106.) 

§ 234. Wie sdmtliche Vokale, so kénnen auch einige Konsonantenlaute 
mit nasalem Beiklang ausgesprochen werden; es sind dies die sechs Explosiv- 
konsonanten (,Anthropos-Alphabet* § 341). Diese Lautmodifikation wird man 
am besten wie bei den nasalen Vokalen mit einem Modifikationsbuchstaben 
kennzeichnen, entweder mit dem gleichen Nasalitatsbuchstaben, der in fiinf 
verschiedenen Formen (Nr. 51—55) hinter Vokale gesetzt wird, oder besser 
mit einem Buchstaben (Nr. 105), der nur bei Schreibung nasaler Explosiv- 
konsonanten zur Verwendung kommt. Naturgema8 muf die Form desselben 
Ahnlichkeit mit den Nasalzeichen fiir 2 aufweisen. 

§ 235. Es gibt noch eine zweite Klasse modifizierter Konsonanten, es 
sind acht laterale Gerauschlaute (,Anthropos-Alphabet“ § 343 ff.). Den ent- 
sprechenden Modifikationsbuchstaben mu8 man vom Lateralkonsonanten l 
herleiten (Nr. 106). 

§ 236. Die Buchstaben fiir nasale (§ 234) und laterale (§ 235) Modifikation reichen nicht 
in den konsonantischen Oberraum hinauf, sondern in den Unterraum hinein, weil sie ihren selbst- 
standigen Konsonantenwert nicht mehr besitzen. 


D. Verschmolzene Konsonanten. 
(Gruppe Nr. 107—111.) 
§ 237. Eine Konsonantenverschmelztung ergibt sich dadurch, daf zwei Konsonantenlaute 
sich so-enge miteinander verbinden, da® der eine derselben infolge dieser Verbindung eine 
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kleine Lautabanderung erleidet und da® die beiden engverbundenen Laute eine Einheit zu bilden 
scheinen. Solche Verschmelzung tritt ein, wenn sich Explosivlaute, besonders die stimmlosen, 
mit dem Hauchlaute vereinigen (,Anthropos-Alphabet* § 372); ferner wenn Explosivlaute mit 
homologen Frikativlauten (,Anthropos-Alphabet“ § 375) sich eng verbinden; aufSerdem noch bei 
den palatalisierten Konsonantenlauten (,Anthropos-Alphabet* § 391), bei denen ein sehr stark 
verkiirztes ¢ oder j zu einem anderen Konsonanten hinzutritt oder zu treten scheint. 

§ 238. Die Frage, ob man in den drei genannten Konsonantengruppen 
einfache oder verschmolzene oder zusammengesetzte Laute zu erblicken hat, 
soll hier nicht eingehend erértert werden. Meines Erachtens sind dies keine 
Zusammensetzungen, bei denen ein Laut unverandert sich an den andern fiigt ; 
es sind aber auch keine einfachen Laute, weil bei der Dehnung nicht fort- 
gesetzt der gleiche Laut gehdrt wird. In der Mitte zwischen einfachen und 
zusammengesetzten Lauten stehen die vokalischen und speziell hier die kon- 
sonantischen Schmelzlaute. Genau wie bei den Vokalen (§ 187ff.) ist auch 
hier die Verschmelzung durch zwei Buchstaben darzustellen; derjenige Laut, 
welcher in der Aussprache eine kleine Abanderung erleidet, wird durch ein 
etwas abgedndertes Lautbild dargestellt und tragt das den Verschmelzungslauten 
gemeinsame Merkzeichen, das ist der Wegfall der gerundeten oder spitz- 
winkeligen Biegung, welche sich am Anfange aller bisher behandelten Kon- 
sonantenbuchstaben befindet. Wenn p, ¢, & als Schmelzlaute fungieren, werden 
sie nicht vollstandig, sondern in verstiimmelter Weise ausgesprochen. Dic 
Lautverstiimmelung wird symbolisch durch Verstiimmelung oder Wegfall der 
normalen Anfangsgestaltung ausgedriickt. 


a) Aspirierte Konsonantenlaute. 


§ 239. In manchen Sprachen, besonders den germanischen, werden p, t, & nicht immer 
als einfache Explosivkonsonanten gesprochen, sondern es schiebt sich vielfach zwischen den 
etwas modifizierten Explosivlaut und den darauffolgenden Vokal ein Hauchlaut ein, welcher dem 
geschriebenen fA entspricht. Man hort vor dem Vokale zwei aufeinanderfolgende Konsonanten- 
laute, von denen der zweite gedehnt und lang gesprochen werden kann. Daraus ergibt sich dic 
Art und Weise, wie die Aspiraten phonetisch zu schreiben sind. 


§ 240. Um die Aspiratenbuchstaben p (Nr. 107), t (Nr. 109) und & (Nr. 108) 
graphisch darzustellen, beginnt man mit der vorbezeichneten Anfangsform 
(§ 238); daran schlieBt sich die Buchstabenform von p, t,Rk oder 6, d, g, was 
auf das gleiche hinauskommt; die Stimmlosigkeit wird namlich nicht am 
Aspirationskonsonanten markiert, sondern an dem nachfolgenden Konsonanten, 
hier speziell dem Ah. 


§ 241. Wenn wir auf die angegebene Weise schreiben, ist jeder Zweifcl dariiber aus- 
geschlossen, ob man zusammengesetzte Konsonanten oder verschmolzene Aspirationslaute vor 
sich hat (Alpha, Alphorn; Sappho, Klapphorn). 


6) Affrizierte Konsonantenlaute. 

§ 242. Zu den Affrikaten (,Anthropos-Alphabet* § 375) rechnet man jene Explosivkon- 
sonanten, welche mit homologen Frikativen aufs engste verbunden sind. Die Explosion kommt 
bei dieser Lautverschmelzung nicht zur vollen Geltung. 

§ 243. Die Affrikaten werden fast genau so geschrieben wie die Aspiraten 
(§ 240): man verwendet die gleichen Zeichen fiir p, t, k; darnach folgt der 
entsprechende Frikativbuchstabe. Die Unterscheidung zwischen stimmhaften 
und stimmlosen Affrikaten ergibt sich aus dem zweiten Buchstaben gerade so 
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wie bei den Aspiraten. Auf diese Weise ist die Modalitat der Affrikation un- 
zweideutig gekennzeichnet, mag sie zu Anfang, in der Mitte oder zu Ende des 
Wortes auftreten. 

c) Palatalisierte Konsonanten. 

§ 244. Auch die palatalisierten oder mouillierten Konsonanten (,Anthropos-Alphabet* § 391) 
sind meines Erachtens zu den Schmelzlauten zu rechnen und graphisch als solche zu behandeln. 

Das nach deutscher Art gesprochene nj (re-nja) und das mouillierte gn (ré-gna) klingen 
so ahnlich, daf& sie sich kaum unterscheiden Jassen. Deshalb diirfen sie sich auch in der graphi- 
schen Darstellung kaum unterscheiden. In beiden Fallen sind beim Schreiben zwei Lautzeichen 
erforderlich; das gv stellt nicht einen einfachen Laut dar wie etwa der Digraph xg. 

§ 245. Die Zahi der palatalisierten Konsonantenlaute ist in manchen besonders slawischen 
Sprachen sehr grof. Es ist deshalb nicht blo& theoretisch richtig, sondern auch vom praktischen 
Standpunkte aus sehr zweckmafig, wenn man imstande ist, die ganze Klasse der mouillierten 
Laute mit einem einzigen dem betreffenden Konsonanten nachfolgenden Klassenmerkmal zu 
kennzeichnen. 

§ 246. Die zweite Silbe des franzésischen Namens Gar|nier wird fast 
genau so gesprochen wie die zweite Silbe des Zeitwortes galgner. Es ware 
also kaum ein Versto8 gegen die Lautschrift, wenn man die beiden Endsilben 
mit den gleichen Lautzeichen schreiben wiirde, also in beiden Fallen vor dem 
offenen e das Lautzeichen Nr. 66 verwenden wiirde. 

Um jedoch den strengsten Anforderungen der Phonetik zu geniigen, 
wird man statt dessen bei gagner einen Buchstaben (Nr. 111) anwenden, der 
dem vorgenannten Buchstaben (Nr. 66) sehr ahnlich sieht, der mit dem Kenn- 
zeichen der Lautverschmelzung anfangt, jenem Buchstaben, der ausschlieflich 


zur Kennzeichnung der Palatalisierung verwendet wird. 

§ 247. Wenn es sich als wiinschenswert herausstellen sollte, z. B. in der russischen Sprache, 
eine Abstufung dieser Palatalisierung graphisch darzustellen, so lieBe sich dies durch kleine Ab- 
iinderungen am Ende des Palatalisierungsbuchstabens bewerkstelligen. 

§ 248. Will man aber die mouillierten Konsonanten nicht als verschmolzene, 
sondern bloB als modifizierte einfache Konsonantenlaute betrachten und dem- 
gema® schreiben, so lieBe sich dies sehr einfach dadurch bewerkstelligen, da8 
man statt des Verschmelzungsbuchstabens einen ganz ahnlich gestalteten Modi- 
fikationsbuchstaben verwendet, der bis 37 hinabreicht. 


E. Exspiration und Inspiration. 

§ 249. Samtliche Laute, welche bisher besprochen wurden, werden dadurch hervorgebracht, 
da8 der Luftstrom von der Lunge nach aufen dringt; fast samtliche Eante der menschlichen 
Sprache sind exspiratorische Laute; eine Kennzeichnung des cxspiratorischen Charakters der- 

i iiberfliissig betrachtet. 
il a aa a Laute, see in siidafrikanischen Sprachen, Nee in entgegen- 
gesetzter Richtung, also von aufen nach innen, hervorgebracht werden; es sind dies die inspira- 
torischen Explosivlaute (, Anthropos-Alphabet* § 409). : 

§ 250. Exspiration und Inspiration steheh sich symmetrisch gegeniiber. Wohl aus idiesem 
Grunde stellt man diese Schnalzlaute in phonetischen Schriften in der cise dar, da die kon- 
sonantischen Lautbilder in verkehrter Richtung verwendet werden. Aber einerseits nehmen sich 
die historischen Buchstaben in verkehrter Richtung nicht schon aus, anderseits Kollidiert_um- 
gestiirztes p mit dem d der historischen Schrift, woraus sich feteny BUlnreniheuse und Irrtiimer 
ergeben. Es wird sich deshalb empfehlen, einen eigenen Inspirationsbuchstaben zu pragen, 


welcher ausschlieBlich die Inspiration kennzeichnet. 


§ 251. Dieser Inspirationsbuchstabe (Nr. 112) soll symbolisch besagen, 
da8 der Luftstrom von aufen in die Mundhohle eintritt. Deshalb hat er seine 
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Verdickung vorne an jener Stelle, welche die Lippenseite andeutet; auch der 
Endstrich bei 87 weist nach innen. Der Buchstabe fiir sich allein hat keinen 
Lautwert gleich all jenen Buchstaben, welche bis zur Linie 2 7 hinabreichen. 
— Das Spiegelbild dieses Buchstabens (Nr. 113) gibt an, da8 ein exspiratorischer 
Konsonantenlaut (eventuell afich Vokallaut) vorliegt. Praktisch wird man dieses 
Spiegelbild nicht wohl verwenden, da Exspiration im Sprechen als selbstver- 
standlich gilt. 

§ 252. Bei den cum occlusione laryngali gebildeten Konsonanten (,,An- 
thropos-Alphabet“ § 412) haben wir eine Mittelstellung zwischen Inspiration 
und Exspiration. Eine Form fiir den diese neutrale Stellung symbolisierenden 
Buchstaben haben wir in Nr. 114. 


IX. Orthographie und Orthoepie. 


§ 253. Wir haben das grofe Problem zu lésen versucht, wie man samtliche 
Sprachlaute auf die einfachste Weise durch konsequent geformte symbolische 
Lautzeichen darstellen kann. Wir haben dabei Mittel und Wege gefunden, wie 
man mehr als 1000 verschiedene Vokallaute und Variationen von Vokallauten 
mit der denkbar gréften Genauigkeit zu kennzeichnen vermag. Die zu diesem 
Zwecke erforderlichen Lautbilder sind ausnahmslos derart gestaltet, daB dia- 
kritische Zeichen nicht zur Verweadung kommen. — Nicht minder liegt die 
notwendige Anzahl von Buchstaben vor, mit welchen man samtliche Variationen 
von Konsonantenlauten mit gleicher Genauigkeit zu kennzeichnen imstande ist. 

§ 254. Mit der Genauigkeit verbindet das vorliegende Schriftsystem den 
Vorteil der ZweckmaBigkeit. Die Zahl der erforderlichen Buchstaben und Druck- 
typen ist sehr gering, geringer als die Zahl der Typen, welche in der historischen 
Schreibweise fiir manche Nationalsprache notwendig sind. Um franzésische 
Biicher nach den gegenwértig in Frankreich bestehenden orthographischen 
Normen zu drucken, muf§ man 80 verschiedene Typenformen zur Verfiigung 
haben. Trotz oder vielmehr gerade wegen dieser grofen Zahl von Buchstaben 
ist es sehr schwierig, schon fiir die Franzosen selbst und noch mehr fiir Aus- 
lander, franzdsische Texte richtig zu lesen und richtig zu schreiben. Mit weniger 
als 80 Typen des vorliegenden Systems ist es méglich, sémtliche Worter aller 
Sprachen so lautgetreu zu schreiben, daf alle Schwierigkeiten wegfallen und 
alle Regeln iiberfliissig werden. Wer die Bedeutung der Buchstaben kennt, 
kann jedes Wort irgend einer beliebigen Sprache mit voller Sicherheit und 
Genauigkeit lesen. 

§ 255. Wenn fiir den Lautbestand der Gesamtheit der Sprachen das er- 
forderliche Buchstabenmaterial vorhanden ist, mu8 selbstverstandlich die Még- 
lichkeit vorliegen, mit Hilfe desselben die Wérter jeder einzelnen Sprache zu 
schreiben; man braucht nur aus der grofen Vorratskammer die entsprechenden 
Buchstaben auszusuchen und an der geeigneten Stelle einzusetzen. Wenn die 
geschriebenen Lautzeichen den gesprochenen Lauten genau entsprechen, ist 
das Wort oder der Satz richtig geschrieben, dann hat man das Recht, von 
Rechtschreibung zu reden. Das, was man gegenwartig in den modernen Sprachen 
Rechtschreibung oder ,Orthographie“ nennt, ist davon himmelweit ver- 
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schieden. Aus dieser Tatsache, aus dem klaffenden Widerspruche zwischen 
historischer und wirklicher Orthographie ergibt sich die Berechtigung und 
Notwendigkeit jener Orthographiereformversuche, welche in den letzten Jahr- 
zehnten in Deutschland, Frankreich, England, Nordamerika und auch anderen 
Landern eine wichtige Rolle spielten. 

§ 256. Vom rein wissenschaftlichen Standpunkte aus ist jede Sprache gleich- 
berechtigt und gleichwertig; in der Praxis spielen die Hauptkultursprachen 
eine unvergleichlich wichtigere Rolle als die Sprachen der Naturvélker. Nur 
mit Beziehung und Beschrankung auf die ersteren kann man von richtiger 
Aussprache oder Orthoepie reden. — Die meisten Kulturvélker haben zwar 
eine ziemlich einheitlich geregelte Schriftsprache, aber die einheitlich ge- 
schriebenen Wérter werden von verschiedenen Personen und in verschiedenen 
Landesteilen durchaus nicht in der gleichen Weise gesprochen. Die einheitliche 
Regelung der Aussprache ist ein wichtiges, aber erst teilweise geldstes Problem. 
Eine lautgetreue Schrift ist ohne Zweifel der beste und kiirzeste, wenn nicht 
der einzige Weg, auf dem auch dieses Problem einer volistandigen Lésung 
entgegengefiihrt werden kann. Eine Reform der Orthographie und eine Reform 
der Orthoepie miissen Hand in Hand gehen. 


——_S2-—--> 
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The Irulans of the Gingee Hills. 


By C. HAYAVADANA RAo, Madras, India. 


The Irulans are a widely distributed forest tribe living to the West and 
South of Madras and inhabiting the wild regions in the Districts of Ching- 
leput, North Arcot, South Arcot, Salem, Trichinopoly, Coimbatore, Nilgiris 
and Malabar. In the region between Nilgiris and Coimbatore, they imper- 
ceptibly pass off into Kasubas, a name by which they are also known in 
the Gundlupet Taluk of the Mysore State. Except in Mysore, they speak a 
corrupt sort of Tamil in which a prominent feature is the marked elongation 
of vowel sounds. To ordinary Tamil people, their mode of speaking produces 
a jarring effect on their ears and it is not infrequently a matter for hilarious 
comment. I propose to restrict myself in this paper to the Irulans found in 
the Gingee Hills in the Tindivanam Taluk of South Arcot District, to whom 
I paid a recent visit. The Irulans here, so far as an Anthropological enquirer 
is concerned, are found in a compact area and are therefore easily studied. 
They number some 20.000 men and women, according to the last Madras 
census (1901). 


The name Irula is usually derived from irw/, darkness, which is supposed 
to refer either to their dwelling in dark and impenetrable jungles or to 
their complexion. In the Tamil Dictionary, Divdkara, the name /rula is not 
found, but the word /ravula occurs and this evidently refers to the same 
tribe. Some believe that there is possibly some connection between this and 
Yerravula, the name of a forest tribe in Coimbatore. Sir HaroL_p Stuart, 
who throws out this suggestion, approvingly quotes Mr. Cox’s suggestion 
that the Irulas are representatives of a band of Kurumbas who fled to the 
jungles after defeat by the Chola King ADoNpal, and he adds: “I think many 
of our forest tribes may be similarly accounted for’. — The only criticism 
I have to offer against this view is that this widespread dispersion of a race 
of Kurumba Kings by the Cholas is yet unsubstantiated by evidence of a 
more reliable kind than legendary tales told in the Kongu Chronicle. Epi- 
graphical researches have not as yet confirmed this often repeated tale. It 
may be that there were Kings, either Kurumbas or Gollas; and coins have 
been found which show that there were Kings of these castes, and the title 
Kon yet assumed by both the Tamil Idaiyans and the Telugu Gollas also 
points in the same direction. Also, there is a well known tradition that the 
founders of the Vijayanagar Kingdom were Kanarese Kurubas. But the moot 
point is whether any subjugation of an earlier line of Kurumba kings by 
the Cholas could have led to their oft repeated dispersion and subsequent 
lapse into barbarity. Opinion now seems to converge to the more probable 
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view that the Irulans and other jungle folk represent the last remnants of an 
earlier race of men who for want of a better name have been classed under 
the general name of Pre-Dravidians. 

Dr. CALDWELL describes their language as a “rude Tamil”. HopGsoNn 
gives a vocabulary of their language in his well known “Essays relating to 
Indian subjects” which leaves no doubt that this dialect is more Tamil than 
Canarese. How far it is considered as a rude form of Tamil is brought out 
curiously well by the figures appearing in the Madras Census Returns for 
1891 and 1901. In the former year only 1614 persons returned Irula as their 
parent-tongue, of whom 1196 were enumerated in the Nilgiris and 377 in 
the adjoining district of Coimbatore. The number of Irulas given in the 
caste table is 57339 — which shows that Tamil has been returned as the 
parent tongue by the greater portion of Irulans. Mr. FRANCIS, in his report 
on the Madras Census for 1901, says that less than 1000 out of the 85.000 
members of the caste have returned Irula as their parent-tongue, it being 
returned as the home language only by some few of the members of the 
caste who live on the slopes of the Nilgiris and of the Coimbatore hills 
adjoining it. 

There is a great deal in the customs and manners of the Irulans living 
round Gingee Hills to support this view. There is a well recognised code 
of laws regulating their general conduct with the surrounding people that 
brings the essential features of the wild life that these people live. At every 
step, this code shows the contrast that exisis between them and the culti- 
vators living near them: 

1. An Irulan should not live inside a village like the cultivator who 
belongs usually to the Vanniyan caste in South Arcot District. He must live 
outside it, in the forest. 

2. An Irulan, unlike a cultivator, should not use sandals (made of 
leather) for his feet to protect them against thorns. 

3. An Irulan, unlike a cultivator, should not use the cocoanut leat 
umbrella, even against torrential rains. 

4. An Irulan, unlike a cultivator, should carry a shoulder bag, which 
should always contain (a) tobacco, (b) cigars, (c) chakmuki to make fire by 
friction, and (d) green leaves for rolling the tobacco to make a cigar. For 
the last of these, he should not use, like the cultivator, the leaves of the 
Butea frondosa, and the banyan. He generally uses the leaves of the Indian 
beech (Pongamia glabra). 

5. An Irulan woman should not use the bodice (or pettycoat) usually 
worn by Hindu women to cover their breasts and back. . 

6. An Irulan woman can smoke, and she should, at marriage, exchange 
thrice her husband’s lit cigar. 

7. An Irulan should worship only the seven Kannimar (or the seven 
Virgin goddesses) and not bow down before the gods of the Hindu 

riculturists. 
‘ 8. Every Irulan woman should daily go into the paddyfields with the 
pickaxe in hand, and dig out from: rat holes at least 1/, seer of paddy. 
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9, Every Irulan woman should follow her lord, carrying the pickaxe 
in her hands, in his hunting expeditions; he carrying a bow and at least a 
couple of arrows. 

10. An Irulan should be his own priest — Irula pujari as the ryots 

call him — and his insignia of priestly office is his drum, which he keeps 
beating about the whole night. “/rula thappatai’” is a proverbial expression, 
meaning a noisy man. Irulans sing away to the drum, keeping time, and in 
their frantic frenzy moments are usually believed to prophesy coming events. 
They are daily consulted by the ryots who pay them in kind for their 
services. 
11. While an Irulan is prohibited from becoming a ryot i.e. a cultivator 
(an Irulan proper must always be and is generally in this district a true 
forester living on jungle roots and the profits of the chace), a cultivator 
(i. e. Palli cultivator) is taken as a convert into the Irulan fold. There have 
been such conversions in this district. Others may also, I understand, join 
their tribe, except Pariayans and Woddars, who apparently are the lowest 
in their estimation. A convert must conform to the tribal customs as to the 
use of sandals, umbrellas, carrying the shoulder bag, and living a forester’s 
life generally. 

Such are some of the leading differences between the Irulans and the 
agriculturists round whom they live. It is difficult to infer from these, that 
they had the glorious past ascribed to them by the Adondai tale. It is in 
keeping, on the other hand with the theory that they represent the remnants 
of a primitive race of foresters, leading neither an agricultural nor a pastoral 
life but following the chace for the daily wants. It appears to me after an 
examination of these Irulan at places so widely distant as the Gingee Hills 
and the Eastern slopes of the Nilgiris, that the former represent a more 
primitive lot than the latter. While the latter have taken to agriculture (they 
were agriculturists at the time of BUCHANAN visited them a. hundred years 
ago) the former have not exchange of the bow and the.arrow for the plough. 

But the march of civilization and the keener struggle for existence that 
has followed the British occupation of India, and more especially the rigidity 
of forest rules of Government, is daily driving these forest folk to the villages 
of the ryots, from whom they are so over anxious to distinguish themselves.. 
It is thus that the Kundu Irulan have sprung into existence from amongst 
them. These are resident nearer to villages than their other brethren, who 
call themselves Kattu Irutan. Kundu Irulan are so named because they live 
in nest-like houses (kindu means a nest) circular in form and with a single 
small entrance on one side. The Kattu Irulan, on the other hand, live far 
away from villages, in the midst of forests or topes (groups of trees). These 
latter -are also known as Villuvan (or Bowmen) a name by which the tribe 
appears to have been known in early times, as may be gathered from early 
Tamil texts) or Vettaikaran meaning Hunters. The Ktndu nowadays are 
not so keen about following the chace, but the Kattu depend mainly on it. 
The Kindu being nearer to villagers, work as rice pounders in the houses 
of Jain Vellala and Vanniyan and do other menial work as well for them. 
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But a true Irulan is of the Kattu type; he is a forester and nothing more. 
50 much so, that the term Irulan has became in Tamil slang equivalent to a 
woodman; and from it a man of uncouth, rough manners and appearence; 
a slovenly sort of man. 

Kattu or Kandu Irulan however, intermarry with each other. There are 
no endogamous subdivisions amongst them. It is a curious fact that there 
is no regular marriage ceremony amongst them. The most proper marriages 


are: (1) the marriage of one’s mother’s or younger brother’s daughter, — in 
this case no bride-price needs be paid by the would-be husband; (2) the 
marrying of one’s own father’s elder or younger sister’s daughter, — in this 


case a bride-price of a vardhan (31/, Rs.) must be paid. The marriage 
ceremony varies with the sort of marriage connection adopted. In case (1) 
no ceremony is necessary. The would-be husband and the would-be wife 
pair together, having long known each other as first cousins. At times a 
Koracha woman, if available, is paid a quarter anna for tying a bead string 
round the neck of the wife which is said to be a “sort of ¢d/i’”. But this is 
in no way necessary for the marriage to take effect. Simple pairing after 
the girl attains age, is sufficient. Of course mutual agreement is not necessary 
for such pairing. It is the relationship between the parties as first cousins 
that settles the matter. But a condition precedent to the pairing taking effect 
must be fulfilled by the parties. The would-be husband must smoke a 
tobacco cheroot and then hand it over to his mate, who should sthoke it a 
little and then pass it back to her would be partner in life. He smokes 
again and throws away the remnant. Then comes the dinner, which the 
parties must take out of a common dish. These things done, the marriage 
is completed and consummation takes place immediately. Marriages are 
commonly celebrated on Saturdays, when free food is obtained in the houses 
of ryots. 

Constancy seems not uncommon amongst these foresters. Husband and 
wife are faithful to each other till the end of their lives. But there are 
exceptions to the case. A woman, who, without reasonable grounds, refuses 
to live with her husband, is not allowed to do so. The Kélkaran or the 
caste headman assisted by a caste panchdyat settles the question. If the case 
goes against the wife, she is punished in a queer way, which is said to be 
the most reprehensible punishment amongst them. Her hands and legs are 
tied by strings and she is made to stand in the hot sun for a while 
motionless, with some basketfuls of street rubbish placed on her head. While 
the woman is thus punished for her playing the truant, the husband, if in 
fault, goes scot free. He can give up his good wife for no better reason 
than that another woman is better looking than her. In all such cases, 
children of the first marriage belong to the wife, and an option is allowed 
her as to her future conduct. If she wants, she can marry another person. 
If she does not choose to do so, she may live apart for herself, living by 
her own exertion and on her own earnings. Similarly, a widow can remarry 
or not, according to her own wishes. Widowers and widows can remarry 
with each other. Divorcees and widows can remarry with each other. Divorce 
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is very common; there are women who have obtained it as many as 
five times. 

Confinement takes place in the hut in which a family generally lives 
and not outside of it. Persons having anything to do with tribal goddesses 
the seven Kannimar, must not even enter the hut. The husband can go in 
and is generally in the same hut but does not touch the woman or the 
child for 3 or 5 days, on one of which days the woman bathes and the 
pollution is washed away. If within that time, the husband or any body 
touches the wife or the child, such person must bathe over the head to 
wash away the pollution. 

Another curious fact in connection with this forest tribe is that female 
children receive no names amongst them. Only male children receive names. 
Two or three months after the birth of a male child, it is taken to the 
Kannimar temple and there a rice offering is made to the goddesses and 
with it a tribal dinner is given. Then follows the naming of the child, the 
name being held to be “inspired” by the goddesses. The names generally 
given are Kuppan, Kundan, Chinnasami, Pachai, and Uppu. Female children 
are given no names and they grow, marry, procreate and die without 
possessing names. 


The dead are carried in a bier, which is car-like in fashion. If the 
corpse is that of a woman, the bier is decorated with flowers; if it is 
that of a man, it is not. All dead bodies are buried and there appears no 
exception to this rule. Pollution lasts only for 3 days, when both the “milk 
ceremony” and “the funeral ending” ceremony take place. On a death 
happening in an Irulan househoid, he gives up his habttat and migrates to 
another spot. The Kiindu give up the hut; but carry the materials and 
build another, away from the old one. But when one of these builds a house 
(and this happens occasionally) he does not, however, give it up. 

The only ornament women use is a string of beads suspended in their 
necks. If rich they use gold ear lobe ornaments. 


All Kattu Irulan worship the Kannimar or goddesses, which are 
represented by wooden symbols which have female cloths tied round them 
and have ornaments bestowed on them. An animal festival takes place in 
April-May, when the tribe subscribes for the purchase of a goat which is 
sacrificed and partaken of by all the subscribers. 

As stated already, the Irulan par excellence is a hunter. He is also the 
thief of the surrounding villages. Cattle lifting and highway robbery are his 
pastimes in this district, and cart drivers are afraid to proceed after night- 
fall because of his brutal manners. Ryots have found out by experience that 
the only way of gaining him over is to give him an interest in their crops, 
sometimes it is, I am told, as high as 50°/, of the gross return, and make 
him guard their crops. Knowing the country well as a tracker of game, he 
is an excellent guide, provided you agree to trust yourselves to him. He 
and tribesmen act, besides, as Forest coolies and temple watchmen in this 
district and receive payment in kind. The men are very fond of honey 
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gathering, getting up the most precipitous and giddy heights of the Gingee 
Hills for it. They are even more fond of smoking tobacco. From spot to 
spot, an Irulan must smoke to proceed with his work. Women smoke the 
last few puffs of their husband’s cigars. In smoking, usually a puff is inhaled 
and slowly given out through the nostrils. Women should not only provide 
the amount of rice necessary for the household but they must also provide 
for the other necessaries of life. They usually mannage to do this by digging 
the roots of date trees and exchanging them in the villages for chillies, 
salt &c., from Vellala and Pillai women. 
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Analecta et Additamenta. 


Gottesidee der Eingebornen von Siid-Bougainville (Siidsee). . ps ees 
an ein héchstes Wesen (guter Geist), das alles erschaffen hat und das sich auch jetzt noc 


sie kiimmert. Die Koromiraleute heiffien ihn Bakokora, die Nasioileute Kumpoéni. Ni 6kara 
pupumuri", sagen sie: er hat uns alle angefangen. Das Wort dkara ,alle* bezieht sich in diesem 
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Satz auf die verschiedenen Stamme: Nasioi, Koromira, Kongara, Telei usw. Auch sagen sie 
»Nantén pupumuri, er hat uns Menschen angefangen* (Gott hat das Menschengeschlecht 
erschaffen, er hat dem Menschengeschlecht den Anfang gegeben), ,dkara sidmuri*, sagen sie 
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auch noch; wértlich: er hat uns alle gesagt (durch sein Wort hat er uns erschaffen, dixit et 
facta sunt). Ich habe dies nicht von Kindern oder Leuten, die schon beim Missionar im Unter- 
richt gewesen sind, sondern von Leuten,.denen die Lehre unserer heiligen Religion iiber diesen 
Punkt noch ganz unbekannt war. In einem Dorf in der Nahe meiner Station befindet sich ein 
Tempel zu Ehren des Bakokora, in welchem man ihm Opfer darzubringen pilegt. Die Opfer- 
gabe besteht gewohnlich aus Feldfriichten. Nach einem gliicklichen Fischfang werden ihm auch 
einige Fische geopfert, manchmal auch eine Art Oppossum (karu). Die Opfergabe wird verbrannt. 
Der Tempel wird von einem Priester und einer Priesterin bedient. Nur sie haben das Recht, die 
Opfergabe darzubringen. 

Ich war schon zwei Jahre hier, che ich etwas von der Sache erfahren habe. Zuerst sprach 
jemand zu mir von einem Schiff, das Bdkokora ihnen als Modell zum Schiffbau gegeben haben 
soll. Das Schiff liegt ,noch da oben im Wald“, sagte man mir. ,Das mu ich aber dann sehen“, 
sagte ich. ,Ich fiihre dich hin“, erwiderte dann gleich einer, ,und du kannst auch ein pepa 
(Photographie) davon nehmen*. Ich bin dann hingegangen, um das Wunder zu sehen. Ich fand 
auch wirklich den Stein. ,Das Modell ist im Lanfe der Zeit zu Stein geworden“, sagen sie. 
Ich lege eine Photographie davon hier bei. Nicht weit davon zeigte man mir den Ort, wo 
Békokora Taros, Bananen usw. gemacht haben soll, und wo er ilnen zeigte, wie man sie kochen 
solle. Drei Steine liegen da nahe beisammen, ein Dreieck bildend. Auf diesen Steinen soll der 
Topf gestanden haben. Ein vierter Stein liegt daneben; derselbe hat ganz genau die Form eines 
umgestiilpten Topfes. Das soll der Topf gewesen sein, dessen Bdkokora sich bediente. Er ist, 
wie das Schiff, nachher auch zu Stein geworden. 


Pp. J. Rauscu, S. M., Koromira — Bougainville. 
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Miscellanea. 


Europa. 


Ein Museum fiir Volkerkunde besitzt nun 
auch Giewen. Der Grundstock umfaBte 1600 Num- 
mern, die ein Volksschullehrer aus Bozen in 
20 Jahren sammelte. Die Siidsee ist unter den 
iiber 2000 Nummern am_ besten vertreten, fiir 
Australien kamen Zuwendungen von seiten des 
eben verstorbenen Freiherrn v. LEONHARDI, Ame- 
rika ist durch die angekaufte FrEBRIG’sche Tscha- 
makoko-Sammlung vertreten. (Orient. Arch., I, 
S. 108.) 

In Stuttgart wurde im Mai das Linden- 
museum fiir Lander- und Volkerkunde 
créfinet, das nach seinem Griinder und regen 
Férderer, dem Grafen LINDEN benannt ist. (Orient. 
Archswlnom220)) 

Das Collége de France hat einen Lehrstuhl 
fiir Sprachen, Geschichte und Archdologie Zen- 
tralasiens errichtet, den PAUL PELLIOT ein- 
nehmen wird. (Orient. Arch., I, S. 220.) 

Von Leiden wurden nach Berlin berufen: 
M. DE Groot als Ordinarius fiir Sprache, Literatur 
und Geschichte der ostasiatischen Vélker, 
und J. MARQUART als Extraordinarius fiir iranische 
Sprachen. (Orient. Arch., 1, S. 220.) 


Asien. 


In der bedeutenden Prafekturstadt Tsining- 
chow in Siidschantung (China) stie® der Bau- 
meister der Steyler Mission, P. ERLEMANN in 
5 m Tiefe auf zwei alte Kupfermiinzen, die 
Dr. HERB. MULLER auf ca. 1000 n. Chr. bestimmte. 
Unter einer homogenen, zéhen Lehmschicht, die 
ohne Spuren fritherer Bewegung war, zeigte sich 
in 7 m Tiefe ein Gefé®, das vom Entstehungs- 
alter der Stadt Tsi-nang aus zuriickgerechnet, auf 
500 v. Chr. fithrt. Das GeféfS war auf der Dreh- 
scheibe gemacht, ist hartgebrannt, zweihenkelig 
und die obere Halfte ist braun glasiert; es ist 
nur 10 cm hoch und 12 em im gréften Durch- 
messer. Die Aufhéhung Tsinings berechnet sich 
leicht aus den Grabpfeilern von Wu-liang-sze, 
30 km siidwestlich von Tsining, da ihre Sockel 
3 m tiefer unter dem heutigen Gelinde auf dem 
damaligen Niveau stehen. (Z. f, E. 1911, Bd. 48, 
S. 153.) 


Europe. 


La ville de Giessen posséde aussi mainte- 
nant un musée d’ethnographie. Le commen- 
cement comprenait 1600 numéros qu'un instituteur 
de Bozen avait assemblés. L’Océanie est large- 
ment représentée par plus de 2000 numéros. Pour 
l’Australie on a recu une partie de l’héritage du 
baron v. LEONHARDI, et pour l’Amérique on a 
acheté la collection des Tchamococo de FIEBRIG. 
(Orient. Arch. I, p. 108.) 


A Stuttgart on a ouvert en mai pour la 
géographie et I’ethnographie un musée 
qui recutle nom de son fondateur et bienfaiteur 
le comte LINDEN. (Orient. Arch. I, p. 220.) 


Le Collége de France a érigé une chaire pour 
les langues. l'histoire et l’archéologie de lAsic 
Centrale. Elle sera occupée par PAUL PELLIOT. 
(Orient. Arch. I, p. 220.) 

De Leide fut appelé 4 Berlin M. DE GROOT 
comme <ordinarius» pour les langues, la litte- 
rature et l'histoire des peuples asiatiques de 
Pextréme Orient et M. J. MARQUART comme 
«extraordinarius» pour les langues iraniennes. 
(Orient. Arch. I, p. 220.) 


Asie. 


Dans l’importante ville préfectorale de Tsining- 
chou dans le Schantung méridionale (Chine) 
l'architecte de la Mission de Steyl, le P. ERLE- 
MANN découvrit 4 5 m de profondeur deux an- 
ciennes piéces de monnaies de cuivre qui au dire 
du Dr. HERB. MULLER dateraient environ de 
1000 ans apres J.-Chr. Sous une couche d’argile 
homogéne et visqueuse qui ne témoignait d’au- 
cune trace de remaniement antérieur apparut a 
7 m de profondeur une vase qui daterait de 
500 ans avant J.-Chr., c’est-a-dire du debut méme 
de la ville de Tsi-nang. La vase a été fait sur 
un tour et est fortement cuit, il a deux anses 
et la moitié supérieure est couverte d’un émail 
brun. Il n’a que 10 cm de haut et 12 cm en son 
plus grand diametre. Les alluvions de Tsining 
se comptent facilement d’aprés les stéles funé- 
raires de Wu-liang-sze a 30 km sud-ouest de 
Tsining parce que leur soubassement établi sur 
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In Petersburg erschienen unter dem Titel 
Japhetitisches Sprachmaterial ' zwei Biichlein von 
ISCHKONIA Georgisches Glossar? und MARR 
Grammatik der lazischen Sprache *, die im Auf- 
trage der Akademie von Petersburg dieses 
Gebiet der kaukasischen Sprachen wieder 
aufnehmen. Leider ist das erste Werk mit Aus- 
nahine der russischen Einleitung ganz georgisch. 
Nach M. stcht das Lazische — das er Tschan 
nennt — neben dem Mingrelischen, Svanischen 
und Georgischen, allerdings dem ersten am 
naichsten, aber ohne, wie ERCKERT es hielt, ein 
Dialekt von ihm zu sein. Diese engere Zu- 
sammengehorigkeit des Lazischen und Mingre- 
lischen driickt M. durch den Gruppennamen tubal- 
kainisch fiir diese zwei Vertreter aus. (Journ. 
As. 1911, S. 361.) 


Amerika. 


HARRINGTON behcndelt (in Am. Anthr. 1910, 
S. 11) die Tiwa-Sprache in Neu-Mexico; 
von der ganzen Gruppe war bisher kaum etwas 
bekannt. H. teilt die Tano-Gruppe ein: a) Tiwa 
(1. Taos, Picuris; 2: Sandia, Isleta, Isleta del Sur; 
3. Piro), b) Towa (1. Jemez; 2. Pecos), c) Tewa 
(San Juan, Santa Clara, San Ildefonso, Nambe, 
Pojoaque, Tesuque, Ilano). 


Piro wurde von H. behandelt (I. c. 1909, 
S. 563), weiter bringt er das Taos und Tewa 
(I. c. S. 497), wahrend er (1. c. S. 119) lautliche 
und lexikalische Beziehungen zwischen Tano und 
Kiowa glaubt darlegen zu kénnen. — Fiir Siid- 
amerika stellt CHAMBERLAIN unter dem Namen 
Ura eine neue unabhangige Sprachgruppe auf 
(ib. S. 417). — Unter dem Titel Ethno-Botany 
der Gosiute-Indianer Utah’s verdffentlicht C. 
(in den Mem. Am. Anthr. Ass. II, 5) eine 
schr ausgedehnte Pflanzenreihe in einheimischen 
Namen und Gebrauchen, die eine grofie Be- 
deutung im Leben des Volkes ausmachen, wie 
wir schon an manchen Indiancrstammen erfahren 
haben. 


Dr. KOCH-GRUNBERG, der eben in den Mitt. 
Anthr. Ges. Wien, 1911, SS. 33 und 203 eine 
tiberaus fleifige Arbeit iiber dic Aruak-Sprachen 
Nordwestbrasiliens und der angrenzenden Ge- 


1 Marepiamst m) Sheruveckomy s3bIKOiHAaMin. 

2 Ifapa Uxonta, 'pysuncwit raoccapii. 

2H, Marrs. ['pammatana y'ancxaro (Jasckaro) 
asnika. Petersburg 1910. 
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Ie niveau ancien est 4 3 m du terrain actuel. 
(Zeimis 1911 SVa43 5 pyelo3i) 

A St. Pétersbourg parurent sous le titre: Ma- 
tériaux de linguistique japhétique ' deux traités de 
TSCHKONIA: Glossaire géorgien’ et de MARR: Gram- 
maire de la langue laze*, qui reprennent sur le 
mandat de l’Académie de St. Pétersbourg ce do- 
maine des langues caucasiennes. Heélas le 
premier ouvrage a l’exception de Jl’introduction 
en russe est tout entier écrit en géorgien. D’aprés 
M. la langue laze qu’il appelle tchane, se range 
tout a cdté des langues mingrélienne, soane et 
géorgienne. Sans doute trés prés de la premiere, 
mais sans en étre un dialecte, comme le tenait 
M.ERCKERT. Cette parenté plus étroite de la langue 
laze et mingrélienne M. la comprend sous un 
nom de groupe «tubal-cainique» qu il donne a 
ces deux langues. (Journ. As. 1911, p. 361.) 


Amérique. 


HARRINGTON traite (Am. Anthr. 1910, p. 11) 
de la langue Tiva au Nouveau-Mexique. 
De tout ce groupe de langue on ne connaissait 
que peu de chose. H. partage le groupe en 
3 subdivisions: a) la langue Tiva (1. Taos, Pi- 
curis; 2. Sandia, Isleta, Isleta del Sur; 3. Piro), 
b) la langue Tova (1. Jemez; 2. Pecos), ¢) la 
langue Teva (San Juan, Santa Clara, San IIde- 
fonso, Nambe, Pojoaque, Tesuque, Hano). 

La langue Piro fut étudi¢e en particulier par 
H. (1. c. 1909, p. 563); il apporta aussi les pre- 
miers documents sur les Taos et Tiva (1. c., p. 497), 
tandis qu’il (I. c., p. 119) croit pouvoir exposer 
des relations entre la phonétique et le voca- 
bulaire du Tano et du Kiova. — Pour l’Amérique du 
Sud CHAMBERLAIN propose sous le nom Ura un 
nouveau groupe linguistique indépendant. (ib., 
p. 417.) — CHAMBERLAIN publie aussi sous Ie 
titre Ethno-Botany des Indiens Gosiute d’Utah 
(dans Mem. Am. Anthr. Ass. II, 5) un vocabu- 
laire de plantes trés étendu dans leurs noms 
indigénes; il en indique aussi les usages qui 
ont une grande importance dans la vie de peuple 
ainsi que nous l’avons remarqué chez plusieurs 
peuples indiens. 

Le Dr. KOCH-GRUNBERG qui vient de publier 
(Mitt. Anthr. Ges. Wien, 1911, pp. 33 et 203) 
un travail trés étendu sur les langues arouaques 
du nord-ouest du Brésil et les régions avoisinantes 


1 Marepiamst no bherH4eckomy ABBIKOSHKUIN. 

2 Wea Uxoura. I'pysumciit raoccapi'. 

3H. Marrs. l'pammaruka u’aucKaro (aa3cKaro) 
aauixa, St. Pétersbourg 1910. 
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biete verdffentlicht, hat eine auf zwei Jahre be- 
rechnete Reise unternommen, um die Juri, Passé, 
Miraénya, Uitéto und andere Stémme am Rio 
Yapura zu untersuchen, die mit ihrer Trommel- 
telegraphie und ihren Maskenténzen usw. von 
hohem ethnographischen Interesse sind. Von da 
will er die nach Westen vorstoBenden Umaua 
(Karaiben) und das Quellgebiet des Caiary-Uaupés, 
Inirida und Guainia (oberer Rio Negro) erforschen. 
Photograph, Kinoapparat, ein Phonograph mit 
mehreren hundert Walzen und Theodolitauf- 
nahmen werden den riithrigen Forscher vollauf 
mit Arbeit versehen. (Mitt. k. k. Geogr. Ges. 
Wien, Bd. 54, S. 167.) 


Ozeanien und Australien. 


In Berlin berichtete M. MOSZKOWSKI tiber die 
am Mamberamo in Hollandisch-Neuguinea 
und auf den vorgelagerten Inseln von ihm be- 
suchten VdJkerstimme. Kiisten- und Inland- 
stamme sind durchaus verschieden, erstere zum 
groBen Teil erst in den letzten Jahrzehnten be- 
sonders von den Schouten- und Paleido-Inseln 
eingewandert. Der ausgezeichnete Haarwuchs 
erinnert an das cymotische Haar der Wedda, 
denen sie auch durch grazilen Knochenbau, 
kleine Hande, kurze Extremitaten, Kleinwiichsig- 
keit — wenige iiber 156, viele unter 150 — hier 
und da konvexe Oberlippe, ahnlich sehen. Das 
Haar ist schwarz, auch rétlich. Die Sprachen sind 
austronesisch ; ihr rauher, heiserer Klang ist auch 
den Wedda eigen. Ohren- und Nasenpflécke sind 
Brauch, Manner und Frauen tatowieren sich nach 
dem 10. Jahre, ein stilisierter Fisch, der Ahnherr, 
ist das Muster. Daneben existieren Krokodil, 
Kasuar, K6nigsfischer als Totemtiere. Gleichen 
und verschiedenen Totems Angehorige heiraten 
sich, und die Kinder erben beide Totems. Kurz 
vor der Mannbarkeit kehrt das Kind zum Stamm 
der Mutter zuriick. Die Waffen ausgenommen 
ist alles Eigentum der Frau. Das Mannerhaus 
ist fast aufer Brauch geraten. In Doreh und auf 
den Schouten-Inseln herrscht Kinderverlobung. 
Schmucknarben sind bis ins Inland hinein ge- 
brauchlich, wohl aus Jagdstolz. Die Kiisfen- 
stimme kennen Bimbajo, den Vollmond, als gute 
Géttin, der Halbmond ist ihr Schiff, der Abend- 
stern ihr Hund, ihr Gemahl ist Mangossi, zu dem 
die Temot gehen. Die Vollmondwoche des Juli 
ist beider Hochzeitswoche: da finden Tanze und 
Amulettenweihe statt. Die Totemgebrauche diffe- 
renzieren stark. Weit verbreitet ist die Sage vom 
Kulturheros Koreéri. Die Leute sind Seefahrer und 
Handler, besonders in europdischen Gegenstanden, 
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entreprit un voyage qui durera deux ans pouny 
le but d’explorer les Juri, Passé, Miranya, Uitotoq 
et d’autres peuples sur le Rio Yapura qui pre-: 
sentent un haut intérét ethnographique pour leur 
télégraphie avec tambour et leurs danses masca-: 
rades. De la il peut explorer les Umauas (Ca-: 
raibes) qui s’avancent 4 l’ouest et la région. desis 
sources du Caiary-Uaupés, Inirida et Guainiag) 
(haut Rio Negro). La photographie, le cinémato- 
graphe et le phonographe avec plusieurs centainesg 
der ouleaux et en outre des esquisses de théo-+ 
dolite occuperont l’actif et laborieux chercheur..} 
(Mitt. k. k. Geogr. Ges. Wien, v. 54, p. 167.))} 


Océanie et Australie. 


A Berlin M. MoszKOwskI fit une conférence 4 
sur les peuples établis sur le Mamberamo dans 
la Nouvelle Guinée Hollandaise et dans¥ 
les iles qu’il forme 4 son embouchure, et que le» 
savant visita lui-méme. Les peuples de la cété 4 
et de l’Hinterland sont tout a fait différents. Les 3 
premiers pour une bonne part ne sont venus que > 
dans les dix derniéres années surtout des ilesi 
Schouten et Padeido. La chevelure abondante :} 
tapelle la chevelure cymotriche des Vedda; ils} 
leur ressemblent aussi par leur gréle stature, par ~ 
leurs petites mains, par leurs courtes extrémités, ,| 
leur petite taille — peu dépassent 156 cm, beau- | 
coup ont moins de 150 cm et parfois par la con- + 
vexité de leurs lévres. La chevelure est noire, || 
parfois rougeatre. Leur langue est austronésienne, | 
leur prononciation est dure et apre; elle rappelle || 
également celle des Vedda. Les batonnets dans jj 
les oreilles et dans le nez sont en usage. Les: 
hommes et les femmes se tatouent aprés la dixiéme » 
année; ils dessinent une maniére de poisson, | 
leur soi-disant ancétre. Ils ont en outre le cro- 
codile, le casoar et le martin-pécheur comme. 
totem. Les individus de méme ou de différent — 
totem peuvent se marier entre eux et les enfants — 
héritent des deux totem. Peu avant la puberté 
les enfants doivent retourner 4 la maison dé 
leur mére. Hormi les armes tout est propriété 
de la femme. La maison des hommes est devenu 
presque hors d’usage. Dans Doreh et les iles | 
Schouten on pratique les fiancailles des enfants. | 
Les cicatrices comme ornements sont en usage | 
jusque dans l’intérieur, vraisemblablement comme 
marques de triomphes de chasse. Les feuples 
des cétés reconnaissent Bimbajo, la pleine-lune, 
comme la bonne déesse, la demi-lune est son 
navire, l’étoile du soir son chien, et son époux 
est Mangossi, auprés de qui vont les morts. La 
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in Biak und Doret sind auch Schmiede. Bogen 
und Pfeile werden nur im Inlande verfertigt. Nur 
auf den Inseln, nicht am Mamberamo, kennt man 
Salz. Sago ist Hauptnahrung. Auf der Jagd ist 
der Hund, der auch Eigentum der Frauen ist, 
der notwendigste Begleiter. — 25 km stromauf 
wohnen die aus dem Innern gekommenen Pauwi, 
die sich mit den Kiistenleuten Bossumassin ver- 
mischt haben. Ihre Kinder gehéren nach Stamm 
und Sprache der Mutter an. — Ihre Nachbarn 
sind eigentliche Inlandstamme: die Koassa 
Kamboi Ramboi. Ihre Frauen treiben ein wenig 
Ackerbau, in der Regenzeit machen sie Vorstofe 
gegen die Kiiste und leben vom Fischfang. Die 
Wanderungen vollziehen sich auf Booten. Die 
Leute sind sehr gro8 und stark muskulés. 
Schnitzereien fehlen ihnen ganzlich. Im Siid- 
flu®8 fehlen die Ruder vollstandig, nur Stof- 
stangen sind gebrauchlich. Tatowierung fehlt 
ganz, beide Geschlechter bemalen sich Gesicht 
und Brust mit Ruf. Auffallig ist die starke 
Trennung und der grofe Unterschied im Leben 
yon Mann und Frau. Letztere hat eine bedeutend 
hohere Rolle als der Mann. Auch in den Speisen 
haben sie verschiedene Sitten: Sagobrei und 
Kronentauben sind Frauenspeise, Schwein, Ka- 
suar, roher und gerésteter Sago sind Manner- 
speise. (Z. f. E., 1911, Bd. 43, SS. 315—348.) 
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semaine de la pleine-lune de juillet est la semaine 
de leurs noces, alors ont lieu des danses et la 
consécration des amulettes. Les funérailles dif- 
férent beaucoup. Trés répandu est la légende™ 
du Kulturheros Koréri. Ces peuples sont navi- 
gateurs et commercants et font le commerce en 
particulier des objets européens. Dans Biak et 
Doreh se trouvent aussi des forges. Les arcs et 
les fléches ne sont fabriqués que dans l’intérieur 
du pays. On ne connait le sel que dans les iles, 
non sur les rives du fleuve Mamberamo. Le sagou 
est la principale nourriture. Dans les chasses le 
chien qui est aussi la propriété de la femme est 
le compagnon le plus nécessaire. — A 25 km 
de la frontiére habitent les Pauwi venus de I’in- 
térieur, qui se sont mélés avec les Bossumassim 
qui habitaient auparavant les cétes. Leurs enfants 
appartiennent pour la parenté et la langue a la 
mére. — Leurs voisins, les Koassa Kamboi Ram- 
boi, sont proprement les habitants de l’intérieur. 
Leurs femmes s’occupent un peu d’agriculture, 
au temps des pluies ils s’avancent vers les cotés 
et vivent alors de péche. Les voyages se font 
par bateaux. Ces gens sont trés grands et forte- 
ment musclés. Ils n’ont aucune sculpture. Dans 
la partie sud du fleuve les pagaies manquent 
totalement, on ne se sert que de perches. Le 
tatouage est tout a fait inconnu, les deux sexes 
se peignent le visage avec de la suie. La sépa- 
ration sevére des hommes et des femmes est 
frappante, de méme la grande différence dans 
leur genre de vie. La femme aun rdle bien plus 
important que I’homme. Méme pour la nourriture 
ils ont les maniéres différentes: la purée de 
sagou et le pigeon de Guinée pour la femme, le 
cochon, le casoar, le sagou cru et roti pour les 
hommes. (Z. £ E. 1911, v. 43, pp. 315—343.) 
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Richard Schwarz. Adolf Bastian’s Lehre vom Elementar- und Volker- 
gedanken. 1909. 


Die Inauguraldissertation des Dr. SCHWARZ, eines Schiilers des gefeierten Geheimrates 
Prof. Dr. LAMPRECHT, bewegt sich auf einem fiir die deutsche Ethnologie interessanten Gebiete. 


Eine begeisterte Vertiefung in den schwer zuganglichen Urwald der BASTIAN’schen Schriften 


liefert dem Verfasser das Riistzeug, um die von unserem unvergeflichen Meister der Ethnologie 
in die Wiege gelegten Dogmen von den Elementar- und Vélkergedanken und den geographischen 
Provinzen in ihrem Zusammenhange darzulegen. Er hat diese nicht ganz leichte Aufgabe in 
anerkennenswerter Weise gelést. Wir erhalten durch ihn ein gutes Bild der BASTIAN’schen 
Fundamentallehren. Ganz besonders ist ihm der Abschnitt iiber die Elementar- und Vélker- 
gedanken gelungen. Er gehért zum besten, was je iiber BASTIAN geschrieben wurde. Der Ge- 
dankenreichtum dieses tiefsinnigen aber sprunghaften Denkers tritt darin auf das pragnanteste 
zu Tage. 

Von seinem geschichtswissenschaftlichen Standpunkte aus interessiert den Autor aller- 
dings vor allem die spekulative Fundierung des BASTIAN’schen Gebdaudes. Er verkennt nicht 
deren Mangelhaftigkeit, wie z. B. in der naheren Prazisierung der in allen ,sozialphysischen 
Tatigkeiten gleichen Elemente‘, vor allem aber die ,Reize* der geographischen (klimatischen) 
Provinzen. Trotzdem werden etwaige Zweifel an der Soliditat des Baues durch dessen festen 
Glauben an den endgiiltigen Sieg von BASTIAN’s Ideen verscheucht. Er hat daran festgehalten, 
obgleich ihm die Riickstandigkeit der BASTIAN’schen Ansichten von der Entstehung des organischen 
Lebens und dessen Abhangigkeit von den ,geographischen Provinzen‘ vollkommen bekannt 
war. SCHWARZ hat vollkommen Recht, wenn er den Versuch BASTIAN’s, die somatisclien 
Anlagen der Menschen aus dem Klima zu erklaren, hdher stellt, als die Erklarung selbst. Das- 
selbe gilt aber von seiner Klimatisierung des Voélkergedankens. 

Der Optimismus des Herrn SCHWARZ entspringt der Affinitat des BASTIAN’schen_,,Psycho- 
logismus* (SCHWARZ 61) mit der modernen Vélkerpsychologie. Ohne in weitere Erérterungen 
hieriiber einzugehen, sei darauf hingewiesen, daf die Ethnologie ein allgemeines Vorrecht des 
psychologischen Standpunktes selbst bei der Deutung der animistischen Gestalten nicht un- 
bedingt zugestehen diirfte. Augerdem miissen wir dagegen protestieren, da® die Ethnologie auf 
die niederen Vélker beschrankt bleibe, was iibrigens niemals BASTIAN’s Ansicht war. Die Ethno- 
logie der Kulturvélker, die Volkskunde, steht bekanntlich in schoner Bliite. Auf Grundlage der- 
selben konnte erst die allgemein menschliche Geistesanlage aufgebaut werden. 

Tatsdchlich werden die geographischen Gesichtspunkte immer wnentbehrlicher bei der 
Vergleichung und Gruppierung aller Kulturformen. Die alten Vorurteile von abgeschlossenen 
Volkern und starren, unverdnderlichen Kulturen sind langst iiberwunden. Wir miissen es daher 
mit Sympathie begrii®en, wenn neuerdings zur methodischen Aufsuchung von bisher ver- 
borgenen Kulturbeziehungen energische VorstoBe von der Detailforschung unter strikter An- 
wendung der historischen Methode unternommen werden. Sie bilden gewissermafen das letzte 
Glied der durch die Ethnologie veranlaften Kooperation von Natur- und Geisteswissenschaften. 
Trotz ihrer unbestrittencn methodischen Teilerfolge diirfte jedoch Elementargedanke und Kon- 
vergenz der neuen Richtung kaum zum Opfer fallen. Allerdings erscheint cine prazisere Uin- 
grenzung des Elementargedankens dringend nétig. 

Die Sympathie der modernen Geschichtswissenschaft fiir die Ethnologie beruht haupt- 
sichlich auf der werbenden Kraft des ,Vélkergedankens*. Ausgehend von dem beriihmten 
Satze des Aristoteles ,da8 der Staat seinem Wesen nach frither ist als der Einzelne“, hat 
BASTIAN als Losungswort der jungen Voélkerpsychologie den Anspruch auf Anerkennung cincs 
Sozialgedankes oder Gesamtwillens innerhalb ciner selbstandigen Menschengruppe gestelit, 
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welcher alle individuelle Titigkeit als das Primare beeinflu8t. Diese durch die neuesten For- 
schungen besonders in Australien glinzend bestatigte Konzeption hat ziindend gewirkt. Sie be- 
halt unverganglichen Wert. 

Behufs Vermeidung von Mifverstindnissen sei hervorgehoben, daB der Ceselischafts- 
gedanke BASTIAN’s iiber dem Individuum steht. Er vergleicht das letztere mit der Einzelzelle 
im Verhaltnis zum Gesamtorganismus. Niemand kann daran denken, aus der Zelle das hdhere 
Gebilde zu erklaren. Beide sind bis auf einen gewissen Grad autonom; doch muf sich das 
Individuum an den Gesamtwillen anpassen oder zugrunde gehen. Wenn LAMPRECHT aus der 
Individualpsychologie die Evolutionen seiner Sozialpsyche erschliefen will, kann die letztere 
mit dem BASTIAN’schen Volkergedanken durchaus nicht identifiziert werden. 

Leider hat BASTIAN seine so fruchtbaren Gedanken auf ein totes Geleise verschoben, 
indem er nachtraglich die V6lkergedanken als klimatisch-geographische Differenzierungen der 
Elementargedanken definicrte. 

Um das nétige Material fiir die Beurteilung des Einflusses seiner klimatisch-geographischen 
Provinzen zu beschaffen, betonte er unaufhdrlich die Notwendigkeit einer Verbindung der 
Anthrcpologie mit der Mcteorologie zur Errichtung internationaler Stationen iiber die gesamten 
Klimagiirtel in horizontaler und vertikaler Reihenfolge. Dadurch sollte ein sicherer Mafistab ge- 
wonnen werden fiir die in der geographischen Umwelt vorhandenen Schwierigkeiten, welche die 
menschliche Tatkraft ,reizen“, ohne sic zu erschdpfen, wie in der arktischen Welt, oder sie in 
Stagnation zu versetzen in tropisch-allzugiitiger Natur! (Humanistische Fragestellungen 92 Anm.) 
An den klimatischen Tabellen hoffte BASTIAN die geographischen Wandlungen des Vélkergedankens 
ablesen zu k6nnen. 


Diese seltsame Fragestellung beruht auf der bei BASTIAN leider so haufigen Verwechs- 
lung des Gesellschaftsgedankens mit dem Kulturbegriff. Der erstere geht von den Menschen- 
gruppen aus, welche vom Klima weit weniger abhangig sind, wie das von BASTIAN mit Vorliebe 
zum Vergleiche herangezogene Pflanzenreich. Erhaltung der Gruppen im Daseinskampfe und 
Schutz ihrer Mitglieder bilden den Inhalt der Gesellschaftsgedanken, ihrer Organisationen und 
Gebrauche. Dic Effekte der Kulturarbeit bleiben in erster Linie stets abhangig von der sozialen 
Organisation. 

Gerade auf den niederen Kulturstufen vollzieht der Volkergedanke bewunderungswiirdige 
Leistungen mit den bescheidensten Mitteln. Die Australier wie die nordamerikanischen Indianer 
bieten hiefiir die besten Belege. Die soziale Organisation der ersteren iiberragt weit ihre héchst 
einfache Kultur. 

Suchen wir uns in dem ,Geschiller“ der Volkergedanken zu orientieren, so stofen wir 
z.B. in Australien auf eine grofe Variabilitat der aus der Blutsverwandtschaft erwachsenen Ver- 
bande, Die heute vorhandenen Formen derselben lassen sich vorderhand nicht auf ein gemein- 
schaftliches Zentrum zuriickfiihren (SPENCER-GILLEN). Doch folgert FRAZER aus der Anzahl der 
exogamen Klassen eines normalen Stammes, welche 2, 4, 8 betragen kann, auf wohl iiberlegte 
sukzessive Dichotomien der friiher ungeteilten Verbande. Bei den Arunta sind solche Vorgange 
jedenfalls belegt und nach Andeutungen der obigen Autoren auch gegenwartig im Zuge. 

In ganz analoger Weise haben an der Nordwestkiiste Amerikas die vaterrechtlichen Kwakiutl 
sich den mutterrechtlichen Tlingit angepaBt (Boas-SWANTON). Noch charakteristischer ist ihre 
Entlehnung kannibalischer Zauberriten von den Heiltsuk vor ROFL Jahren. Sie gehoren als 
michtige Kriegsmittel noch heute zum heiligsten Inventar des Volkergedagkes der Kwakiutl. 
Zu derselben Zeit haben aber auch die iibrigen Kiistenstamme, die Tsimshian, Niska, Haida, Tlingit, 
diese Riten aufgenommen, wodurch das militarische Gleichgewicht an der Nordwestkiiste Amerikas 
wieder hergestellt erscheint! (Boas, Kwakiutl.) | . 

Die wichtigsten Veranderungen erfahren die Verbande durch die Kriege und die Wanderungen. 
Es kommt dabei zur Verschmelzung verschiedener Stimme, zur Ditigendicruns mersekben in 
selbstandige Gruppen, zur Verbindung der stammverwandten Stamme in machtige Koniéderationen. 
Anderseits kénnen einzelne Clans erléschen, auch ganze Stinime: vernichtet oder aufgelést werden. 
Von grofem Interesse sind die von Howitt erwahnten australischen Stamme, welche trotz des 
teilweisen oder vollstandigen Verlustes ihrer alten sozialen Organisation weiterleben (Kurnai, 


Chepara). 
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Ein klarer Einblick in die Natur und Entwicklung dieser oft sehr komplizierten niederen 
Sozialformen, deren Typen wir vielleicht noch nicht vollstandig kennen, bleibt der Zukunit VO: 
behalten. Wenn auch bereits ein fester Grund fiir eine methodische Detailarbeit gelegt ist, wird 
der Aufbau einer ethnologischen Soziologie, bei welchem auch den Einfliissen der Naturumgebung 
Rechnung getragen ist, noch viel Arbeit verschlingen. 

‘Dai die héheren Organisationen, besonders die Staaten, welche nach innen und nach 
auBen einen wesentlich verscharften Gesellschaftswillen kundgeben, exquisite Kriegsprodukte 
sind, driickt VOLTAIRE in den Worten aus: Le premier qui fut roi fut un soldat heureux. Durch 
unausgesetzte Entwicklung und Vertiefung ihrer Vélkergedanken, welche nicht ohne heftige 
Erschiitterungen vor sich gehen, werden sie zum Horte der héchsten Kulturgiiter. ; 

Wenn somit diese Formen menschlicher Kollektivitat unabhangig vom Willen der ein- 
zelnen durch das eherne Gesetz des Mitbewerbes aller organischen Wesen, besonders der 
Varietiten derselben Art (DARWIN), erzwungen worden sind, diirfen wir dieselben im Sinne des 
ARISTOTELES als Erzeugnisse der Natur ansehen, deren Existenz die Oberherrschaft hdherer 
Formen, allerdings auch gréfere Effekte des Daseinskampfes bedingt. Die vergleichende Ethno- 
logie fiihrt aber auch fiir die Universalitat der Grundtypen sowie fiir deren grofe Variabilitat 
wichtige Argumente ins Treffen. Diesen typischen Auspragungen der Vélkergedanken sind die 
jeweiligen Sozialleistungen engstens angepaft. Aus der Mannigfaltigkeit der Struktur der Ver- 
bande und den abandernden, zum Teil vernichtenden Wirkungen dieser Daseinskampfe ergibt 
sich die Buntheit der Vélkergedanken, welche BASTIAN auf das Klima zuriickfiihren wollte. 

Die Beleuchtung der friedlichen oder gewaltsamen Entwicklungen des Gesellschafts- 
gedankens der Kulturvélker, seiner unaufhorlichen Schlagworte, Riickbildungen, Niederlagen, 
obliegt der politischen Geschichtsschreibung. Seine Aufnahme in die moderne Kulturwissen- 
schaft erscheint noch zweifelhaft. Diese letztere beansprucht als ,Zustandsgeschichte“ den 
wissenschaftlichen Vorrang vor der politischen Geschichte, welche nur ,Personengeschichte* sein 
soll. (LAMPRECHT, Alte und neue Richtungen 19). Dies richtet sich besonders gegen die ,Ideenlehre“, 
welche iibrigens den ,Antagonismus der Nationen* und ,die Ideen, durch welche menschliche 
Zustande begriindet werden‘, mit gréStem Nachdruck hervorhebt. 

Fiir LAMPRECHT geht das Geschichtsproblem eigentlich in der Kulturgeschichte auf. Von 
allen sozialpsychologischen Faktoren mift er den wirtschaftlichen die starkste Wirkung zu. Er 
bezeichnet seine vergleichende Methode als historische Ethnologie. Dieselbe wird jedoch behufs 
kausaler Begriindung die durch Induktion erhaltenen ,Kulturzeitalter* dem in erster Linie maf- 
gebenden Einflusse der jeweiligen Auspragungen des Vélkergedankens Rechnung tragen miissen, 
welche auch bei den schwachsten Verbanden vorhanden sind. Trotz ihrer scheinbaren Autonomie 
stehen Staatswille und Kulturarbeit in gegenseitiger, allerdings nicht immer freundlicher Wechsel- 
wirkung. Sie sind gleich unentbehrlich fiir die Beurteilung der psychologischen Entwicklungs- 
stufen. Unsere Hoffnung auf einen durch die Individualpsychologie bisher aufgehaltenen Sieg 
der urspriinglichen Auffassung von BASTIAN ist um so berechtigter, als der , Zustandshistoriker“ 
LAMPRECHT das ,stets vorhandene staatliche Machtbewuftsein* zu den dauernden Kraften der 


Geschichte rechnet (LAMPRECHT, Rankes Ideenlehre 55). Dieses Machtbewuftsein ist eben der 
Vélkergedanke der staatlichen Stufe. F. ANDRIAN 


C. G. Seligmann and Brenda Z. Seligmann, The Veddas. Cambridge: at 


the University Press 1911. XX and 463 pp. in 4° with LXXI plates, 
15 text figures and 1 map. Price: 15s. net. 


After the treatment of BEILEY, NEVILL, VIRCHOW, P. and FR. SARASIN, RUTIMEYER on the 
Veddas we know sufficiently well their physical characters which declare them a most primi- 
tive race of men of pygmoid character. But our knowledge about their sociology, religion and 
ethics was much less satisfactory. This has now been luckily filled up in a nearly exhaustive 
manner by the work of Mr. and Mrs. SELIGMANN. The task they undertook in their careful 
inquiries was the more meritorious as it appears that only four families are still in the full state 


of primitive life of the jungle, while all the others are more or less contaminated by the in- 
fluence of Sinhalese civilisation. 
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The manner in which Mr. SELIGMANN has done his work is that of the utmost accttfacy. 
There are few reflexions and discussions, but in the main the book is a rich storehouse filled 
up with thousand concrete facts and details, everyone of them seems to be stated and veri- 
fied with patient labour. Moreover, the author keeps always carefully apart his reflexions and 
conclusions from the facts he presents so that it is easy to utilise the latter even where one 
might not have the intention of agreeing with the first. The numerous illustrations are of unu- 
sual value especially in describing the dances and ceremonies, as nearly all phases of some 
importance are represented in very excellent photographs. 

After having given a general account of what is known historically about the Veddas in 
Chapter I, Mr. SELIGMANN deals in Chapter II with the present condition of the Veddas, show- 
ing their distribution about the island of Ceylon and their division in the three groups of the 
pure Veddas, the Village Veddas, and the Coast Veddas in the last (XII) chapter of the work, 
while Chapters III—XI are devoted exclusively to the first divisions. 

Thus Chapters III, IV and V deal with the “Socia Organisation, Genealogies, Family Life, 
Property and Inheritance”. Every Vedda belongs to a-waruge ot clan in which exogamy and 
descent in the maternal line is the rule. There is no evidence of any dual organisation of the 
clans, but perhaps they had originally a territorial distribution. No traces of totemism have been 
detected. In spite of the descent in the maternal line, land and personal property is commonly 
given by a dying man to sons and not to sons-in-law, though sons-in-law received something 
of the personal property. The Veddas are strictly monogamous, and Mr. SELIGMANN is able to 
confirm BAILEY’s observation, that infidelity, whether in the husband or the wife, appears to be 
unknown. In every respect the woman seems to be treated as equal of man; they eat the same 
food, they partake in the religious ceremonies. There are no puberty ceremonies for either sexe. 

Chapter VI and VII give an account of the Religion and Chapter VIII of the Magic of 
the Veddas. As to the latter Mr. SELIGMANN makes the important statement: “One of the first 
things we noted during our stay in the Vedda country was the very slight part which magic 
played in the life of the Veddas. The more we saw of the people the more convinced we be- 
came of this. It seems to us that among the uncontaminated Veddas of two or three generations 
ago magical practices were almost entirely absent, and even at the present day the few re- 
maining Veddas who have not been much exposed to foreign influence have scarcely any 
customs that are truly magical” (p. 190). In the same line the nearly complete absence of 
myths and very poor development of animism are remarkable traits. The true religion of the 
Veddas consists in an intensive cult of ancestors (nae yakit) who are invoked by prayers 
and sacrifices to give good luck in the hunts and who manifest their will and benevolence in 
the dances of their shamans who are possessed by them. Besides these there is a certain feeling 
of reverence for a host of unnamed yaten, who, “although all around in the jungle, are in 
some instances thought of as vaguely attached to special localities, especially to glades in the 
forest, unusually large trees, and above all large rocks and rocky hilltops”. As the Veddas 
themselves state that these too were once men, Mr. SELIGMANN suggests that they represent 
the yaku of the forgotten dead. But it seems to me that they could be also of animistic origin 
ant ame all the other yaku there is one Kande yaka who recelves special attention and 
cult. No offering to the Nae yaku can be made without offering first to Kande yaka, and the 
less contaminated Veddas point out “that soon after death the spinit of the urease resorted 
to Kande yaka in order to obtain his. permission to accept offerings from their living relatives, 
and to obtain power from him to assist them in return for their offerings, or to injure them 
in the event of their bad behaviour” (p. 132). Kande yaka is especially helpful in mbt 
and he is “essentially a friendly and helpful yaka, who unlike many other yah ae ane 
ficent, never sent sickness” (p. 132). To me it seems that in all this we have: traits i i ue 
cult of a Vedda Supreme Being. Mr. SELIGMANN, on the contrary, brings the cult % “a e 
yaka in connexion with the cult of ancestors; Kande yaka, as he thinks, is res a a 
a deified old Vedda hunter. But this is only an inference from the sayings Mi me * tat ef 
“many generations ago there lived a Vedda called Kande Wanniya, a me - - Sate ‘ 
his death became Kande yaka, and under this name is constantly invoked to ae on 
hunting”. But also of true Supreme Being it is often said that they lived in the beginning 
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time as “man” (= person!) with men. It would be of importance to know if it is explicitely 
stated by the Veddas themselves that Kande yaka has died. It seen to point in the direction 
of a Supreme Being that Kande yaka is invoked also to give rain (pp. 284, 285). 

With Kande yaka is also associeted the yaka of his younger brother Bilindi, who is 
commonly believed to be killed by Kande Wanniya in a fit of temper and who according to 
another version is not the brother but the brother-in-law of Kande yaka” (p. 132). 

It would be too long to review in detail the following chapters: IX Ceremonial Dances, 
XI Arts and Crafts, XII Coast Veddas, XIII Music (by C. S. MEYERS), XIV Songs, XV Language, 
XVI Senses of the Veddas, XVII Conclusion, to which are added a Vedda Vocabulary (p. 424 
to 450), an Appendix on the hunter language (p. 451—455), a Glossary of nation words and 
detailed Index Rerum. I wish only to express my agreement with Mr. SELIGMANN in rejecting 
the affinity of the Sakay word ciap, cap, cep “bird” with the resp. Vedda word sappi or capp!; 
the Sakai word has at its ends a nasal explosive dap = ¢Capm and in the majority of the other 
Austroasiatic languages the word for “bird” is indeed cam, cim, Cem. 


There is no doubt that Mr. SELIGMANN’s work is one of the most valuable and interesting 
ethnological books which have appeared in recent years. 


F. W. Scumipt, S. V. D. 


Die El-Amarna-Tafeln, bearbeitet von J. A. Knudtzon [Vorderasiatische 
Bibliothek, 2. Stiick.] Lief. 1—11, S. 1—1008. Leipzig 1907 ff. Hinricus. 
Preis per Lief. M. 2.50. 


Neben dem Kodex Hammurapi gehoért die Amarnakorrespondenz ohne Zweifel zu den 
merkwiirdigsten und kulturhistorisch interessantesten Funden, die in den letzten Jahrzchnten 
auf dem Boden der altorientalischen Kulturlander gemacht worden sind. Wahrend die zahlreichen 
sonstigen Denkmialer uns in der Regel nur Aufschlu8 geben iiber die politische Entwicklung 
und inneren Kulturverhaltnisse der einzelnen Staatsgebilde, entpuppte sich der Amarnafund vor 
den erstaunten Augen der Gelehrtenwelt als ein wahrhaftiges diplomatisches Archiv, dessen 
iiber 300 Nummern starkes Aktenmaterial Korrespondenzen aus allen Teilen der vorderasiatischen 
Kulturwelt am Schlusse des 15. und zu Beginn des 14. vorchristlichen Jahrhunderts umfafit. 
Schon die Tatsache, da& iiberhaupt ein offizieller Verkehr zwischen den einzelnen Staaten bzw. 
deren Herrscher in dieser altersgrauen Zeit bestand, ist fiir die Kulturgeschichte von allergréfter 
Bedeutung. Und wenngleich der Inhalt der Briefe sich teilweise wenigstens nur auf Familicn- 
angelegenheiten und sonstige fiir die Weltgeschichte mehr gleichgiiltige Fragen erstreckt, so 
wurden doch auch die politischen Machtverhaltnisse in dieser Periode durch die Entdeckung 
in ein ungeahntes Licht geriickt. Was aber die gelehrte Welt am meisten iiberraschte, das 
war die Tatsache, dai samtliche Briefe mit Ausnahme eines einzigen, auch die der agyptischen 
Vasallenfiirsten in Kanaan an ihren Lehensherrn, in babylonischer Sprache und Schrift abgefaft 
sind, daf also im 2. Jahrtausend v. Chr. das Babylonische in ahnlicher Weise wie im Mittel- 
alter das Latein oder heutzutage das Franzdsische die diplomatische Verkehrssprache in Vorder- 
asicn war. 

Die eminente Bedeutung dieses altesten Denkmals internationalen Schriftwechsels ist mit 
diesen Andeutungen noch lange nicht. erschépft. Sowohl die Form wie der mannigfaltige sachliche 
Inhalt der Bricfe bietet eine solche Fiille von profan-, religions- und besonders kulturgeschicht- 
lichen Details, da noch viele Jahre vergehen werden, bis sie voll und ganz gewiirdigt sein 
werden. Es sei hier nur noch auf ein paar Punkte hingewiesen, von welchen der erste bereits 
von FR. BOHL, die Sprache der Amarna-Briefe (LSSt V, 2), in ausgezeichneter Weise behandelt 
worden ist. Er betrifft die dem Semitisten hochwillkommenen kanandischen Glossen, welche die 
Schreiber der kanandischen Fiirsten zuweilen dem babylonischen Texte als Erklarung beigefiigt 
haben. Die Bearbeitung zweier weiterer Punkte sei bei dieser Gelegenheit angeregt. Der eine 
betrifft die Briefform, die von nicht zu unterschatzender Bedeutung fiir die Kulturgeschichte 
ist, besonders die oft schr langatmigen und schwulstigen Einleitungsformeln, die tatsdchlich 
jedentalls nichts anderes sind als ein Niederschlag der im internationalen Verkehr gebrauchlichen 
Etikette. Ferner sei hingewiesen auf das reiche archadologische Material, das in den langen Geschenk- 
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listen spimalten ist, hopeless hse Herrscher zur Kontrolle der grofen Karawanentransporte sich 
Rah a) eae eerie idee tacks a Behandlung dieser Listen wiirde nicht 
eRe reiaarbore, ree ain Mahe Wt bans ween haat, tries Ausdriicke matiches beitragen, 
era Ae eee ten’ as Kunstgewerbe in jenen alten Zeiten ein tiber- 

oe kurze Charakteristik des merkwiirdigen Fundes l48t schon ahnen, welch gewaltige 
“cl be Single der Entzifferung und Erklarung jener Texte im Wege standen. Es ist darum 
erklarlich, wenn die Trenskription und Ubersetzung von WINCKLER in KB, die als erste grund- 
legende Bearbeitung eine staunenwerte Leistung darstellt, bald tiberholt war und sich die Sehn- 
sucht nach einer Neubearbeitung immer mehr geltend machte. In dankenswerter Weise sind 
Redaktion und Verlag der VAB diesem Bediirfnisse dadurch entgegengekommen, da sie 
die Neuausgabe der Amarnatexte gleich als zweites Stiick in der Reihenfolge des Erscheinens an- 
gesetzt haben. Besonders erfreulich ist aber, da es gelang, fiir die Neubearbeitung eine 
so bewahrte Kraft zu gewinnen wie Prof. KNUDTZON, der sich bereits jahrelang mit den 
schwierigen Texten beschaftigt und sich vollstindig in dieselben hineingelebt hat. So ist die 
neue Ausgabe dieser interessanten Dokumente, die jetzt in ihrem Hauptteile vorliegt, zu einem 
Werke geworden, das nicht nur fiir Assyriologen, sondern auch fiir die Vertreter aller Disziplinen, 
soweit sie sich irgend wie mit dem Altertum zu beschiftigen haben, unentbehrlich ist und dessen 
wissenschaftliche Qualitat auch dem Nichtfachmann volle Zuverlassigkeit bei der Beniitzung 
verbiirgt. Bedauerlich ist es, daf es dem Verfasser wegen eines Augenleidens nicht mdglich 
war, auch eine Neuausgabe der Texte selber in Autographie zu veranstalten. Die zahlreichen 
auf die Textgestalt beziiglichen Anmerkungen, welche eine solche ersetzen sollen, vermdgen 
dies nicht in vollem Mae und zeigen nur, wie notwendig sie gewesen ware. 

Der Umschrift und Ubersetzung schickt der Verfasser eine 59 Seiten umfassende Ein- 
leitung voraus, welche das Notigste mitteilt iiber Fundort und Geschichte der Tafeln, dann iiber 
Inhalt und Zeit derselben, sowie iiber die politische Situation (Eroberungen der Agypter in 
Vorderasien). Beziiglich der Chronologie sind dazu die erginzenden Ausfiihrungen von O. WEBER 
im Anhange S. 1012 zu vergleichen. In der Habiri-Frage ist KNUDTZON darin mit WINCKLER 
einig, daB auch er Habiru mit D73Y gleichsetzt (S. 48); doch lehnt er die weitere Gleichung 
Habiru = Sa-Gaz ab, wenngleich er wieder zugibt, da® sie sachlich insofern identisch seien, 
als beide Bezeichnungen fiir Beduinen darstellen. An die Texte schlieSen sich sodann einige 
ausfiihrlichere Bemerkungen iiber die Wiedergabe derselben. Zundchst macht er auf einige Mangel 
der Umschrift aufmerksam, die darin ihren Grund haben, daf es leider immer noch kein ein- 
heitliches Transkriptionssystem gibt. KNUDTZON schlie8t sich mit einigen kleinen Abweichungen 
an DELITZSCH an. Es ware zu wiinschen gewesen, da8 man wenigstens bei einem so grof 
angelegten Unternehmen, wie es die VAB darstellt, einheitlich vorgegangen wire; allein es 
scheint, da8 diese Mahnung schon zu spat ist. Weiter kommt der Verfasser auf seine Uber- 
setzung des ki-bi-ma zuriick (er faBt die Form durchwegs als Perm.) und erklart, daf er 
sich ,hdchst wahrscheinlich geirrt* habe. Da®B die Form &i-bi-ma auch in den Amarnabriefen 
trotz der verfiihrerischen Parallelen als Imperativ zu fassen ist, hat Referent ausfiihrlich nach- 
gewiesen in ZA, XXIII, S. 209 ff. An diese Bemerkungen schlieft sich sodann eine Liste der 
Originale, nach den jetzigen Besitzern geordnet, weiter folgen Nachtrage und Verbesserungen 
und endlich 4 Tafeln mit Autographien von undeutlichen und fraglichen Zeichen. 

Es ist selbstverstandlich, daB bei einem so umfassenden und schwierigen Werke auch 
manche Versehen und Fehler unterlaufen. Es ist iibrigens besonders hervorzuheben, daB die 
Zahl der Druckversehen im Verhaltnis zum groBen Umiang des Buches verschwindend klein 
ist, was um so mehr Bewunderung verdient, wenn man bedenkt, daf& der Verfasser schon jahre- 
lang an einem schweren Augenleiden krankt. Ein paar Punkte, die ich mir beim Durchlesen 
notiert habe, seien kurz angemerkt. Der in der Mitani-Sprache geschriebene Brief TuSratta’s an 
Amenophis III. (Nr. 24) hatte schon der Vollstandigkeit halber wieder abgedruckt werden sollen. 
Zu Nr. 26, Z. 26, ware Z. f Ag. 1BOT A. 107, zu vergleichen gewesen. Die Ubersetzung von 
na-as-ri-i§ in Nr. 30, Z. 8, und anderwarts mit _,flugs“ ist zwar vollstandig zutreffend, da aber 
die VAB programmgema® auch dem Nichtfachmann dienen soll, ware die wortliche Uber- 
sctzung (,adlergleich“) wenigstens anzudeuten gewesen. Das Gleiche liefe sich auch zu mehreren 
anderen Stellen bemerken. Nr. 41, Z. 21, ist jedenfalls a-n{a-ku] zu erganzen. INGEST, P2279) 
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und a. a. O. ist sicherlich mit DHORME (Rev. bibl. 1908, S. 509 f.) « Bat-ru-na_ statt alu Be- 
ru-na zu lesen und darunter das griechische Bérovs, das jetzige Batrun zu verstehen. Nr. 207, 
Z, 2, ist wohl um{-ma] und nicht [i-]b[é]-ma zu erganzen. Nr. 319, Z. 5, liest DHORME (a. a. O., 
S, 515) wohl mit Recht « Af-ti-d§-na an Stelle von ““Ah-ti-rum-na und verweist be- 
ziiglich des 2. Teiles auf Jos. 15, 33. 43 auf AWS, wahrend cr beim 1. Teil an MMs denkt. 


Nr. 337, Z. 3, ist bi-bi-ma wohl nur Druckfehler statt des zu erwartenden &i-bi-ma; cin Ver- 
sehen des Schreibers hatte als solches gekennzeichnet werden miissen. 


Es ist bedauerlich, da® die durch das Programm der VAB in Aussicht gestellten 
sachlichen Anmerkungen und Register nicht mehr von KNUDTZON selbst verfa8t werden, weil 
er wie kein anderer das gesamte Material beherrscht und die Einheitlichkeit des Ganzen dar- 
unter leiden kénnte. Redaktion und Verlag haben mit dieser Aufgabe Dr. O. WEBER betraut, 
dessen Name fiir eine gediegene Vollendung des grofen Werkes biirgt. Wir werden dariiber 


seinerzeit berichten. P. S. LANDERSDORFER, O. S. B.— Ettal. 


Fray Felix José de Augusta y Fray Sigifredo de Fraunhausl. Lecturas 
Araucanas (Narraciones, costumbres, cuentos, canciones etc.). 8°. XVII 
+ 406 SS. Valdivia. Impr. de la Prefectura Apost. 1910. 


Nach den schénen Arbeiten von LENZ hatte man glauben sollen, sei ein Werk, wie das 
vorliegende, nicht mehr méglich gewesen. Und doch zeigt gerade der Inhalt, wie gut das Unter- 
nehmen war, eine solche Zusammenstellung zu machen. Wir schliefen uns darum gern dem 
in der Dedikation von den Verfassern ausgesprochenen Dank an gegeniiber dem hochw. Herrn 
Ap. Praf. P. BuRK. M. VON ROETTINGEN, in dessen Auftrag und unter dessen besonderer Be- 
giinstigung das vorliegende Werk zustande kam. Gerade der zu gleicher Zeit in dieser Zeit- 
schrift (oben S. 684—698) erschienene Artikel iiber einige Araukanerlieder und ihre Melodien 
zeigt, wie sehr vorliegende Arbeit ein Quellenwerk geworden ist. Hat uns der schon riihm- 
lichst bekannte Fr. FEL. JOSE DE AUGUSTA aus seinem langgewohnten Stoff Neues mitgeteilt, 
so bringt sein Mitbruder P. FR. SIGIFR. FRAUNHAUSL eine Sammlung aus Panguipulli. Schon 
ein Blick auf den Index zeigt, wie durch die geschickte Auswahl und reichhaltige Anordnung 
das Buch auch noch im engeren Sinne Quellenmaterial ist, namlich, indem auch Ethnographic 
auf Araukanisch eingereiht ist. Unter den sehr ausfiihrlichen Anmerkungen der Appendices ist 
vor allem wegen ihres Fleiffes und wegen ihrer Bedeutung die Auslese iiber die Religion der 
friiheren Araukaner aus den Predigten der alten Missionare wichtig. Die Miihe war um so 
lohnender, da P. DE AUGUSTA die Ergebnisse nachpriift in heutiger Beobachtung. An zweiter 
Stelle verdient die Nachricht iiber ein unediertes Manuskript besondere Beachtung, das eine 
Grammatik des Araukanischen aus der Feder des Kapuziners P. OCTAVIO DE Nizza enthalt, der 
von 1873 bis 1903 unter den Moluchen weilte. Der zweite Teil aus Panguipulli zeigt noch 
mehr als der erste, wie sehr Dr. LENZ einer Notwendigkeit:abhalf, da er jiingst die chilenische 
Folk-lore-Organisation geschaffen hat. — Leider sind die typographischen Schwierigkeiten immer 
noch die oft beklagten, die Transkription scheint unverriickbar festzuliegen. Gern wird man 
Nachsicht haben mit diesen Zustandeh. Aber an Druckfehlern iibertrifft das Vorliegende alles 
bisher Dagewesene und das kann man nicht genug verurteilen nach solchen Erfahrungen und 


dazu bei einem solchen Werke. P. F. HESTERMANN, S. V. D 
Engl P48 Pass endy grt» 


I. Ambrosetti J. B. Exploraciones archeologicas en la ciudad prehistorica de 
»La Paya“. Lexikon-8°. 378 SS. mit 121 Abb. und zwei Karten. Buenos 
Aires. 1907. M. Brepma € Hijo. 


I]. Lafone Quevedo, Samuel A. Tipos de alfareria en la region Diaquito- 
Calchaqui. [De la Revista del Museo de la Plata, t. XV, pp. 295—396.] 
Gr.-8°, Buenos Aires. 1908. 
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I. Der bekannte Ethnologe und Direktor des Museums fiir Ethnographie in Buenos Aires 
Herr J. B. AMBROSETTI, hat sich zum Gegenstand seiner Forschungen die Miindung des ca 
Paya in den Calchaquiflu8 im nérdlichen Argentinien gewahlt und diesen Punkt einer zwei- 
maligen miihevollen Durchsuchung unterworfen. Aber zu dieser schwierigen Arbeit, die bei den 
sich entgegenstellenden Hindernissen eine nicht gewdhnliche Erfahrung und Energie erforderte, 
fiigte er noch eine neue, nicht minder miihsame hinzu, indem er Tausende der aus Ton, Kupfer, 
Knochen, Holz, Stein etc. bestehenden Funde fiir immer in diesem Buche fixierte, da sie, wenn 
auch noch so gut in einem Museum aufgestellt und geordnet, einer eventuellen Unordnung, 
was einer Entwertung gleichkommt, ausgesetzt sind und so fiir wichtige Studien verloren gehen. 

Um die wertvollen Arbeiten vor diesem Lose zu bewahren, hat er die Fundorte, ihre 
Lage und gegenseitige Entfernung, die Messungen der Gegenstinde und ihre Abbildungen 
genau wiedergegeben. Es handelt sich um nicht weniger als 250 Indianergraber, die in und um 
die sogenannte prahistorische Stadt La Paya liegen und die AMBROSETTI alle wissenschaftlich 
durchforscht hat. 

Die Mehrzahl der Skelette war in der Richtung nach Osten gebettet. Unter den Topfer- 
produkten kommen peruanische Typen vor. In den Grabern fanden sich Muscheln, besonders 
die Art Pecten und auch einige von Cardium, die, wie auch andere Gegenstande, auf eine Ein- 
fuhr von der Siidsee schliefen lassen. Es fand sich kein einziger Gegenstand aus der Kolonial- 
zeit; die Graber waren demnach vorkolumbisch. Man stie® auch auf Instrumente aus Bronze, 
ferner auf Maiskolben und GefaBe, die gewohnlich zum Matetrinken dienen. Aus dem Funde 
eines noch nicht gebrauchten Grabes schliefSt AMBROSETTI, da diese Indianer die Sitte hatten, 
schon im voraus Graber herzustellen oder eine Art Familiengruft zu bauen. 

AMBROSETTI verspricht am Schlusse seines Buches einen zweiten Teil, in dem er die ver- 
schiedenen Gruppen der Funde und ihre gegenseitigen Verhdltnisse beschrciben und studieren 
wird, um so zu einigen Schluffolgerungen zu kommen. 


Il. Der durch seine ethnologischen Werke weithin bekannte Verfasser hat in dem vor- 
liegenden die ausgesprochene Absicht, aus seiner grofen Sammlung von Produkten prahistorischer 
Topferkunst, die seinen Namen tragt und einen grofen Saal des Museums von La Plata ein- 
nimmt, einige charakteristische Typen uns vorzufiihren und so den Forschern Gelegenheit zu 
geben, Vergleiche mit ahnlichen prahistorischen Produkten in anderen Gegenden Amerikas an- 
zustellen. Zugleich verspricht er, in einem gréBeren Werke, das noch in Vorbereitung ist und 
wegen ausgedehnterer Vorstudien noch einige Zeit in Anspruch nimmt, eine Ubersicht iiber 
den ganzen Bestand der Sammlung LAFONE QUEVEDO zu geben und durch nahere Bestimmung 
der geographischen Ausdehnung der Funde ein etwaiges Kulturzentrum aufzufinden. 

Wir heben von den angefiihrten Typen, die alle in dem Gebiet der Calchaqui-Indianer in 
den heutigen Provinzen der Argentinischen Republik, Catamarca, Tucuman und Salata gesammelt 
wurden, besonders drei hervor. Es scheinen alle Totenurnen zu sein. Sie sind den Gesichts- 
urnen, die am Amazonas gefunden wurden, 4hnlich, wenn auch nicht so vollkommen; die Ge- 
sichter werden mehr angedeutet als ausgefiihrt. Auf dem ersten Typus herrscht unter den 
Zeichnungen die Schlange, auf dem zweiten der Vogel Strau8, auf dem dritten ein vielkopfiger 
Drache vor. Auf dem zweiten Typus finden sich kleine Kreuze, besonders auf dem K6rper des 
- StrauBes. Alle genannten Figuren gelten als ebensoviele Regensymbole. 

Die beigegebenen, sehr gut ausgefiihrten Abbildungen geben ein anschauliches Bild von 
den besprochenen prahistorischen Gegenstanden der Calchaqui-Indianer. 


P. J. TESCHAUER, S. J.—Rio Grande, Brasilien. 


H. Beuchat et P. Rivet. Affinités des Langues du Sud de la Colombie et 
du Nord de l’Equateur. (Groupes Paniquita, Coconuco et Barbacoa.) 
Muséon. 1910. Louvain J.-B. Istas. 8°. 94 pp. 


Dans le présent travail les auteurs ont réussi a démontrer leur sujet avec beaucoup de 
succes. La parenté des groupes Paniquita, Coconuco et Barbacoa me semble étre démontrée 
clairement et sans contradiction par les arguments lexicologiques et suffisamment par les formes 
grammaticales. Quant aux mots d’emprunt qui sont tres nombreux, ils sont bien démontrés selon 
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leur provenance, beaucoup du Quichua, quelques-uns de l’Esmeraldas, et en chaque famille on 
voit par la différence de la grammaire qu’il n’y a de parenté entre eux. Alors tout le groupe 
Coconuco-Paniquita-Barbacoa montre dans sa comparaison avec la famille Chibcha des ressem- 
blances ainsi lexicologiques que grammaticales. On serait tenté de dire qu'il y ait 1a quelques 
mots douteux, il cst vrai, et quelques points grammaticaux un peu trop communs: mais nous 
croyons que pour cette partie de la linguistique sud-américaine une nouvelle voie a été ouverte 
et un nouveau territoire a ¢té dessiné dans lequel elle pourra dés a présent travailler en détail. 
Espérons-nous que le zéle des auteurs de cet opuscule y conféra aussi leur meilleur pour résoudre 
le probléme plus approfondi des relations généalogiques et historiques de ces langues si bien 


mises en vue des savants par eux-mémes. P. F. HESTERMANN, S. V. D 
5 Pichi D) 


I. R. Lehmann-Nitsche. Two linguistic treatises on the Patagonian or 
Tehuelche Language by THEOPHILUS SCHMID. Buenos Aires. Con! bros. 
1910. 8° pp. 1 —58 + (1)— (41). 

I]. Id. Vocabulario Chorote 6 Solote (Chaco Occidental). (Rev. Mus. La Plata, 
t. XVII, 111—130.) Buenos Aires. Coni herm. 1910. 8°. 

I. Lange genug mufte man sich bescheiden mit dem von PLATZMANN besorgten _,,Sprach- 


stoff*, 1903 erschienen. Einige Vergleichsproben zeugen von grofer typographischer Exaktheit. 
Die Regesten zu SCHMID’s Biographie bilden eine wiinschenswerte Einleitung. 

II. Im Chaco bleiben noch so viele Ritsel zu lésen fiir die Linguistik, dai jede Arbeit 
iiber dortige Sprachen eine Férderung bedeutet. Im vorliegenden Heftchen sind von den Chorote 
(Choroti, Solote, Soloti) drei Vokabularien mit cinem der Matakos vereinigt, dazu das seit 1896 
verOffentlichte Material iiber Mataco, Nocten und Vejoz. Als Grundlage hat die Tabelle zur Auf- 
nahme siidamerikanischer Sprachen des Konigl. ethnogr. Museums Berlin gedient. 


P. F. HESTERMANN, S. V. D. 


ire 
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Zeitschrifitenschau. — Revue des Revues. 


American Journal of Archaeology. (Norwood.) Il. S. Vol. XV. No. 2. April-June 1911. 
Sylvanus Griswold Morley, The Historical Value of the Books of Chilan Balam. 


Annales du Musée du Congo Belge. Serie III: Documents Ethnographiques concernant les 
populations du Congo Belge. Tome II. Fasc. I. Février 1911. 


. +h E. Torday et T. A. Joyce, Notes Ethnographiques sur les peuples communément appeles Bakuba, 
ainsi que sur les pevplades apparentées. - Les Bushongo, 


Anthropological Papers of the American Museum of Natural History. Vol. VI. 1910. 
Part II. 
Harlan I. Smith, The Prehistoric Ethnology of a Kentucky Site. 


Archiv fir Religionswissenschaft. Bd. XIV. 1911. Heit fu. 2: 


I. Scheftelowitz, Das Fisch-Symbol im Judentum und Christentum. — Paul Perdrizet, La mira- 
euleuse histoire de Pandare et d’Echédore, suivie de recherches sur la marque dans |’Antiquité. — 
Hubert Grimme, Das Alter des istaelitischen Verséhnungstages. — A. Abt, Bleitafeln aus Miinchner 
Sammlungen. — J. Raum, Die Religion der Landschaft Moschiam Kilimandjaro. Originalaufzeichnungen 


von Eingeborenen. 


Baessler-Arehiv. Bd. I. 1911. 

Heft 4/5: A. Eichhorn, Beitrage zur Kenntuis der Waschambaz (nach hinterlassenen Aufzeich- 
nungen von A. Karasek), I. — C. Spiess, Zum Kultus und Zauberglauben der Evheer (Togo). — Heft 6: 
VP. J. Reiber, Kinderspiele in Deutsch-Neuguinea. — P. 0, Mayer, Die Schiffahrt bei den Bewohnern 
you Vuatom (Neupommern, Siidsee). — P. J. Wendler, Zur Feuer- und Nahrungsbereitung der Marshall- 
insulaner (Siidsee). — OC. Spiess, Zum Kultus und Zauberglauben der Evheer (Togo). — P, A. Witte, 
Menstruation und Pubertdtsteier der Madchen im Kpandugebiet (Togo). 


Bulletin de l’Ecole Frangaise wWExtréme-Orient. Tome X. No. 3. Juillet-Septembre 1910. 

R. Deloustal, La justice dans Vancien Annam (suite), traduction et commentaire du Code des 
Lé. — M. Kemlin, Les songs et leur interprétation chez les Reungao. — H. Maspero, Le protectorat 
général d’Annam sur les T’ang. Essai de géographie historique (I). — J. Pouchat, Superstitions anna- 
mites relatives aux plantes et aux animaux (II). 


“De Aarde en haar Volken. 47. Jaargang. 1911. 

Afi. b, No. 18—22: E. Lunet de Lajonquiére, Van Saigon naar Singapore door Angkor, rondom 
de golf van Siam. — Markies de Cacqueray, Bij de inboorlingen van Britsch Nieuw-Guinea. — Rosa 
Spanjaard, Corfi. Fragment uit een ,Grieksch Dagboek*, — Afl, 6, No. 23—26: Lonis en Charles de 
Fouchier, Doo* Calabrié. — Graaf Jean de Kergorley, Een hoekje oudheid in het Oosten. 


De Indiseche Gids. Band XXIII. 
No. 5, 1. Mai 1911: Dr. A. A. Fokker, Iets over de uitspraak van het Maleisch. — No. 6. 1. Juni, 


1911: H. T. Damsté, Schetsen uit Atjeh. 


Folk-Lore. (London.) Vol. XXII. No. 1. March 31** 1911. 

E. Torday, Bushongo Mythology. — Collectanea: W. P. Merrick, Shilo: a Devonshire Folk- 
Tale. — Thos. J. Westropp, A Folklore Survey of County Clare. — A. J. N. Tremearne, Fifty Hausa 
Folk-Tales (31—36). — A. J. O’Brien, Mianwali Folklore Notes. — J. 8. Wingate, Armenian Folk-Tales 
(ae Correspondence: Edward Westermarck and A. Lang, »Totemism and Exogamy*. — A. van 


Gennep, Qu’est ce que le Totémisme? 


Giornale della Societa Asiatica Italiana. 


Vol. XXII. 1909: Carlo Puini, Mahaparinirvana sutra nella traduzione cinese die Pe-fa-teu. — 


Ambrogio Ballini, La Upamitabhavaprapanca katha di Siddharsi (La novella allegorica della vita 


un.ana). — Ferdinando Belloni-Filippi, La Yogacastrayrtti. Almo Zanolli, Osservazioni sulla traduzione 
armena del JJso. yicews dvdqamov di N emesio. — L. P. Tessitori, Bhavavairagyacatakam. — Carlo 
Formichi, Un insigne dramma indiano nella recente traduzione di Michele Kerbaker. — Gerardo Meloni, 
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Alouni studi sul tempo presso i Semiti. — Dr. Umberto Cassuto, Nuovi naamanertbe Mena 
Bibl. Naz. di Firenze. — H. P. Chajes, Note lessicali. — F. Scerbo, Verbi bigonsonean ici ne Kes ate 
Uno strano yeré dei Proverbi. — Vol. XXIII. 1910: Jaques Faitlovitch, vere Abissini. . A ee panes 
Poemi di Ch. N. Bialik. Ferdinando Belloni-Filippi, La YOgaqaabeavees Ss Peter ech at bee ae 
Problems on Japanese, ecc. — H. P. Chajes, La nuova edizione del ,Gesenius — fire each és a 
Alcune riflessioni intorno alle similitudini dei Semiti. — Ambrogio Ballini, La Upamita rae = 
katha di Siddharsi (La novella allegorica della vita umana). - Luca de Patrubany, le ie be ae 
— F, Seerbo, Un passo di Geremia metricamente emendato. — Di una parola ebraica errata nel 


zionari. 


Internationales Archiv fur Ethnographie. Bd. XX. Heft 3. 1911. 


N. Tsuda, Designs of the old Japanese Paper money ; or lucky Symbols. — Ch. A. van Ophuysen, 
Der Bataksche Zauberstab. — J, Marquart, Uber einige Dolche und Schwerter mit arabischen In- 
schriften aus Nord-Afrika. 


Journal of the African Society. No. 39. Vol. X. April 1911. 


H. RB. H. the Duke of Connaught and Sir George T. Goldie, Britain in Africa and the ‘Work of the 
African Society. — Maurice Delafosse, Memorandum on Land Tenure in French West Africa. — Major 
E. A. Stanton, Engiand in the Sudan. — H. R. Tate, Further Notes on the Southern Gikuyu of Br.tish 
East Africa. — J. M. Fremantle, History of the Katagum Division of Kano Province. — A. B. Quartey- 
Papafio, Native Tribunals of the Akras. — Andrew Nkonjera, History of the Kamanga Tribe of Lake 
Nyassa. — T. F. Victor Buxton, A Social Effort in East Africa. 


Journal of the American Oriental Society. Vol. XXXI. Part Ill. June 1911. 


Truman Michelson, The Interrelation of the Dialects of the Fourteen-Edicts of Asoka. — George 
A. Barton, The Babylonian Calendar in the Reigns of Lugalanda and Urkagina. — James A. Montgo- 
mery, Some Early Amulets from Palestine. — Cornelius Beach Bradley, Graphic Analysis of the Tone- 
accents of the Siamese Language. — James Henry Breasted, The ,Field of Abram* in the Geographical 
List of Sheshonk J. — Franklin Edgerton, The K-Suffixes of Indo-lranian. Part I: The K-Suffixes in 
the Veda and Avesta. 


Journal and Proceedings of the Asiatic Society of Bengal. 


Vol. V, 1969: Nundolal Dey, The Vikramasila Monastery. — Monmohan Chakravarti, Sikim Copper 
Coins. — Prof. Padmanatha Bhattacharyya Vidyavinoda, Notes on certain Archaeological Remains at 
Tezpur (Assem). — Rev. Wm. Pettigrew, Kathi Kasham: The ,Soul-departure“ Frast as practised by 
the Tangkul Nagas, Manipur, Assam. — Mahamahopadhyaya Haraprasad Shastri, A New MS. of Buddha 
Carita. — Monmohan Chakravarti, Certain Disputed or Doubtful Events in the History of Bengal, 
Early Musalman Period, Part II. — N. Annandale, The Theory of Souls among the Malays of the Malay 
Peninsula. — A. ©. Sen, The Hero-Gods of the Rigveda-Trita. — Monmohan Chakravarti, Bengali Temples 
and their General Characteristics. — Parmeshwar Dayal, The Mallayastika Grant of Nandana. — Maha- 
mahopadhyaya Haraprasad Shastri, The Recovery of a Lost Epic by Asvaghosa. — D. RB, Bhandarkar, 
QGuhiloto. — Monmohan Chakravarti, Notes on Gaur and other old Places in Bengal. — Rakhal Das Bandyo- 


padhyaya, Mathura Inscriptions in the Indian Museum. — Saptagrama or Satganw. — The Discovery 
of Seven New-dated Records of the Scythian Period. — Captain C. M. Gibbon, Some Persian Folk-lore 
Stories concerning the Ruins of Persepolis. — J. Coggin Brown, Stone Implements from the Tengyueh 


District, Yunnan Province, Western China. — Numismatic Supplement No. XI. — Nilmani Chakravarti, 
Plate of Gayada-Tunga-Deva. — Mahamahopadhyaya Haraprasad Shastri, The Origin of Indian Drama. — 
H. E. Stapleton, Notes on Seven Sixteenth Century Cannon recently, discovered in the Dacea District. — 
Numismatic Supplement No. XII. — Pandit Binode Behari Bidyabinoda, An Illustrated Note on an Indian 
Deity called Revanta. — W. A. Inglis, Some of the Problems set us by the Rivers of Bengal. — A. €, Sen, 
Reference to Babylon in the Rigveda. — Maulavi’Abd’ul Wali, The Ruba’iyat of Abu Sa’id ibn Abu’l Khayr. 
— Rakhala Dasa Bandyopadhyaya, Two Inscriptions of Kumara Gupta I. — Maulavi ’Abd’ul Wali, The Bah- 
mani Dynasty. Rakhala Dasa Bandyopadhyaya, Two Inscribed Guns from Assam. — Madhainagar Grant ot 
Laksmana Sena. — Rey. T. Grahame Bailey, Supplements to the Panjabi Dictionary No. 1.— Vol. VI,,1910, 
No. 1-6: I. H, Burkill, Fashion in Iron Styles. — Monmohan Chakravarti, Pre-Mughal Mosques of Bengal. 
— Lakemana S’astri, Buddhist Legends of Asoka and his Times. — Lieut.-Colonel D. C. Phillot, Murgh 
Nama. — Rey. A. H. Francke, The Kingdom of gNye khri bisanpo, the first King of Tibet. — H. R. Perrott, 
The Rupee and Indian Prices. — Bisvesvar Bhattacharya, King Gopichandra of Rangpur. —- H. E. 
Stapleton, Contributians to the History and Ethnology of North-Eastern India. I, — 8. P. Y. Rangan- 
nathasvami Aryavaraguru, Rasiapaasana. — Venkatesh Vaman Sovani, A discovery of a long metre in 
Prabodhachachandrodaya. — Pandit Anand Koul, History of Kashmir. — H. Beveridge, A Passage in the 
Turki text of the Babarnamah. — Numismatic Supplement No. XIII. — Rev. ©. Mehl, Some Remarks 
on Mundari Phonology and on its Treatment in he Records of the Linguistical Survey of India — 
Mahamahopadhyaya Haraprasad Shastri, Causes of the Dismemberment of the Maurya Empire. — General 
A. Hontum Schindler, The word ‘-Scarlet’’. - Sri Vijayadharma Suri, Sri Hemacandracarya’s Yoga-Sastra 
with the author’s own commentary called Syopajna-vivarana published by the Asiatic Society of Bengal. 
— Rev. H. Hosten, Who Planned the Taj? — Prof. Vanamali Chakravarti, The Pramanas of Hindu Logic. 
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Journal de la Société des Américanistes de Paris. Nouvelle série. Tome VI. 1909. 


Henri Vignaud, L’ancienne et la nouvelle campagne pour la Canonisation de Christophe Colomb. 
— Prof. R. Blanchard, Survivances ethnographiques au Mexique. — Léon Diguet, Histoire de la coche- 
nille au Mexique. — Prof. BR. Blanchard, Sur quelques géants américains. — Prof. Ed. Seler, Costumes 
et attributs des divinités du Mexique. — Dr, P. Rivet, Recherches anthropologiques sur ia Basse-Cali- 
fornie. — Georges Hervé, Remarques sur un cr&ne de l’Ile n»ux Chiens, décrit par Winslow (1724). — 
M=e Barnett, Etude technologique d’un tissu péruvien antique. — Emile R. Wagner, La Légende du 
Cacuy. — Raoul D. Wagner, Un huacos figurant un cas pathologique. 


Journal of the Straits Braneh of the Royal Asiagie Society. (Singapore). 


No. 54, January 1910: Hon. B. Bland, Story of the Burong Geruda and the Raja Merong Maha- 
wangsa. — E. W. Birch, My Trip to Belum. — My Visit to Klian Intan. — The Taking over from Siam 
of Part of Reman or Rahman. — No. 55, June 1910: Sir William E. Maxwell, Hikayat Seri Rama. Ro- 
manized by R. O. Winstedt. — No. 56, December 1910: C. W. C. Parr and W. H. Mackray, Rembau, one 
of the nine States. Its History, Constitution and Customs. — No. 57, January 1910: H, N. Bidley, A 
Scientific Expedition to Temengoh, Upper Perak. — C. B. Kloss, Rats and Plague. — Colonel @. E. Gerini 
and W. Makepeace, Researches on Ptolemy’s Geography of Eastern Asia. — Rev. Fr. Bernard Mulder and 
John Hewitt, Two Religious Ceremonies in vogue among the Milanos of Sarawak. — R. 0. Winstedt, 
The History of the Peninsula in Folk-Tales. 


L’Anthropolodgie. (Paris). Tome XXII. 1911. 


No. 2, Mars-Avril: Mareellin Boule et Raoul Anthony, L’encéphale de l'homme fossile de La 
Chapelle-aux-Baints. — Le Prince Viasemsky, Contribution & l’étude de l’anthropologie des Juifs. — 
No.3, Mai-Juin: Dr. @. Lalanne, Découverte @un bas-relief & représentation humaine dans les fouilles 
de Laussel. — Dr. M. Regnault, Les Babenga (Négrilles de la Sanga). — Dr. Rivet, A propos de l’origine 
du mot ,Pérou“. — René Dussaud, Totémisme et Exogamie. 


La Revue Congolaise. 1910. Bruxelles. 


No. 1: Vam den Plas, Etude sur les Kuku. — R. P. Aug. de Clercq, Guide pratique pour l'étude 
des idiomes bantous encore inconnus du Cungo Belge. — B. P. Struyf, Fables et Apologues Congolais. 
— R. P. Colle, Origine et explication du pouvoir des chefs dans l’Uruwa. — RB. P. Vervaecke, Les Bena 
Lulua. — R. P. de Yos, Les Banfungunu. — RB. P. Goedleven, Recueil des‘iois du pays de Kionzo. - 
R. P. Schmitz, L’amiante dans le Congo Oriental. — No. 2: Van den Plas, Etude sur les Kuku. — 
Mgr. Augouard, Situation religieuse et politique au Congo Francais. — RB. P. Colle, Généalogie et migra- 
tions de quelques grands chefs du Haut Congo. — De Haulleville, Le Musée du Congo Belge & Ter- 
yvueren. — Van den Plas, L’opération du tatouage chez les Mobali. — RB. P. Van der Meiren, La création 
du monde d’aprés les Baluba. — No.3: J. Maes, La numération chez les peuplade du Lac Leopold II. 
— Van den Plas, Etude sur les Kuku. — M, Desmit, Notice sur les habitations pour l-lanes au Congo, — 
P. Vervaecke, Les Bena Lulua. — J. Maes, Notes sur les arcs et fléches der Topoke. — No. 4: R. P. Ver- 
meersch, Les sentiments supérieurs chez les Congolais. -- St. Kaoze, La psychologie des Bantu, des 
Beni Marungu. — Engels, Les Wangata. — Moulaert, Les voies de communication et de transport au 
Congo Belge. — J. Maes, Les Monnaies des Mobenge. — La Hutte des Bambole. 


Le Tour du Monde. 17¢ année. 1911. 
Livr. 14—15: René La Bruyére, Trois Archiples de la Polynésie Orientale. — Livr. 16—21: Grasset, 
barquement de Casablanca a travers la Chaouia (1907—1903). — Livr. 22-25: 


J 1 du Corps de dé 
oi - Les Progrés de l’Afrique Occidentale 


M. Vassal, Mes trois ans d’Annam. — Livr. 26—29: Louis Sonolet, 
francaise. 


Man. Vol. XI. 1911. 

No. 4, April: The late C. W. Neligan, Description of Kijesu Ceremony among the Akamba, Tiva 
River, East Africa. — Major A. J. N. Tremearne, Hausa Folklore. — J. Edge-Partington, A Note on Certain 
Obsolete Utensils in North Wales. — W. L. H. Duckworth, Report on a Human Skull from Thessaly 
(now in the Cambridge Anatomical Museum). — No 5, May: Rev. G. Brown, A ge hei Society of 
Ghoul-Cannibals. — B. W. Williamson, Solomon Island Notes — A. C. Breton, America. Archaeology 
and Ethnology. — No.6, June: B. W. Walker, A Note on »Hammer-Stones* in East Africa. — L. W. ue 
Chard, Ancient Funeral Rites of the Pagan Gwari ot Northern Nigeria. — Andrew Lang, Mr. Mathew’s 
Theory of Australian Phratries. — R. A. Smith, The Stone Age in Chinese Tarkestan. — L. A. Waddell, 
A Note on the Derivation of Miri. — Expedition to Africa by Count Eric von Rosen. 


Mitteilungen der Anthropologischen Gesellschaft in Wien. Bd. XLI. 1911. Heft 3 u. 4. 


Koch-@riinberg, Aruak-Sprachen Nordwestbrasiliens und der an- 


E. Torday, Dir Totoke. — Th. 
Loery Zur Urgeschichte der Rebe und des Weinbaues. — 9. Menghin, 


grenzenden Gebiete. — A. Stammer, 
Zur Urgeschichte des Venostenlandes. 
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Mitteilungen aus den Deutschen Sehutzgebieten. 24. Band. 1911. . . 

Ergiinzungsheft 4: Dr. Fritz Jaeger, Das Hochland der Riesenkrater und ame A Oe ie 
limder Deutsch-Ostafrikas. Ergebnisse einer amtlichen Borsebius serere ins ab ve a or ae 
nbrdlichen Deutsch-Ostafrika 1906/7. Teil I. Aufgaben und Verlauf. Die eee Erge niss¢ RE _— 
lungen. Ethnographisches. — Hett 2: Kurt Hassert, Das Kamerungebirge. Ergebnisse einer amtiichen 
Forschungsreise und literarischer Studien. 


Mitteilungen der Ostsehweizerischen Geographisch - Kommerziellen Gesellschaft in 
St. Gallen. Jahrg. 1911. Heft 1. 


Dr. Adolf N, Schuster, Eine Reise iiber die Anden. — Missionar F. Fischer, Kulturelle Wandlungen 
an der Goldktste im 19. Jahrhundert. — Rob. Vouwiller, Museum fiir Vélkerkunie. 


Mededeelingen v. w. het Nederlandsche Zendelinggenootsehap. 55. Decl. 1911. 1. St. 


P. Schuijt, Van dag tot dag op een reis naar <(e landschappen Napoe, Besoa en Bada. — 
Db. Crommelin, Een en ander over het gehalte der Javaansche Christenen. 


Memoirs of the Ame! ican Anthropological Association. Vol. Il. 1911. 


Part 1, January: William Churchill, Weather Words of Polynesia. — Part 2, February: Frank 
G. Speck, The Creek Indians of '‘laskigi Town. — Part 3, March: Herbert J. Spinden, The Nez Peres 
Indians. — Part 4, April: George H. Pepper and Gilbert L. Wilson, An Hidatsa Shrine and the Bellots 
respecting it. — Part 5, May: Ralph VY. Chamberlin, The Ethno-Botany of the Gosiute Indians of Utah. 


Notulen v. d. Alg. en Directieverg. v. h. Batav. Gen. v. Kunst. en Wetenseh. D. XLVIII. 
1910. Afl. 3 en 4. 


Dr. N. J. Krom, De Jaartallen van Tralaja (bij Modjokerto). 


Onze Congo. 1910. Leuven. 


No. 1: R. E P. Aug. de Clercq, Inleiding tot de studie der Bantu talen. — E. P. Van Houtte, 
landbouw in Neder-Kongo. — E. P. Bittremieux, Mayombsche namen. — E. P. Ivo Struyf, S. J., Over 
fabels en legenden by de Bakongo’s. — Legende van twee vrouwen. — Boekbespreking en mengel- 
maren. — No. 2: E. Steenackers, Katanga. — Van Houtte, Landbouw in Neder-Kongo. — E. P. Bittre- 
mieux, Zeisels en vertellingen uit Mayombeland. — Onder t’watervolk; van vaders nichtjes. — Mayom- 
hesche penneproeven Malengula. — No. 3: E. P. Ivo Struyf, 8. J., De Godsdienst by de Bakongo’s. 
— A. Van Houtte, Landbouw in Neder-Kongo. — E. P. Bittremieux, Drie Mayombsche Bezweringen. 
_. Zeisels en vertellingen uit Mayombeland. —- Wedi Nyimi, de Mayombsche Uilenspiege!l. — No. 4: 
A. Van Houtte, Landbouw in Neder-Kongo. — Vee-en huisdieren by de lakongo’s. — E. P. Ivo Struyf, 
S. J.. De Godsdienst by de Bakongo’s Animisme, Tooverbeelden, Toovermiddelen. — L. Vineart, Een 
puar uurtjes in het Koloniaal Museum. — E. P. Bittremieux, Nog Mayombsche Namen, Mayombsche 
Penneproeven. Il. — No. 5: Van Houtte, Landbouw in Neder-Kongo. — Vee-en huisdieren by de 
Bakongo’s. II. — L. Vincart, Een paar uurtjes in het Koloniaal Museum. De Vogelwereld. — E. P. 
Ivo Struyt, S. J.. De Godsdienst by de Bakongo’s Toovermiddelen. — E. P, Bittremieux, Mayombsche 
Namen. — R. D. M., Nederlandsche Boeken over Kongo. — No. 6: Th. De Vriese, 8. J.. Wat een oud 
tooveraar vertelde. — E. P. Lod. De Clercq, Scheut, Hoe onze Zwartjes een dorp stichten. — KE. P. Ivo 
Struyf, 8. J., Brieven van myn Zwartjes. — Nederlandsche Boeken over Kongo. 


Orientalisches Areniv. I. Jahrg. 


Heft 3, April 1911: Heinrich Winkler, Die mongoloiden Vilker Europas und die Basken. I, — 
Zdenko y. Schubert-Soldern, Das Grab Timurs in Samarkand. — P. A. Volpert, Die Ehrenpforten in 
China, I, — Adolf Fischer, Uber korearnische Kunst. — Heft 4, Juli 1911: Heinrich Winkler, Die mongo- 
loiden Vilker Europas und die Basken. IT, — R. v. Lichtenberg, Die antiken Baustile des Orients vom 
Standpunkte des Rassencharakters. — Garrett Ch. Pier, Saracenic Glass. — P. A, Volpert, Die Ehren- 
pforten in China, II. — 0. Miinsterberg, Die Darstellung von Europiiern in der japanischen Kunst. 


Petermann’s Mitteilungen. (Gotha, Justus Perthes). 57. Jahrgang. 1911. 


April-Heft: Dr. R. Péch, Die geographische Vetbreitung der Pest um die Wende des 19. und 
20. Jahrhunderts. — E. Banse, Durch den Norden Mesopotamiens (von Mardin tiber Urfa und Bired- 
schik nach Nisib, April 1908), — Dr, P. Béllert, Volksdichte in der oberen Gangesebene. — Prof. Dr. 
K. Sapper, Die wirtschaftlichen Verhdltnisse der Kleinen Antillen. -- H. Wichmann, Die deutsch-nieder- 
lindische Grenzkommission in Neuguinea. — ©. Kichler, Eine Uberschreitung des Snaofellsjikull auf 
Island. — Prof. Dr. R. Andree, Die Zwergvélker am Gabun. — Mai-Heft: Prof. Dr. K. Dove, Medizinische 
Geographie. — Dr. F. Graebner, Prof. Haberlandt’s Kritik der Lehre von den Kulturschichten und 
Kulturkreisen, (Kine Erwiderung.) — Dir. Dr. W. Foy, Ethnologie und Kulturgeschichte. (Eine Antwort 
an Prof, Dr. M. Haberlandt.) — Prof, Dr. M. Haberlandt, Antwort auf vorstehende Erwiderungen. — 
EK. C. Abendanon, Die Expedition der Kénigl. niederlaii.dischen geographischen Gesellschaft nach 
Zentralcelebes 1909 und 1910. — Prof. Dr. A. Gruvel, [Der Fischfang der Eingebornen in den Kolonien 
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Westafrikas. I: Ein angeblicher Afrikaforscher. (Eine Warnung.) — Juni-Heft: D. Mac Ritchie, D 

pelle im pondiieb en Europa. — E, Banse, Kurdistan, ein lagdawavaliohes Be “any P were eat 
Volz, Die Religionslosigkeit der Kubus auf Sumatra. — Dr. R. Stappenbeck, Die Vorkordill he Be Ml 
den Flussen Mendoza und Jachal in Argentinien. — Dr. Th. Keeh-Griahers Die sees eA le 
Dr. Hamilton Rice im Flussgebiet des Rio Caiary-Uaupes. — Prof. Dr. F. Hick, Zur Piet tn hed 
Naturpflanzen. — Dr. E. Wagner, The Imperial Gazetteer, ein Nachschlagewerk tiber inde ER 
Riedel, Neue Studien iiber Isochronenkarten. — Juli-Heft: B. M. Shitkow, Zur Erf eh antes 
Samojeden-Halbinsel (Jamal). — G. F. Dollfuss, Die prihistorische Geologie in Orient. os erin na 
Merzbacher, Zur BHiszeitfrage in der nordwestlichen Mongolei. — Prof. Dr. H. Steffen P cit ; , ee 
handlung iiber die patagonischen Anden. — Prof. Dr. Fr. Hahn, Der Herzog der Adrasben ait Ser aeae 


Revue d’Ethnographie et de Sociologie. 


d Tome I, 1910, Nos. 1i—12: Adhémard Leclére, Le théatre cambodgien. — F. de Coutouly, Le 
mariage et ses coutumes chez les Foula du Koin. — Georges Chatterton-Hill, Le colonat romain x le 
servage. — Edward Carpenter, On the connexion between homosexuality and divination, and the impor- 
tance of the intermediate sexes generally in early civilisations, — Tome IT, 1911 PRO 1—2: A 
Decourdemanche, La dime aumoniére musulmane. — J. de Morgan, Les netaax oneuiede dans Asie 
antérieure depuis les temps les plus reculés jusqu’&é nos jours. — Maurice Delafosse, L’Ame d’un peuple 
africain: les Bambara. — @. Regelsperger, Géographie humaine et ethnographie (& propos d’un livre 
récent). — A. Werner, The names of animals in the bantu languages. — A. van Gennep, Remarques sur 
Vimagerie populaire. 


Rivista Italiana di Sociologia. Anno XV. Fasc. 2. Marzo-Aprile. 1911. 


B. Brugi, Realta sociale e metafisica politica. — @. Mazzarella, Le forme di aggregazione sociale 
nell’ India. — A. de Pietri-Tonelli, Le onde economiche, — E. Bodrero, La genialitaé latina ed il pensiero 
di Giovanni Vailati. — Rassegne analitiche: E. Massari, Di una concezione unitaria del diritto penale. 
— A, Pagano, L’influenza della filosofia sulla trasformazione del diritto. — A. Bruno, L’origine del 
totemismo. 


Seienee of Man. Vol. XII. 1911. 


No. 10, February: Dr. Alan Carroll, The Peopling of the South Pacific Islands and Regions. — 
Fictitious Travel and Phantom Lands. — Aboriginal Art. — G. Stanley Hall, A Children’s Institute. — 
Specially Selected Children. — Rev. Archdeacon Greenway, Kamilari Tribe. — Aboriginal Names and 
Meanings. — No. 11, March: Dr. Alan Carroll, The Peopling of the South Pacific Islands and Regions. 
— Fictitious Travel and Phantom Lands. — 4. Stanley Hall, A Children’s Institute. — The Human 
Race Fights against its own advancement. — Are We Turning Black? — Professor David’s Opinion. 
__ William Hanna Thomson, The Subject of Miracles. — The Employment in Women in Germany. — 
The English Language. — Aboriginal Names and Meanings. — No. 12, April: Dr. Alan Carroll, The 
Peopling of the South Pacific Islands and Regions. — William Hanna Thomson, The Subject of Miracles. 
— Psychology. — Ambrose Bierce, Nature as a Reformer. — Burton J. Hendrick, The Skulls of our 
Immigrants. — Farewell Reception to Miss Tamar Nettheim. — Aboriginal Names and Meanings. 


The American Antiquarian and Oriental Journal. 

Vol. XXXII. No. 4, October, November and December 1910: J. 0. Kinnaman, History of the 
d by themselves and Catholic Documents. — Charles Hallock, How old is Man? 
tain any definitive Knowledge of the Beginning of Civilized Life? — Henry 
New Discoveries by an American Explorer in Egypt. — A Rem- 
— Charles Hallock, Phisiography of the Great Colorado Canon. 
— Dr. Charles H. 8. Davis, Archaeological Notes. — The International School of American Archaeology 
and Ethnology. — Research Work in Egypt and Palestine. — Haverford Library Collection of Cunei- 
form Tablets. — The India Society. — Vol. XXXIII. No. 1, January-February 1911: Michigan the 
Storm-Center of American Archaeology. — Prof, F. W. Ketsey, A Persistent Forgery. — J. 0. Kinnaman, 
History of the Chippewas as told by themselves and French Documents. — Dr. Charles H. S. Davis, 


Archaeological Notes. 


Chippewa Nation as tol 
— N. Kolpin, Can we ob 
Proctor, Aegyptica. — Joseph Offord, 
arkable Artistic Discovery at Pompeii. 


Vol. XXIII. No. 96. October-December 1910. 


1. Aurelio M. Espinosa, New-Mexican Spanish Folk-Lore. — 2. Tom Peete Cross, Am Irish Folk- 
fale. — 3. Kate Woodbridge Michaelis, An Irish Folk-Tale. — 4. H. M. Belden, Three Old Ballads from 
Missouri. — 5. E. L. Wilson and H. 8. Y. Jones, Robin Hood and Little John. — 6. Mary Walker Finley 
Speers, Negro Songs and Folk-Lore. — 7. Phillips Barry, The Origin of Folk-Melodies. — 8. A Garland 
of Ballads. — 9. Edward Sapir, Song Recitative in Paiute Mythology. — 10. Artur C. Parker, Iroquois 


Sun Myths. 


The Journal of the Anthropological Society of Bombay. Vol. VIII. No. 8. 1909. 

for the sad death of the Late. — 2. Mr. Tribhovandas Manguldas 
— 3, Shams-ul-Ulma Jivanji Jamshedji Modi, Two Iranian Incanta- 
4. Rao Saheb P. B. Joshi, The Mangelas, a caste of Konkan Mariners. 


The Journal of American Folk-Lore. 


1. Mr. K. BR. Cama, Resolution 
Nathubhoy, Hindu Ideas and Ideals. 
tions for Burying Hair and Nails. — 
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— 5. Mr. Ruttonshaw Kershaspji Dadachanji, The Migration of a form of Iranian religious ideas to ancient 
Rome and other countries of Europe, and the narrow escape of early Christianity in its conflict with 


them for the dominions of the world. 


The Journal of the Anthropological Society of Tokyo. Vol. XXVII. 

No. 298, January 1911: 8. Tsuboi, Sucking Jars with Animal Form Ornaments. — U. Mori, Phy- 
sical Characters of the Gaogan Tribe. — I. Yoshida, Personal Names among the Ainu. — Y. Ino, 
Customs and Superstitions concerning Child Birth among the Chinese Inhabitants in Formosa. — 
‘G. Sayama, Stone Age Sites near Asahigawa in Hokkaido. — S. Tsuboi, Curious Customes of Different 
Peoples. — No. 299, February i911: 8. Tsuboi, On a Stone Club Head discovered at Kanda in the 
Province of Echigo. — K. Hasebe, On some Skulls discovered from Ancient Burial places in Tairen. 
— I. Yoshida, Personal Names among the Ainu. — Kumeagusu Minakata, Japanese Folklore 
about the Mountain-God’s Fondness for the-Okoze-Fish. — 8. Tsuboi, Notes on a Picture Book ,Man 
and.Sea“. — N. Ono, On some Ancient Objects discovered at several Places in Nakakubiki Gori in 
the Province of Echigo. — No. 800, March 1911: Kumagusu Minakata, The Sindarella Story: a Chinese 
Variant recorded in the Ninth Century A. D. — 8. Tsuboi, Tattooing of the Ainu Women in Saghalien. 
— Y. Ino, Castoms and Superstitions concerning Child Birth among the Chinese Inhabitants in For- 
mosa. — S. Tsuboi, Curious Customes of Different Peoples. — Mrs. R. Torii, Travel in Eastern Mon- 
golia. — T. Shibata, Miscellaneous Notes about the Province of Izumo. — No. 301, April 1911: S. Tsuboi, 
On the Materials for Anthropological Studies. — K. Yamagita, Japanese Dancing, Ancient and Modern. 
— Y.Ino, New Year Ceremonies among the Chinese Inhabitants in Formosa. — Y. Deguchi, Red 
Objects used as Charms. — S. Tsuboi, Lectures on Anthropology. XV. — N. Yamasaki, On the Yu Tribe 
in South China. — N. Ono, Clay Figures of Japanese Stone Age with the Representations of Beard. 
— Mrs. R. Torii, Travels in Eastern Mongolia. — T. Mayeds. Marriage Customs in Greece. — S. Tsuboi, 
On a Large Ancient Pottery drawn up with a Fishing-Net from the Bottom of the Sea of the Pio- 
vince of Echigo. — M. Nagata, Miscellaneous Notes concerning Yezo and the Ainu. — R. Torii, Prof. 
Koganei’s Anthropological Works. — K. Yanagita, Mountain-Gods.and Okoze-fish. — No. 802, May 1911: 
§. Tsuboi, On the Origin of Stone Club Heads. — Y. Ino, New Year Ceremonies among the Chinese 
Inbabitants in Formosa, — K. Yanagita, Japanese Dancing, Ancient and Modern. — B. Pilsudsky, 
Ancient Inhabitants of Sahalien. Translated by R. Torii. — 8S. Tsuboi, Lectures on Anthropology. 
XVI. — M. Nagata, Miscellaneous Notes concerning Yezo and the Ainu. — T. Mayeda, Ancient Grecian 
Magic. — Mrs, R. Torii, Travels in Eastern Mongolia. — N. Ono, Archaeological Notes taken during 
the Travel in Yechigo. — 8. Tsuboi, Short Reviews of Anthropological Matters contained in the latest 
Numbers of Foreign Journals. 


The Indian Antiquary. Vol. XL. 


Part DVJ, April 1911: 1. E. Hultzsch, Critical Notes on Kalhana’s seventh Taranga. — 2. A. M. 
Fergusson, Donald William Fergusson. — 3. R. A. Gopinatha Rao, Five Bana Inscriptions at Gudi- 
mallam, — 4, William Crookes Songs from Northern India, — 5. Songs of the Mutny. — Part DVII, 
May 1911: 1. D. R. Bhandarkar, Jaina Iconography. — 2. K. V. Subrahmanya Aiyab, Koyilolugu. — 
8. Pandit Ram Karna, Nadol Plates of the Maharajaputra Kirtipala of Vikrama Samvat 1218. — 4. Rai 
Bahadur B. A. Gupte, The Meds’of Makran. — 5. J. F, Fleet, The Ariyur Plates of Virupaksha: Saka- 
Samvat. — 6. G. A. Grierson, Correspondence. — 7. M. N. Chittanah, A Version of the Legend of the 
Clever Builders. — 8, A. Govindacharya, A Note en Yatiraja-Vaibhavam. — Part DVIII, June 1911: 
1-D. R. Bhandarkar, Jaina Iconogtaphy. — 2. 8, P. L. Narasimha Svami, ‘The Kaliyuga, Yudhisthira and 
Bharatayuddha Eras. — 3. William Crooke, Songs of the Mutiny. — 4. Prof. K. B. Pathak, Kumara- 
gupta, the Patron of Vasubandhu. — 5, P, Seshachar, Note on the Dravidian Castes. — 6. Y. R. Gupte, 
A short Note on the Coins of the Andhra Dynasty, found at Bathalapalli, Anantpur District. — 
7. D. R. Bhandarkar, Some unpublished Inscriptions. — 8. P. Y. Kane, The Chhandovichiti. — 9, Vincent 
A. Smith, The Form of Busts on Indo-Scythian Coins. — 10. A. Govindacharya Svamin, A Note on 
“Foreign Elements in the Hindu Population”. 


The Journal of the Polynesian Society. Vol. XX. 1911. No. 1. 


J. T. Large, An Umu-ti (Fire-Ceremony) at Atiu Island, Cook Group. — Miss Tenira Henry 
More on the Ari’is of Tahiti. — Maori Star Names. — The Story of Te Rapuwai-and Kahui-Tipua. 
— An ancient South American, Maori and Indian Custom. — Na Mohi Turei, Tu-Whakairi-Ora. — 
Archdeacon H. W. Williams, Tu-Whakairi-Ora. — Rey. W. D. Westervelt, ‘‘Maui-the Demi-God’, — 


8. Percy Smith, Polynesian and Aryan Points of Contact. No.2. — Ko Tuatara Raua Ko Kumukumu 
— A. Fable, Tuatara and Kumukumu. ; 


The Journal of the Royal Anthropological Institute of Great Britain and Ireland. 
Vol. XL. July to December 1910. 


W. Boyd Dawkins, The Arrival of Man in Britain in the Pleistocene 
An Investigation as to the Most Accurate Method of Estimating the a Debates de eect 
Head, Together with some Remarks on the Relative Thickness of the Cranial Integuments, — ig 
Stanus, Notes on Some Tribes of British Central Africa. — John H. Anderson, The Proportionate 0 t nih 
of the Skull as Demonstrated from a Examination of Forty Caucasian Crania. — A. L Lavi eae 
. 9 
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Some Dolmens of Peculiar Types in France and Elsewhere, — Lieut.-Col. J. Shakespear, Notes on the 
Iron Workers of Manipur and the Annual Festival in Honour of Their Special Deity Khumlangba. 
— Rey. John H. Wecks, Anthropological Notes on the Bangala of the Upper Congo River. Part III. — 
€. W. Hobley, Kikuyu Customs and Beliefs. Thahu and its Connection with Circumcision Rites. — 
M. Edith Durham, High Albania and its Customs in 1908. — A. . Hollis, A Note on the Masai System 
of Relationship and Other Matters Connected Therewith. — F. @. Parsons, Report on the Rothwell 
‘Crania. — C. @. Seligmann, The Physical Characters of the Nuba Kordofan. — Henry Balfour, Modern 
Brass-Casting in West Africa. — Franz Boas, Ethnological Problems in Canada. — Miscellanea. 


The Journal of the Royal Asiatic Society of Great Britain and Ireland. Part II. April 1911. 


VIII. A. y. le Cog, Dr, Stein’s Turkish Khuastuanift from Tun-huang, being a Confession-prayer 
ofthe Manichaean Auditores. — IX. Rey. T. Grahame Bailey, Kanauri Vocabulary in two parts: English- 
Kanauri and Kanauri-English. — X. C. 0. Blagden, A Preliminary Study of the Fourth Text ofthe 
Myazedi Inscriptions. — XI. L. A. Waddell, Ancient Historical Edicts at Lhasa. — XII. Col. G. E. Gerini, 
Chinese Riddles on Ancient Indian loponymy. II. Nan-ni-hwa-lo. — XIII. A. F. Budolf Hoernle, The 
“‘Unknown Languages’’ of Eastern Turkestan. II. — XIV. J. F. Fleet, The Kaliyuga Era of B.C. 3102. 
— XV. RB. Gauthiot, Note sur la Langue et l’Ecriture inconnues des Documents Stein-Cowley. — @. A. 
Jacob, Scraps from the Saddarsana. — J. F. Fleet, Brihaspati and Tishya. — The Use of the Abacus 
in India. — Y. Venkayya, Velurpalaiyam Plates of Nandivarman. III. — J. D. A., The Origins of Ben- 
gali. — J. Kirste, Hero and Rao. — A. H. Francke, The Dalai Lama’s Seal. 


The Philippine Journal of Science. Vol. VI. No. 1. February 1911. 


Merton L. Miller. The Burial Mounds of Camiguin Island. — Robert Bennet Bean and Frederico 
S. Planta, The Men of Cainta. — Otto Scheerer, On a Quinary Notation among the Ilongots of Northern 
Luzon. 


The Sarawak Museum Journal. Vol. J. No. 1. February 1911. 


I. Introduction. — II. Rey. W. Howell, A Sea-Dayak Dirge. — ILI. R. S. Douglas, A Comparative 
Vocabulary of the Kayan, Kenyah and Kalabit dialects. — IV. A. E. Lawrence, Stories of the first 
Brunei conquests on the Sarawak coast. — V. E. Parnell, The tributes paids in former days to the 

_ Sultan of Brunei by the then dependent provinces of Sarawak. — VI. Ethnological Notes: 1. F.A. 
W. Page-Turner, A Sea-Dayak story of the Deluge. — 2. W. RB. T. Clement, The Origin of the Muruts. 
— 8. Batu Lawi. — 4. Revd. Father H. Heyden, Marriages among the poor classes of Chinese in Sarawak. 
— 5. F. F. Boult and J. C. Moulton, The prohibition of Deer’s fiesh among some of the Land-Dayaks. 
— 6. R. 8. Douglas, The Muriks. — 7. C. Ermen, Tribal names on the Limbang River. — 8. E. Parnell, 
‘The names Kadayan, Dayak and Tanjong Datu. — 9. Some restrictions observed at ohildbirth by the 
Land-Dayaks of Quop. From notes supplied by Simigaal of Quop. — 10. Rev. W. Howell, Tau Tepang. 


Tijdschrift voor Indische Taal-, Land- en Volkenkunde. Deel LIII. 1911. Aflev. 1 en 2, 


Dr. N. J. Krom, Restaureeren van oude bouwwerken. — Dr. D. A. Rinkes, De Heiligen van Java. 
II. Seh Siti Djenar voor de inquisitie. — H. Kern, Pakabu-Nota bevattende eenige gegevens betreffende 
het landschap Mamoedjoe. — C. M. Pleyte, Het jaartal op den Batoe-Toelis nabij Buitenzorg. Eene 
pbijdrage tot de kennis van het oude Soenda. — Bouwstoffen voor de geschiedenis der Preangerlanden. 


Tijdschrift v. lt. Kon. Neder]. Aardrijkskundig Genootsehap. 2. Serie. Deel XXVIII. 1911. 


No. 2: J. D. H. Beekering, Beschrijving der eilanden Adonara en Lomblem, behoorende tot de 
Solor-groep. — E. U. Abendanon, De breukenkust van Mandar. — W. C. Klein, De hydrologische gesteldheid 


van het Zuid-Limburgsche mijndistrict. — J. C. van Eerde, De Madjapahitsche Onderhoorigheden 
Goeroen en Seran. — Prof. Dr. Eugen Dubois, De beteekenis der palaeontologische gegevens voor de 
ouderdomsbepaling der Klei van Tegelen. — Prof. Dr. Wilhelm Volz, Ausriistung und Reisepraxis. Er- 


fahrungen auf Forschungsreisen in Niederlindisch-Ost-Indien. — Dr. J. Lorié, Het Scheldediluvium. — 
J. Fr Hulk, Brieven over de Corantijn-expeditie. — No.3: Prof. Dr. Eug. Dubois, De Hollandscheduinen, 
grondwater en bodemdaling. — W. J. de Wilde, Onz anthropologische kennis der Nederlandsche be- 
volking. — M. J. H. Boeseken, De ontwikkeling van scheepvaart. en scheepsbouw in de Groninger 
veenkolonién. — De wetenschappelijke uitkomsten der Mamberamo-expeditie 1909-1910, — Prof. Dr. 
G. A. F. Molengraaff, Mededeeling omtrent de Timor-expeditie. — J. ©, van Eerde, De Medjapahitische 
Onderhoorigheden Udamakatraya en Kunir. — Onderzoek van Centraal-Celebes. — De arbeid der 
exploratie-detachementen op Nieuw-Guinea. 


T’oung Pao. Vol. XII. 

No.1, Mars 1911: Alfred Liétard, Essai de Dictionnaire Lo-lo Frangais, dialecte A-hi. — Hearl 
Cordier, La politique coloniale de la France au début du second empire (Indo-Chine, Se Sola (suite). 
— Georges Maspero, Le royaume de Champa. — No. 2, Maii911: Alfred Liétard, Essai de Dictionnaire 
Lo-lo Franeais, dialecte A-hi. — Henri Cordier, La politique coloniale de la France au début du second 
empire (Indo-Chine, 1852—1858). — Pierre Lefevre-Pontalis, Les Younes du royaume de Lan Na ou de 
Pape. — E. Haenisch, Bruchstiicke aus der Geschichte Chinas unter der gegenwiirtigen Dynastie. — 
Georges Maspero, Le royaume de Champa. 
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Transactions of the Asiatic Society of Japan. Vol. XXXVIII. Part III. 1911. 
W. G. Aston, Takamagahara. — N. Gordon Munro, Some Origins and Survivals. — Rey. Artur 
Lloyd, A Sutra in Greek. — G. B. Sansom, Notes on Dialectical Usages in Nagasaki District. — Trans- 


lations from Lyrical Drama: ‘‘No.”’ 


University of California Publications in American Archaeology and Ethnology. 
Vol. VII, No. 3, Dec. 1908: 8. A. Barrett, Pomo Indian Basketry. — Vol. VIII, No. 2, Nov. 1910: 
A. L. Kroeber, The Chumash and Costanoan Languages. 


University of Pennsylvania. The Museum Journal. Vol. II. No. 1. March 1911. 
G. B. G., The Functions of the Modern Museum. — Philae, the Forsakew. — A Trip to Chichen 
Itza. — F. G. 8., A Visit to the Penobscot Indians. — Some Huron Treaty Belts. 


Ymer. XXXI. Jahrg. Heft 1. 1911. 
Gunnar Andersson, Ymer trettio ar. — Olof Regnstrand, Férenta staternas naturtillgangar. — 
A. @. Highom, Geografiska skolexkursioner. — Ida Trotzig, Ur Japans sagovirld. — Dr. Kauderns resa. 


till Madagaskar. 


Zeitsehrift far Ethnologie. 43. Jahrg. Heft 1. 1911. 

Joh. Dahse, Ein zweites Goldland Salomos. (Vorstudien zur Geschichte Westafrikas.) — C. Seyf- 
fert, Die Ausriistung eines Elefantenjigers der Baia nebst einigen Bemerkungen iiber die Elefanten- 
jagd in Kamerun. Dazu Anhang von Prof. Dr. H. Stumme: Wortlaut und Ubersetzung zweier zum 
Einlegen in Amulettkapseln bestimmter Schriftstiicke in arabischer Sprache. — S. Weissenberg, Die 
syrischen Juden anthropologisch betrachtet. — E. Brandenburg, Uber Héhlenwohnungen. — Max Fried-. 
mann, Uber Grosshirnrinde. — David y. Hansemann, Ein syphilitischer Schidel aus Siidamerika. — 
Rich. Neuhauss, Reise nach Deutsch-Neuguinea. — Ed. Seler, Amerikanistenkongress in Buenos Aires. 
und Mexiko. — Herb. Miiller, Das taoistische Pantheon der Chinesen. — Rich. Neuhauss, Kinemato- 
graphische und phonographische Aufnahmen aus Deutsch-Neuguinea. — Hans Virchow, Fragment 
eines Schiidels aus einem neolitischen Begr&ibnisplatze. — Ernst Horschmann, Vorgeschichtlicher Fund 
aus China. — Karl Schuchhardt, Gdtterkult und Ahnenkult. — Paul Staudinger, Funde und Felszeich-. 
nungen aus den alten Goldgebieten von Portugiesisch-Siidostafrika. — Bruchstiick eines westafrika-. 
nischen Riesensteinbeiles. — Zinnschmelzen afrikanischer Eingeborner. — Kurt Strauch, Geschlechts- 
teile eines Zwitters. — Willy Pastor, Stonehenge. — Quente, Langobardischer Urnenfriedhof bei Dahl-. 
hausen. — Hub. Schmidt, Bedeutung der Kammuster. 


Steinbilder des Iniet-Geheimbundes bei den Ein- 
gebornen des norddstlichen Teiles der Gazelle- 
Halbinsel, Neupommern (Siidsee). 


Von P. JOSEPH MEIER, M. S. C., Rakunei, Neupommern (Siidsee). 


I. Allgemeines tiber die Steinbilder. 
|. Existenz der Steinbilder. 

Die Frage, ob in Neuguinea Steinidole oder iiberhaupt Skulpturwerke 
aus Stein vorkommen, ist schon friiher einmal im ,Anthropos‘, und zwar im 
ethnologisch-linguistischen Fragekasten, Band Il, Heft 2, S. 388, aufgeworfen 
und dann in Band II, Heft 1, S. 188 von R. PaRKINSON in bejahendem Sinne 
entschieden worden. Der genannte Forscher stellte in seiner Antwort das Vor- 
kommen von Steinbildern auf Neupommern ausdriicklich fest. In seinem Buche 
,Dreifig Jahre in der Siidsee“ bestatigt er nochmals S. 602 seine bereits ge- 
machten Angaben. Die Existenz von Steinbildern auf Neupommern, und zwar 
im nordéstlichen Teile der Gazelle-Halbinsel, ist also auSer Zweifel gesetzt. 
R. ParKINSON deutet dort zugleich auch den Zweck dieser steinernen Statuen 
an, indem er bemerkt, daB sie bei den Inietzeremonien verwendet wurden. 
Nahere Angaben, wie, warum und wozu das geschah, erfahren wir aber von 
ihm nicht. 

Es ist mir nun wahrend meines achtjahrigen Aufenthaltes in dem nord- 
dstlichen Teile der Gazelle-Halbinsel gelungen, eine ganze Anzahl von Stein- 
bildern in den verschiedenen Distrikten mit Hilfe und Unterstiitzung meiner 
Konfratres zu sammeln und auch sonst viele neue Aufschliisse tiber Herkuntft, 
Herstellung, Bedeutung und Bestimmung dieser Statuen zu erhalten, so daf 
ich in der Lage bin, die sparlichen Mitteilungen R. ParKINSON’s nach vielen 
Seiten hin zu erganzen, zu erweitern und wesentlich zu vertiefen. 


2. Verbreitung. 

Die Steinbilder stehen in einem engen Zusammenhange mit dem Iniet- 
mysterium. Sie kommen iiberall da vor, wo der Inietbund verbreitet ist, das 
hei8t im ganzen nordéstlichen Teile der Gazelle-Halbinsel und auf den vor- 
gelagerten Eilanden Vuatom, Vurar und Masikonapuka. 

Da auferdem auch aus Neumecklenburg Steinfiguren bekannt sind, so 
kénnte man leicht auf den Gedanken kommen, da8 dort die eigentliche Heimat 
dieser Steinbilder zu suchen sei, zumal nach allgemeiner Annahme die Ein- 
gebornen des nordéstlichen Teiles der Gazelle-Halbinsel von Mittel- oder Siid- 
Neumecklenburg her tiber Neulauenburg (Ramoaina) nach Neupommern ein- 
gewandert sein sollen. Ich vermisse aber in dieser Frage, die seit Jahren in 
der Stidseekolonie oft und viel erdrtert wird, bis jetzt einen zwingenden Grund, 
um mich dieser Theorie iiber die Besiedlung des nordéstlichen Teiles der 
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Gazelle-Halbinsei anzuschlieBen. Die Beziehungen, die die Eingebornen von 
der Nordkiiste und dem Weberhafen der Gazelle-Halbinsel seit undenklichen 
Zeiten mit den Leuten von Nakanai unterhalten, scheinen mir vielmehr dafiir 
zu sprechen, daf die Besiedlung von dort, das hei8t von Nakanai her er- 
folgt ist, der Westkiiste von Neupommern entlang, nach dem nordéstlichen 


Teile der Gazelle-Halbinsel, von da nach Mioko, nach Ulu, der ganzen Neu- | 


lauenburger Gruppe und schlieBlich nach Neumecklenburg. Von hier aus kénnte 
dann hochstens eine Riickwanderung nach dem nordéstlichen Teile der Gazelle- 
Halbinsel, nicht aber dessen primare Besiedlung stattgefunden haben. 


3. Herkunft. 

Auch die Angaben, die uns die Eingebornen iiber die Herkunft ihrer 
Steinbilder machen, verweisen uns nicht nach Neumecklenburg, sondern nach 
Nakanai: sie berichten namlich ganz bestimmt und unzweideutig, daf sie das 
Material fiir diese Steinfiguren urspriinglich aus Nakanai bezogen haben. Jene 
Uferstamme, die alljahrlich ihre weiten Fahrten nach Nakanai zur Gewinnung 
des Muschelgeldes unternahmen, brachten von dorther aufer steinernen Keulen- 
knaufen und Schleudersteinen auch noch das weiche Steinmaterial mit nach 
Hause (dia ga un ia ara Nakanai), aus dem sie dann die Statuen verfertigten. 

Die eigentliche Heimstatte dieser Steinbilder ist also bei jenen Ufer- und 
Inselbewohner zu suchen, die den Verkehr mit Nakanai pflogen. Es sind dies 
einerseits die Bewohner des Weberhafens oder die Livuanleute, anderseits die 
Bewohner der sogenannten Nordkiiste (Talelebai), worunter man die Distrikte 
Ratonor, Kabakada, Ravaira und Ratavul (Volavoio) und die Insel Vuatom zu 
verstehen hat. Von diesen beiden Zentren aus wurden immer neue Quantitaten 
Muschelgeld in den Handel gebracht, aber auch die Steinbilder fiir die Iniet- 
festlichkeiten in Umlauf gesetzt. 

Was besonders die Steinfiguren und die Inietfeste iiberhaupt angeht, so 
lassen sich da unschwer zwei Gebietsgruppen unterscheiden. Die erste Gebiets- 
gruppe bildet der Weberhafen mit dem gesamten Hinterlande bis hinunter 
nach Birar am St. Georgskanal; die zweite die Nordkiiste mit den angrenzenden 
Teilen der Blanchebucht und der Insel Matupit. Die Inietfeierlichkeiten der 
ersten Gruppe nahmen ihren Anfang in Livuan und Kabair. Waren sie dort 
zu Ende, so begannen sie im Nachbardistrikte Marmar. Von da pflanzten sie 
sich weiter fort nach Rakunai und nach Tavui-Tur oder Tavui-Liu, um dann 
in die Landschaften Gunanur, Kunakunai und die iibrigen Distrikte iiberzu- 
springen und schlieflich in Birar zu enden. Es wurde genau die umgekehrte 
Reihenfolge von. der bei den Tubuanfestlichkeiten iiblichen eingehalten. Diese 
hoben in Birar an und fanden nach und nach in allen Gebieten statt bis 
hinunter nach Kabair und Livuan. 

Die Inietveranstaltungen der zweiten Gruppe aber begannen an der Nord- 
kiiste, beziehungsweise auf der Insel Vuatom, und fanden ihren Abschlu8 in 
der Blanchebucht, beziehungsweise auf der Insel Matupit. Das Gegenstiick 
hiezu waren die Dukdukfeierlichkeiten, die von Matupit und der Blanchebucht 
ausgingen und sich der Reihe nach tiber die ganze Nordkiiste verbreiteten 
ja selbst den Weberhafen erreichten. i 
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4. Umsatz der Steinbilder, 

Die Steinbilder, die bei diesen Inietfesten Verwendung fanden, machten 
dabei vielfach die Runde von einem Distrikt zum anderen. Waren z. B. die 
Inietveranstaltungen in Livuan und Kabair beendigt, so kaufte sich der Haupt- 
ling des Nachbargebietes Marmar um teures Geld, oft 40 bis 50 Armspannen 
(80 bis 100 Mk.), die eine oder andere seltene Steinfigur, um sie bei den nun 
in seiner Landschaft einsetzenden Inietfeierlichkeiten zu verwenden. Von Mar- 
mar wanderten dann die Bilder weiter nach Rakunai, nach Tavui-Tur oder 
Tavui-Liu, nach Gunanur usw. 

Allmahlich wurde die Zahl der Steinbilder immer gré8er und daher ihr 
Wert geringer; sie kosteten nur mehr 20 bis 30 Armspannen (40 bis 60 Mk.). 
So wurde das Steinbild 7o Urakana von den Navunaram-Leuten um 20 Arm- 
spannen nach Gunanur weiter verkauft. To Balabala, ein anderes Steinbild in 
Gulira-Tavana, hatte 30 Klafter Muschelgeld gekostet. Fiir To Lenakanai, eine 
Steinfigur in Vunalaka, muften ebenfalls 30 Armspannen erlegt werden. 7ura- 
davai oder To Kalavuar, eine Steinstatue in Rakunai, kostete nur 20 Klafter, 
ebenso das Steinbild Jo Vabiroa. Es wurde um 20 Armspannen von Valaur 
nach Rakadakada verkauft und um denselben Preis an die Leute von Gunanur 
abgetreten. 

5. Inietfrieden und Inietzeit. 

Dieser Kauf und Verkauf der Inietbilder von einem Distrikt zum anderen 
war insofern erleichtert, als-zu der Zeit, wo die grofen Inietfeste stattfanden, 
der Krieg im Prinzip strenge verpént war: A kilala na varvagira pa di var- 
ubu,; pata i varvarubu-taun ra maravot = zur Zeit, wo die Einweihungstanze 
in den Inietbund veranstaltet werden, fiihrt man nicht Krieg; es unterbleibt 
alle Feindseligkeit, wenn die Inietfeier gehalten wird. Eine andere Regel lautet: 
Na i vadunat ta nam ra bit na toro, na ti mat = wer bei der Kletterturm- 
Inietfeier Streitigkeiten anfangt, der muf sterben. 

Das waren die durch Tradition iiberkommenen (di ga vaki me) An- 
schauungen und allgemeinen Grundsatze, nach denen die Inietmitglieder den 
éffentlichen, gegenseitigen Verkehr untereinander regelten, und die iiberall 
Geltung und Verbindlichkeit hatten. Die Uneingeweihten wurden durch An- 
drohungen von Krankheiten abgeschreckt, die der Inietgeist unfehlbar tiber 
sie verhangen wiirde, falls sie fremde Inietmitglieder, die zum Feste erscheinen, 
mit Feindseligkeiten belastigten. 

Mitunter lie® freilich der eine oder andere grofe Hauptling und uner- 
schrockene Krieger, wenn er mit seinen Leuten gerade in der Ubermacht war, 
selbst bei diesen Festen seiner ungeziigelten Fehdelust seinen Lauf. Es .ent- 
stand dann mitten im Tanze eine grofe Panik, wenn nicht gar eine Rauferei 
und ein Blutbad, so daB alles schleunigst auseinanderstob. . 

Das war einmal der Fall in Vunatatat an der Blanchebucht. Dort fand 
eine grofe Inietfeierlichkeit stat. Der Hauptling Talavura, ein verwegener 
Krieger aus dem Inlande, war auch zugegen. Er und seine Leute hatten bereits 
getanzt. Die Reihe kam an eine andere Gruppe Inietmanner. Als diese nun eine 
neue Tanzmelodie sangen, die einer von ihnen erfunden hatte, und dadurch 
die Bewunderung aller Zuhérer erregten, geriet Talavura, argerlich dariiber, 
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daf er mit seinen Leuten tibertrumpft war, so in Wut, daf er seinen Spie8 mitten 
unter die Tanzer schleuderte. Sofort fliichteten alle in vollem Inietschmuck zum 
Ufer und stiirzten sich hinein in die See oder eilten zu den Kahnen, um davon- 
zurudern, unbekiimmert, ob die Uneingeweihten den ihnen streng verpoénten 
Inietschmuck sahen oder nicht. Die Folgen blieben auch nicht aus. Wie die 
Eingebornen zu berichten wissen, erkrankten die Uneingeweihten, die bei dieser 
Gelegenheit den Tanzaufputz der Inietleute zu Gesicht bekamen, alle ohne Aus- 
nahme und konnten nur dadurch gerettet werden, daf sie sich, insofern es 
Manner waren, in den Bund aufnehmen lieSen. Die Frauen aber, die der Iniet- 
geist ob ihres Vorwitzes mit Krankheit geschlagen hatte, muften sich der 
varvaba-Zauberei auf dem Inietplatze unterziehen. Ermordet wurde jedoch 
niemand bei diesem Anlasse. Nur die Festlichkeit nahm so ein jahes Ende. 

Vorkommnisse, wie das eben beschriebene, waren doch immerhin selten. 
Es stromten daher die Eingebornen, die sonst so scheu waren und sich nicht 
leicht in ein fremdes Gebiet wagten, zu diesen Inietfesten ohne Furcht und 
Zagen in hellen Haufen von weither zusammen. Die Hauptlinge beniitzten 
diese Gelegenheit, um mit den Festgebern handelseins zu werden und ihnen 
ihre Steinbilder abzukaufen. Sie setzten sich auch, wenn sie einen neuen Iniet- 
gesang hoérten, mit dem Komponisten in Verbindung, um das Lied kauflich 
zu erwerben. Die Gesénge wurden in der Sprache des Komponisten iiber- 
nommen, wenngleich die Mundart des Kaufers mitunter ganz und gar ver- 
schieden war von der des Komponisten. So werden z. B. im nérdlichen Teile 
der Insel Vuatom, im Distrikte Reber, die Inietgesange ausgefiihrt in der Vola- 
volosprache, die den Reberleuten total fremd ist?. 

Auger diesem Inietfrieden begiinstigte noch ein anderer Umstand den 
groBen Volkszulauf zu den Inietfesten. Man veranstaltete diese Feierlichkeiten 
in der trockenen Jahreszeit (a keke vana), wo keine Stérung durch einen 
lang andauernden Regen zu befiirchten war. Im Distrikte Marmar z. B., un- 
weit des Weberhafens, kamen die Leute zur Inietfeier aus Livuan, Kabair, 
Ratonor, Kabakada, Ravaira, Rakunai, Navunaram, Tavui-Tur, Valaur, ja selbst 
von der Insel Matupit in der Blanchebucht. 

Es iibten dann die Inietfestlichkeiten durch den ihnen innewohnenden 
Reiz, das heift durch die Lieder und neuen Kompositionen, die dabei zu*héren 
waren, durch die duferst giinstige Tanzgelegenheit, wo jeder Stamm der Reihe 
nach sich produzieren konnte, durch den Anblick der buntgeschmiickten Tanzer 
und durch die mannigfaltigen Tanzformationen eine so unwiderstehliche An- 
ziehungskraft auf die schwarze Mannerwelt aus, da bei solchen Festlichkeiten 
Tausende von schwarzen Eingebornen, ermuntert durch den Inietfrieden und 
begliickt von einem wolkenlosen, blauen Himmel iiber der iippigen Tropen- 
natur, in heller Festesfreude sich zusammenfanden. 


6. Beziehung der Steinbilder zum Inietbund und Bedeutung des Inietbundes iiberhaupt. 

Um das Verstandnis fiir die Bedeutung -der Inietsteinbilder anzubahnen, 
miissen wir etwas zuriickgehen auf die geschichtliche Entwicklung der Iniet- 
mysterien. 


' Diese Angabe machte mir P. OTTO MEYER. 
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Der Inietbund war urspriinglich ein Biindnis einzelner, weniger, kunst- 
beflissener Eingebornen, die zum eigenen materiellen Vorteil und zur Erhohung 
der Ehre und Gréfe des eigenen Namens ihre fragliche Kunstfertigkeit geheim 
zu halten suchten. Sie bildeten eine Art Zunft, deren Mitglieder mit viel 
Wichtigtnerei sich von den anderen absonderten zu erhohter Lebensstellung. 
Die Geheimniskramerei war und ist noch heute die hervorstechendste Eigen- 
schaft aller Inietbriider. 


Zu den sonderlichen Kiinsten, die man so treu hiitete, gehdrte die Kunst, 
durch Reibung Feuer zu erzeugen und Bilder aus Stein zu hauen. Leider ging 
das Geheimnis des Feuermachens bald verloren und ward Gemeingut aller 
Eingebornen. Ein ganz treuloser Hund, der sprechen konnte und der seinem 
Herrn und Gebieter, einem Inietmann, das Feuerreiben abgeguckt hatte auf 
dem Inietplatze, wo eben nur allein das késtliche Feuer zur Speisebereitung 
hergestellt werden durfte, soll in geschwatziger Vertrauensseligkeit diese Kunst 
unwissenden Dorfbewohnern schnéde verraten haben’. 

Die Kunst der Bildhauerei hingegen ist Privateigentum der Zunft ge- 
blieben. Die Bildnisse waren anfanglich nichts anderes als Miniaturdenkmaler 
verstorbener Inietziinftler. Gleichwie die Verwandten und Angehorigen das 
Andenken an einen verstorbenen Mann noch lange lebendig zu erhalten 
suchten durch Offentliche Trauer, wie Enthaltung von Bananen, Kokosniissen, 
Eiern usw., so bemiihten sich auch die Inietleute, die Erinnerung an einen 
beriihmten und reichen verstorbenen Zunftgenossen, der womdoglich noch ein 
Verwandter oder wenigstens ein engerer Stammesgenosse von ihnen war, treu 
wach zu halten durch Abstinenz von Schweine-, Kanguruh- und Waranfleisch, 
wodurch sie zugleich ihre Angehdrigkeit zum Bunde nach aufen hin kund 
gaben, und durch Anfertigung einer kleinen Steinstatue, die von Zeit zu Zeit 
bei den geheimen Zusammenkiinften den Briidern vorgezeigt wurde. Tatsach- 
lich stellen alle Inietsteinbilder urspriinglich nichts anderes vor als alle ver- 
storbene Inietmanner. 

Das war die urspriingliche Idee, der eigentliche Gedanke und Grund- 
stock des Inietwesens. Mit der Zeit wurde diese Grundbedeutung von Neben- 
anschauungen so sehr iiberwuchert, daB die urspriingliche Idee verdunkelt 
wurde und andere, anfanglich untergeordnete Nebenerscheinungen in den 
Vordergrund traten und dem Inietwesen sogar einen religidsen Charakter auf- 
pragten. 

Nichts spielt bei allen schwarzen Eingebornen eine so grofe und ein- 
schneidende Rolle auf der Biihne des Lebens als der Geister- und Gespenster- 
glaube. Die Furcht vor bosen Geistern findet iiberall Tiir und Tor gedffnet. 
In allen unangenehmen Dingen und widrigen Wechselfallen des Lebens er- 
blicken und ergriinden sie die Macht eines erziirnten Geistes. Was lag naher, 
als in dem geheimnisvollen Bildnis eines machtigen Mannes die beangstigende 
Nahe seines geschiedenen Geistes zu ahnen, in Furcht vor diesem Geiste 
zu erzittern und durch Ehrfurcht, Opfer und Entsagung seinen etwa erregten 


1 Siehe Kalender 1910 zu Ehren Unserer Lieben Frau vom heiligsten Herzen Jesu: ,Sagen 
aus Vairiki* von P, AUGUST KLEINTITSCHEN, M. S. C, 
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Groll zu beschwichtigen? Womit anders hatten die alten Zunftmeister bei der 
Aufnahme von jiingeren Mitgliedern in den Bund mehr Achtung, Ansehen, 
Gehorsam, Furcht und Opferwilligkeit erzielt als mit dem Hinweis auf die 
Nahe dieses Geistes, der allen Uneingeweihten sich als furchtbar und gefahr- 
lich erweise, den man sich aber durch die Aufnahme in den Bund zum,Freunde 
machen k6énne? 

Eine leise Andeutung, ein schwacher Hinweis, ein Wort nur geniigte, 
und die Herzen der Eingeweihten und Uneingeweihten wurden erfiillt von 
Furcht und von dem Glauben an die entsetzliche Macht der abgeschiedenen 
Seelen. Noch mehr! 

Der Kanake ahnt und erkennt selbst in einigen Tieren die Eigenschaften, 
die Macht und Gewalt eines persénlichen Geistes. Sie sind ihm heilig und un- 
verletzlich. Und gleichwie er den Verstorbenen ehrt und ihn sich giinstig zu 
stimmen sucht durch Ehrfurcht vor seinem Bilde, so wird er auch sicherlich 
dessen Huld und Gnade erlangen durch Anerkennung seiner Macht und seines 
gewaltigen Einflusses, die in gewissen Tieren gleichsam personifiziert zutage 
treten. Er verfertigt steinerne Tierfiguren und erweist ihnen und dadurch in 
gleicher Weise dem Geiste seine Hochachtung und Ehrfurcht. Ja die Inietzauberer 
behaupten und beanspruchen schon bei Lebzeiten, da8 ihnen die Macht gegeben 
sei, ihren eigenen Geist in jene Tiere iiber- und eingehen zu lassen, ja sogar 
in Frauen sich verwandeln zu kénnen; alles nur zu dem einen Zweck: den Un- 
eingeweihten und persdénlichen Feinden zu schaden. Daher finden sich auch 
gegen alles Erwarten — einem Weibe wird die Aufnahme in den Inietbund 
nie gewahrt — weibliche Figuren unter den Inietsteinbildern und nicht wenig 
weibliche Zunftnamen bei den Inietbriidern. 

Die Inietabbildungen endlich, die weder einen Menschen noch ein Tier 
darstellen, sondern nur Nachahmungen von Friichten oder von Gebrauchsgegen- 
standen sind, wie Liegetrommel und Wassergefa8, werden deshalb fiir furchtbar 
und verderbenbringend gehalten, weil in ihnen der Geist des Verfertigers 
noch gegenwartig ist und seine feindselige Gesinnung fort und fort bekundet. 


7. Ausbildung des Inietwesens. 


So entwickelte sich aus dem geheimen Ahnenkult ein bestimmter Geister- 
glaube, ein Gétzenkult vor steinernen Menschen-, Tier- und anderen Figuren, 
der mit einem Wust von unwiirdigem Zeremoniell und einem Greuel von ent- 
ehrenden Zutaten umgeben erscheint. Es ware eben ganz verkehrt, anzunehmen, 
da bei den Eingebornen von Anfang an alles fix und fertig bestanden und 
keine Entwicklung stattgefunden habe. Die Angaben der Eingebornen selbst be- 
lehren uns da eines Besseren. Gewi8 sind sie ihrem ganzen Wesen nach kon- 
servativ veranlagt. Sie halten an dem, was sie einmal besitzen, mit Zahigkeit 
fest. Aber trotz dieses konservativen Geistes sind sie gewissen Neuerungen 
nicht abgeneigt, die aus ihrer Mitte heraus von hervorragenden Persénlichkeiten 
ersonnen werden und ihrem geistigen Naturell entsprechen. Auf diese Weise 
hat sich gerade das Inietwesen im Laufe der Jahre mehr und mehr entwickelt. 

Die Herstellung, Verehrung und das Vorzeigen der Steinbilder (a var- 
vaiavai) blieb nicht die einzige Betatigungsform des Inietbundes. Die erste 
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Erweiterung bildete eine Zauberei, genannt a varvaba, die sich eigentlich aus 
der Vorstellung von der Feindseligkeit des Inietgeistes gegeniiber dem Menschen 
von selbst ergab. Da namlich dieser Geist eine ganze Anzahl von Krankheiten 
bei allen Uneingeweihten hervorruft, die seiner Embleme, in erster Linie dieser 
Steinbilder, aus Unkenntnis oder Bosheit nicht achten, was lag da ndher, als 
eine Zauberei zu erfinden, die bestimmt war, diese schadlichen Einfliisse des 
Inietgeistes zu paralysieren. Diesen Zweck erfiillt nun die genannte Zauberei, 
a varvaba = das Hinunterschaffen auf den Inietplatz, um dort bestimmte Er- 
krankungen durch Beschwérung zu heilen. Die varvaba-Zauberei gilt heute 
als Vorstufe zu den eigentlichen Inietmysterien. 

An das Vorzeigen der Steinbilder und die varvaba-Zauberei wurden 
dann noch andere Zeremonien gereiht, aus denen besonders zwei hervorragen: 
das varvayira = das Sehenlassen des Inietschmuckes, und das kinao = das 
Tanzen auf dem Klettergeriist. Das sind die beiden gréften feierlichen Ver- 
anstaltungen des Bundes. Sie bestehen aus prunkvollen, abwechslungsreichen 
Tanzvorstellungen, kommen so der lebhaften, allgemeinen Vergniigungssucht 
entgegen und tragen dem ausgesprochenen heiBen Verlangen des Siidsee- 
insulaners nach Tanzbelustigungen vollkommen Rechnung. Dort mag er die 
Gewandtheit seiner Glieder, die Macht seiner Stimme, die erfinderische Kraft 
und den Geschmack seines Geistes in mannigfaltigem Tanzschmuck und die 
ganze Fiille seiner Lebenslust und Daseinsfreude vor aller Augen im hellsten 
Lichte erstrahlen lassen. Wahrend die varvaba-Zauberei und das Vorzeigen der 
Steinbilder nur in einem beschrankten Kreise von Eingebornen, und zwar nur 
einmal an ein und derselben Person vorgenommen werden, finden die var- 
vayira- und kinao-Tanze alljahrlich statt und diirfen von allen Inietmitgliedern 


besucht werden. 
8. Bezugsquelle des Steinmaterials 


Da jene Steinbilder, die aus dem Nakanai-Material verfertigt waren, 
in hohem Preise standen und auch nicht in geniigender Anzahl hergestellt 
wurden, um den Bedarf in allen Gebieten zu decken, so muften die Ein- 
gebornen von selbst auf den Gedanken kommen, sich nach einem Ersatzmittel 
umzusehen. Diese Idee tauchte zuerst in jenen Distrikten auf, die am weitesten 
von den beiden grofen Inietzentren entfernt waren, und wo es verhaltnismabig 
am wenigsten Muschelgeld gab, um diese teuren Steinbilder zu kaufen, nam- 
lich bei den Stammen, die um den Vunakokor oder Varzinberg herum wohnen. 
So sehen wir denn auch, wie sich eben dort die Eingebornen Steinbilder aus 
einem anderen Material als dem althergebrachten verfertigen. Die Leute nahmen 
dazu weichen, porésen Tuffstein (a papdpa). Die Steinfiguren nun, die aus 
diesem neuen Material gemeifelt waren, wurden bald in Umlauf gesetzt. Sie 
fanden auch iiber jene Gebiete hinaus, in denen sie entstanden, Verbreitung, 
da sie viel billiger waren als dic Bilder aus Nakanai-Stein. 

Wir haben somit zwei Bezugsquellen fiir das Material zu diesen Stein- 
statuen (a ura mata na iniet): Nakanai und die Gegend um den Vunakokor 
oder die Distrikte Paparatava, Vairiki und Tamanairik. Die genannten Gebiete 
erlangten von da ab ein gewisses Ubergewicht im ganzen Inietwesen. Dieser 
Einflug steigerte sich noch, als sich dort die _,Geschichte mit dem Kletterturm “ 
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ereignete, die ich in meinem Werke ,Mythen und Erzahlungen (Neu-Pommern) “ 
angefiihrt habe. 

Nichtsdestoweniger setzte eine Reaktion gegen diese Neuerung ein. Jene 
Inietmitglieder, denen bei der Aufnahme Figuren aus Nakanai-Stein gezeigt 
worden waren, stichelten die anderen, die nur Tuffsteinbilder gesehen hatten, 
mit den Worten auf: ,Ba di ga tar vaiave ra papapa tamavat = O, euch hat 
man ja nur Tuffsteinbilder vorgehalten !“ 

Die Betreffenden wahnten sich nun hintergangen und um das Muschel- 
geld betrogen, das sie fiir die Aufnahme in den Bund hatten erlegen miissen: 
,Ba i ga lunaluna kada tabu ta go; ba dat, i luna kada tabu ta na ra papapa 
—JIn der Tat, wir haben unser Muschelgeld fiir dummes Zeug weggeworfen; 
diese ganz gemeinen Tuffsteinbilder waren es wahrlich nicht wert!“ 

Auch die alten Inietleute, die an den Nakanai-Steinbildern festhielten, 
bekraftigten diese konservativen Anschauungen ihrer jiingeren Bundesbriider. 
Sie teilten die Kandidaten in zwei Klassen, in die der Tuff- und in die der 
Nakanai-Steinbilder: ,Ba avat na, di ga vagirl avat ma ra papapa, go diat, 
dia ga iniet, dia ga voko ra te Nakanai. Na ra te Nakanai vakari dia varogop 
ma go ra manamana na iniet = \hr habt ja nur Tuffsteinbilder gesehen; wir 
aber haben denen, die wir in den Bund aufgenommen haben, echte Nakanai- 
Bilder gezeigt. Und die stehen ganz und gar nicht auf ein und derselben Stufe 
mit euren Tuffsteinbildern.« So mufte sich mancher Inietaltmeister, der sich 
wegen des billigen Preises der Neuerung angeschlossen hatte, gedrangt von 
den Reklamationen der Kandidaten, die von ihm eingeweiht worden waren, 
zu der Erklarung verstehen: ,Jau ke, i na ti papa ravava ta te Nakanai; 
io, da vaiave-mule avat me = Gut denn, ich werde ein Bild aus Nakanai-Stein 
kaufen, um damit eine neue Weihe an euch vorzunehmen.“ 

Doch hielt dieser Widerstand nicht lange an. Auch anderwarts begann 
man bald aus demselben Material, aus Tuff, Steinbilder herzustellen. So 
wurden diese Tuffsteinbilder immer zahlreicher. Aber immer suchte man 
wenigstens ein Bild aus Nakanai-Stein in jedem Distrikte zu besitzen. Die 
Steinbilder aus Tuff dienten nur dazu, die Anzahl der Figuren und dadurch 
den Eindruck der Handlung zu erhéhen. Immerhin blieben sie weit hinter dem 
Wert der Nakanai-Bilder zuriick und gelten nur als Spielerei und Nachahmung 
(a magit na nilibur ma a magit na vavaono). 


9. Ersatz der Steinbilder. 

Auch Falschungen wurden versucht. Man beschmierte ein geschnitztes 
Holzstiick mit Erde und iiberzog es mit Baumharz. Das Gebilde war aber 
nicht von langer Dauer, so daS man wieder davon abstehen mufte. 

Ubrigens begniigte man sich im Notfall, wo kein Steinbild zur Verfiigung 
stand, einfach damit, den Kandidaten ein Tritonshorn oder eine Steinplatte aus 


Basalt (a pipi) zu zeigen, deren oberster Rand glatt geschliffen und mit rotem 
Ocker gefarbt war?. 


" P. J. MEIER, Mythen und Erzihlungen der Kiistenbewohner der Gazelle-Halbinsel (Neu- 
pommern) [Anthropos-Bibliothek, Bd. I, Heft 1], Miinster i. W. 1909, S. 150—157. 

* Solche Steinplatten findet man nach Angabe des P. OTTO MEYER auch an dem Eingange 
von Inietplatzen, wo sie den Zweck eines Vorteppichs erfiillen. Es werden ihrer eine oder 
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Man verfiel auch auf den Gedanken, Figuren aus schwarzem, leicht 
klebrigem Ufersand (a litur oder a lutur) oder aus gelblicher Lehmerde (a pia 
kede) anzufertigen, oder man malte Fratzengestalten auf ein langliches Tapa- 
stiick, d. h. ein Stiick der faserigen Rinde des Brotfruchtbaumes, und zeigte 
die Zerrbilder gegen Entgelt den Kandidaten. 

Die ausgiebigste Verwendung aber fanden die Holzbilder. Sie wurden 
nach den Modellen der Steinfiguren hergestellt und waren so leicht, daf man 
sie selbst beim Tanze auf dem Riicken tragen konnte. Sie kamen besonders 
in Schwung, nachdem die Europaer ins Land eingezogen waren und Messer 
und Hobeleisen eingefiihrt hatten. Doch vermochten die Bilder aus Holz die 
Steinfiguren nicht véllig zu verdrangen. Bei der varvaiavai-Zeremonie zum 
Beispiel wurden nur Steinstatuen, niemals aber Holzbilder gebraucht. 

So haben denn die Steinfiguren den Anstof zu einer vielseitigen Kunst- 
fertigkeit gegeben. Alle aberglaubische Furcht, die die Eingebornen vor den 
Steinbildern haben, wurde natiirlich auch auf diese anderen Inietbildnisse 


iibertragen. 
0. Material der Steinbilder. 


Das Material, aus dem die Eingebornen ihre Steinbilder verfertigen, heift 
allgemein a vat, Stein. Urspriinglich wurde es, wie gesagt, aus Nakanai be- 
zogen. Dort las man die vom Meere ausgeworfenen Steinstiicke aul. Dieses 
Steinmaterial hatte verschiedene Namen. Es hief: @ bele Nakanai, Kalkstein 
aus Nakanai oder a vat Nakanai, Stein aus Nakanai, a te Nakanai, Abké6mm- 
ling, Spré8ling aus Nakanai, a bul Nakanai, Kind aus Nakanai; endlich a 
vurakit oder a vurakatanai, Ding von weit her. 

Der Nakanai-Stein ist ein weicher Kalkstein. Da er sich in verschiedenen 
Variationen in den vom Meere bespiilten Gegenden der Gazelle-Halbinsel vor- 
findet, so unterliegt es keinem Zweifel, da8 die Eingebornen auch diese ein- 
heimischen Steinarten beniitzt haben. P. Otro Meyer, der an der Kiiste der 
Insel Vuatom wohnt und sich leicht Proben von den einzelnen Steinarten ver- 
schaffen konnte, nennt folgende Gesteinsarten, aus denen die Eingebornen ihre 
Steinbilder herstellen: 

A ula, gehobener, noch nicht stark verwitterter harter Korallenstein. Die 
Steinbilder in Vuatom sind vorherrschend aus diesem Material gemacht. 

A bele puapua, hellweifer, ziemlich weicher, ganz verwitterter Korallen- 
stein, der schon zum Kalkstein geworden ist. 

A bele Nakanai, ahnlicher Stein wie der vorhergenannte, nur nicht ganz 
so weif. Die Steinarten bele puapua und bele Nakanai haben auch den Nainen 
bele tuna, echter Kalkstein zum Unterschiede von der Steinart ula, Korallen- 
stein. Aus bele tuna sind die meisten weiflichen Steinbilder hergestellt. 

A bele papdpa oder a papdpa Nakanai, stark verwitterter, tuffartiger 
Kalkstein von weifer oder gelblichbrauner Farbe. Der bele papdpa von gelblich- 
brauner Farbe fiihrt den speziellen Namen: @ bele kubakubar oder a kalavuar. 


--mehrere horizontal so weit in den Boden eingelassen, daf die obere Flache noch hervorragt, 
worauf dann die Eintretenden ihre bloBen Fufsohlen reinigen kénnen, um den mit Blattern be- 
legten Inietplatz nicht zu beschmutzen. 
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A koro, brauner glatter Korallenstein, der im Feuer zerspringt. 

A bele korakorru, dunkelgriiner Korallenstein. 

A tugele, eine leichte pordése Korallenart. 

Auch Bimssteinkonglomerate wurden zur Anfertigung von Steinfiguren 
verwendet. 

Das Material aber, das in Paparatava und anderswo in Gebrauch kam, 
ftihrt den Namen: a papdpa, Tuff. Zum Unterschied von dem bele papapa 
heiBt dies Material auch: a papdpa tuna, echter Tuff. Der Tuff kommt haufig 
in Talern und Schluchten vor. 

P. StepH. RicHarz, S. V. D. (St. Gabriel-Médling), dem ich die haupt- 
sdchlichsten, hier in Betracht kommenden Gesteinsarten zur genaueren Be- 
stimmung vorgelegt habe, beschreibt sie folgendermafen: ,Der gré8te Teil 
der Figuren ist aus einem lockeren zerreiblichen Kalkstein hergestellt. Es ist 
derselbe Kalk, welcher schon friiher von LIVERSIDGE? beschrieben wurde als 
ein ,soft white, somewhat pulverulent material‘. Er besteht nach den Unter- 
suchungen Brapy’s aus Foraminiferen, welche alle oder fast alle rezent sind 
und sich nicht unterscheiden lassen von einem ausgewaschenen Globigerinen- 
schlamm, welcher im siid-pazifischen Ozean in 1500 bis 2000 Faden Tiefe 
gefunden wird?. Ein anderer Teil der Gesteine sind Augitondefittuffe von 
gelblichbrauner Farbe, wie sie sich auch auf Tumleo in Kaiser Wilhelms-Land 
finden. Um die Farbe zu verdecken, sind sie mit einer diinnen Schicht weifen 
Kalkes iiberstrichen. Ein drittes Gestein ist wieder ein Tuff von weifer Farbe, 
der sich aber nicht naher bestimmen la8t. Er scheint zum gro8ten Teil aus 
Glasteilchen zusammengesetzt zu sein, zwischen welchen einige kleine Bruch- 
stiicke eines Minerals (Feldspat?) liegen. “ 


ll. Bearbeitung des Materials. 

Die Steinstiicke wurden mit hédchst primitiven Werkzeugen bearbeitet 
(di pait ia) oder hergerichtet (di mal ia). Man schnitt die Figuren in den 
Stein (di poka, di kala ia oder di taba). Nur bei den Bildern aus Lehm 
wandte man ein anderes Verfahren an. Sie wurden geknetet und in der Sonne 
getrocknet. Alsdann hielt. man sie ans Feuer und glattete sie durch bestandiges 
Reiben. Wo es anging, wie z. B. bei der Steinart des fele papdpa, wurde das 
Material bearbeitet, solange es noch feucht war. Man schabte zuerst den Stein 
ab, um etwaige Unebenheiten zu beseitigen. Dazu benutzte man die Schale 
der salaipula-Muschel (Hippopus maculatus), deren Rand sehr scharfkantig 
und auferst spréde ist. Auch ein Stiick schwarzen Schlackensteins, eine Art 
Kohle (a bop), wurde zum Beschaben der Steinmasse gebraucht. Hierauf 
glattete man die Oberflache des geschabten Steines mit einem anderen Steine. 

Dann wurde die Figur in ihren Umrissen in den Stein gezeichnet und 
ausgestochen. Als Stift benutzten die Eingebornen ein scharfes Obsidianstiick 
(a koto, echter Obsidian oder a koto vidavida, Schlackenobsidian). Mitunter 
stammte dieses Obsidianstiick aus Nakanai und hieS dann: a koto Nakanai. 


‘On the occurence of Chalk in the New Britain Group. Geol. Magaz. Dec. ll, Vol. IV, 
1877, S. 529. 
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Die liberfliissigen Steinteile wurden durch Reiben, Kratzen Schaben, Wetzen 
(di ka ia, di pul-pa ia, di ud ia, di uvé) und durch Hauen (di mut ia) entfernt, 
bis die Figur allmahlich die gewollte Form annahm. Zum Hauen bedienten 
sich die eingebornen Kiinstler eines keilf6rmigen Steines (a iram oder a tinir), der 
auch als Klinge zu den Steinbeilen Verwendung fand, zum Schleifen und 
Polieren aber der bereits genannten palaipula-Schale oder des schwarzen 
Schlackensteines (a bop). 

Um das Steinbild bequemer anfassen zu kénnen, gab man ihm manchmal 
unten einen griff- oder ringférmigen Abschlu8 oder man brachte auf der Riick- 
seite eine Vertiefung an. 

12. Bemalung der Steinbilder. 

Die fertigen Bilder wurden auch zweckentsprechend bemalt: entweder 
mit weifer, roter, schwarzer, griiner oder gelber Farbe. 

Die einzelnen Farbstoffe kann man aus folgenden Substanzen gewinnen: 

Die weiBe Farbe liefert der Kalk (a kaban). Er wird aus Korallen- 
steinen, die aus der See geholt werden, im offenen Feuer zwischen zwei Schichten. 
Holz gebrannt. Die verschiedenen Korallenarten, die zum Kalkbrennen ver- 
wendet werden heifen: a lokoloko, a raga, a puapuono und a tima, alles 
Edelkorallen. Als Heizmaterial dient beim Kalkbrennen vorziiglich das diirre 
Holz einer Akazienart (a taga), das grofe Hitze erzeugt. Ist der Kalk gar (i 
mao), so wird er vom Feuerplatze weg in langlichgeformte Kérbe (a rat) aus 
Kokosblattern getan Um die gebrannten Korallenstiicke in Kalkstaub zu ver- 
wandeln, werden die einzelnen Klumpen mit Wasser besprengt und klein ge- 
klopft. Von dem Kalk, den man zerkleinert, sagen die Kanaken: i kakava, er 
gebiert, d. h. aus einem Stiick werden zwei und mehrere. Der fertige Kalk- 
staub wird in Packchen aus gaga-Blattern gehiillt. Diese Packchen werden zu 
zehn und mehr Dutzenden aufbewahrt und einzeln auf dem Markte verkauft. 

Zu roter Farbe verwendet man roten Ocker. Dieser wird nunmehr, seit 
dem letzten Vulkanausbruch im Jahre 1887, in Ravual gewonnen, einem Kiisten- 
striche am Fufe der Vulkanberge in der Blanchebucht. Dort findet er sich an 
den Uferwanden unter Wasser in der See. Friiher wurde der rote Ocker aus 
Nakanai bezogen. Jetzt holen ihn die Eingebornen mit einem Schopfldffel, 
der aus einem langeren Holzstiele mit einer am Ende. befestigten halben Kokos- 
schale besteht, aus dem Wasser heraus. Die schlammige Masse kneten sie 
dann zu einer langlichen Form und legen diese in ein gewdlbtes Brettstiick 
(a pal a vaga), das von der Seitenwand eines zerfallenen Auslegerkahnes 
herriihrt. In dieser Zubereitung wird die Masse mit nach Hause genommen, 
wo sie dann fiber einem leichten Feuer so lange gebrannt wird, bis ihr Wasser- 
gehalt entfernt ist. Der rote Ocker wird zu je 60 Stiick in einem konisch 
geformten Korbe aus Kokosblattern (a kakia) aulbewahrt und verkauft. 

Fine andere Art roten Farbstoffes (a lavar) wird aus einer Pflanze ge- 
wonnen, einer Ingwerart. Die Knolle dieses Gewachses wird geschabt. Die 
geschabte Masse ist fast nur Fliissigkeit von blafrotem Aussehen. Um ihr 
mehr Glanz zu geben, vermischt man sie mit Kalkstaub. 

Zur Herstellung der schwarzen Farbe (a lakit) wird Holzkohle ver- 
wendet. Ein diirres Stiick vom Stamme des ip-Baumes oder @ valavala, d. h. 
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die Wurzel vom itirai-, baul- oder Mangroven-Baum, legt man ins Feuer, wo 
die auBere Schicht verkohlt. Von Zeit zu Zeit nimmt man das Holzstiick aus 
dem Feuer und schlagt die verkohlte Schicht ab. Dieser Abfall gibt den ge- 
wiinschten Kohlenstaub. 

Zum Schwarzfarben bedient man sich auch noch einer Art Schwarzerde 
(a luluba), die in den Schluchten vorkommt. Sie wird ausgegraben, zu Staub 
geklopft und zur Farberei verwendet. Wegen der Ahnlichkeit, die diese schwarzen 
Farbstoffe (a lakit und a luluba) mit der Schwarze haben (a utur oder a 
korkor), womit die Frauen sich zum Zeichen der Trauer Gesicht und Ober- 
kérper bemalen, werden die einzelnen Benennungen gerne miteinander ver- 
tauscht, obwohl die Trauerschwarze nicht aus denselben Substanzen bereitet 
wird wie a lakit und a luluba. 

Die griine Farbe (a dimut) liefern die Blatter des Drazanen- und /abira- 
Strauches. Man zerreibt diese Blatter in der Hand, feuchtet sie mit ein wenig 
Wasser an, legt sie in ein Stiick Bastgewebe, das sich an den Wurzeln der 
Kokosblatter bildet, und preft sie aus. ‘Die herabtraufelnde Fliissigkeit gibt 
die griine Farbe. Um ihren Glanz zu erhohen, fiigt man ein wenig Kalk hinzu. 

Um die gelbe Farbe (a gobol) herzustellen, schabt man die Fasern vom 
Stamme des wilden Mangobaumes (a kokor) in eine untergehaltene Kokos- 
schale. Darauf feuchtet man die gelbe Masse mit ein wenig Wasser an, ver- 
mengt sie mit Kalk und der Farbstoff ist fertig. 

All diese Farben, aufer der /avar-Farbe, die an sich schon fliissig ist, 
kénnen mit reinem Wasser-oder mit Seewasser, oder mit der dlhaltigen Fliissig- 
keit, die im Inneren einer noch jungen und unreifen Kokosnu8 enthalten ist, 
zum sofortigen Gebrauche angemacht werden. Als Palette dient die Schalen- 
halfte einer Kokosnu8 (a kakai). Fiir jede verschiedene Farbe wird eine eigene 
Schiissel gebraucht. Zum Pinsel (a tutumu) richtet man den Stengel der goragoro- 
Pilanze her. Das untere, faserige Ende dieses Stengels wird so lange geklopft, 
bis es ganz geschliffen und haarig ist. Die Grundfarbe jeder Malerei ist weif. 
Darauf werden die anderen Farben aufgetragen. 


13. Zunfttradition. 

Es war nicht jedermanns Sache, solche Steinbilder herzustellen. Nur 
wenige Eingeborne verstanden sich auf diese Kunst, die sie von den Vorfahren 
gelernt oder geerbt hatten. Die Ausiibung dieser Kunst war fiir sie ein Ge- 
schaft, das sich unter Umstinden sehr eintraglich gestalten konnte; denn die 
Steinbilder wurden vielfach teuer bezahlt, wie ich schon bemerkt habet, Die 
cinzelnen Steinmetzen hatten auch ihre Eigenheiten, indem einer sich auf 
diese, ein anderer auf jene Art Bilder verstand. So wurden in Livuan und 
Vuatom hauptsachlich Menschenfiguren in Stein verfertigt, in Paparatara und den 
angrenzenden Distrikten aber mehr Bilder von Tieren und anderen Gegenstanden. 


14. Die Figuren und Formen der Steinbilder. 


Eine lange Reihe von Dingen wurde in Stein abgebildet (di tabalar-pa 
ia, di vamalalar ia oder di valaruana). Die einen waren mehr, die anderen 
weniger kunstvoll ausgefiihrt. 


"'S. oben I, 4. 
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Zu letzteren gehdrten die Steinsachen: a pipi = der Blitz oder der Donner- 
keil und a mata tuptup = was noch nichts aussieht, was kein Gesicht hat oder 
wie Fritz REUTER sagen wiirde: ,ein Gesicht, das es iiberhaupt nicht gibt‘. 
Es waren einfach bemalte Steinstiicke. 

An Geratschaften und unbelebten Gegenstanden wurden in Stein 
nachgebildet: 


A garamut, die grofe Liegetrommel; a tava, das kugelige, inwendig 
hohle Wassergefaf; a pa oder a punuka, der gar gekochte und abgeschabte 
Taro; a kiki na oaga, die Kanoegaffel; a bukma, die Blatterumhiillung der 
dukduk-Maske und a lu na pun, die Schildkrétenschale. 

In vielen Exemplaren wurden der Taro und das Wassergefaf hergestellt 
und paarweise miteinander verbunden. Man bohrte eine kleine Offnung in 
jedes einzelne Stiick und keilte eine Strippe darin fest. Durch die beiden 
Schleifen zog man eine Schnur, damit man die Figuren paarweise tragen 
konnte. Die WassergefaBe wurden schwarz bemalt, die Taro aber lief man 
schén weif. 

Von den Tieren wurden in Stein dargestellt: A pap der Hund; a boroi 
das Schwein; a kapul, a rum oder a pitipitiu der Fuchs; kusu, a okin das 
Kanguruh; a diradira das fliegende Eichhérnchen; a ganao der fliegende Hund. 

Dann: a kakaruk das Huhn; a kurkur die Eule; a balu die Fruchttaube; 
a kokomo der Nashornvogel; a muar der Kakadu; a kotkot die Krahe; a 
malip', a kalanar kilakila® und a kalanar mapi na pa* Papageienarten; a 
kuloko der Fratzenkukuk; a murup der Kasuar; a minigulai der Seeadler und 
a bonabono eine kleine Taubenart. 

Ferner: a palai der Waran; a keaio der Leguan; a marau das Krokodil 
und a kaliku die grofe Schlange. 

Endlich: a mon der Hai und a barere eine Fischart. 

All diese Tiere wurden in Ganz- oder Teilfiguren ausgefiihrt. Die Schuppen 
der Fische wurden durch Einritzungen angedeutet. Unter den Steinbildern 
waren alle jene Tiere vertreten, die im Iniet und e-magit-Wesen eine Rolle 
spielen. Die Bemalung dieser Tierbilder entsprach, so viel wie méglich, der 
natiirlichen Farbung, in der die dargestellten Tiere auftreten, so da die Bilder 
nicht allein durch ihre Form, sondern. auch noch durch ihre Farbe fiir das 
Auge eines Eingebornen leicht erkennbar waren. Kamen bei einer Tierklasse 
in der Natur Verschiedenheiten in der Farbe vor, so war auch die Bemalung der 
entsprechenden Steinbilder nicht immer ein und dieselbe. So war das Schwein 
bald wei (a kua), bald dunkelschwarz (a likutan), bald anders gefarbt, ebenso 
der Hund. Bald war er weif mit schwarzem Halse, bald rot mit weifer Brust usw. 


Endlich wurde auch der Mensch in Stein abgebildet, und zwar in vielen 


Variationen. 
Es gab Teilfiguren vom Menschen, die bald nur den Kopf (a lor na 


minat oder a tanua), bald Kopf und Rumpf ohne Arme und Beine (a kom 


! Malip = Lorius hypoinochrous. 
2 Kalanar kilakila = Mannchen von Eclectus pectoralis. 
2 Kalanar mapi na pa =Weibchen von Eclectus pectoralis. 
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oder a bul) darstellten. Dann kamen Vollfiguren vom Menschen vor. Einige 
davon waren Einzelfiguren, auf denen nur ein Mann oder eine Frau abgebildet 
war, andere Doppelfiguren. Diese konnten wieder miteinander so vereinigt sein, 
da8 sie mit dem Riicken und Kopfe aneinander lehnten, oder sie konnten auch 
seitlich nebeneinander stehen, wobei sie sich nur mit einer erhobenen Hand 
beriihrten. Endlich bildete man auch eine Mutter mit dem Kinde auf dem 
Arme in Stein ab. 

Bei der Vollfigur waren urspriinglich alle Gliedmafen vorhanden. Auch 
die Geschlechtsteile fehlten nicht. Durch Zufall konnte aber die Statue das 
eine oder das andere Glied eingebii®t haben, wenn zum Beispiel zu _heftig 
mit ihr umgegangen wurde; der gebrochene Teil wurde dann nicht wieder 
ersetzt. Bart und Haare waren auch vielfach angedeutet. Manchmal brachte 
man sogar einen kiinstlichen Bart an dem Bilde an. Es laft sich noch alles 
davon deutlich erkennen: die Wangen und das Kinn entlang lauft eine Rinne, 
in diese Vertiefung werden Kokosfasern hineingesteckt, diese bilden dann den 
Bart; die Fasern sind mit Harz verkittet, damit sie nicht aus der Furche heraus- 
fallen. Auch sonst durfte nichts vergessen werden; selbst die Brustwarze, der 
Nabel, die Tatowierung, der Kopfputz, der Halsschmuck, alles wurde angedeutet. 

Die Figuren waren bald in sitzender, bald in stehender Haltung; einige 
Figuren falteten die Hande vor dem Leibe: dann stellte das Bild einen Leich- 
nam vor; waren aber die Arme erhoben, so stellte es einen lebendigen 
Menschen dar. 

Besonders schén nahmen sich die durchbrochenen Statuen aus. Die Figur 
stand dann in einer Umrahmung deren Rand noch obehdrein ausgezackt war. 

Absichtlich wurden einigen Bildern manchmal Fratzengesichter gegeben 
mit stark hervortretenden Augen. 

Wie die andern Statuen, so wurden auch die Figuren, die einen Menschen 
darstellten, bemalt, um so mehr, als ja die Eingebornen selbst sich aus ver- 
schiedenen Anlassen, z. B. bei Tanzen und Todesfallen, den K6érper farbten. 
Das Gesicht der Figuren forderte iibrigens schon des lebendigeren Ausdrucks 
wegen eine Bemalung, speziell die Augen und der Mund. Der Kopf der Bilder 
war meistens nach Inietart halb schwarz, halb rot, die Stirne mitunter zur 
Halfte rot, zur Halfte wei8 gefarbt. Bei einigen mannlichen Figuren war der 
ganze tibrige Kérper rot, bei einigen weiblichen schwarz bemalt mit einem 
Striche in anderer Farbe, um FufSknéchel, Handgelenk und Oberarm, um den 
an diesen Stellen getragenen Schmuck anzudeuten. Andere mannliche Figuren 
waren vollstandig weif bis auf einen roten Langsstrich in der Leibesmitte. Die 
Bilder aus Nakanai-Stein wurden gewdhnlich nur mit roter Farbe iibermalt. 


II. Beschreibung meiner Steinbilder. 

Es ist mir gegliickt, im Laufe meines jahrelangen Aufenthaltes auf Neu- 
pommern cine ganze Anzahl von Steinbildern zu sammeln (Taf. I). Das kostete 
nicht wenig Miihe. Selbst gegen gute Bezahlung gaben sich viele nicht dazu 
her, die in ihrem Besitze befindlichen Steinbilder mir auszuhandigen. Andere 
versprachen mir die Auslieferung, hielten aber nicht Wort. Meistens waren 
das altere Leute, eingefleischte Inietbriider, die ich nicht einmal zu iiberreden 


Steinbilder d. Iniet-Geheimbundes b. d. Eingeb. d. nordéstl. Teiles d. Gazelle-Halbinsel. 851 


vermochte, die in meinem Hause befindlichen Steinbilder anzuriihren. Beim 
ersten Anblick rissen sie Augen und Mund auf und sagten, das Bild an- 
starrend: ,Mamave go? To iai ga kap-tar ia tam? A pidik go. Galika u vé 
ta va varden = Woher kommt das Ding? Wer hat dir das gebracht? Das muft 
du streng geheimhalten und darfst es ja nicht den Frauen zeigen!“ Sie selbst 
vertrieben die Frauen, die zu meiner Station kamen. Ihren Unwillen konnte 
ich nur dadurch beschwichtigen, daf ich erklarte, die Bilder seien fiir Europa 
bestimmt und wiirden bald wieder aus meinem Hause verschwinden. 

Meistens waren es jiingere Leute, hauptsachlich Katecheten, die sich 
herbeilieBen, meiner Bitte zu willfahren. Sie wu8ten eben, was vom Geister- 
und Gespensterglauben mit allem Drum und Dran zu halten ist. Die Manner 
scheuten sich anfangs, die Steinbilder mit der bloSen Hand anzufassen. Sic 
umhiillten sie erst mit Blattern. Auch wollten sie die Statuen nicht am hellen 
Tage zu mir bringen, um nicht von den iibrigen gesehen zu werden. Sie 
handigten sie mir meistens zur Nachtzeit ein. 

In der ersten Zeit ergriffen samtliche Frauen beim Anblick der Stein- 
bilder, die ich in meinem Hause frei aufgestellt hatte, schleunigst die Flucht. 
Spater legten sie diese Angst und Scheu etwas ab. Als ich an Frambesia tropica 
erkrankte, hieB es, die Steinbilder hatten es mir angetan. Die meisten Stein- 
bilder sind dem Aussehen nach sehr alt, vielfach schmutzig und verwittert, 
einige auch mit Moos bedeckt. 

Bei der Sammlung meiner Steinbilder waren mir behilflich: P. RIEDERER 
in Gunanba, P. ScHumm in Livuan und P. Wintuuis in Tavui-Liu. Die Bilder 
stammen daher téils aus diesen genannten Distrikten, teils aus meiner Station 
Rakunai und den Nachbargebieten Vunalaka, Rakotop, Navunaram und Valaur. 

Von den Steinfiguren, die einen leblosen Gegenstand darstellen, befindet 
sich nur eine in meinem Besitz. Es ist eine kleine Liegetrommel aus weifiem 
Kalkstein (Taf. I, Fig. 1). Obwohl die Figur schon ziemlich verwittert ist, 
kann man doch noch leicht die Gestalt einer Liegetrommel erkennen, die sonst 
aus Holz gemacht wird. Oben weist die Figur einen kleinen Spalt oder Schlitz 
auf, der das Schalloch darstellen soll. Seitlich ragen zwei Ecken vor, die auch 
an der natiirlichen Liegetrommel sich befinden. Sie geben dem Ganzen eine 
schonere Form und dienen zum Transport dieses Musikinstrumentes. 

An Tieren besitze ich in Stein abgebildet: 

Den Kasuar Taf. I, Fig. 2 [= Textabb. 2]. Er ist aus zementfarbigem, 
hartem Stein hergestellt und ziemlich plump ausgefallen, aber immerhin leicht 
an dem gewolbten Stei® erkenntlich. Die Beine bilden einen Klumpen. Der 
Kropf ist sehr stark ausgepragt, der Kopf etwas erhoben. Augen und Schnabel 
fehlen infolge von Beschadigung. 

Einen Krahenkopf Taf. I, Fig. 3 [= Textabb. 3] aus grauem Kalkstein. 

Kinen Kakadu Taf. I, Fig. 4 [= Textabb. 4] aus demselben Material. Er 
ist vollstandig erhalten. Der Kopf ist nach abwarts gerichtet. Die Beinchen 
Jaufen in einen Griff aus. 

Einen Leguan aus Augitondesittuff Taf. I, Fig. 5 [= Textabb. 5]. Der 
Riickenkamm ist deutlich sichtbar, ebenso die Augen und das Maul. Er richtet 
den Kopf etwas in die Héhe. An den Fiifen sind die Zehen angedeutet. 
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Textabbildungen 2, 3, 4, 5, 6, 7, 10, 12, 20, 22, 24, 25, 26 Inietbilder. Nach der Natur ge- 
zeichnet von P. OTTO MEYER, M. S.C. ('/, d. nat. Gr.) 


~ 
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Einen Fuchskusukopf aus gelblichem Kalkstein Taf. 1, Fig. 6 [= Textabb. 6]. 
Das Tier bleckt die Zahne. Augen und Nase sind vorhanden. Die Figur ist 
bemalt. Maul, Zunge und Zahne sind rot, der Gesichtsteil zwischen den Augen, 
der Nase und dem Munde, ferner Wangen und untere Kinnlade schwarz. Die 
Augenringe sind wieder rot, der Augapfel ist wei®, die Nasenwand entlang 
lauft ein roter Strich. 

Ein Schwein aus wei8em, dem Gips ahnlichem Kalkstein Taf. I, Fig. 7 
= Textabb. 7]. Der Schwanz und die Schnauze fehlen. Die kleinen Ohren 
streckt es nach vorne, den Kopf la8t es herabhangen. Die Beine laufen unten 
halbkreisformig zusammen und bilden eine Art Ring. 

Ein anderes Schwein ‘aus Bimsstein (Taf. I, Fig. 8). Es ist stark ver- 
wittert. Die Ohren sind lang, das Maul sehr breit, und die FiiBe wieder in 
derselben Stellung wie bei dem vorhergehenden Steinbild. Die Ringform der 
Beine ist deutlicher ausgepragt. 

Ein drittes Schwein aus schmutzigweiSem, sehr hartem und sprédem 
Stein (Taf. I, Fig. 9). Es hat freistehende Beine und einen kurzen, dicken 
Rumpf. Der Kopf ist abgebrochen, der stumpfe Schwanz aber ist noch erhalten. 

Einen Hund aus grauem, wie Schiefer schichtweise zerbrechlichem Kalk- 
stein Taf. 1, Fig. 10 [= Textabb. 10]. Der Kopf ist emporgerichtet und der 
massive Schwanz steht aufrecht. Die Ohren sind wie bei allen einheimischen 
Hunden spitz und geradestehend. 

Einen zweiten Hund (Taf. 1, Fig. 11), ganz ahnlich dem vorhergehenden, 
doch bedeutend gréfer. Diese Steinfigur stammt aus Tavui-Tur und heift 
Tamora. Das Bild war weit und breit gefiirchtet. Die Eingebornen hielten die 
Steinmasse des Bildes fiir auBerst giftig, so daf einige Atome davon geniigten, 
um damit einen Menschen zu vergiften. Durch das 
Gift dieses Tamora sollen ganze Distrikte verheert 
und entvélkert worden sein. 

Ferner sind in meinem Besitze auch mensch- 
liche Ganz- und Teilfiguren. 

Hier ist zunachst zu nennen eine Anzahl K6épfe, 
wovon einige seitlich platt gedriickt sind mit lang- 
lichem Gesichte, andere mehr rund mit breiten Ge- 
sichtern Textabb. 12, Taf. I, Figg. 13, 14, 16 [= Taf. WME 
Fig. 16], 18 [= Taf. IJ, Fig. 18]. ge 

Spezielle Erwahnung verdient ein Fratzengesicht, Textabb 21. 
aus zementfarbigem grauen Gestein (Taf. 1, Fig. 20 nach der Natur gezeichnet 
— Textabb. 20]). Der Kopf hat sehr stark hervor- yon P. G. BOGERSHAUSEN. 
tretende Glotzaugen. Unter den rundlichen Képfen ist (‘/, d. n. Gr.) 
einer besonders bemerkenswert (Textabb. 21). Mund, 

Nasenlécher, Augen und Ohren sind tief ausgehéhlt. Um das Gesicht lauft 
eine gezahnte Umrahmung, die den Bart andeutet. Oben auf dem Kopfe ist 
ein Schopf angebracht. 

Dann waren zu erwahnen zwei Kopfe nach Art der Gesichtsmasken. Der 
erste (Taf. I, Fig. 92 [== Textabb. 22]) ist aus gelblichem Kalkstein. Augen, 
Augenlider und Augenbrauen sind sehr primitiv gemacht, ebenso Nase und 
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Mund. Die Wangen entlang und um das Kinn herum 1auft eine Rinne, die 
zur Aufnahme des kiinstlichen Bartes bestimmt war. Auf der Riickseite ist ein 
Loch angebracht, um einen Stock oder Finger zum Halten bingiropstesen 

Der zweite (Taf. Il, Fig. 23) ist aus weifrétlichem Kalkstein. Er hat tief- 
liegende Augen, sehr stark entwickelte Stirne und Nase und einen schiefen Mund. 
Das Gesicht ist gefarbt. Die Figur wird umrahmt von 
einem kiinstlichen Barte aus Kokosfasern. Auf dem 
Kopfe steckt ein Federbusch. 

An gréSeren Torsi sind vorhanden: 

Eine Figur (Taf. J, Fig. 24 [= Textabb. 24]) aus 
weiBem Tuff mit Halsschmuck. Die Figur ist in tan- 


Textabb. 27. ('/), d. n. Gr.) Textabb. 28. (#/, d. n. Gr.) 


zender Stellung. Brustwarzen, Nabel und Geschlecht sind angedeutet. Die 
Fife laufen unten zusammen und bilden eine Art Sockel. 


Ein Torso aus Tuff (Textabb. 25) mit einer Tatowierung, die von einer 
Schulter iiber die Brust hinweg zur anderen verlauft. Die Zahl der Finger 
betragt an der einen Hand, ohne den Daumen, fiinf, an der anderen sogar 
sechs. Der Kopf hat eigentiimlich abstehende Ohren. Der Mund ist gerundet 
wie zum Singen. 

Ein Torso, ebenfalls aus Tuff (Taf. I, Fig. 26 [= Textabb. 26)). Die Figur 
nimmt eine sitzende Haltung ein. An jeder Seite befindet sich ein eigentiim- 


enamel 


Steinbilder d. Iniet-Gehetmbundes b. d. Eingeb. d. nordistl. Teiles d. Gazelle-Halbinsel. 855 


licher Auswuchs, der wohl zum Halten der Figur diente. Brustwarzen und 
Geschlecht sind angedeutet. 

Ein Torso aus gelblichem Kalkstein (Textabb. 27). Es fallen daran auf 
die grofen Augen, die platte Nase, die vorstehenden Lippen, der schiefe 
Mund und der hohe Kopfschmuck. Die Fiife des Torsos ruhen auf einem 
kleinen Sockel. 

An Vollfiguren besitze ich: 

Eine Statue, die einen Mann darstellt, der die Hande vor dem Leibe 
zusammenhalt (Textabb. 28). Der Kopf steht in keinem Verhaltnis zum Reste 
der Figur. Die gekriimmten Beine sind um ein weniges kiirzer als der Rumpf. 
Stirne und Nase treten stark hervor. Die Stirne, schén gewélbt, ist mit Tato- 
wierungen versehen. 

Endlich noch zwei Vollfiguren (Taf. II, Fig. 29 u. Taf. I, Fig. 30), die mit 
einem Zierrahmen umgeben sind. Beide sind aus weifem Kalkstein. 

Bei Taf. Il, Fig. 29 tritt der Kopf stark hervor. Die Arme sind erhoben, die 
Hande gegen die Ohren zu eingebogen, mit denen sie verschmelzen. Ellbogen 
und Handwurzel berithren die Umrahmung, ebenso der Scheitel des Kopfes. Die 
Augen liegen tief. Vom Kinn hangt ein ziemlich breiter, rundlicher ,Lappen“ 
herab, der den Bart vorstellen soll. Der Rumpf ist langer als die Beine und 
sehr schmal. Ex steht frei in der Umrahmung. 

Taf. I, Fig. 30 ist der vorhergehenden 4hnlich. 


Ill. Die Verwendung der Steinbilder im Inietwesen. 
|. Einheimische Benennungen fir die Steinbilder. 

Die Steinbilder werden zunidchst, wie alle Inietgegenstande iiberhaupt, 
geheifien: 

A iniet oder a iniet, Iniet oder Inietbild; a diut?, Bildnis der Inietleute; 
a tabataba, Bildnis; a marut, Bildnis, das vermodert und alt aussieht; a vinikua, 
Bildnis, das Tod und Verderben bringt, und a tur a davai, eigentlich Holz- 
bild, dann aber auch jegliches Inietbild iiberhaupt. 

Spezielle Benennungen der Steinbilder sind folgende: 

A pidik na vat, der geheimnisvolle Stein, das Geheimnis des Steines; 
a varvaiavai, was vorgezeigt wird; a biut na varvaiavai, Bildnis zum Vor- 
zeigen; a iniet na varvaiavai, \nietbild zum Vorzeigen; und a biut na kunubak, 
Bildnis, das den Kandidaten gezeigt wird, wenn sie im Inietbezirke sich auf- 
halten, fern von ihren gewohnlichen Wohnstatten. 

Die Figur, die aus Nakanai-Stein verfertigt ist, heiBt: a biut Nakanai, Bildnis 
aus Nakanai-Stein, oder a biut na alirpukai, Bildnis, das angeschwommen kommt 
(weil es im Kanoe aus Nakanai geholt wurde). Im tata-vurakit, dem Lobeshymnus 
auf die Inietzauberei, wird dieses Steinbild genannt: a bala na vat?, Bauch, 
Front des Steines, gemeint ist das Steinbild mit seiner gemeifelten Vorderseite. 


1 4 biut hei®t eigentlich: Vogelflaum. Man nennt a bint auch das Bastgewebe, das sich 


an den Wurzeln der Kokoswedel bildet. 
2 Die Stcinfiguren werden immer mit dem Bauche nach unten auf den Boden gelcgt, 


damit das Gesicht der Bilder verdeckt sei. Sonst miiften die Inietmanner von ihnen triiumen. 


Daher die Benennung: a bala na vat. 
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In den Inietzaubereien selbst heifen die Steinbilder: A ra na varvaiavai, 
eine Reihe von Steinbildern zum Vorzeigen; a kalavuar, Bild aus gelblich- 
braunem Stein; a na na kalavuar, eine Reihe von Bildern aus gelblichbraunem 
Stein; a bul Nakanai, Kind von Nakanai; und a te Nakanai, Abkémmling 
von Nakanai. 

Man benennt auch in den Zaubereien die Bilder einfach mit ihrem Eigen- 
namen. Die Steinbilder, die einen Menschen darstellen, haben namlich immer 
einen eigenen Namen, wie: 7o Biroval, den man sieht bei Fackelschein am 
Strande; To Vabiroa, den man sieht bei Fackelschein; 7o Balabala', Herr 
Bauch, Herr Vorderseite; To Balanainiet, Herr Inietbildbauch oder Herr Iniet- 
bildfront; 7o Lenakanai, Herr Frauengeschlechtsteil aus Nakanai-Stein; 7o 
Uramatana, Herr Doppelgesicht (der Name riithrt her von den Figuren mit 
Doppelkopf); 7o Urakana, Herr Zwilling, Herr Doppelfigur; 7urkake, Herr 
Alleinstehender, Herr Einzelfigur; Zo Urapumpum, Herr Bikolore (der Name 
nimmt Bezug auf die schwarzrote Kopfbemalung der Inietleute); To Ka/avuar, 
Herr Gelbbraunstein; /a Kede, Frau Gelbstein oder eigentlich Frau Gelblehm; 
Turadavai, Herr Inietbild, und To Kurabuai, Herr Betelnufbiindel (Name eines 
hochangesehenen Inietmannes, der auf die Steinbilder iiberging). 

Die iibrigen Inietbilder in Stein werden gewéhnlich nach dem Namen 
des Gegenstandes benannt, den sie darstellen, so a pa, Steintaro, oder a tava, 
Wassergefaf aus Stein. Nur die Tierfiguren bekommen mitunter einen eigenen 
Namen, so das Steinbild Zamora aus Tavui-Tur, das einen Hund vorstellt. 


2. Aufbewahrungsort der Steinbilder. 


So lange die Inietfeierlichkeiten noch im Schwung waren, wurden die 
Steinbilder vorwiegend in einer eigenen Hiitte aufbewahrt, die im Iniet- 
bezirk stand. Diese Hiitte fiihrte verschiedene Namen, in denen die ver- 
schiedenen Bezeichnungen der Steinbilder wiederkehren, wie a pal na marut, 
a pal na iniet, a pal na tabataba, a pal na biut und a pal na te Nakanai, 
wobei pal die Hiitte bedeutet. Dieser Aufbewahrungsort hei8t auch: a pal na 
kaia oder a pal na oron, Hiitte, die man nicht betritt. 

Spater, als die Hiitten zusammenfielen, und auch sonst manchmal lagen 
die Bilder einfach in dem Inietbezirk auf dem Boden umher. Man- schenkte 
ihnen nur insoweit Beachtung, da8 man sie sehr sorgfaltig vermied. Daher 
kommt es, daf die meisten Steinbilder, die man jetzt noch mit viel Miihe 
von den Eingebornen erwerben kann, mit Erde, Moos und Schmutz bedeckt, 
vielfach verwittert und zerbrochen sind. Man hért auch von den Inietleuten, 
da® stellenweise diese Bilder im Boden vergraben oder in Baumléchern und 
dichtem Gestriipp versteckt wurden. 


3. Aberglaubische Furcht vor diesen Steinbildern. 
Allgemein verbreitet ist eine aberglaubische Furcht vor diesen Bildern. 
Sie sollen dieselbe schadliche und verderbliche Wirkung haben, wie andere 
Inietgegenstande. Ich werde in einem spateren Artikel, ,Zauberheilverfahren 


* Der Name kann auch aus der Verdopplung von bele, Kalkstein, entstanden sein und 
mii®te dann eigentlich lauten: Jo Belebele. 
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auf Neupommern als Vorstufe zu den Inietmysterien“, berichtet, welche Vor- 
stellung sich die Eingebornen von diesen Inietgegenstanden machen. 


Die Furcht vor diesen Steinbildern ging so weit, dag man allgemein 
glaubte, man kénne dem Nebenmenschen schaden, wenn man ihm nur ein 
klein wenig Staub von der Steinmasse des Bildes reiche, oder wenn man so 
ein Steinbild in einer Grube mitten im Wege verstecke und die Grube mit 
Laubwerk zudecke, damit ein unachtsamer Wanderer in die Grube trete und 
das Bildnis berithre. Dann miisse er unfehlbar erkranken oder gar sterben. 


Die Uneingeweihten hatten auch deshalb so grofe Angst vor diesen Stein- 
bildern, weil sie der Meinung waren, daf die Inietleute allerlei Zauberei damit 
trieben, um Tod und Verderben zu bringen. Schlieflich fléfte den Laien ganz 
besonders jener Umstand viel Angst und Schrecken ein, da die Steinbilder 
meistens Tiere und andere Lebewesen darstellten, die zum e-magit-Treiben in 
Beziehung standen. 


Man erzahlt sich auch, da8 man oft auf den Inietplatzen, wo die Stein- 
bilder lagen, verschiedene unheimliche Laute, gleich dem Piepen der jungen 
Kiichlein, mit Schrecken gehdért habe. Diese Tone kamen aber nicht von den 
Steinbildern, sondern von dem Vogelflaum und den Hiithnerfedern, die im 
Inietbezirk zerstreut umherlagen und von den Inietmannern den Voégeln aus- 
gerupft und als Tanzschmuck gebraucht worden waren. Es mufte also noch 
die ganze Hiihnerseele oder wenigstens ein Teil davon in den Federn zuriick- 
geblieben sein. Weiter wird noch berichtet, da8 man auf dem Inietplatze ein 
Pfeifen, Johlen und Kreischen vernehmen konne, das von den tabaran, d. h. 
den umgehenden Geistern der verstorbenen Inietleute herriihre. Ja selbst den 
Pflanzen sollen die Inietbilder geschadet haben, und man will wissen, daf 
schon ganze Bambusstauden verdorrt seien, weil Inietbilder in der Nahe lagen. 

Die Inietleute selbst hatten grofe Furcht vor diesen Steinbildern. Sie 
scheuten sich, ohne weiteres, d. h. ohne VorsichtsmaBregel und schiitzenden 
Zauber, die Steinbilder zu beriihren. Ihnen kam besonders verdachtig vor die 
Moderschicht, die iiber den Steinbildern lag und ihnen ein graues, gespenster- 
haftes Aussehen verlieh. Es galt als richende Strafe des Inietgeistes, solch 
eine schmutziggraue, moderige Korperfarbe zu haben, gleich der widerlichen 
Farbe der Inietstatuen: ,Ba 4, i mamavur nam ra pakam, u a iniet nam, t 
mamavur ra pakam me = Na, du hast ja eine Moderschicht auf deinem K6rper, 
du siehst ja ganz aschgrau aus, das kommt gewif vom Iniet.“ Ubrigens war 
ja, aufer den Geistern alter Inietleute, auch der Geist des Bildhauers selbst in 
den Figuren geheimnisvoll verborgen. Darum muBte unbedingt eine Zauberei 
vorgenommen werden, bevor ein Inietmann sich getraute, Inietbilder anzufassen. 
Diese Zauberei heift a ararun, Beschwichtigung, Besanftigung oder di arun- 
pa ia, di vamam ia, man beschwichtigt, beruhigt den Geist. 


4. Ritual, um die Steinbilder zu beschwichtigen. 
Der Zauberer nimmt Erde in die Hand und spricht: ,A pia diadiap, @ 


marut diadiap, schlummernde Erde, schlafendes Inietbild.* Diese Worte muf 
der Zauberer Ofter wiederholen. Hierauf wirft er die Handvoll Erde auf das 
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Steinbild. Das hei8t man: a avavu, der Anwurf zur Besanitigung oder di avu 
ia, man bewirft das Steinbild mit Erde, um es zu besanftigen. 

Alsdann ergreift der Zauberer zwei Zweige vom Mandel- oder Brotfrucht- 
baum und zwei andere Zweige vom goragoro- oder banbagula-Strauch und sagt: 


,A tabaran i eleler ia, tau eleler ia. 
,Der Geist er wedelt ab es (das Bild), ich wedle ab es. 


Vue ta tamatamarakan, 
Fort mit jedem Uberlaufen von Ganschaut, 


Vue ta paka na palupel, 

Fort mit jedem Zittern am Lcibe, 

Vue ta paka na vuvurau, 

Fort mit jedem Frésteln am Leibe, 

Vue ta pa-tultuluva, 

Fort mit jedem gebiickten Einhergehen, 

Vue ta ura punpun, 

Fort mit jeder schddlichen Bemalung in Schwarz und Rot, 

Vue ta na na Kalavuar: 

Fort mit jeder schadlichen Reihe von Bildern aus gelblichbraunem Stein! 
Da ti vaba ia 

Man versenke es (alles Schadliche) 

Ra mata na kinavai, 

Hinab in die Gegend, wohin man die Muschcelgeldfahrten macht, 
Ra mata na iniet.* 

In die Gegend, aus der die Steine fiir die Inietbilder stammen.“ 


In unserer Sprache wiirde man sagen: ,Der Geist mdge dich abfegen, 
ich selbst fege dich ab! Fern bleibe jeglicher Fieberschauer von meinem K6rper, 
alles Zittern und Frésteln! Fort mit jeglicher bésen Krankheit, die mir den 
K6rper entkraftet, ermiidet und schwacht! Hinweg, ihr schadlichen Einfliisse 
der Inietfarben, hinweg mit euch, all ihr schadlichen Einfliisse dieses Stein- 
bildes, hinab mit euch nach Nakanai, wo ihr hergekommen seid!“ 

Nun fachelt er mit den Zweigen iiber das Steinbild hin (é pakat ia me 
oder i tap ia me) und wirft sie weg. Das nennen die Eingebornen A elaeler 
das Abfacheln, das Wegwehen, oder di eler ia = man fachelt das Steinbild ab. 

Alsdann nimmt der Zauberer Kalkstaub und behext ihn mit den Worten: 

»A kaban vapuke, 

»Kalkstaub, der fortfliegen macht (vertreibt), 

A kaban vapuke, 

Kalkstaub, der fortfliegen macht (vertreibt), 

Vue ta te Nakanai, 

Fort jeden schadlichen Einflu8 eines Nakanai-Steinbildes, 
Vue ta biut! 

Fort jeden schadlichen Einflu& eines Steinbildes! 

A kaban vapuke, 

Kalkstaub, der fortfliegen macht (vertreibt), 
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Vue ta na na moi, 

Fort jeden schadlichen Gang auf einem mit Spinnengewebe behangenen Wege, 
Vue ta bul Nakanai, 

Fort jeden schadlichen Einfilu& eines Nakanai-Steines, 

Vue ta na na iniet, 

Fort jede schadliche Reihe von Inietbildern, 

Vue ta na na punuka, 

Fort jeden schadlichen Einflu& einer Reihe von Taro in Stein, 

Vue ta na murup, 

Fort jeden schadlichen Einflu8 einer Reihe von Kasuaren in Stein, 

Vue ta na na pap, 

Fort jeden schadlichen Einflu& einer Reihe von Hunden in Stein, 

Vue ta na na varvaiavai, 

Fort jeden schadlichen Einflu8 einer Reihe von Inietbildern, die man vorzeigt, 
Vue ta na na boroi, 

Fort jeden schadlichen Einflu8 einer Reihe von Schweinen in Stein, 


Vue ta movoi na iniet, 
Fort jeden schadlichen Einflu8 des Inietfarbstoffes, 


Vue ta na na kakaruk, 
Fort jeden schadlichen Einflu8 einer Reihe von Hiihnern in Stein, 


Vue ta na na okin, 
Fort jeden schadlichen Einflu8 einer Reihe von Kanguruhs in Stein, 


Vue ta na na minigulai, 
Fort jeden schadlichen Einflu8 einer Reihe von Seeadlern in Stein, 


Vue ta na na beo!* 
Fort jeden schadlichen Einflu8 einer Reihe von Végeln in Stein!“ 


Nach dieser Behexung blast der Zauberer mehrmals Kalkstaub gegen 
das Steinbild (i pu-kaban tana, i putune-vanavana-tatar tana). Dann bestreicht 
er sich selbst mit Kalk und zieht weife Striche vor den beiden Ohren, um 
den Hals, von der Brust iiber den Leib zur Nabelgegend hinab, auf den Knien, 
in den Kniekehlen und auf den beiden Ellenbogen. Hierauf erst darf er es 
wagen, das Steinbild zu beriihren. Er faBt es an und spricht: ,7uragu! Kan 
und ub iau! O iau ka go, turagu! lau vila-pa iu, upi dor a vaiave ra umana 
kalamana. = Mein lieber Bruder! Tw’ mir doch kein Leid an! Ich bin es, mein 
lieber Bruder! Ich komme ja nur, um dich zu holen zur Weihe der Kandidaten. “ 


Der Zauberer nennt dann den Namen des Steinbildes und sagt z. B.: 
,BaTo Uramatana! Dor a vana, dor a vaiave go ra tarai! = Wohlan, To Ura- 
matana (Herr Doppelgesicht)! Gehen wir jetzt und weihen wir die Leute ein!“ 
__ Fine andere Formel lautet: ,Ba kaugu go ra biut, iau lul-pa iu, dor a 
vana, i na kap iu! = Du mein Steinbild, so komm doch, ich bitte dich, ich will 
dich forttragen!“ — Oder der Zauberer sagt: ,Ba To Kalivuvur i tultul-vue 
iau up u, ina tan-pa iu. Dora vana, una va-kari To Valibur/ = \m Auftrage 
des To Kalivuvur (Herr Wirbelwind) bin ich gekommen, um dich zu holen. 
So wollen wir denn gehen, ich soll dich auf den To Valibur-Platz hintragen!“ 
_ Fin anderes Mal bittet er: ,/aw fintin-pa iu, To Kalen i tulan-vue tau! 
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Dor a vana, u na ki-kari Tivun! Dor a vaiave-kapi kador umana kalamana! 
— To Kalen (Herr Brennessel) hat mich hierher geschickt. So geh mit mir zum 
Tivun-Platz, ich bitt gar schon, und weihe mit. mir dort die Kandidaten ein!“ 
— Zur Abwechslung sagt er dann schlieflich auch: ,/au lul-pa iu, go Tur- 
hake! Dor a varait, dor a ruru. ka bo upi To Guria ital! I na puak-pa iu, 
dor a rurue-pa diat! lau vilavila-pa iu, dor a vana! = Turkake (Herr Einzel- 
figur), bitte, sei so gut und begleite mich! Wir wollen zu dem To Guria (dem 
Erdbeberich) und den andern Kandidaten gehn, um sie einzuweihen! Laf§ mich 
dich anfassen, so komm halt mit! Ich bin eigens gekommen, um dich abzu- 
holen. Also gehen wir!“ 

Hierauf nimmt der Zauberer das Steinbild in die Hand und streicht es 
mit neuer Farbe an, wenn es in der Zwischenzeit den alten Anstrich verloren 
haben sollte. Dann reibt er sofort mit dem Safte der goragoro-Pilanze seine 
Arme ein, um allen Schaden wieder gut zu machen, den er sich durch die 
Beriihrung mit dem Inietbilde etwa zugezogen hat. Auch frischt er nochials 
alle Striche auf, mit denen er vorher seinen K6rper bezeichnet hat. 


5. Transport des Steinbildes von einem Distrikt zum andern. 


Wurde ein Steinbild Verkaufs halber von einem Distrikt zum andern ge- 
tragen, so muften ganz besondere Vorkehrungen getroffen werden. Der Be- 
sitzer des Steinbildes oder ein anderer Inietzauberer faSte das Steinbild nur 
an, nachdem das obige Zeremoniell erledigt war. Dann wurde ein Korb aus 
einem Stiick Kokoswedel geflochten (a gep), die Steinfigur sorgsam hinein- 
gelegt und mit Farnblattern zugedeckt. Der Zauberer hing sich nun den Korb 
um die Schulter, und der Zug setzte sich in Bewegung. Andere Inietmanner 
gaben das Geleite. Sie hatten ein machtiges Tritonshorn bei sich, das sie von 
Zeit zu Zeit bliesen. 

Kam der Zug in die Nahe eines Anwesens, dann ermahnten die Manner 
sich gegenseitig: ,Badat a vabeo-vanavana, a papar a gunan, upi a umana 
mara maa umana varden diat a parau! = Wir sind hier in der Nahe eines 
Anwesens, legen wir jetzt los mit dem Inietschrei, damit die Uneingeweihten 
und die Frauen sich bei Zeiten verstecken kénnen!“ Hierauf stieBen die Iniet- 
manner mit gewaltiger Stimme den Ruf aus: ,Aé-ia-vuap oder aea-vuap!“ 
Die Laien erkannten an diesem Rufe und an dem Klange des Muschelhornes 
die Nahe des Inietzuges und sagten: , Dia lili-papa mara Nakanai! = Aha, da 
kauft man ein Inietbild aus Nakanai-Stein!“ Alles ergriff die Flucht. 

Gleich nach Ankunft des Inietzuges an seinem Bestimmungsort enthiillte 
der Trager das Steinbild und zeigte es seinem Eigentiimer vor, der den aus- 
bedungenen Kaufpreis auf der Stelle dafiir erlegen mu8te. Dann wurde das 
Bild in den Inietwaldbezirk gebracht, wo es ruhig liegen blieb. Es durfte nur 
mehr hervorgeholt werden bei Gelegenheit der Aufnahme von neuen Kandidaten. 


6. Vorzeigen der Steinbilder. 
Eben dieses Vorzeigen der Steinbilder bei Neuaufnahme geschah in der 
Reihe der Inietveranstaltungen nicht immer in derselben Folge noch an dem 
gleichen Orte, In einigen Distrikten lie’ man die Bilder schauen vor dem 
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Tanze auf dem Klettergeriist am Fufe dieses Klettergeriistes, in anderen Ge- 
genden wieder erst nach dem Tanze, doch immer noch wahrend der Zeit, 
die die Kandidaten in dem Inietbezirk verbrachten. In diesem Falle wurden 
die Bilder vorgezeigt entweder in dem pal na kaia, Kaiahiitte, wo die Bilder 
das Jahr iiber aufbewahrt wurden, oder bei dem pal na kunubak, d. h. der 
Hiitte, wo die Kandidaten nach dem kinao-Tanze bis zum Schlusse der ganzen 
Inietfeier abgesondert sich aufhalten muften. 

Es sei mir gestattet, hier das Vorzeigen der Steinbilder beim pal na 
kunubak zu erzahlen, so wie es der alte Inietmann Tuturkutu frither selbst 
geschaut und mir geschildert hat. Sein Zeugnis ist um so zuverlassiger, als 
er selbst diese Zerémonie 6fters vorgenommen hat. 

Das pal na kunubak stand auf dem sogenannten maravot na kunubak, 
kunubak-Platz, der verschieden ist vom maravot na varvaba und dem maravot 
na varvagira und dem maravot na kinao. Die Hiitte war sehr lang, aus 
Bambusstaben erbaut, mit Gras gedeckt und an den Wanden mit Kokosmatten 
zugeflochten. Sie wurde auf GeheifS des Eigentiimers des Inietplatzes von 
Inietmannern aufgefiihrt. In den Wanden lief man einige viereckige Offnungen 
frei. In der Hiitte selbst stand ein Geriist (a votovoto oder a uguugu oder 
a vatar). Auf dieses Geriist legten die Kandidaten ihre grofen Tragkérbe aus 
Kokoswedeln. Diese Tragkérbe hieBen: a rat na balil und waren geschmiickt 
mit wohlriechenden Zierstrauchern (a taba na niiliba). 1m Innern dieser Korbe 
lagen Friichte, wie a galip, a ela und a pao, dann Betelniisse und Blatter 
von der Pfefferranke, ein Beutel mit Kalk, endlich Muschelgeld. 

In wieder einer anderen Hiitte befanden sich die Inietsteinbilder. Diese 
Hiitte war ganz mit hohen Zierstrauchern umgeben. 

In dem pal na kunubak schliefen die neuen Kandidaten, unter denen 
nicht selten altere Manner waren, in Reih und Glied, und der Aufenthalt in 
dieser Hiitte dauerte lange Zeit, mitunter sogar zwei Monate. Die Kandidaten 
arbeiteten wahrend dieser ganzen Zeit nicht, sondern gingen einfach miifig 
umher, schmiickten und farbten sich und vertrieben sich den Tag mit Gesang 
und Tanz, die Nacht mit Schlaf. Niemand durfte sie sehen. Wer einem Kandi- 
daten unbefugterweise unter die Augen kam, mufte zur Strafe ein Stiick 
Muschelgeld aushandigen. Dabei sagte er etwa: ,Ba kamu paka na dok, ba 
dor varkuvo na na ka, kamu paka na tip go, iau vue-tar ia! Pa iau dok 
iu ma ta lolavina, kamu paka na tip uka go. = Da hast du eine Geldent- 
schadigung, weil wir uns auf dem Wege begegnet sind, da hast du ein Stiickchen 
Muschelgeld, ich werfe es dir zu! Ich gebe dir allerdings nicht viel, es ist 
nur ein klein wenig.“ Fir die Kandidaten waren eigene Wege und Pfade 
reserviert. Sie selbst machten diese Wege dadurch kenntlich, daB sie am Aus- 
gang, bzw. an der Miindung der Wege, besonders aber bei Wegkreuztungen, 
Blatter und Grdser streuten. 

Die alteren Inietleute brachten den Kandidaten reichlich Speise und Trank. 
Die Nahrung bestand hauptsdchlich aus Hithnerfleisch, Fischen und guten 
Taros, die mit Kokossauce schmackhaft zubereitet waren. 

Wahrend dieses Aufenthaltes in der kunubak-Hiitte wurden den Neu- 
lingen die Steinbilder gezeigt. Das geschah in aller Friihe. Die Inietmeister, 
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die diese Zeremonie vornahmen, schlichen heimlich und still an die Hiitte 
heran, in der die Kandidaten schliefen. Ein Zauberaltmeister weckte zuerst 
einen Kandidaten, indem er ihn bei seinem Namen nannte und ihn ans ,,Fenster“ 
kommen hie&. ,Ba To Labur, una tur util, amu kubika go = To Labur (Herr 
Regenzeit), komm mal hierher! Ich habe da frische Kokosniisse fiir dich.“ 
Aber das sagte er blof8 zum Necken; denn in Wirklichkeit hatte er nicht Kokos- 
niisse in der Hand, sondern nur ein Steinbild, das er ihm hinhielt. 
Manchmal kam der Inietmeister auch zur Hiitte und forschte nach diesem 
oder jenem: ,7o Ubar uvae? Ana kip na punuka ta go, 0 ra mera ta ka! 
-- Wo ist denn der To Ubar (Herr Siidostmonsun)? Ich hatte da eine Tracht 
schoner, guter Taros fiir ihn, den lieder- 
lichen Bengel!“ Oder: ,Ana ivu tava 
ik Ich méchte ihm da einige Gefafe mit 
frischem Wasser geben.“ In Wirklichkeit 
aber hatte er statt der Taros und der Wasser- 
gefaBe cinige Steinfiguren, die den be- 
treffenden Dingen tauschend ahnlich sahen. 
Hie und da sagte er auch blo8: 70 
Keake, amu iniet go! = To Keake (Herr 
Sonnenschein), schau dir hier deinen Iniet 
an!“ Oder er rief gleich mehrere Neulinge 
auf einmal an die Fensteréffnung mit den- 
selben leeren Versprechungen wie oben. 
Zugleich ermahnte er die Gefoppten, die 
Vorstellung zu bezahlen, was auch immer 
ganz selbstverstandlich geschah. Waren 
mehrere Altmeister zugegen, so gab der 
erste das Steinbild an den zweiten weiter. 
ae :«=CDiser rief den Namen eines ihm bekannten 
Textabb. 31. Kandidaten, zeigte ihm dasselbe Steinbild 
und empfing sein Geld. So ging es weiter 
bis zum letzten Zaubermeister und zum letzten Kandidaten. Hierauf wurde 
das Steinbild wieder an den Aufbewahrungsort zuriickgebracht. 
Das hiefen die Eingebornen: A varvaiavai, die Einweihung durch Vor- 
zeigen von Steinbildern, oder: Di vaiave ra umana kalamana, man weiht 
die Kandidaten ein (Taf. III). Die Kandidaten durften das Steinbild nicht un- 


verriickt anschauen. Sie muften den Blick schleunigst wieder ablenken, um 
nicht zu erblinden. 


7. Vorzeigen des Tapastiickes. 

Nach den Steinbildern wurde den Kandidaten, kurz bevor sie den Iniet- 
bezirk verlieSen, noch ein bemaltes Tapastiick vorgezeigt. Es hie nach dem 
Erfinder: To Kurabuai, Andere Bezeichnungen dafiir waren noch: a mal, Tapa, 
a mal na taniai, Tapastiick, bei dessen Anblick man vor Furcht weint, und 
a biut, a iniet oder a tur a davai, Inietgegenstand, Inietbild. Auf dem Tapa 
waren eine oder mehrere Figuren zu sehen. Ein Stiick mit zwei Bildern fiihrte 
speziell den Namen 7o Kurabuai, ein Stiick mit einer Figur: A kakava kapeo, 
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Tapastiick, auf dem nur einer sitzt. Unten und oben wurde gewdbnlich ein 
Stock eingenaht, um das Stoffstiick leichter ausbreiten zu kénnen. An jedem 
Ende des unteren Stabes war ein Muschelgléckchen (a vuaveo oder a tidir) 
aus Oliva sanguinolenta Lam., an jedem Ende des oberen Stabes cine Schleife 
zum Anfassen befestigt. 

Es ist mir gegliickt, ein solches Tapastiick zu erhalten (Textabb. 31). Dieses 
Tapa ist aus vier Langsstiicken zusammengenaht, und jedes Langsstiick doppelt 
genommen, damit das Ganze widerstandsiahiger sei. Die Figuren, die sich darauf 
befinden, stellen einen Mann und eine Frau dar. Der Mann ist vorwiegend in 
Rot gemalt, und die Frau in Wei. Der Mann ist groSer als die Frau. 

Bevor der Zauberer das Tapastiick anfafte, blies er Kalkstaub dagegen, 
den er mit folgenden Worten behexte: 


»A kaban vapuke, 
»Kalkstaub, der fortfliegen macht (vertreibt), 


Vue ta na na tur a davai, 

Fort jeden schadlichen Einflu8 einer Reihe von Inietgegenstanden, 

Vue ta na na biut, 

Fort jeden schadlichen Einflu® ciner Reile von Inictbildern, 

Vue ta mal, 

Fort jeden schadlichen Einflu8 cines Tapastiickes, 

Vue ta maliu na mal, 

Fort jeden schadlichen Einflu8 von einer Beriihrung mit dem Tapastiick, 


Vue ta tutana kodo! 
Fort jeden schadlichen Einflu8 des Mannes, der aufrecht steht auf dem Tapastiick !“ 


Hierauf nahm der Zauberer das Tapastiick selbst zur Hand und sprach: 
,/au pua puak-pa iu, dor a vaiave go diat, go kaugu umana kalamana! == Ich 
fasse dich an, du Tapastiick, jetzt wollen wir die Kandidaten einweihen!“ 

Die Kandidaten wurden wieder einzeln herausgerufen oder sie traten alic 
zu gleicher Zeit in Reih und Glied an. Der Zauberer entrollte vor ihnen das 
bemalte Tapastiick, indem er es an dem oberen Stabe festhielt und schwingend 
vor sich hin und her bewegte. Das hieBen die Eingebornen A varvunavuhai 
na mal, das Schwingen des Tapastiickes. 

Manchmal schritt auch vor dem Zauberer, der das bemalte Tapa trug, 
ein anderer Inietmann einher, der eine Schleuder tiber dem Kopfe schwang, 
die mit einem Steine beschwert war, wie wenn er das heilige Bildnis schiitzen 
und verteidigen wollte. Auch diese Tapazeremonie mufte mit Muschelgeld 


bezahlt werden. 
8. Namengebung 


Nach Vorzeigung der Steinbilder und des Tapastiickes wurde den Kandi- 
daten ein neuer Name beigelegt. Die alten Inietmanner stellten sich vor die 
Offnung der kunubak-Hitte, und einer aus ihnen, z. B. der To Urakana, riet 
dem To Gai also: ,/au To Urakana go. Ba To Gai uvae? Na ki ta na ra 
matikilalat, na tur utie, mauragu = \ch bin der To Urakana (der Zwillingsmann). 
Wo ist Jo Gai (der Mond)? Er trete vor, hieher an die Offnung! Von heute 
ab ist er mein Namensvetter.“ Und alle umstehenden alten Inietmanner 
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stimmten bei mit dem einhelligen Rufe: ,£ee/ To Gai na ki k’abarama, ma 
To Urakana na irop, voou! = Ganz recht! der To Gai bleibe zuriick in der 
Hiitte, und es trete nur der Jo Urakana aus der Hiitte heraus!“ 

Das nannten die Kanaken: a kap ian, die Namenerhaltung, oder sie 
sagten: di kono-vairop ta tikai me, es wird einer mit einem neuen Namen 
aus der Hiitte ,herausgerissen“. Das Wort: herausreifen (kono-vairop) deutet 
an, da8 man den Neuling wie mit einem Widerhaken aus Holz faBt und aus 
der Hiitte herausholt. So faft man in dichtes Laubwerk hinter galip-Niisse, 
die fiir die Hand zu hoch hangen, und reift sie mit dem Baumhaken los, 
daB sie auf die Erde unter die Leute fallen. 


9. Inietnamen. 

Die Inietnamen sind sehr mannigfaltig und nehmen Bezug auf die Stein- 
bilder oder auf die Bemalung der Steinbilder oder auf das Tapastiick oder 
auf die Schauzeremonien. 

Auf das Tapastiick verweisen die Namen: To Kurabuai, Hert Zweiliguren- 
tapastiick, eigentlich Herr Betelnufbiindel, und 7o Kakava-kapeo, Herr Ein- 
figurtapastiick. 

An die Schauzeremonien kniipfen an die Namen: To Vaiabe, Herr An- 
schauenlassung; To Vaiave-ra-iniet, Herr Inietbild-anschauen-lasser und 7ulue, 
Herr In-die-Hohe-halter. 

Mit dem Material der Steinbilder stehen in Verbindung die Namen: 7o 
Bele, To Belebele, To Balabala und To Varbeleai, Herr Kalkstein; To Kalavuar, 
Herr Gelbbraunstein und 7o-Nakanai, Herr Nakanai-Steiner. 

Von der Gestalt der Steinbilder zeugen: Turkake, Herr Einling; Jo Ura- 
kana, Herr Zwilling; To Uramatana, Herr Zweigesicht; To Paparabul, Herr 
Mutter-mit-Kind; 7o Vokorapaparabul, er, der ein Steinbild sieht, das Mutter 
mit Kind darstellt, (Herr Mutter-und-Kind-Steinbild-seher); 7utana, Herr Mann; 
To Vavina, Herr Frau; To Uravavina, Herr Zweiweiber; 7o Leana, Herr 
Vagina; To Lenakanai, Herr Nakanaisteiner-Frauengeschlechtsteil; To Balana- 
iniet, Herr Inietbild-Front; To kom, A kom, Herr Torso, Herr Trum; 7uluerakom, 
Herr Trum-in-die-Héhe-halter; Zo Vodavodo, Herr Glotzauge; To Uluna, Herr 
Steinkopf; 7o Ulainiet, Herr Inietschadler; To Uralimana, Herr Zweihander; 
To Limanakom, Herr Handstummel; Jo Urakom, Herr Zweihandestummel; To 
Punuka, Herr durchgebratener Taro; To Tava, Herr Wassertopf; To Balu, Herr 
Fruchttauberich; 7’ogonabalu, Herr Fruchttaubenmenge; Jo Muar, Herr Kakadu, 
Herr WeifBpapagei; 7’ogonamuar, Herr Kakadumenge; To Malip, Herr Schén- 
papagei; 7o Uramalip, Herr Zweisch6npapagei; 7o Kalanar, Herr Schlichtpapagei; 
To Urakalanar, Herr Zweischlichtpapagei; 7o Kilakila, Herr Papageierich; 
T’ogonalimut, Herr Papageiweibchenmenge; 7o Kotkot, Herr Krahe; To Kuloko, 
Herr Fratzenkuckuck; To Kokomo, Herr Nashornvogel; To Murup, Herr Kasuar; 
To Pap, Herr Hund; 7o Urapap, Herr Zweihunde; To Kainapap, Herr Schlacht- 
hund; 7’ogonapap, Herr Hundemeute; A Okin, Herr Kanguruh; To Boroi, 
Herr Schwein; To Rua, Herr Weifschwein. 

Von der Farbe der Steinbilder sind folgende Namen entlehnt: To Korkor, 
Herr Schwarz; To Palikorkor, Herr Schwarzhaut; To Kukunatar, Herr Rosarot; 
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To Riaria, Herr Weifrot; To Uraria, Herr Zweiweifrot; To Balanarai, Herr 
Rotbauch; 7o Urapunpun, Herr Zweifarbig; To Kinim, To Mamua und To 
Bunal, der einen weifen oder roten Strich um Oberarm, Hand- oder Fuf- 
gelenk hat (Herr Knéchel-weif-oder-rot-Strich-Mann). 


Von den Ersatzgegenstianden fiir die Steinbilder stammen her die Namen: 
Tapipi, Herr Basaltsteinplatte, Herr Donnerkeil; Ja Tavur, Frau Tritonshorn; 
To Lutur, Herr Schwarzufersand; 7o Balanalutur Herr Schwarzufersand-Bruch; 
la Kede, Frau Gelblehm; Jo Nakede, Herr Gelblehm. 


10. Schlussfeier. 


Besonders feierlich war der SchluBakt. Es wurde zunachst der unver- 
meidliche Kalkstaub bezaubert: 


»A kaban vapuke, 
»Der Kalkstaub, der fortfliegen macht (verscheucht), 


Vue ta na na tur a davai, 
Fort jeden schadlichen Einflu8 einer Reihe von Inietbildern, 


Vue ta na na murup, 
Fort jeden schadlichen Einflu& einer Reihe von Kasuaren in Stein, 


Vue To Uramatana, 
Fort jeden schadlichen Einflu8 des Steinbildes Zo Uramatana, 


Vue ta maliu na mal, 
Fort jeden schadlichen Einflu8 von der Beriihrung mit dem Tapastiick, 


Vue ta tutana kodo.“ 
Fort jeden schadlichen Einflu8, der von einem Manne ausgeht, der aufrecht steht 
auf dem Tapastiick. “ 


Dann bestrich der Zaubermeister mit diesem verhexten Kalkstaub dem 
Kandidaten Bauch, Ohr, Stirne, Ellenbogen und Kniegelenk. Manchmal wurden 
die Kandidaten auch noch mit einem weifen und einem roten Strich bemalt, 
der von Schulter zu Schulter iiber die Brust hinzog. Nach dieser Kalkstaub- 
prozedur verhexte der Zauberer eine groBe Menge Ingwerstraucher mit den 


Worten: 
»A kavavar pakate, 
»Ingwer, der vertreibt, 
A kavavar pakate, 
Ingwer, der vertrcibt, 
A kavavar pakate vue ta iniet, 
Ingwer, der vertreibt hinweg jeden bosen Einflu8 des Inietgeistes, 
Vue ta marut na pia, 
Hinweg jeden bésartigen Moderstaub, 
Vue ta palupel, 
Hinweg jeden Fieberschauer, 
Vue ta dadadar, 
Hinweg jedes Zittern, 
Vue ta iaiak.“ 
Hinweg jeden Schiittelfrost.“ 
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Hierauf reichte der Inietaltmeister den umstehenden Inietmannern einige | 
verhexte Ingwerknéllchen, hie8 dieselben kauen und damit wiederum den 
Kandidaten auf Brust, Kniescheibe, Schulter und Riicken anspeien. Die nicht 
zerkauten, ganzen Ingwerpflanzen erhielten die Kandidaten. Jeder steckte sich 
eine dieser Pflanzen an das rotgefarbte Halsband (a gaiga) hinten in den 
Nacken. Das Halsband war aus drei Fasern des goragoro-Stengels geflochten. 
Die Ingwerpflanze wurde getragen als Schutzmittel (a vabat) gegen samtliche 
bésen und schddigenden Einwirkungen von aufen her. 

Jetzt farbten sich die Kandidaten ihr Haupthaar rot; denn erst durch 
die vorausgegangenen Inietzeremonien hatten sie sich dieses Vorrecht erworben. 
Ein solcher aber, der die Haare rot zu farben sich getraute, ohne diese Iniet- 
schule durchgemacht zu haben, konnte die unfreundliche Rede héren: ,U, u 
kudul ma na ra tar, A kudul u! Di tar ko-taun u ave, go u varku ta na 
ra tar? = Du hast noch kein Recht, dich mit roter Farbe zu schmiicken, das 
hast du vor der Zeit dir angemaft! Wo hast du denn deine erste Kletterturm- 
tanzfeier mitgemacht, da® du dich unterstehen kannst, die Haare dir rot 
zu farben?“ 

Auch verfertigten sich einige Kandidaten eigenartige Hiite aus Rotang- 
geflecht und Blattern, andere setzten sich einen schmucken Federbusch auf, 
wieder andere legten sich um Arm und Fuf zierliche Bast- (a kinim) und 
Muschelringe (a /alai). Sie trugen bei sich den grofen, schéngeschmiickten 
Tragkorb, der zuvor in der kunubak-Hiitte gelegen und reichlich mit Muschel- 
geld angefiillt war. Vor dem endgiiltigen Verlassen des Inietplatzes stellten 
sie sich noch einmal zusammen, um ihren Altmeister und die andern Iniet- 
manner herum, zum fata-vurakit, d. h. zum Lobgesang auf die ganze Iniet- 
zauberei. 

Dann marschierten sie alle in feierlichem Zuge, einer hinter dem andern, 
aus dem Inietbezirk fort, hinauf in die Gehdfte zu den Frauen und Uneinge- 
weihten, die sich schon im voraus mit behextem Kalk gegen alle Anfeindungen 
des Inietgeistes gefeit hatten. 

Nun kam die 6ffentliche Lustbarkeit zu ihrem Rechte. Es wurde zundchst 
getanzt. Zwei alte Weiber eréffneten den Tanz. Die eine war von dem Stamme 
der te diat (dem Stamme ,Sie“), und die andere vom Stamme der ¢e avet 
(dem Stamme ,,Wir“), den beiden Heiratsklassen der Eingebornen, oder besser, 
den beiden grofen Stammen des Vélkergeschlechtes iiberhaupt. Diese beiden 
Vertreterinnen des Menschengeschlechtes gaben die neuen Inietmanner ihrem 
Volke zuriick, von dem sie durch die Inietweihe wie durch eine Scheidewand 
abgesondert waren: dir ga perek-pa diat, sie durchstiefen die trennende Wand, 
so daf die Inietkandidaten wieder zum Vorschein kamen, d. h. unter den ge- 
w6hnlichen Menschen sich zeigen konnten. 

Zuguterletzt beglich ein jeder seine Rechnung. Die neuen Inietmanner 
bezahlten die Tanzer und Tanzerinnen, dann die Nahrung, die sie wahrend 
ihrer Abgeschlossenheit bekommen hatten, und endlich das Festmahl, das 
ihnen zu Ehren soeben zum Schlusse der ganzen Feier gegeben worden war, 
namlich Schweinefleisch fiir die Nichtinietleute, Hiihnerfleisch und Fische fiir 
die Inietleute, nebst Taro und Bananen fiir alle miteinander. Die neuen Iniet- 
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manner hinwiederum empfingen Muschelgeld von allen Seiten, d. h. von den 
Inietleuten und den uneingeweihten Mannern und Frauen. Sie wurden be- 
schenkt, weil sie verloren und jetzt wieder gefunden waren, weil sie gestorben 
und jeizt wieder lebendig, weil sie verschwunden und jetzt wieder sichtbar 
geworden waren. 

Nach dieser allgemeinen Beschenkung brachten die neuen Inietmanner 
die geheiligten Halsschniire auf den Inietplatz, entfernten durch Waschungen 
alle aufgetragenen Farben und kehrten als ganz gewdhnliche Sterbliche zu 
ihren Mitmenschen zuriick. Wenngleich sie sich jetzt auferlich durch nichts 
mehr von ihren Zeitgenossen unterschieden als héchstens durch den Verzicht 
auf den Genu8 von Schweinefleisch, so hatte doch ihr ganzes Wesen eine 
hdéhere Weihe und Wiirde erhalten durch die Aufnahme in den geheimnisvollen 
Inietbund und ganz besonders durch den Anblick der fiir sie so erhabenen 
Inietsteinbilder. 
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Naissance et Enfance chez les Katchins (Birmanie). 


Par le P. CH. GILHODES, Miss. Etr. de Paris, Bhamo, Birmanie '. 


I¢ Partie: Naissance. — 1° Enfantement. 2° Réjouissances qui accompagnent 1’enfantement. 
3° Fin des couches. 4° Horoscope des enfants. 5° Avortement. 6° Malheur de mourir 
en couches. 7° Moyens d’avoir des enfants. 8° Adoption. 9° Moyens d’éviter les enfants. 

II° Partie: Enfance et Féte de Jeunesse. — 1° Enfance. 2° Féte de Jeunesse. 

IlI* Partie: Noms et degrés de parenté des Katchins. 1° Prénoms et petits-noms. 2° Noms de 
famille. 3° Noms religieux. 4° Noms des principaux degrés de parente. 


Ie Partie. — Naissance. 
1° Enfantement. 

Comme dans le cours de cet article et dans la suite nous aurons a 
mentionner plusieurs fois la hallebarde et le sabre de cérémonies (ningthu 
ningpha et shatun ri) il est peut-étre bon d’en dire quelques mots auparavant. 

Ce sont de vieilles armes données par les parents de la femme (mdayu 
ni) aux parents du mari (ddéma ni) le jour du mariage, quand ils font échange 
de présents. Ces hallebardes et ces sabres ont la propriété de faire peur atx 
mauvais nats; aussi s’en sert-on ala naissance d’un enfant, lors d’une grande 
maladie, etc. Les esprits croient qu’ils sont les nerfs vitaux (sumri) que Karai 
Kdsang tient en main, et, les voyant si solides, n’osent les mordre et prennent 
la fuite. C’est pourquoi on donne a ces objets le nom (sumri) de ce qu’ils 
protegent; on ne s’en sert pour aucun usage profane, et, en temps ordinaire, 
on les conserve soigneusement sur |’écran (rapting) suspendu au-dessus du 
foyer de la chambre des parents. — — 

L’enfant doit venir au monde dans la chambre méme des parents (dap 
nu). Au moment venu, voisins et amis arrivent: les hommes restent au rap 
daw (chambre commune), les femmes seules assistent la malade; il n’y a pas 
de sage-femme de profession, toutes peuvent remplir ces fonctions. 

Prés du foyer oit se trouve la patiente, on plante (sumri jung de) unis 
ensemble une hallebarde et un sabre de cérémonie, qui éloignent les mauvais 
nats, jadthuns, sawns, phys, etc., qui voudraient enlever l’enfant ou lui nuire. 

Pour faciliter l’enfantement on fait boire Ala mére de l’eau chaude dans 
laquelle l’on a fait tremper une téte d’anguille (nga ldpu bawng) ou un morceau 
de cordon ombilical (shdtai tawng) desséchés. 

L’accouchement est-il difficile, on invoque d’abord les nats domestiques 
et on leur fait sacrifier par un dumsa tout ce qu’ils désirent; la patiente, de 
son coté, supplie Kdrai Kdsang de saisir vite les nerfs vitaux de l’enfant. Si 
malgré cela, la délivrance reste pénible, le dumsa déclare a quel mauvais esprit 


" Comp. du méme auteur les articles: «Mythologie et religion des Katchins», «Anthro- 
pos», Ill (1908), pp. 672—679; IV (1909), pp. 113—138, 702—725: VI (1911), pp. 428—430. «La 
Culture matérielle des Katchins», V (1910), pp. 615—634. 
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il faut sacrifier, et on immole tout ce qui est demandé. Un bon résultat n’est- 
il pas encore obtenu, on accuse alors les sawn (ombres de femmes mortes 
en couches) de vouloir faire mourir la mére, et on leur fait une chasse en 
régle. On furette tous les coins de la maison, brandissant lances et couteaux, 
produisant toutes sortes de bruit dont les plus efficaces sont les moins inodores, 
on se découvre méme a coété de la patiente pour inspirer de l’horreur aux 
mauvais esprits. Au dedans et au dehors de la demeure on brfile des feuilles 
fétides avec du riz, du piment et tout ce qui peut produire une mauvaise 
odeur; de tous cétés on pousse des cris, on tire des coups de fusil, on lance 
des fléches, on donne des coups de sabre et on continue ce vacarme le long du 
chemin principal dans le bois jusqu’au prochain torrent, ot l’on croit mettre 
en fuite les sawn. 

Enfin l’enfant vient au monde. Dés qu’il a paru, la premiere personne 
4 portée lui donne un nom pour montrer aux nats qu’on le fait sien; ensuite 
la mére elle-méme, ou de préférence une femme ayant de nombreux enfants, 
coupent le cordon ombilical, celui d’une fille a deux ou trois doigts, celui d’un 
garcon, 4 la longueur du genou. Le nombril une fois sec est soigneusement 
conservé pour servir a l’occasion & préparer des infusions ou a faire des amu- 
lettes. On attache ensuite une ficelle aux poignets et au cou du bébé, afin que 
les mauvais esprits voient bien qu’on se l’est approprié et qu’ils ne l’emportent 
pas. Si c’est une fille, on ne lui fait souvent aucune toilette; un garcon, on 
le lave ordinairement, mais toujours avec de l’eau froide, afin que plus tard 
il ne craigne pas d’entrer dans les riviéres pour prendre du poisson. 

Pendant qu’on soigne |’enfant, la mére n’est pas délaissée; on la fortifie 
avec de la biére ou de l’eau-de-vie. Si elle ne peut que difficilement se dé- 
barrasser des lochies, on lui fait reprendre de I’infusion qu’on lui avait déja 
servie avant les couches, et-son mari, pas un autre, l’aide en la pressant du 
pied sur la téte; en derniére ressource on a recours aux nats. 

Les lochies du garcon sont enterrées pres ’escalier, au pied du poteau 
du milieu (khantep daw); cela signifie que enfant doit devenir un jour le 
maitre de la maison; celles de la fille sont enfouies prés d’un poteau latéral 
(daw kan), parce qu’a son mariage elle doit quitter 1a famille. 


2° Réjouissances qui accompagnent |’enfantement. 

Un enfant est toujours regu avec bonheur dans les familles katchines 
riches ou pauvres. Pendant qu’il vient au monde, une femme met de l’eau 
dans l’amphore ou tsa pour faire de la biére appelée en cette circonstance 
jdtawn phye, une autre cuit du riz, jatawn shat, et un homme des plus 
honorables appréte du jdtawn kaitsu, mélange de viande de buffle, écureuil, 
oiseau, de poisson sec, de gingembre, etc. 

Durant ces préparations les femmes employées n’observent aucune for- 
malité; mais I’-homme, en mélangeant les diverses substances du kaitsu, 
débite quantité de voeux en ’honneur du nouveau-né. 

Si c'est un garcon: 

Gdlu kdba u ga law! Qu’il grandisse! 
Bawng prawng u ga law! Qu’il arrive aux cheveux blancs! 
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Mayat mdya u ga law! Qu’il devienne pére de nombreux enfants! 
Sut gam gam u ga law! Qu’il devienne riche! 

Sdlang lang u ga law! Qu’il devienne important! 

Dumsa sa u ga law! Qu’il se fasse dumsa, etc. 


Si c’est une fille: qu’elle grandisse, ne soit pas malade, qu’on puisse la 
marier et qu’elle rapporte a sa famille buffles, gongs, eau-de-vie, habits, etc.! 

Quand. tout est. prét, c’est 4 la personne la plus vénérable qu’on donne 
d’abord a boire et A manger; celle-ci renouvelle les souhaits de bonheur a 
VYenfant. Ensuite vieux et vieilles seulement prennent part au régal; le jeune 
homme qui gofiterait du jdtawn phye ou du jatawn kaitsu, n’aurait plus de 
chance a la chasse ou a la péche, et la fille deviendrait irascible pour le reste 
de ses jours. 

Les amis absents ne sont pas oubliés; on va leur distribuer un peu de 
tout ce qui a été préparé, et, en le recevant, ils émettent les voeux que le 
nouveau-né devienne aussi vieux qu’eux-mémes, gagne beaucoup d’argent, etc. 
Aux parents de la mére (mdyu ni), on apporte une bonne portion de jadtawn 
phye et de jdtawn kaitsu en leur annoncgant la bonne nouvelle, et on les 
invite 4 venir pour la féte du mang khdlum. 

Apres s’étre réjoui en famille, il faut bien présenter l’enfant aux nats 
lares; c’est le deuxiéme ou le troisiéme jour qui suit la naissance qu’a lieu 
cette cérémonie (mang khalum). 

Un dumsa, au nom de la famille, sacrifie 4 ces esprits poules ou cochons 
et les prie de vouloir bien accorder leur protection au nouveau-né. Parents et 


amis, jeunes et vieux, viennent boire et manger et les mdyu ni offfrent aux 
ddma ni de nouvelles armes de cérémonie. 


3° Fin des couches. 
Pendant trois jours la mére doit rester dans la maison; sortir au dehors 


serait s’exposer a étre enlevée par les mauvais nats; le pére se proméne dans 
les environs pour effrayer avec son sabre les esprits. 


Le quatrieme jour, de bonne heure, la femme accompagnée de son mari 
ou de quelques autres personnes, se rend a la fontaine. Pour tenir les nats a 
distance on fait suivre le sabre et la hallebarde de cérémonie, et on les plante 
en terre prés de l’eau. Ainsi protégée la mére se nettoie, elle et ses habits; 
de retour a la maison, elle replace sur le rapting les vieilles armes, et proméne 
enfant au dehors. Elle est désormais libre et reprend son travail ordinaire. 


Dans le cas ou elle resterait faible ou n’aurait pas assez de lait, on invoquerait 
les nats en sa faveur. 


4° Horoscope de |’enfant. 
Aprés la naissance de l'enfant, on pronostique son avenir. 

“Tl sera heureux, s'il est né un jour pair de la lune; malheureux, si c’est 
un jour impair. Il aura longue vie, s’il est venu au monde le matin ou les 
premiers jours de la lune; sera grand homme, si c’est a midi ou le jour de 
pleine lune; mourra jeune, si c’est le soir ou pendant la vieille lune. Il sera 
fort et brave, s'il est né pendant le jour; faible et peureux, si c’est durant la 
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nuit. Celui qui vient au monde au moment des repas, trouvera toujours de 
quoi manger, etc. 

Ces maniéres d’augurer et d’autres semblables, la majorité des Katchins 
les connaissent et en font usage; quelques-uns ont parfois recours a des sor- 
ciers shans ou chinois ou a quelques rares Katchins instruits par les premiers, 
qui distinguent les jours en jours de tigre, de léopard, d’éléphant, de cheval, etc. 

Alors le nouveau-né sera puissant, s’il est né le jour du tigre ou du 
léopard; grand, le jour de l’éléphant; gras, le jour du buffle; aura toujours 
a manger sans travailler, les jours du chien, du chat, du rat, du liévre; ne 
sera jamais rassasié, les jours du cheval, de la poule, du cochon, etc.; aura 
une nombreuse postérité, le jour de la chévre, etc. 


5° Avortement. 

Pour éviter une délivrance prématurée, la femme enceinte doit s’abstenir 
de manger de la viande de porc-épic, du miel et des larves d’abeille. Le 
mari est alors comme identifié avec sa compagne et ne peut faire qu’un usage 
trés modéré de ces aliments. 

Tous deux, l’épouse surtout, ne doivent pas s’aventurer 4 passer une 
grande riviére, sans quoi les nats de l’eau nuiraient a l’enfant. Ils doivent 
éviter de tuer des serpents, en particulier les boas, qui, d’aprés les Katchins, 
sont comme les chevaux des jathun; car ces mauvais esprits ne manqueraient 
pas de venger sur le foetus la mort de leurs montures. 

Mari et femme peuvent bien donner des coups aux autres; mais ils ne 
doivent pas se laisser battre eux-mémes; sans quoi l’enfant en souffrirait. Ce 
dernier naitrait avec les lévres ou le nez fendus, s’il arrivait aux parents de 
diviser un des morceaux de bambou qui leur ont servi de pot a cuire le riz, etc. 

On ne manque pas d’observer toutes ces prescriptions pour protéger le 
foetus; l’avortement est cependant assez fréquent. Il est rarement volontaire; 
mais semble avoir pour cause le travail pénible que fournit toujours la femme. 
Elle ne le cesse pas durant la grossesse, de peur que la téte de l’enfant se 
développe trop et occasionne la mort en couches. 

L’enfantement avant terme est toujours attribué a la malveillance des 
mauvais esprits appelés *mbia; ceux-ci pour augmenter leur nombre, merdent 
et font mourir le foetus qui lui aussi devient alors petit *mbia. 

Aussitot aprés un avortement, toutes les jeunes personnes présentes 
s’éloignent pour ne pas @tre saisies pas les *mbia. Quelques vieux ou vieilles 
seulement s’occupent de |’enterrement du foetus; on le place le plus tot pos- 
sible dans un trongon de bambou, qui sert de cercueil, et on va l’ensevelir dans 
le bois au pied d’un grand arbre, en général d’un lamai phun. Au tronc on 
fait une grosse entaille pour que la seve qui en découle serve de lait a l’avorton. 

Un dumsa doit bientot apres exorciser les *mbia; on se rend a la tombe 
ou si elle est trop loin, dans sa direction, a l’entrée du bois, et la, on offre 
au foetus, suivant son sexe, des habits et des ornements qu’on laisse toujours 
sur place; puis un khinjawng immole aux ’mbia une poule ou un cochon, 
qu’on enfouit en. terre, et le dumsa renvoie ces esprits au pays des sawn 


chez Pren Rua et Yung majan. 
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Lexorcisme n'a pas toujours lieu aprés l’avortement; par honte la femme 
essaie parfois de cacher son malheur; mais elle le fait connaitre dans la suite 
quand elle tombe malade, et on la débarrasse alors des *mbia qui la possédent. 


Le vieux jaiwa donne a ces nats et leur exorcisme J’origine suivante: 
C’est Tingkun nang majan ou Shawa nang majan, qui la premiere eut des 
fausses couches, et le foetus devint premier *mbdia. 

Dés ce moment la malheureuse femme est maladive et sujette a l’avorte- 
ment; elle demande en vain sa guérison a tous les esprits. Karai Kasang a 
enfin pitié d’elle, lui apparait sur l’épaule et lui fait connaitre que c’est son 
avorton transformé en ’mbia qui la mord. «Envoyez-le, ajoute-t-il, avec une 
poule ou un cochon chez Pren Rua, et vous recouvrerez la santé.» 

Tingkun nang majan fait vite appeler un prétre qui exorcise le *mbia, 
et aussitot elle guérit et devient la mére de nombreux enfants. Et depuis lcs 
femmes qui avortent doivent de méme se faire délivrer des ’mbia nats. 


6° Malheur de mourir en couches. 


Chez les Katchins, les enfantements malheureux sont assez fréquents. 
Pour eux ce sont les sawn qui en sont la cause unique. Malgré la chasse 
qu’on leur donne dés qu’on remarque leur funeste intervention, ces mauvais 
esprits parviennent quelquefois a faire mourir la mére durant les couches 
(ndang si de) ou a leur suite. C’est 14 une des plus grandes calamités qui 
puissent arriver. 

Avant que la malade rende le dernier soupir, on s’empresse de sortir 
de la maison tout ce qui ne lui appartient pas en propre, ou ne sert pas a 
son usage personnel, comme les effets du mari, les coupes des nats, etc. On 
prend cette précaution afin que l’esprit (min/a) de la malheureuse ne se loge 
pas dans ces objets. 


Au moment ot: l’infortunée expire, le mari, les enfants et presque tous 
ceux qui se trouvent dans la maison, prennent la fuite pour ne pas étre 
mordus par le minda de la mourante. Afin de lui rendre les derniers devoirs, il ne 
reste que quelques vieux ou vieilles, et encore, pour leur donner du courage, 
faut-il les rémunérer de leur peine et leur servir abondamment de 1l’eau-de-vie. 


Tous les villageois sont d’ailleurs sous l’impulsion de la crainte; la localité 
entiére est souillée par la présence du ou des sawn qui ont occasionné 
l’enfantement malheureux; la nourriture, l’eau, etc., tout est impur et avant 
de pouvoir en faire usage un dumsa doit les purifier. 


Un prétre agé, car un jeune aurait trop peur, arrive prés de la maison 
mortuaire, attache un petit poulet au bout d’un baton et l’agite dans toutes 
les directions pour appeler les sawn qu’il supplie de venir accepter cette 
victime. Quand il les a rassemblés il les retient alléchés par l’espoir de dévorer 
bientot le petit animal; le village est ainsi désinfecté et on commence ou 
continue le ménage ordinaire de la maison. Mais on doit renoncer a toute 
ceuvre servile, le jour est fatal et on le passe entiérement dans le repos pour 
¢viter des malheurs, v. g. des accidents qu’on ne manquerait pas de rencontrer 
cn travaillant. Il est seulement permis de s’occuper des funérailles de la défunte. 
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On doit le plus tot possible brfiler le corps de la défunte pour la punir 
d’avoir fait parcille mort et effrayer son minfa. On lui bande Ics yeux avec 
ses cheveux et des feuilles afin qu’elle ne puisse rien‘voir, on Ja roule dans 
une natte et on la sort de la maison, non par la porte ordinaire, mais par une 
ouverture pratiquée exprés dans la cloison ou le plancher de la chambre oi 
elle a rendu le dernier soupir. Alors on la transporte dans un profond ravin 
ou personne ne risque de passer, on la dépose au milieu d’un grand biicher 
avec tous les habits, bijoux et objets qui lui appartenaient ou dont elle se 
servait, et on brtile le tout jusqu’a ce qu’il ne reste que des cendres qu’on 
n’ensevelit pas. On détruit ainsi tous les effets de la malheureuse pour que 
son ame ne pense pas 4a venir les reprendre plus tard ct 4 mordre pour les avoir. 

Pendant ce temps, un dumsa et un khinjawng, qui moyennant finance 
ont suivi jusqu’au ravin, offrent au minla de la morte le petit poulet auquel 
on ajoute parfois un chien ou un cochon, qu’on ne mange pas, mais qu’on 
laisse ou qu’on enterre sur place; puis le dumsa expédie le minla au ndangka, 
chez Pren ru a et Yung majan (premiers sawn), et la il devient sawn et esclave 
des sawn. 

Avant de se retirer le prétre seme une graine brfilée de shdmien (plante 
grimpante), enfonce en terre le pilon dont usait la malheureuse pour décortiquer 
le riz, et termine l’exorcisme en maudissant et en raillant le nouveau sawn: 
«Pour revenir chez nous, attends que cette graine germe, que ce pilon fleurisse, 
que la fougére donne des fruits, que les cogs produisent des ceufs! etc.» 

En rentrant au village, sur le chemin, un poulet est immolé au ma- 
rawng nat. 

En général on démolit Ia maison, et le matériel ne peut servir qu’a con- 
struire de petites huttes dans les champs ou a faire du feu; méme l’emplace- 
ment est abandonné. Le mari et les enfants ne trouvent I’hospitalité que chez 
de proches parents, pére ou frére; les amis, par crainte des sawn, n’osent 
les recevoir. Le plus souvent tout le monde les aide a construire aussitot une 
cabane provisoire. 

Ceux, cependant, qui ont l’intention de racheter le minla de la défunte 
pour l’envoyer au pays des ancétres, peuvent conserver habitation. On détruit 
alors sculement la chambre mortuaire, on la refait 4 neuf, et un dumsa purifie 
toute la maison en récitant des formules spéciales et en l’aspergeant d’eau 
avec une feuille de maiding. 

Les bijoux aussi sont parfois épargnés et donnés a de pauvres vieilles 
qui ne craignent plus les sawn. Le dumsa, s'il est vieux, les accepte quelque- 
fois pour prix de son travail; mais alors, dés qu’il est de retour chez lui, 
son premier soin est de les déposer sur le poulailler. La volaille reste-t-elle 
calme, c’est bon signe, il peut les garder sans crainte; s’agite-t-elle au con- 
traire, c’est une preuve que l’esprit de la morte s’est attaché a ces objets; 
ct effrayé il les rend. Un jeune dumsa ou d’autres jeunes personnes ne les 
acceptent jamais, méme comme cadeaux. Les vieux ou les vieilles qui les 
prennent, ne réussissent jamais a les vendre aux Katchins qui connaissent 
leur provenance; ils ne peuvent s’en débarrasser qu’auprés des Shans ou des 


Chinois, qui eux n’ont pas peur des minia. 
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Durant ces sortes de funérailles on se lamente, mais avec des suppli- 
cations spéciales: «O femme, mére, sceur, etc. s’écrie-t-on, ferme bien aprés 
toi la porte du chemin ott tu es entrée; puissions-nous, nous autres, ne pas 
te suivre, mais prendre la voie qui méne au katsan ka; daignent les ancétres 
te racheter et t’amener chez eux!» 

Par cette derniére invocation on voit que les Katchins croient que les 
aieux peuvent délivrer le minla des femmes mortes en couches. Sur cette terre, 
les familles qui en ont les moyens les rachétent aussi. Alors elles appellent un 
dumsa, qui, en leur nom, s’adresse aux sawn et avec eux échange |’esprit 
de la morte pour des cochons ou des buffles, qu’on leur immole aussitot. 
Le minla est ensuite envoyé chez les ancétres par la voie ordinaire et avec 
les cérémonies funébres en usage pour les personnes qui font une mort na- 
turelle. 

Quand l’enfant est mort avec la mére, on les incinére ensemble; sil 
meurt avant ou aprés, on lui fait un enterrement ordinaire. S’il survit, son 
pére trouve habituellement une femme qui l’adopte et le nourrit; mais si 
personne ne veut l’accepter, et que le pére soit dans |’impossibilité de |’élever, 
il est alors, bien que vivant, brfilé avec la mére: ce cas n’arrive que trés 
rarement. 

Comme on le voit, les Katchins craignent beaucoup le minla des femmes 
ainsi mortes, qu’ils croient devenir sawn. Ces nats, d’aprés eux, visitent sou- 
vent cette terre: les males pour s’emparer des femmes; les femelles pour 
mordre les hommes. Parfois on les entend ou on croit les entendre, les grands 
s’écrier: prit prit, praw -praw, et les petits gémir: nye nye. Ces sons plaintifs 
partent ordinairement des ravins ot ont eu lieu les crémations, ou prés des 
maisons ott un enfant vient au monde. On croit aussi que les sawn obsédent 
une espéce d’oiseau nocturne pawk pan wu ou pye ngau wu, qui la nuit 
effraie par son chant lugubre. Dans tous ces cas on pousse des cris et on 
tire des coups de fusil pour chasser au loin ces revenants. 


7° Moyens d’avoir des Enfants. 


Les Katchins désirent beaucoup avoir des enfants: des garcons pour 
continuer et propager la famille, des filles pour en tirer profit surtout au 
mariage; aussi c’est une grande infortune pour une femme d’étre stérile. Pour 
la rendre féconde on fait d’abord des sacrifices aux nats domestiques, puis 
aux esprits que désigne un devin. Si les dieux Katchins ne produisent pas 
effet désiré, on a recours alors a une divinité chinoise du nom de Chautu. 

Les dumsa ne savent pas l’invoquer et ne la connaissent méme pas. 
Cest un Chinois ou un Katchin qui l’a appris des Chinois, qui fait fonction 
de prétre ou de sdra (maitre) comme on l’appelle. D’aprés le maitre que j’ai 
eu l’occasion de consulter, Chautu habite en Chine et est un grand esprit qui 
peut procurer des enfants et rendre la santé aux malades. 

Quand on a recours a cette divinité, il faut construire une passerelle 
(madkhrai khrai de) sur quelque petit ruisseau des environs. C’est alors un 
jour de féte pour tout le village; entre dix et onze heures, avec musique en 
téte et provisions pour la journée, on se rend a l’endroit désigné. La, pendant 
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que les uns s’amusent, d’autres abattent un arbre ou deux, les équarrissent a 
peu pres, et les placent juxtaposés d’un bord a l’autre sur le cours d’eau. En- 
Suite, aux deux extrémités a droite et a gauche on plante un bambou de un ou 
deux métres de long, qu’on orne avec du Papier rouge, blanc, bleu, jaune, etc. 
Le petit pont terminé, le sdra se place a cOté, offre sur terre A Chautu poules 
ou cochons avec riz, biére, eau-de-vie, et Pinvoque en disant: «Viens, Chautu, 
viens, accepte ces présents et donne des enfants a ceux qui nous ont réunis 
ici.» Pour gagner les bonnes graces du jdthun, propriétaire de Pendroit, il lui 
immole aussi une poule. 

Alors une matrone, mére d’une nombreuse famille, prend la femme 
stérile et la conduit lentement et solennellement passer sur le pont; le mari 
suit, tenant par la main un petit enfant, pour mieux faire voir A Chautu objet 
de ses désirs; le sdra accompagne formulant des voeux que les époux jus- 
qu’ici sans enfants aient une nombreuse postérité; tout le monde vient aprés, 
exprimant les mémes souhaits. 

Cette cérémonie terminée, on cuit et on mange Ja viande des victimes, et on 
vide de nombreuses coupes de biére et d’eau-de-vie; le soir on rentre au village, 
le coeur débordant de joie, car Chautu ne tardera pas a exaucer les désirs qu’on 
vient de lui exprimer si ardemment. 

En attendant, les deux époux adoptent provisoirement la personne jeune 
ou vieille, qui, en rentrant au village, passe la premiére sur la nouvelle pas- 
serelle et ils lui font cadeau d’un habit ou d’autre chose; et suivant que l’adopté 
est un homme ou une femme, le premier né sera un garcon ou une fille. 


8° Adoption. 


Malgré tous les moyens que les époux emploient pour avoir de la pos- 
térité, il arrive parfois que leurs voeux ne sont pas réalisés, ou que tous leurs 
enfants meurent en bas age, ou qu’ils n’ont que des filles. Le mari prend 
alors une seconde femme ou a recours a |’adoptiou. 

Dans ce dernier cas, il prie un de ses fréres ou autre consanguin, quia 
de nombreux rejetons, de lui donner un garcon, de préférence agé de 8 a 15 ans, 
pour l’aider dans son travail, l’assister dans ses vicux jours et, naturellement, 
recueillir son modeste héritage. 

Pareil arrangement est assez fréquent; les Katchins passent volontiers un 
enfant a un de leurs parents; mais en dehors de la famille ils ne les cédent 
que trés rarement, et, méme les plus malheureux ne les vendent jamais a des 
étrangers. ” 

Quand on ne trouve pas dans sa parenté l’enfant qu’on desire, on achéte 
le premier petit qu’on rencontre en trafic et on l’éleve comme soll fils; plusieurs 
jeunes Shans et surtout des Chinois sont ainsi devenus Katchiis et quelques- 
uns, A ma connaissance, sont aujourd’hui chefs de bonnes familles. 

Avant V’occupation anglaise, on avait souvent l'occasion d’acheter des 
enfants; on verdait ceux qu’on pouvait voler ailleurs, les prisonniers de guerre 
qu’on ne rachetait pas, les fils des débiteurs insolvables, etc. . 

Aujourd’hui, au moins sur le territoire anglais, cette traite a disparu. 
Aussi quelques Katchins ne pouvant plus employer l’argent et la force pour 
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se procurer un enfant, essaient d’atteindre leur but par la douceur; ils recueillent 
a Bhamo ou ailleurs des jeunes gens chinois cherchant fortune, et font leur 
possible, mais sans beaucoup de succés, pour les acclimater chez eux et en 
faire leurs fils. 

Une féte accompagne ordinairement l’adoption; on la renvoyé a plus tard 
si l'on n’a pas les moyens de la faire aussit6t, on donne alors un petit nom 
katchin a l’adopté qui prend le nom de famille de sa nouvelle parenté, et un 
dumsa \e présente aux nats domestiques comme on I’a vu leur offrir les nouveau- 
nés au man khdlum (v. plus haut p. 870). 


9° Moyens d’éviter les Enfants. 


Les Katchins connaissent, ou prétendent connaitre, une médecine qui 
rend stériles hommes et femmes et fait surtout avorter ces derniéres. C’est une 
espéce de musc (sheshang) que les Chinois vendent trés cher, si cher que 
bien peu de Katchins sont 4 méme de s’en procurer. Ils lui attribuent, d’ail- 
leurs, des effets surprenants qui les détournent d’en posséder. D’aprés eux, le 
cheval qui porte le musc et l’homme qui le vend sont rendus «incapaces»; 
les fruits des arbres sous lesquels on en fait passer, se détachent aussité6t des 
branches; les ceufs de poule se gatent immédiatement dans les maisons ow 
on en apporte, etc. 

Cette médecine, quoique bien connue, n’est donc pas d’un usage fré- 
quent. On m’a cependant affirmé que quelques libertins, pour empécher les 
effets de leur inconduite, ont un peu de ce musc dans leur havresac; et que 
d’autres, avec de l’eau-de-vie, ont soin d’en servir une infusion a leur com- 
plice. On m’a aussi parlé d’une femme qui l’aurait employé avec succés pour 
arréter le nombre de ses enfants. 

C’est surtout dans ce dernier cas, quand les méres katchines ont déja 
une nombreuse famille, qu’elles useraient volontiers de médecine pour empécher 
la conception et rester plus aptes 4 vaquer a leurs nombreuses occupations. 
Plusieurs croient réussir en mangeant de la téte ou de la queue de porc-épic; 
mais le résultat désiré se fait longtemps attendre. 


II® Partie. — Enfance et Féte de la Jeunesse. 
\° Enfance. 


Les parents aiment beaucoup leurs enfants et c’est avec bonheur qu’ils 
voient arriver un nouveau-né, méme des jumeaux. L’infanticide est trés rare. 
Cependant il arrive parfois qu’a la naissance d’un enfant illégitime, la mére, 
pour éviter la honte, l’étrangle et l’ensevelit en cachette dans le bois. La 
croyance que l’éme d’un petit ainsi tué devient /dsa nat et ne manquera pas 
dans la suite de mordre et peut-étre méme de faire périr la coupable, con- 
tribue a rendre peu fréquents ces malheureux cas, qui d’ailleurs soulévent une 
réprobation et une indignation générales. 


Quant aux enfants légitimes, comme aussi la plupart des naturels, les 
parents les entretiennent de leur mieux, et méme les plus malheureux n’ont 
pas l’idée de s’en débarasser par le meurtre ou par une vente profitable, 
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Les Katchins, cependant, ne prennent pas ou ne savent pas prendre soin 
de leurs enfants; presque aussitOt apres la naissance, la mére avec une loque 
de toile, ou un des ses /dbu (jupe), suspend le nouveau-né a cheval sur son 
dos, et se livre ainsi 4 ses travaux ordinaires 4 la maison et méme dans les 
champs. Le bébé est souvent confié 4 ses petits fréres ou soeurs, qui ne 
savent guére le veiller et le laissent fréquemment seul pour courir a leurs jeux. 

Il n’y a pas de nourriture spéciale ni de médecines pour les enfants 
malades, aussi le nombre de ceux qui meurent en bas Age est-il considérable. 
Les méres katchines ne sévrent pas 4 proprement parler leurs nourrissons; a 
moins qu’un plus jeune frére ne vienne prendre leur place, ils suivent leur 
habitude tant que la maman conserve encore un peu de lait, ou jusqu’a l’age 
oi ils ont honte de continuer. 

Les jeunes filles aident les parents de bonne heure: elles décortiquent 
le riz, ramassent du bois, puiscnt de l’eau, etc. Les garcons sont moins actifs 
et suivent davantage leurs caprices. La mére n’a pas d’autorité sur eux; le 
pére s’occupe peu de Ics former; quand, apres une fredaine, on les menace 
d’une correction un peu verte, ils tachent de s’esquiver, vont se réfugier dans 
une maison voisine et ne rentrent chez eux que lorsque l’orage a passe. 
N’ayant aucune école a fréquenter, ils passent une grande partie du temps a 
s’amuser ou a courir aprés les oiseaux dans le bois. Ils ne manquent aucune 
féte ou Sacrifice important, bien que les bons morceaux ne leur soient pas 
destinés; les vieux trouvent toujours mille raisons pour priver les jeunes de 
ce quils désirent manger eux-mémes. Ainsi, pour ne parler que d’une poule, 
ils diront aux enfants: que la téte leur causerait de la migraine; les ailes les 
rendraient inhabiles a tresser des nattes ou des paniers; les cuisses leur 
feraient crisper les mains, le dos leur donnerait mal aux reins; le bréchet les 
empécherait d’aiguiser leur sabre; les boyaux retrécieraient les coutures de 
leurs habits; le gésier, le coeur et le foie les rendraient peureux comme des 
poules, etc. Les enfants, bien qu’ils ne croient pas beaucoup ces divers motifs, 
se résignent avec espoir de pouvoir plus tard a leur tour user du méme 
ial 2° Féte de la Jeunesse ou shat ciyam ciyam poi. 

On ne connait pas la circoncision ou autre operation qui la rappelle, a 
occasion de la puberté, il n’y a pas non plus de cérémonie ou féte particulitre, 
- mais en certains endroits tous les 4 ou 5 ans la jeunesse donne une réjouissance 
publique. Ce sont plutot les nouveaux mariés ou ceux qul sont sur le point 
de l’étre, qui organisent la féte, dans le but de procurer une journce de plaisir, 
d’échanger de bons sentiments et d’en retirer un peu de Blohe 

On prépare cette réjouissance un Ou deux mois a l'avance: les jeunes 
gens se cotisent et achétent des éventails, de Peau-de-vie, des altars pour 
femmes, du tabac, du shaji, de la chaux, des boites a chique, etc.; les de- 
moiselles tissent des havresacs, des ceintures pour hommes, font des ikea 
(franges), préparent de la biére, font provision d’ceufs, de poisson sec, de sel, 
. npharaeees apres le repas du matin, toute la jeunesse, a ye a 
bijoux et musique en téte, gagne l’endroit désigne pour la féte. C’est d’ordi- 
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naire un beau site a un ou deux milles dans le bois; la place est immédiate- 
ment nettoyée et ombragée avec quantité de branches d’arbres plantées en terre. 


Petit & petit les invités arrivent; la fanfare se porte a la rencontre des 
du ni ct autres gros bonnets, leur offre un rafraichissement et les méne s’asseoir 
4 lombre des branches. On distribue a tous les convives un mélange de piment 
et de sel et de nombreuses coupes de biére et d’eau-de-vie. Les vieux forment 
divers groupes, chiquent, boivent et causent en contemplant la belle jeunesse 
qui, pour les égayer, exécute diverses danses. En téte est le tambour suivi des 
cymbales et des tamtams; viennent ensuite par ordre les jeunes gens, grands 
et petits, et les demoiselles accompagnées de fillettes encore novices. Tous, a 
la queue leu leu, tournent en ronde et suivent les mouvements lents et cadencés 
des premiers. Ces danses se font toujours aux sons des instruments, sans chants, 
sans costume spécial et sans se saisir les uns les autres; mais presque tout 
le monde a en main des éventails ou des feuilles, qu’on agite en mesure. 


Vers une ou deux heures, on cesse la danse et la jeunesse cherche a 
rentrer dans les frais de la journée. Pour cela, les jeunes gens abordent |’un 
aprés l’autre d’abord les du ni, et les sdlang ni, ensuite les vieux et les vieilles 
et leur font de la musique en tournant autour d’eux jusqu’a ce qu’ils versent 
leur petite contribution. Ceux qui n’ont pas d’espéces sonnantes donnent soit 
un peu d’opium, soit quelques ceufs ou autres choses analogues. Les demoi- 
selles de leur cété emploient un autre moyen pour arriver au méme but: 
gentiment elles offrent des présents, comme havresacs, ceintures, etc. a ceux 
dont elles espérent recevoir au moins un €quivalent. 


A trois ou quatre heures on prépare le complément de la féte: on étend 
sur des nattes toutes les provisions de riz, d’ceufs, de poissons, de viandes, 
etc., qu’on a apportées; quelques jeunes gens et demoiselles retroussent leurs 
manches et avec les mains mélangent et pétrissent le tout (shat ctyam chyam 
de), d’oit le nom de la féte. On fait, ensuite, des portions empaquetées dans 
des feuilles qu’on distribue avec la biére ou l’eau-de-vie qui peuvent rester. 


Aprés le repas, comme mémorial de la féte, aux quatre coins de l’emplace- 
ment on place, au sommet de longs bambous, deux banderolles rouges, achetées 
par les jeunes gens, et deux blanches, tissées par les filles. A la fin, les organi- 
sateurs échangent entre eux des présents: les jeunes gens offrent aux demoiselles 


des ceintures, des boites 4 chique, des éventails, etc., celles-ci leur donnent des 
franges, des havresacs, etc. 


On se retire enfin de maniére a arriver au village A la tombée de la 
nuit; bon nombre ont la téte un peu lourde, mais tous le coeur joyeux. Bien 


entendu un dumsa sacrifie en chemin un poulet au Chai mdrawng afin qu’une 
bonne nuit succéde a une aussi belle journée. 


Le shat chyam chyam de est une des fétes oi les Katchins semblent le 
moins faire intervenir les nats, mais oi ils se montrent le plus friands des 
liqueurs. 

D’aprés le vieux barde, cette réjouissance aurait commencé au Ka-ang 
ka et ce seraient Monsieur Kanu Kdnang Shdbrang et Mademoiselle Shingra 
Kaitang qui les premiers l’auraient procurée a tout leur village. 
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Ill® Partie. — Noms et degrés de parenteé. 
1° Prénoms et petits-noms. 


Les Katchins ont d’abord pour désigner les enfants des noms communs 
que j’appelle prénoms pour éviter la confusion 


Ces prénoms sont les mémes pour toutes les familles et correspondent 
au rang de naissance déterminé par la mére seulement. Aussi les appelle-t-on 
en langue du pays: mying mddung, noms radicaux ou fondamentaux’. 


Est nommé 

le premier  garcon d’une femme Kam la premiére fille Kaw 

» deuxieme » » » Naw ou Naung » deuxiéme » Lu 

» troisiéme » » » La » troisiéme » Roi 

» quatriéme » » » Tu » quatriéme » Thu 

» cinqui¢eme » » » Tang » cinquiéme » Kai 

» sixi¢me » » » Yaw ou Yaung » sixiéme » Kha 

» septi¢me » > » Kha » septiéme » Pri 

» huitieme » » » Roi » huitieme » Yun 

» neuvieme » » » Khying » neuvieme » Khying 


Les familles seigneuriales font précéder le prénom des hommes du titre 
de sau ou zau, prince; et celui des femmes de nang, princesse; v. g.: 


Sau Kam, nang Kaw, etc. 


Le commun du peuple usc des préfixcs ma, ou ‘n pour les deux sexes Vv. g. 


ma Kam ou 'n Kam 
ma Kaw ou 'n Kaw 


La plupart des tribus emploient surtout la particule ma; les Cauris réservent 
ma pour les esclaves et font usage de ’n pour toutes les personnes libres, c’est- 
a-dire pour presque tout le monde. 

Les prénoms ’n Kam, ’n Kaw, etc. semblent, au moins chez les Cauris, 
contenir l’idée de filiation et sont en général employes seulement par le pere, 
la mére, les grands-parents et les oncles paternels; une autre personne qui en 
userait peinerait parfois l’enfant qui répliquerait alors: «Mais, je ne suis pas 
ton enfant, ou ton esclave!» Cette particularité, me dit-on, n’existe pas ailleurs, 
oi! n’importe qui peut se servir des prénoms ma Kam, ma Kaw, etc. 

Chez les Cauris, au prénom de |’enfant les parents ajoutent toujours pour 
les amis et les étrangers un petit-nom, correspondant encore au rang de nais- 
sance, mais variant souvent suivant les familles. Cela a aussi lieu fréquemment 
dans les autres clans ow, pour éviter la multiplicité des mémes appellations, 
on a pareillement une série de petits noms, synonymes des prénoms. 

Ainsi sau Kam peut étre nommé: tau Seng, sau Bong, sau Li, seng Li, sau Ri, sau 
Long, etc. 

Nang Kaw peut devenir: nang Seng, nang Koi, ja Mau, nang Mai, nang Nan, etc. 
’n Kam = ka Mian, kam Pyung, po Thin, sin Yaung, sum Thoi, Yung, kaw Kam, chai Yung, 


kam Phang, kam Thoi, ma Shaung, etc. 
2 Kaw = kau Lum, kaw Yawng, kaw Naw, cid Ngai, kaw Nau, kaw Phang, naw Na, etc. 


1 Mying, nom; mddung, base, racine. 
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Ces petits nomis on fes appelle: noms élogieux, mying makhawn'. De 
fait quelques uns sentent bien la louange ou la flotterie; Seng, signifie pierre 
précieuse; Mai bon; Mau merveille; Thoi brillant. 

D’autres, comme ma Shawng, indiquent qu’on est le premier enfant de 
la famille (shawng avant). 

Kam Phang, ou contraire, fait connaitre qu’il a des sceurs avant lui 
(phang apres); kaw Phang, qu’elle a des fréres plus agés. 

Quelques-uns ne paraissent pas avoir de sens par eux-mémes. 

Parmi les petits-noms que peut recevoir Venfant, la famille lui donne 
celui qu’elle préfére, en évitant toutefois de l’appeler exactement comine le 
pere ou la mére, ce qui leur occasionnerait un malheur et peut-étre la mort. 
Mais on peut le désigner comme le grand-pére. ou la grand-mére, qui, ¢tant 
déja vieux ou défunts, n’ont plus de mauvaise fortune a redouter. 

Quand les premiers enfants sont morts ou maladifs, on en conclut que 
les petits-noms ordinaires ne sont pas favorables a la famille, et on les remplace, 
chez les seigneurs aussi bien que dans le peuple, sans plus tenir compte du 
sexe ou du rang de naissance, par des noms qui désignent des étrangers. On 
appelle alors le nouveau né: Mi-wa Chinois; ou Mien Birman; Sam Shan; 
Palong Palong (race voisine); Kala étranger; Mayam esclave; etc. 


C’est une ruse pour tromper les nats qui ont fait périr ou tourmentent 
les ainés, et leur faire croire que le dernier venu n’est pas Katchin; les esprits, 
sachant bien qu’ils ne recoivent pas d’offrandes et de sacrifices des Chinois et 
autres peuples, ne se donneront pas la peine de mordre le bébé et |’enfant 
vivra et grandira a la grande joie des parents. 

Si aux premiers jours de son existence, l’enfant pleure trop, on en augure 
qu’il n’aime pas le petit-nom qu’on lui a d’abord donné. On fait alors venir 
un prétre qui devine un terme correspondant plus agréable, et on appelle le 
bébé de ce nouveau petit-nom. Naturellement on annonce |’événement aux 
nats domestiques et leur fait en méme temps des présents. Ce changement 
de nom a lieu ordinairement dans le mois qui suit la naissance; on ne le 
renouvelle pas dans la suite bien que l’enfant continue ses gémissements ou 
tombe malade; on a désormais recours aux nats pour le calmer ou le guérir. 


Le petit-nom que les Katchins recoivent 4 l’origine, ils ne le changent 
pas plus tard a l’occasion de la puberté ou du mariage, mais le conservent 
toute la vie. C’est par ce petit-nom qu’on les désigne ordinairement; on ajoute 
seulement le nom de famille quand besoin est de les spécifier. Cependant 
ceux qui sont du (seigneur), salang (personnage influent assistant du seigneur), 
jaiwa (archiprétre et barde), dumsa (prétre), myithoi (prophéte), khing jawng 
(boucher), etc.2 sont souvent appelés de leur titre suivi du mot wa (personne) 
ou de leur prénom; v. g. du wa, ralang wa, dumsa kam, etc. 

D’autres, ici comme ailleurs, récoltent parfois des surnoms (mying khaut) 


comme Phulam, grand coureur, Lashaut blagueur, etc. qui passent souvent a 
leur postérité, 


‘ mying nom; makhawn louet. 
? V. «Anthropos», IV (1909), p. 712 suiv. 
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Mais quand les Katchins parlent entre eux ils s’appellent fréquemment 
par le terme de parenté qui les unit: v. g. pére, mére, frére, beau-frére, sceur, 
belle-sceur, etc., noms qui sont plus respectueux ou plus affectueux, 


2° Noms de famille. 


Chaque tribu comprend différents clans qui, 4 leur tour, sont formés de 
plusieurs familles. Sont de la méme famille et portent le méme nom tous 
ceux d’un méme sang. Toutes les familles conservent comme un arbre ou 
légende généalogique (/abau), et bon nombre, ainsi que les seigneurs! connais- 
sent ou prétendent connaitre leur ascendance jusqu’a l’origine du monde. Le 
commun du peuple cependant ne peut en général nommer que quelques 
ancétres immédiats. Ce sont les jaiwa (bardes) qui possédent en leur mémoire 
leur propre généalogie et celles des autres et les rappellent au besoin. Ils font 
aussi connaitre l’origine des noms de famille. Ainsi au village de Kuthung il 
y a les Kawlu, les Nangsing, les Maran, les Chyamma, etc. 

Les Kawlu doivent leur nom a un de leurs premiers ancétres qui tous 
les jours allait dans les champs voir un uw kaw, grand oiseau a long bec; il 
finit par le prendre et le nourrir chez lui; ses voisins le surnommerent Kaw- 
lu (lu avoir), possesseur de l’oiseau u kaw, nom de famille de ses descendants. 

Les Nangsing et les Maran sont ainsi désignés parcequ’un ascendant 
des premiers avait construit sa maison prés d’un grand arbre du nom de 
nangsing, et un ancétre des seconds habitait une caverne appelée Maran. 

Les Chyamma sont redevables de leur nom aux Chinois, qui les sur- 
nommaient: Chyamkya et que les Katchins ont changé en Chyamma plus 
facile & prononcer. 

Quelques noms de famille sont bien empruntés a des bétes ou des plantes. 
Mais les Katchins qui ont des noms d’animaux ou d’arbres n’ont pas de véné- 
ration pour ces animaux ou arbres et surtout ne croient pas en descendre; a 
occasion ils tuent et mangent les premiers, abattent ou brfilent les seconds. 
Il ne parait donc pas y avoir ici actuellement de traces ou de restes de 
totémisme. 

Les noms de famille se transmettent de pére en fils; les femmes au 
mariage et les enfants adoptés prennent le nom de leur nouvelle parenteé. 


3° Noms religieux. 
Les esprits ne reconnaissent pas les noms ordinaires; aussi chaque Katchin 
a-t-il un nom religieux dont fait usage le dumsa quand il invoque les nats. 
Les noms religieux correspondent aux prenoms et, comme ces derniers, 
indiquent le rang de naissance. On les fait précéder d’un titre différent suivant 
qu’on est homme ou femme, seigneur ou commun des mortels. 


Chez les Cauris le premier garcon d’une princesse: 
Sau Kam a pour nom religieux jali Rekong 


le deuxiéme Sau Naung» » » »  jali Ning laung 
» troisieme Sau La Se git tee » Jali Latat 
» quatritme Sau Tu <a » » jall Tu shang 


' Y, «Anthropos», IV (1909), p. 132. 
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le cinquigme Sau Tang a pour nom religieux jale Tang neng 


» sixiéme Sau Yaung » » » » jali Yaung tung 
» septitme Sau Kha » » » » jali Kha tung 

» huititme Sau Roi wucins Sia » jali Sau roi 

» neuvieme Sau Khying» » » »  jali Khying nang 


la premiére fille Nang Kaw devient Jatsen Nang Koi 
» deuxiéme » Nang Lu > Jatsen Jaban 
Jatsen Jathoi 


» troisitme » Nang Roi » 
» quatritme » Nang Thu » Jatsen Nang tang 
» cinquigme » Nang Kai » Jatsen Nang Kai 
» sixiéme » Nang Kha » Jatsen Nang Kha 
» septiéme » Nang Pri » Jatsen Nang Pri 
» huititme » Nang Yun » Jatsen Nang Yun 
» neuvieme » Nang Khyin » Jatsen Nang Khyin 
Pour les gens du peuple: 
Kam a pour nom religieux mali Kam thoi 
Naung » » » » mali Ning krong 
La >» » » » mali La thoi 
Tu pres» » » mali Tu kong 
Tang » » > > mali Tang nau 
Yaung » » » » mali Yaung tang 
Kid > » > mali Kha tang 
Toi » >» > » mali Toi shang 
Khying» » » » mali Khying nang 
Et les femmes: 
Kaw devient Katsen Kaw lum Kha devient Katsen Khanau 
Lu » Katsen La nau Pri» Katsen Pri tang 
Roi » Katsen Thoi roi Yun » Katsen Yun tang 
Thu »  Katsen Thu nau Khying » Katsen Khying tang 
Kai » Katsen Kai tung 


Les noms religieux varient suivant les tribus; ainsi chez les Lathaung ni: 
Sau Kam est appelé Phungkrang Sau kam Nang Kaw est appelé Phungsing Nang Kaw. 


4° Noms des principaux degrés de parenté. 

La parenté est trés étendue: tous les membres d’un groupe de familles 
de méme nom ou sang se considérent comme fréres et sceurs, et ils regardent 
comme beaux-fréres et belles-sceurs toutes les personnes des familles avec 
lesquelles, d’aprés l’usage, ils peuvent s’unir par le mariage. 

L’alliance qui aurait pour origine le mélange et la boisson du sang 
n’est pas connue. 

Les différents degrés de parenté ne sont pas accompagnés de priviléges 
spéciaux ni soumis a des préceptes particuliers, comme d’éviter de se parler, 
de se nommer, de se toucher, etc. 

1° Noms cauris des principaux termes de parenté provenant 
de la naissance: 

Ancétres en général ji woi ni, 

ancétres paternels jini, ancétres maternels woi ni, 

grand-pére paternel ji, grand-pére maternel kAai ji, 


grand-mére paternelle woi, grand-mére maternelle khai woi, 
pére wa, mére nu, 
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enfant en général sha, 

gargon shddangsha, fille shdyisha, 
petit-fils ou petite-fille shu, 

oncle paternel wa, tante paternelle moi. 


Suiv ( i 
ant que l’oncle ou la tante est plus ou moins agé que son pére, le neveu ajoute 


oncle kam est appelé wa di tante kaw est appelée moi ba 
» naung > » wa lat >» lu » » moi lat 
» la » >» wa doi » rot » » moi doi 
» tu » » wa dang » thu » » moi dang 
» le plus jeune » » wa dim » la plus jeune » » moi dim 


Oncle maternel en général ¢sa, tante maternelle nu: 


oncle maternel kam est appelé tsa ba tante maternelle kaw est appelée nu tung 
» » naung » » tsa lat » » lu é » » nu lat 
» » la » » tsa doi » > rot » » nu doi 
» » tu » » tsa dang » » thu » » nu dang 
» »  leplusjeune» » tsadim » » la pl. jeune » » nu dim 


Fréres et sceurs en général phu nau ni: 


Frére plus agé que soi phu Sceeur plus agée na 
Frére plus jeune nau Sceeur plus jeune nau 
Frére ainé kam est appelé phu ou phu ba 
» plus 4gé nawng » »  phu ghyi 
» >» » la » » phu doi 
» » jeune nawng » » nau ’n naung 
> » » la » » nau ’n la 
Sceur ainée kaw est appelée na ba ou ba 
» plus 4gée lu » » na lat 
» » » roi» » na doi 
» » jeune Ju » » nau ’n lu 
» » » roi » » nau ’n roi 


Frére d’une femme et non d’un homme yung, sceur d’un homme /an. 

Ces deux derniers termes sont un peu honorables; le premier yung est employé par 
une femme en parlant de ses fréres ou lorsqu’on lui parle de ses fréres. Le second jan, par 
un homme lorsqu’il est question de ses sceurs. 

Les mots phu, nau, na, etc. n’ont pas cette particularité et sont indifféremment usités 
par les deux sexes. 

Un homme appelle ses neveux et niéces issus de fréres sha, de sceurs khri. 

Une femme appelle ses neveux et niéces de fréres nam, de sceurs sha. 

Un homme appelle ses cousins germains fils d’oncle paternel phu ou nau’, ses cou- 
sines germaines d’oncle paternel na ou nau, ses cousins de tante paternelle khau, ses cousines 


de tante paternelle hri, 
ses cousins d’oncle maternel khau, ses cousines d’oncle maternel si plus vieille rat, si 


plus jeune nam, 
ses cousins de tante maternelle phu ou nau, ses cousines de tante maternelle na ou nau. 
Une femme appelle ses cousins d’oncle paternel phu ou nau, ses cousines d’oncle 


paternel na ou nau, 
ses cousins de tante paternelle khu, si plus agé, rat, si plus jeune, ses cousines de 


tante paternelle ning, 
ses cousins d’oncle maternel khau, ses cousines d’oncle maternel rat, 


ses cousins de tante maternelle phu ou nau, ses cousines de tante maternelle na ou nau. 


‘ Suivant qu’ils sont plus ou moins agés que lui. 
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2° Noms cauris des principaux termes de parenté provenant 
du mariage: 

Famille de l’épouse madyu, famille de l’époux dama. 

L’épouse appelle son mari madu wa maitre ou: ngai sha kawa ({de] mon fils [le] pere) 
pere de mes enfants, 

son beau-pére ku, sa belle-mére moi, 

ses beaux-fréres plus 4gés que son mari kuw', ses beaux-fréres plus jeunes que son mari 
rat, ses belles-sceurs ning. 

Le pere de l’épouse appelle son gendre khri, 

le pére de son gendre khau, la mere de son gendre na ou nau, 

les fréres et les sceurs de son gendre khri. 

La mére de I’épouse appelle son gendre khri, 

le pere de son gendre khri, la mére de son gendre ning, 

les fréres et les sceurs de son gendre khri. 

Le mari appelle son ¢pouse madu jan maitresse ou ngai jan ma femme ou ngal sha 
kadnu mére de mes enfants, 

son beau-pére tsa, sa belle-mére xi, 

ses beaux-fréres khau, les épouses de ses beaux-freres ni, 

ses belles-sceurs rat, si plus 4gée que |’épouse nam, si moins agée, les maris de ses belle- 
sceeurs phu ou nau. 

Le pére du mari appelle sa bru nam, 

le pére de sa bru khau, la mére de sa bru ni, 

les fréres et sceurs de sa bru nam. 


La mére du mari appelle sa bru nam, 
le pere de sa bru phu ou nau, la mére de sa bru ning, 
les freres et sceurs de sa bru nam. 


Pour tous les termes de parenté je n’ai donné que le nom simple ou 
primitif employé seulement par la personne qui parle des siens: 

Vv. g. mon pére, ngai wa (ngai = je ou mon); ma mére, ngai nu; mon fils, ngai sha; 
ma belle-fille, ngai nam, etc. 

Quand on parle a quelqu’un de sa parenté on fait précéder le nom du 
préfixe ning, qui est peut-étre une corruption de nang signifiant «toi» ou «ton» : 

v. g. ton pére, ning wa; ta mére, ning nu; ton fils, ning sha, etc. 


Enfin quand il est question de la parenté d’autrui, on ajoute aux termes 
de relations le préfixe kd: 


v.g. son pére, shi kdwa (shi = «il» ou «son»); sa mére, shi kdnu; son fils, kasha, etc. — 


Mais cette regle ne parait pas absolue; j’ai parfois entendu ngai kdwa, 
pour mon pére; jamais cependant ngai ning Wa, ou shi ning wa, ou shi wa. 


— 


1 Pa * ° 4 
L’épouse appelle les maris de ses belles-sceurs kAri et les epouses de ses beaux-fréres 
na ou nau. 
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Some notes on the Aborigines of the Lower 
Hunter River, New South Wales. 


By BERNARD MC KIERNAN, Raymond Terrace, New South Wales. 


Seale 60 mites to an inc A. 


The extent of Country to which these notes refer may be roughly set 
down as a circle ten miles in diameter, with the site of the present town- 
ship of Raymond Terrace, on the lower Hunter River, as centre. At the time 
of the first white settlement here, the fertile alluvial flats of the Hunter and 
Williams Rivers supported a fairly numerous aboriginal population. Unfor- 
tunately the tribe had become extinct before any steps were taken to study 
scientifically their organization and customs; and these stray notes have been 
compiled from information obtained from some of the old settlers of the 
district — one of them is now over 92 years of age and came to reside in 
the district in 1838 when there was only one house where the township of 
Raymond Terrace now stands. As far as the information goes, I can confi- 
dently say that the statements of my informants appear to be true as far 
as they knew. | have checked the statements one with the other, and only 
set down without note particulars in which | found them to differ in no 
essential. The information was collected not with the intention of publication, 
but through curiosity and for my own private information. It was only when, 
owing to the discovery of some aboriginal weapons some few miles from 
here, I was induced to give a description of them, that I thought a few par- 
ticulars of the original possessors would not be out of place. 
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I. Childhood. 


Up to the age of puberty the children of both sexes remained under 
the charge of their mothers, assisting her in the procuring of vegetable food, 
if able to do so. As soon as they were capable of instruction, the boys were 
taught the use of weapons, especially the boomerang and throwing-stick. They 
also received instruction on the making of these weapons and were well up 
in all the arts of the craft before their reception into the ranks of the men. 
The girls were taught the use of the digging-stick. 

The septum of a boy’s nose was bored when quite young, for the use 
of the nose-peg when grown up. The nose-peg was considered a great orna- 
ment and in the early days no man would think of speaking to a stranger 
of importance without this decoration. 


Il. Clothing and Ornaments. 

In the warm weather scarcely any clothing was worn, though they pro- 
vided themselve with fur-cloaks for the cold or wet weather. These cloaks 
were worn about the shoulders by both men and women. They were made 
of the skins of animals. The women continually wore a kind of shell necklace 
and this constituted their only adornments. The nose-peg as an ornament has 
been referred to above. The only other article of clothing worn was the loin- 
cloth of the men. This was not worn by women or children but was assumed 
by the young boys when they were taken from the supervision of their mothers 
and constituted their badge of manhood. 

The tribesmen made elaborate preparations for corroborees, which usually 
took place on the occasion of a visit from a distinguished guest from one of 
the surrounding tribes. The men spared no trouble on their toilette and suc- 
ceeded in making themselves look as hideous as possible; still to their friends 
they were no doubt the essence of perfection. 


III. Government. 


The tribe was divided into a number of local groups, living apart from 
each other in camps, scattered over the whole tribal territory. The members 
of each group were under the control of a kind of headman, or chief as the 
early settlers were accustomed to call him; but except in the matter of the 
disposal of widows, which was merely the enforcement of the customary law 
of the tribe, and the leading of the various expeditions or the performance of 
other similar duties, his position was a mere honorary one. He had no power 
to settle disputes, not even local ones, or enter into agreements binding the 
other members of the group. 

There was no chief or principal headman of the whole tribe. 

The governing authority was vested in the assembly of the old men of the 
local groups who met periodically and discussed matters both national and 
international. No secrecy was observed about these meetings. A decision once 
arrived at was binding on every member of the tribe and would be enforced 
regardless of consequences. While members’ of the different groups might now 
and again become embroiled in personal disputes and would on such occa- 
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sions have recourse to the use of club and shield for the settlement of differ- 
ences, a general fight was never known to take place between members of 
the different groups of the tribe. Should any danger of the dispute extending 
appear, the matter was decided by the assembly of elders and generally 
resulted in the punishment of one or other of the disputants. The condemned 
man had a certain number of boomerangs or throwing-striks thrown at him 
or hod sometimes to defend himself as best he could with his shield from 
the onslaught of his opponent, who was armed with a heavy club. Should 
the culprit be killed, which, generally speaking, would be unlikely, no further 
action was taken. 

Such a thing as suspecting one of their own members of causing the 
death of a tribal brother was unheard of, though they were not slow to lay 
the blame at the door of some member of one of the neighbouring tribes; 
and when an opportunity occurred, summary punishment was inflicted on the 
accused or one of his tribal brothers. 


IV. Organization oi tribe. 


All the members of the tribe were apparently related to each other in 
some way, and called each other by terms of relationship denoting brothers, 
sisters, mothers, or fathers. What individuals were thus styled or whether all 
the members of the tribe came under one or other of these titles, my infor- 
mants are unable to say for certainty. The terms were certainly wider than 
ours, as others were called fathers besides the real father, and so with the 
other terms. Whether any blood relationship existed between those so styled 
there is no information, as already remarked. Other distinctions, with the excep- 
tion of those denoting wife and husband, they cannot remember. 

Marriage was not permitted among the local groups. Wives were obtained 
from the tribes at Port Stephens and Patterson River, either by elopement 
or capture. It frequently happened that the delinquent and his companions 
were overtaken on the return journey by the irate warriors of the woman’s 
tribe, and a fight took place between the parties. Should the abductor’s party 
be successful in the encounter, he retained the prize; while if the woman’s 
kinsmen were victorious, she had to return to her tribe. The prize went to 
the victors in either case. Often it happened that the abducting party suc- 
ceeded in returning to their own camping grounds in safety, then the young 
woman was given in charge to the old women at the camp and the young 
men of the camp betook themselves to other parts for a few days. If when 
they returned, they found things as they left them, then the pair settled down 
in the old aboriginal way, but if an invading party of the woman’s tribe had 
appeared during their absence, then the young Romeo had to await a more 
favourable opportunity of taking his Juliet. During the absence of the young 
men the old men remained behind at the camp with the women, it would 
therefore appear that they were not liable to punishment for the offences of 
the young men, in this respect at least. 

It does not appear that there was any great familiarity between the 
surrounding tribes and the local one, except on the occasions of some cere- 
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monies to be referred to hereafter. The women of the local tribe were either 
abducted by or eloped with the young men of the surrounding tribes. 

Whether monogamy prevailed in the wide sense of the term, my in- 
formants are not agreed. Some affirm and some deny. Probably both are right, 
for this form of marriage may have been the general rule but there were 
exceptions. 

Wives were treated considerately, even kindly. The country being very 
productive, there was not that continual fight for existence which was the 
lot of the Blacks in other places, and so in the abundance of provisions there 
was little necessity for that slave-driving which was such a marked feature 
of other tribes. 

V. Descent. 

No information is available as to the rule of descent in this tribe. The 
males simply inherited the hunting grounds of their fathers, while the women 
went to “make homes” in the neighbouring tribes. 


VI. Totems. 


The members of the tribe looked with respect — even with a kind of 
reverence — on certain animals and birds; and would under no circumstances 
either kill such themselves or countenance the killing of them by others. I 
cannot obtain a complete list of these animals with certainty (and in matters 
of such importance we must give guesswork the “go by’’). My informants are 
agreed that the opossum and a kind of parrot were two. It is equally un- 
certain how these animals or birds were distributed among the members of 
the tribe. Some of my informants assert that they were common to the whole 
tribe while others say that some belonged to the men and others to the women. 
The only thing certain is that such sacred animals and birds existed. 


VII. Ceremonies. 


About July or August each year the local Blacks were accustomed to 
make an excursion to meet the neighbouring tribes — those from the Manning 
River, Port Macquarie, Port Stephens, Gloucester, probably Wungog and the 
surrounding districts, ostensibly for the purpose of having a fight — this was 
the story told the white. settlers. It is more than likely that this meeting was 
for the purpose of holding the kabdbarah or initiation ceremonies of these tribes. 


These ceremonies have been described by Dr. Howitt!. Other writers have 
given very detailed and “spicy” particulars of them, but these accounts were 
only collected after the organisation of the tribes had completely broken down 
through intercourse with the whites, and then only from the degraded remnants 
of the race. Hence the earlier accounts would undoubtedly be the more reliable. 
On some days before the departure of the tribe strange Blacks might be seen 


at the camps, and the greatest secrecy, as to the real object of the outing, 
was observed. 


SS 


' A. W. Howitt: “The Native Tribes of South-East Australia”, London 1904, pp. 576—578 
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Apparently with the exception of the boring of the septum of the nose 
no other mutilations were inflicted on the males. Whether any period of pro- 
bation was imposed on the initiates, nothing was known. 


VIII. Death and Burial. 


When a death occurred at the camp, the body was wrapped, some hours 
after death, ina bark winding-sheet and carried by means of a sappling some 
distance from the camp, where it was buried full length in a shallow grave. 
Green boughs were strewn in the grave before the body was lowered, and 
boughs were also placed over the rude coffin, after which the weapons of the 
deceased were thrown into the grave; over that were placed a few branches 
of trees and then the grave was filled up with earth. Some logs were then 
placed on top of the grave and the ceremony was complete. 


The lubras and the male portion of the tribe wept bitterly during the 
final proceeditigs; but there was no infliction of wounds or shedding of blood, 
as in other tribes. The widow of the deceased, if he had one, mourned her 
loss for some time; after which she was given over by the headman of the 
group, of which her husband was a member, to one of the unmarried males 
of the local group or tribe. 

In the case of the deaths of women or children there were no special 
mourners and no time was set apart for mourning. 

After a death occurred the camp was shifted a short distance away. 

Whether the name of deceased was tabooed or not there is no information. 


IX. Medicine men. 


Certain old men of the tribe were supposed to possess the power of 
curing diseases. How the operation was carried out I do not know. 

Whether witchcraft was practised by the local “doctors” on the local 
members of the tribe, I have not been able to find out; but from what has 
been said above, it would appear that this power was attributed to the men 
of other tribes (s. Ill) and would likely be attributed by the local Blacks to their 
own “medicine men” with regard to outsiders. Their powers were exercised 
beneficently towards their own people. It was thought that every death was 
caused by the evil influence of a member of some other tribe (excepting only 
those deaths due to old age or violence). ; 

The medicine men also possessed and carried about with them certain 
magical objects among which none were more reverenced than the quartz 
crystals; these were held to possess the most marvellous powers. These 
amulets were carried about in a skin pouch and were carefully kept from the 
eyes of the women and children. The penalties, if any, for infringement of this 


secrecy are not known. 
XI. Religion. 


The aborigines, as far as is known, when the first white settlers came 
among them, had no idea of a supreme Being, though they were in continual 
fear of some unknown evil influence or power which might be utilised by 
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their enemies to do them harm. Sickness was supposed to be the outcome 
of the exercise of such powers. They believed in spirits and thought they 
were frequently visited by them. 

They had no. idea of a future state; they thought the spirits of the de- 
ceased “knocked around” their former abodes for some time, and now and 
again appeared to their friends. There does not appear to have been much 
fear of those spirits but rather a kind of reverential awe. After some time 
the spirit ceased to frequent its original haunts and was heard of no more; 
where it had gone to or what had become of it, they knew not. 

Many myths were current and stories were often told of the ancestors 
of the race and their great achievements; but the early settlers were never 
looked upon as initiated men and knowledge of the beings, if any, whose 
histories would be told only to the initiated, was never divulged. 


XII. Weapons and utensils. 


The weapons and domestic utensils were of the ordinary kind. They 
used a kind of small stone-axe as an adze; and they had a still smaller one, 
which was held in the hand and used for dressing spea rhandles and boo- 
merangs. The large axes were beautifully ground and polished and.an amount 
of trouble was taken in fixing handles to them. Years were often spent in 
grinding and polishing them and otherwise preparing them for use. I have 
not seen any of the stone-knives, but | am informed that they were brought 
to a great state of perfection. The uses to which these knives might be turned 
were very varied. The women used a kind of boat-shaped utensil made of 
the bark of some tree, with the ends sewed with string made from bark also, 
for the purpose of carrying roots or other articles for the culinary department. 

It does not appear as if human hair was used by this tribe for any 
purpose. The strings were made either from the fur of animals or the bark 
of a tree. 


XIII. Recently discovered weapons of the Extinct Raymond 
Terrace tribe. 


Some time ago when engaged in digging a drain through a swamp 
about five miles from the town of Raymond Terrace, the workmen discovered 
some aboriginal weapons which must have been lost by their owners many 
years ago. The weapons consisted of a whommerah, two spear-heads and a 
shield. These are now in my possession and a short description of them is 
appended. 

The whommerah is 39%/, inches long and 13/, inches greatest width. 
The wood of which it is made is what is popularly known as “headle wood”. 
This wood does not grow locally and must have been imported from some 
other part of the state. This, however, was not a matter of much difficulty 
as the tribes were continually bartering weapons and other commodities with 
one another. The point of the whommerah is a distinct piece and was attached 
to the handle by some kind of native gum as shown in the drawing. When 
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found the implement was fresh as when in use, gum and point in place, but, 
after exposure to the air for some time, the gum began to crumble away, and 
some preservative was necessary to keep it from dissolving. The wood is in 
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Explanation of Plate. 


Fig. 1. The whommerah shown from the side. The point was kept in position by the ball 
of gum shown in the figure. This implement belonging to this tribe is extremely rare. — 
Fig. 2. Front view of whommerah showing shape of handle. — Fig. 3. The shield; showing 
shape of weapon and irregular incised design. The notches in the side are also shown. — Fig. 4. 
Spear-head. As both were almost identical only one is shown in the drawing The shape of 
the tongue is shown which fitted into the groove in the handle or arm. — Fig. 5. The shape 
of the boomerang is shown. The peculiar twist of the weapon at the elbow cannot be shown 
in the drawing. 


a perfect state of preservation and does not appear much the worse for its 
lengthened immersion. 

Two spear-heads were found at the same time, both of same length. The 
wood is very heavy, some kind of ironbark. Some local experts say it is white 
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ironbark. Length 22 inches. The method of manufacturing spears was the 
following: a branch of grass-tree was fashioned out about 6 feet in length 
and about 3 inches in diameter, a groove was made in one end to receive 
the tongue of the end of the spear-head, native gum was then placed around 
the place of contact in such a manner as to reduce the resistance that might 
be offered by an object to a minimum. A notch was cut in the end of the 
spear arm to fit the point of the whommerah, and the weapon was then pro- 
pelled in the ordinary way. The spear heads are in a perfect state of preser- 
vation, but the arms of soft grass-tree have rotted away. 

A shield was also unearthed at the same time and though not so well 
preserved as the other implements is still in very fair condition. The timber 
of which it is made is ironbark. Its length is 191/, inches and its greatest 
width 21/, inches. An irregular pattern of serpentine design is incised on 
both sides, apparently by means of some sharp instrument. The shield is 
rounded on one side while the other is almost flat. About 9 inches from the 
wide end there are two notches, one on each side, through which a withe 
passed to form a handle. The implement is somewhat charned on both sides, 
whether by accident or design is impossible to say. 

I also possess a boomerang of the returning variety made by the ab- 
origines of this place before the white man’s cuttlery was known, as is evident 
from the marks of the flint knives on the surface of the weapon. Its length 
is 283/, inches from tip to tip. The weapon is made from the root of the 
white ironbark. It was given to me by one of the old residents of the town. 

The stone implements used by the Blacks are common enough. They 
are mostly made of flint, but some have been found made of basalt, the stone 
evidently having been brought here from the Blue Mountains. Some of them 
are beautifully polished and show very skilful manipulation. 


———Seeo——. 
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Brautwerbung und Hochzeit bei den Wabende 
(Deutsch-Ostafrika). 


Von P. MAJERUS, aus der Gesellschaft der ,Weifen Vater“, Missionér am Tanganika. 


»Der Neger“, sagt Professor WEULE in seinem ,Negerleben in Ostafrika“, 
,»ist ein Bauer, nicht nur seinem Berufe nach, sondern auch wenn er sich auf 
die Freite zu gehen anschickt; auf keinem anderen Gebiet ist die Gesinnungs- 
verwandtschaft mit unserem Landvolk tatsachlich so verbliiffend, wie gerade 
bei dem wichtigen Geschafte der Werbung. Um es kurz auszudriicken, der 
verliebte Negerjiingling ist zu schiichtern, um durch eine kiihne Tat sein Gliick 
selbst zu schmieden, er bendtigt dazu eines Freiwerbers, ganz wie unsere 
landlichen Heiratskandidaten auch.“ — Hier in der einsamen Gebirgslandschaft 
Ukabende ist natiirlich auch dieses ,landliche* Verfahren im Schwunge; aber 
soviel ich unsere wackeren Wabendeburschen kenne, fehlt es ihnen nicht 
lediglich an Mut, ihr Gliick selbst zu versuchen, vielmehr sind sie gebunden 
durch althergebrachte Gebrauche und diese wiederum wurzeln in dem patri- 
archalischen Prinzip, daf& die Heirat Sache der Familie, nicht aber der Ehe- 
schlieBenden selbst ist. 

Hat also der junge Wabende eine Schéne seines Stammes zur zukiinftigen 
Lebensgefahrtin auserkoren, so vertraut er sein Geheimnis zunachst dem Vater 
oder Onkel an, und dieser teilt es den iibrigen Familienmitgliedern mit. Wird 
die Wahl von der Familie gebilligt, so beginnen die maneno, wie der Neger 
sagt, d. i. die Verhandlungen. 

Zu diesem Zwecke sieht man sich zundchst nach einem geeigneten Heirats- 
vermittler um. Mitglieder des eigenen Familienverbandes sind seltsamerweise 
von diesem Vertrauensamte ausgeschlossen; die Wahl fallt daher in der Regel 
auf einen guten Freund der Familie. Dieser macht unter irgend einem Vor- 
wande einen Besuch bei den Eltern der Auserkorenen und bringt im Laufe 
der Unterhaltung das Gesprach auf die Heiratspline. Die Antwort lautet fir 
gewohnlich, das Heiraten sei ein gar wichtiges Geschaft, da bediirfe es ciner 
ernsten Beratung seitens der Familie. Fir den mit den Volkssitten vertrauten 
Antragsteller ist diese Antwort vorlaufig befriedigend, besagt sie doch, daf die 
Eltern des Madchens sich der Verbindung persOnlich nicht widersetzen. 

Doch bei den Wabende gehdért das Kind weniger seinen Eltern als viel- 
mehr seinen Onkeln und Tanten; soll also die Sache giinstigen Fortgang 
nehmen, so muf deren Zustimmung nachgesucht werden. Zu diesem Ende 
wird ein Familienrat anberaumt, und da des Negers Kopf niemals zur Beratung 
einsichtsvoller ist, als wenn die Kehle vorerst durch einen guten Trunk wohl 
gebrauten Negerbieres begossem wurde, so haben die Eltern des Madchens in 
kluger Fiirsorge die Kriige mit dem késtlichen NaB reichlich gefiillt. Die Be- 
ratung beginnt. Was die Eltern wissen méchten, ist nicht, ob der Heirats- 
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kandidat geeignet ist, ihr Kind gliicklich zu machen, sondern ob die Aufnahme 
in den Familienverband den Onkeln und Tanten angenehm und vorteilhaft er- 
scheint. Die Frage kénnte meist ohne weiteres entschieden werden; denn da 
der Neger gewOhnlich in der Nahe freien geht, ist der Kandidat allen maf- 
gebenden Faktoren hinlanglich bekannt. Doch der Neger hat ein ausgesprochenes 
Wohlgefallen an seinen maneno, und so ziehen sich auch jetzt die Verhandlungen 
riesig in die Lange. 

Uber den Punkt der Sittlichkeit geht man, wofern keine allzu schlimmen 
Geschichten iiber den Freiersmann erzahlt werden, schneller hinweg; dagegen 
priift man aufs sorgfaltigste, ob der junge Mann auch arbeitsam ist und ehr- 
erbietig gegen das Alter und vertraglich im Umgang. Laft er in dem einen 
oder anderen dieser Punkte zu wiinschen iibrig, dann steht es um seine Sache 
schlecht. Alle Hoffnung aber muf8 er vollends fahren lassen, wenn er in friiheren 
Jahren das Unrecht begangen hat, eine Tante seiner Geliebten durch tible Reden 
oder bose Jugendstreiche zu verletzen; die Gekrankte wird jetzt bittere Rache 
nehmen, indem sie ein entschiedenes Nein ausspricht, und diesem Nein der 
Tante gegeniiber werden alle Griinde und Reden der Manner zunichte werden. 
Manchmal auch kommt es vor, da® der Charakter des jungen Mannes nach 
den bis dahin gemachten Beobachtungen zweifelhaft erscheint; dann wird er 
einer naheren Priifung unterzogen, indem der Vater oder Onkel der prasumptiven 
Braut ihn beispielsweise einladet, ihm beim Hausbau behilflich zu sein oder ihn 
auf einer schwierigen Reise zu begleiten, wobei dann aufgepaft wird, ob er in 
allem dienstfertig und ehrerbietig ist. 

Wahrend all dieser Zeit schwebt der Freiersmann bestaéndig zwischen 
Hoffnung und Furcht, und das kann unter Umstanden Monate und Jahre 
dauern. Ich selbst kenne einen jungen Mann unserer Mission, der bereits vor 
Jahresfrist seine Anfrage gestellt hat. Jiingst fragte ich da: ,Nun, wird denn 
der Andren bald heiraten?“ Die Antwort lautete: ,Die beiden lieben sich, 
auch die Eltern haben ihr Jawort gegeben, aber der Onkel X und die Tante Y 
haben sich noch nicht gedufert.“ Gewif eine peinliche Situation fiir ein voll 
Liebe schwarmendes Herz, und auch unsere jungen Wabende empfinden es, 
wiewohl man zugeben muff, da hier in Afrika, dem klassischen Lande der 
Langsamkeit, auch die Liebe geduldiger ist und weniger stiirmisch, als bei 
den durch ruheloses Hasten und Jagen aufgeregten Kulturmenschen Europas. 

Hat endlich nach langer Geduldiibung der Brautwerber das allseitige 
Jawort der Familie erlangt, dann beginnen neue Verhandlungen betreffs Ver- 
einbarung des zu zahlenden Heiratsgutes. Wie bei allen Bantunegern, so mu8 
namlich auch bei den Wabende fiir jede rechtmafige Frau eine bestimmte 
Summe Heiratsgut gezahlt werden. Im Verhdltnis zu den Nachbarstammen ist 
diese Summe sogar sehr hoch. Das kommt daher, da8 der Nachwuchs an 
Kindern in Ukabende sehr gering ist, und dazu wird den jungen Leuten eine 
riicksichtslose Konkurrenz bereitet vonseiten der Hauptlinge und Grofen, die 
alle ihren Stolz darein setzen, mdglichst viele Frauen zu haben und, im Be- 
sitz groferer Mittel, die jungen Leute iiberbieten, ja oft Madchen schon vor 
dem heiratsfahigen Alter zur Frau nehmen. Im einzelnen wird die Hohe des 
Brautgeschenkes bestimmt durch die Schénheit und Wohlgestalt der Braut, 
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ihre hauslichen und sittlichen Tugenden, das Ansehen und den Einflu8 ihrer 
Familie. 

Im Moment, wo die beiden Familien sich iiber die Hohe der zu zahlenden 
Brautsumme geeinigt haben, gilt die Verlobung der Idee nach als abge- 
schlossen; praktische Bedeutung aber erhalt dieselbe erst durch die Zahlung 
selbst. Als Zahlungsgegenstande gelten vor allem Stoffe, dann aber auch 
Hacken, Axte, Lanzen, Ziegen, Schafe. Sehr begehrt sind auch Feuerwaffen. 
Bei der grofen Einschrankung, welche die Regierung dem Gebrauche von 
Pulver auferlegt, ist das zwar ein gar unniitz Ding, aber der Stolz dieser alten 
Krieger und Raubgesellen von ehedem fiihlt sich ungemein geschmeichelt, so 
einen alten Vorderlader im Besitzstande zu haben. 

Die Angehérigen der Braut verteilen sich das empfangene Heiratsgut in 
der Weise, da8 zwei Drittel an die Verwandten vaterlicherseits, cin Drittcl an 
die Verwandten miitterlicherseits fallt. Die erste Rate wird an den Onkel der 
Braut gezahlt und besteht in einem wertvolleren Stoff, den der junge Mann 
durch eigenen Fleif8 erworben hat. So will es die Sitte. Der Rest kann aus 
Beitragen der Familienangehdrigen gedeckt werden, ja es ist Ehrensache der 
Onkel und iibrigen Verwandten, bei dieser Gelegenheit dem jiingeren Familien- 
mitglied etwas unter die Arme zu greifen. Immerhin bleibt die Hauptsache 
dem Heiratskandidaten sclbst iiberlassen, und Gott weif, wie viel heiratslustige 
Wabende jedes Jahr nach Murupa gehen und von dort in fiinf- bis sechs- 
wochentlichem Marsche schwere Lasten an den Tanganika bringen, um den 
Tragerlohn dann zum Brautkauf zu verwenden. So gelingt es, durch eigenen 
Flei8 und Unterstiitzung seitens der Familie, allmahlich die vereinbarte Summe 
abzutragen, und dann kann die Hochzeit gefeiert werden. 

Uber die Negerhochzeit schreibt WEULE in dem oben angefiihrten Werke 
also: ,Sehr niichtern ist die Negerhochzeit, fast konnte man sagen, sie existiert 
gar nicht. Verlobung und Hochzeit fallen zeitlich zusammen; denn sobald der 
Heiratskandidat die Zustimmung der mafSgebenden Faktoren erlangt hat, be- 
steht keinerlei Hindernis mehr fiir das Zusammenziehen des Parchens, hdchstens 
da8 erst eine neue Wohnstatte fiir die jungen Leute errichtet werden muf.“ 
Ob dieses fiir die Vélkerschaften am Ravuma zutrifft, entzieht sich meinem 
Urteil; soviel aber weif ich, da8 alle Volkerschaften unseres Vikariates am 
Tanganika zwischen Verlobung und Heirat einen wesentlichen Unterschied 
machen und da8 sie die EheschlieBung selbst mit grofen Feierlichkeiten um- 
geben. Nebenfrauen allerdings werden auch hierzulande oft ohne Zeremonien 
ins Haus genommen; aber jedermann betrachtet eine solche Verbindung auch 
als Nebenehe; die voligiiltige Ehe, insbesondere auch die Ehe der Haupt- 
frau, wird stets mit vigelegele (Feierlichkeiten) begangen. Sehr bemerkenswert 
ist dabei, da® bei mehreren Frauen stets diejenige als Hauptfrau gilt, bei 
welcher das vigelegele stattfand, selbst wenn eine andere friiher im Hause 
war oder spater gréfere Gunst beim Manne erwirbt. Die Wabende insbesondere 
haben ein so fein ausgearbeitetes Hochzeitszeremoniell, da man glauben 
konnte, es stamme aus einer Zeit, wo die Leute auf einer hdheren Kultur- 
stufe standen oder doch von der Ehe eine hohere Idee hatten als jetzt. Doch 
nur Ethnologen von Fach haben das Recht, solche Hypothesen aufzustellen; 
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meine Rolle darf fiiglich nur darin bestehen, als einfacher Beobachter die 
Gebrauche selber zu schildern. 

Zur Eroffnung der Hochzeitsfeierlichkeiten begibt sich der Brautigam 
mit seinen Jugendgenossen zum Hause seines zukiinftigen Schwiegervaters, 
wo die Braut ebenfalls alle Freundinnen versammelt hat. Wahrend die Jiing- 
linge vor dem Hause Aufstellung nehmen, tritt der Zeremonienmeister ins 
Innere des Hauses und benachrichtigt den Vater der Braut offiziell von der 
Ankunft des Festzuges. Unverziiglich kehrt er dann in die Schar der Jiing- 
linge zuriick und einer der Burschen beginnt den Festtanz, wobei er sich im 
Kreise um den Brautigam bewegt und singt: ,Das ist unser Kénig!“ Mittler- 
weile ist die Braut mit ihren Gespielinnen aus dem Hause getreten und eines 
der Madchen tanzt in der gleichen Weise um die Brau, indem es singt: ,Das 
ist unsere K6onigin!“ Die ganze Festversammlung begibt sich alsdann in eine 
in der Nahe befindliche Hiitte, die als Festraum bestimmt ist und diesem 
Zwecke wahrend der ganzen Dauer der Hochzeitstage dienen wird. 

Die Zahl der Hochzeitstage betragt zum mindesten fiinf, je nach dem 
Reichtum an Speisevorraten auch langer, ja bei Hauptlingen soll die Hochzeit 
manchmal einen ganzen Monat dauern. Der Charakter dieser Festtage ist 
ganz der gleiche wie der alte Homer sie beschreibt: Man ergétzt sich bei 
Gesang und Tanz und erhebt darauf die Hande zum lecker bereiteten Mahle. 
Ganze Berge von ugali (Negerbrei) werden aufgetragen und vom Morgen bis 
zum Abend macht die immer wieder mit Negerhier gefiillte Kiirbisschale die 
Runde. 

Die Braut selber jedoch ist von diesen Freudengeniissen ausgeschlossen. 
Nach Eréffnung der Feierlichkeiten ist sie im Dunkel der Nacht ins elterliche 
Haus zuriickgekehrt, wo sie jetzt strenges Fasten iibt, damit am Tage der 
EheschlieBung ihr Gesicht méglichst traurig erscheine. Doch weshalb trauert 
die Maid? Bedenkt sie etwa, da8 des Lebens schénste Feier auch den Lebens- 
mai endigt? Vielleicht mégen derartige Gedanken etwas das Herz beklemmen, 
aber vor allem soll der Schmerz ob der bevorstehenden Trennung von det 
Mutter zum Ausdruck kommen. So ziemt es sich fiir ein gutes Kind. 

Auch die Tante der Braut hat keine Muf8e, die Hochzeitsfreuden zu ge- 
nieBen. Ihr liegt die Aufgabe ob, allerlei Schmucksachen fiir die Braut zu 
beschaffen und das Ol zu bereiten, womit die Braut am Hochzeitstage’ gesalbt 
wird. Damit die Ankleidung besser von statten gehe, hat der Brautigam ihr 
vorher ein besonderes Geschenk iiberreicht; auch sehen wir sie diese Tage 
rithrig und geschaftig wie nie in ihrem Leben. 

Ugali und Bier gehen inzwischen zu Ende, und damit ist man in die 
Notwendigkeit gesetzt, die Hochzeitstage durch die feierliche EheschliefSung 
zum Abschlu8 zu bringen. Am Vorabend des hohen Tages bringt der Vater 
der Braut den Geistern der Ahnen ein Opfer dar und beim Morgengrauen 
\aBt er die Tochter zu sich kommen und besprengt sie mit Fetischwasser, d. i. 
eit) Gemisch von Wasser und Opfermehl, auf Brust und Riicken. 

Zur selbigen Stunde durcheilt der Heiratsvermittler das Dorf, und schimpft 
und schmaht auf die Bevélkerung mit den kraftigsten Ausdriicken, die er in 
seinem Worterschatz finden kann. ,Schlafmtitzen seid ihr und Feiglinge“, so 
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ruft er, ,wacht doch auf, kommt heraus, daf ich mit euch streite!“ Niemand 
jedoch rithrt sich; jedermann wei eben, daf es nur ein desturi, eine Hoch- 
zeitssitte ist. Was aber mag die Bedeutung dieser seltsamen Sitte sein? Ist 
es vielleicht eine Erinnerung an friiher iiblichen Frauenraub? Oder soilen etwa 
die Geister der Ahnen hinters Licht gefiihrt werden? Diese Hiiter des Hauses 
kénnten es ja ungern sehen, da einer ihrer Schiitzlinge in ein neues Heim 
iibersiedelt; durch jene fiktive Streitigkeit soll daher vielleicht der Glauben 
erweckt werden, da die Braut mit Gewalt dem elterlichen Hause entfiihrt 
wurde. Doch das sind nur Vermutungen; sicher ist, daf die wirkliche Be- 
deutung dem Volksbewu8tsein entschwunden ist, und wenn man nach dem 
Sinne dieser oder anderer Brauche fragt, dann erhalt man unfehlbar die nichts- 
sagende Antwort: ,Ni desturi, es ist eben so Sitte.“ 

Der Nachmittag ist gekommen; die Stunde der EheschlieSung naht. Um- 
geben von seinen Angehérigen und Freunden begibt sich der Brautigam aber- 
mals ans Haus der Braut, wo sich deren Verwandte und Freundinnen eben- 
falls versammelt haben. Nur die Eltern der Brautleute diirfen nicht erscheinen; 
sie werden durch die Onkel und Tanten vertreten. 

Der Tante fallt zundchst die Rolle zu, die Braut vorzustellen; doch muf 
diese Dienstleistung wie iiberhaupt der Vollzug jeder neuen Zeremonie vorher 
durch ein entsprechendes Geschenk gratifiziert werden. Ist dieses geschehen, 
so bringt sie einen mit Ol wohl geglatteten Schemel, den sie unter dem 
iiblichen Weibertriller hinstellt. Dann fiihrt sie die Braut selber heraus und 
laBt sie auf dem Schemel Platz nehmen, das Haupt tief gegen den zukiinftigen 
Eheherrn geneigt. Beim Erscheinen der Braut stimmt der ganze Chor der 
Frauen lautes Juhurufen an als Zeichen der Verwunderung iiber deren Schénheit. 
In der Tat, die sorgsame Tante hat ihre Pflicht getan und dem Liebling seltene 
Reize zu verleihen gewuft. Mit den schénsten Stoffen ist sie bekleidet und 
mit dem feinsten Ole gesalbt. Perlenschniire ohne Zahl winden sich um den 
Hals und kreuzen sich um die Brust; die Arme und Fiife sind mit blanken 
Kupferringen férmlich beschwert; in das wohl gekrauselte Haar sind zahl- 
reiche kleine Muscheln eingeflochten und eine grdfere sitzt nach Art einer 
Krone auf dem Scheitel. 

Noch haben die Anwesenden nicht geniigsam all diese Herrlichkeit an- 
gestaunt, da tritt der Onkel hervor und beginnt in feierlichen Worten die Traurede. 

Zuerst wendet er sich an den Brautigam, welcher ehrfurchtsvoll in einiger 
Entfernung steht, und spricht also: ,Sieh hier unser Kind. Wir iibergeben es 
dir. Behandle es gut und liebevoll! Wisse, daf es keine Sklavin ist, sondern 
Kind freier Eltern, die es keineswegs verkaufen wollen. Es hat Vater, Mutter 
und Briider. Wenn du es also iibel behandelst, dann kehrt es zu seiner Familie 
zuriick und dir wird das gezahlte Heiratsgut zuriickerstattet; wir aber nehmen 
unser Kind zuriick.“ 

Darauf wendet er sich an die Braut mit folgenden Worten: »Mein Kind, 
nun bist du verheiratet. Du bist Eigentum deines Mannes, denn wir haben 
alles Heiratsgut aufgezehrt. Sei also ehrerbietig gegen deinen Mann und ehr- 
furchtsvoll gegen dessen Mutter! Sei fleifig in Besorgung deiner Hausgeschafte 
und dienstfertig gegen alle Briider und Verwandten deines Mannes.“ 
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Nach dieser Ermahnung an die Braut werden die Angeh6rigen der beider- 
seitigen Familien vorgestellt und alle begriifen sich gegenseitig, indem sie 
niederknien, in die Hande klatschen und dreimal rufen: »Friede, Einigkeit.“ 

Von neuem ergreift der Onkel das Wort und, an den Brautigam gewandt, 
spricht er etwa folgendermafen: ,Wir kennen keinen anderen Ehemann unseres 
Kindes als dich. Wenn jemand mit unserem Kinde Unrecht tun will, so ver- 
teidige es als dein Eigentum. Sieh hier diesen Pfeil!* Mit diesen Worten 
iiberreicht er dem Brautigam Bogen und Pfeil; dieser nimmt den Pfeil, bricht 
die Spitze ab und steckt sie ins Dach des Hauses, den Schaft aber behalt er 
in der Hand. 

Nach Uberreichung des Pfeiles bringt der Onkel ein Kérbchen Mehl; 
Brautigam und Braut nehmen jedes eine Hand voll Mehl und schleudern sich 
dasselbe gegenseitig ins Gesicht, worauf die Braut eilends ins Innere des 
Hauses fliichtet, wahrend die beiderseitigen Familienangehérigen unter lautem 
Schreien und Larmen um die Matte streiten, auf welcher der Brautigam 
wahrend der Zeremonie gestanden hatte. Die Sitte will, daB die Matte nach 
langerem Hin- und Herstreiten der Familie der Braut zufallt. 

Im Innern' des Hauses hat die Braut inzwischen etwas Nahrung zu sich 
genommen, was nach den langen Tagen des Fastens und in Anbetracht der 
Dinge, die noch kommen werden, ein wahres Bediirfnis ist, und nun kann 
der Aufbruch ins Haus des neuen Parchens beginnen. Der Brautigam mit 
seinem Ehrenknaben geht voran, umgeben von den Mannern und Jiinglingen; 
ihnen folgen die Frauen und Madchen unter Gesang und Handeklatschen und 
lufterschiitterndem Weibertriller, die Braut hart in ihre Mitte schlieBend. Diese 
selbst ist mit Stoffen vollstandig verhiillt; ein kleines Madchen geht als Ehren- 
jungfer an ihrer Seite; zwei andere gehen voran; das eine tragt den Schemel, 
auf welchem die Braut wahrend der Zeremonie gesessen, das andere die Matte, 
welche soeben von den Angehdérigen erobert wurde. 

Nach wenigen Schritten halt der Zug; die Frauen und Verwandten der 
Braut weigern sich, weiter zu gehen, falls ihnen nicht ein Geschenk gegeben 
wird. Der mit den Hochzeitsgebrauchen wohl vertraute Brautigam hat einen 
reichen Vorrat an Perlen mitgebracht und spendet das erstemal mit Freuden. 
Der Zug setzt sich von neuem in Bewegung, aber nach einer kurzen Strecke 
beginnt abermals der Streik. Jeder Schritt Weges muff so mit Perlen erkauft 
werden; bei jeder Wegkriimmung, bei jedem Graben, bei jedem Anstieg, bei 
jedem Baum oder Felsen, der am Wege steht, miissen neue Geschenke ge- 
spendet werden; andernfalls weigert man sich, zu passieren. Weh’ da dem 
Jiingling, der in weiter Ferne seine Braut gesucht! Dreimal wehe, wenn der 
Hochzeitszug gar durch fremde Dérfer geht! Gebieterisch steht der Schulze 
am Eingang des Dorfes und verweigert den Durchgang, bis ihm und seinen 
Leuten ein entsprechender Tribut gezahlt ist. Oft kommt es vor, da® die 
Mittel des Brautigams sich infolge all dieser Erpressungen erschopfen. Da 
laufen schnell einige flinke Burschen ins Dorf zu Freunden und Bekannten 
und rufen: ,Gute Leute, helft uns doch, wir haben nichts mehr und die Braut 
ist noch fern“; und jeder geht.und bringt, was das Herz ihm sagt oder Reich- 
tum und Armut erlauben. Unterdessen macht der Hochzeitszug auf freiem 
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Felde Halt; die Braut setzt sich auf den mitgebrachten Schemel, die iibrigen 
kauern sich rings auf den Boden und warten in stoischer Ruhe, bis neue 
Gaben fliissig gemacht sind. Selbst die Nacht verbringt man manchmal unter- 
wegs. Die Angehérigen der Braut haben ja bei der Trauungszeremonie eine 
neue Matte fiir dieselbe erobert und darin schlaft sichs schon selbst unter 
freiem Himmel; die iibrigen aber kénnen sich auch cinmal mit dem harten 
Boden begniigen. An lustigen Geschichten fehlt es natiirlich dabei nicht. 

So lagerte einmal ein Hochzeitszug des nachts auf den Gefilden Rasa- 
gulas, einer Filiale von Ravema. Plétzlich hérte man in der Nahe das Briillen 
des Lowen; in wilder Flucht stoben die Hochzeitsgaste auseinander, der 
Brautigam aber fafte seine Braut und barg sie schnell im neuen Heim, dies- 
mal ohne Perlenspende. Ein anderesmal tauchten, wahrend der Festzug sich 
langsam durch die Felder bewegte, pldtzlich steuererhebende Askari (Soldaten) 
auf. Die saumigen Steuerzahler — und es gibt deren auch in Afrika — stiirzten 
nach allen Windrichtungen auseinander, sich schleunigst zu verbergen; der 
Brautigam aber zog mit seiner Braut unter militarischer Begleitung ins neue 
Haus. Doch solches Gliick ward nicht jedem Sterblichen zuteil; drum sehe 
sich der Hochzeiter nach Perlen um, will er seine Braut ohne Verzug und 
ohne Beschamung heimfihren! | 

Bei der Ankunft ins eigene Haus muff der junge Mann ein letztes Ge- 
schenk geben, damit die Braut enthiillt wird, und damit ist die Hochzeit zu 
Ende. 

Es folgen nun die sogenannten Flitterwochen, die ebenfalls einen echt 
afrikanischen Charakter haben. Dem Neger ist bekanntlich sorgenloses Nichtstun 
so ungefahr der Hauptgenu8 des irdischen Daseins, und dieses Gliick soll die 
junge Frau in den ersten Tagen ihres Ehelebens reichlich geniefien. Sie darf 
weder kochen noch kehren noch sonst eine Arbeit verrichten. Unbeweglich 
sitzt sie in ihrem Hause, in vollem Hochzeitsschmuck, wahrend Freundinnen 
und Bekannte sie besuchen und ihr und ihrem Manne Nahrung in Fiille bringen. 

SchlieBlich aber will der junge Ehemann doch wissen, ob sein Weibchen 
auch guten wlgali kochen kann; er tragt daher abermals ein Geschenk zu der 
Tante und den anderen erfahrenen Alten, um sie zu bestimmen, das Herdfest 
zu veranstalten. Die ehrwiirdigen Matronen — manchmal auch haben sie das 
Aussehen alter Hexen — fithren die junge Frau an den Herd und iibergeben 
ihr den Kochtopf, den sie auf das Feuer stellt; dann fiihren sie dieselbe zum 
Wasserschépfen und schlieflich geben sie ihr eine Hacke in die Hand und 
begleiten sie aufs nahe Feld. Damit ist sie in die Hauptbeschaftigungen einer 
- afrikanischen Hausfrau eingefiihrt, die Flitterwochen sind zu Ende, der Ernst 
des Alltaglebens beginnt. 

Als besondere Standespflichten hat sie wahrend der ersten Zeit der Ehe 
achtzugeben, da® sie niemals den Namen ihres Mannes_ nennt und niemals 
mit ihrem Schwiegervater eine Unterredung pflegt. Erst wenn sie ihrem Manne 
das erste Kind geschenkt hat, fallen auch diese Verbote, und sie hat die volle 
Gleichberechtigung mit den andern Wabende-Frauen erlangt. 

Fs interessiert vielleicht zu héren, welche Stellung die Mission zu diesen 
Gebrauchen einnimmt. Selbstredend kann es den Missionaren nicht in den 


900 P. MAJERUS. 


Sinn kommen, dieses schéne Stiick afrikanischen Volkstums mit einem Male 
riicksichtslos zu beseitigen. Im Gegenteil, da, wie gesagt, bei den Wabende 
nur jene Ehe als vollgiiltig angesehen wird, bei deren Vollzug diese Feierlich- 
keiten stattgefunden haben, so muf die Mission, um das Ansehen der christ- 
lichen Ehe in den Augen der Heiden zu wahren, bei ihren Neophyten darauf 
dringen, da sie die Hochzeit nach Landessitte feiern. Aufgabe des Christen- 
tums aber ist es, jene Gebrauche mit dem christlichen Sittengesetz in Einklang 
zu bringen und ihnen durch christliche Gedanken eine héhere Bedeutung 
zu geben. Insbesondere miissen wir darauf dringen, da die Heirat mehr 
als Sache der EheschlieSenden und weniger als Familiengeschaft betrachtet 
wird, und, Gott sei Dank, vollzieht sich in diesem Punkte, soweit der Einflu8 
der Mission reicht, ein segensreicher Umschwung. Einige unserer christlichen 
Wabendemadchen haben uns sogar héchlich erbaut durch die Willenskraft und 
Glaubensstarke, welche sie bei dergleichen Gelegenheiten ihren heidnischen 
Eltern gegeniiber gezeigt haben. Bei allen Christen ist die notwendige per- 
sdnliche Zustimmung iibrigens dadurch aufer Zweifel gestellt, da& die sakra- 
mentale Trauung erst nach sorgfaltigen Erkundigungen seitens der Missiondre 
und vor den profanen Feierlichkeiten vollzogen. wird. 


——— > 
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Mythes et Légendes des Indigénes des Nouvelles- 
Hébrides (Océanie). 


Par le P. J. Br. Suas, S. M., Lolopué (Oba), Nouvelles-Hébrides. 


Io Introduction. 


Tout !’archipel des Nouvelles-Hé- 
brides n’est en somme qu’un vaste pa- 
radis terrestre, ot il semble que l’homme 
ait été placé non pas ut operaretur 
comme l’antique pere Adam, mais pour 
ne rien faire du tout, 4 en juger du moins 
par l’ardeur au travail de nos indigénes. 
Mais en plus de cela chaque ile posséde 
un ou plusieurs endroits sacrés ou les 
vieux racontent qu’est arrivée l’histoire 
du paradis terrestre et de la tentation 
et de la chute de grand’mére Eve. 

Il est trés difficile aux Blancs de 
se faire raconter ces histoires-la, car 
elles font partie de la religion du pays 
dont elles sont méme toute la partie 
dogmatique. Par respect, les vieux qui 
seraient plus a méme de les conter 
attendu qu’ils les connaissent mieux, les 
cachent scrupuleusement aux étrangers, 
comme des mystéres; et les chrétiens ou bien ont honte et craignent qu’on 
sen moque, comme on a eu le tort de le faire quelquefois, ce qui a a peu 
prés tari la source des récits, ou bien ont peur que les paiens ne le leur re- 
prochent et ne leur fassent payer cher leur indiscrétion, comme cela est égale- 
ment arrivé plusieurs fois. 

Pour s’instruire de ces choses qu’ils appellent croyances ou traditions, 
les enfants se réunissent ordinairement la nuit, en cercle autour d’un vieux, 
qui fait l’office de catéchiste. Celui-ci récite la premiére phrase comme s’ll 
lisait dans un livre. Alors les enfants poussent ensemble et tres fort l’exclamation: 
«Ho!» et chantent un refrain sacré. Aprés la deuxieme phrase, nouvelle excla- 
mation et nouveau chant et ainsi de suite jusqu’a la fin de la lecon qui dure 
parfois plusieurs heures. 

Malgré la difficulté, on arrive cependant a se faire conter quelques-unes 
de ces histoires surtout par des jeunes gens qui sont hors de leur pays. C’est 
de cette facon que j’ai appris une: c'est histoire du paradis terrestre de 
Melsisi et Namaram dans l’ile de Pentecdte (II) ot je suis resté quatre ans mis- 
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sionnaire sans en entendre souffler mot sur place; il a fallu que je vienne a 
Vate, a l'autre bout de l’archipel, pour l’apprendre. Dans la langue du pays, 
on dirait qu’ils ont presque conservé les mots Adam ect Eve pour signifier 
’homme et la femme qu’ils appellent: le premier Da/ma, et la seconde Avin. 


Quant a savoir si ces histoires ont été influencées par les enseigneinents 
des missionnaires, on pourra ¢tre sfir que non. Nos Hébridais n’ont, heélas, 
que trop de dédain et de mépris pour les Blancs! Jamais ils ne se permettraient 
d’imiter leurs histoires, ils croiraient s’avilir. Au contraire, ils seraient capables 
de changer les Icurs s’ils y soupgonnaient quelques ressemblances avec les 
traditions des Blancs. Mais ils ne le soupconnent pas, car si nos iles sont 
découvertes depuis longtemps, elles ne sont habitées par les Européens que 
depuis quelques années. 

Pour l’histoire d’Ambrym (III) c’est moi-méme qui ai été le premier 
missionnaire dans cette ile et les vieux m’ont raconté cette histoire (moyennant 
finance) comme la tenant de leurs ancétres. 


Pour celle de Pentecéte (Namaram, II) c’est moi-méme le deuxiéme 
missionnaire, et le premier n’était resté que trois ans. Or ceux qui m’ont raconté 
cette histoire 4 Vila m’ont dit que les vieux la racontaient de tout temps. Du 
reste, les restes de la barriére et les cika (arbres sacrés) attestent qu’elle a 
plusieurs centaines d’années d’existence. 


Ilo Les inimitiés entre 7ortali, maitre du soleil et Ul, maitre de la 
lune, ou tentation et chute de la premiére femme’. 


(Namaram, ile de Pentecdte.) 


Sur la céte ouest de l’ile Pentecéte, entre la baie de Namaram et celle 
de Batnapni, se trouve une pointe abrupte qui défie les jarrets les plus agiles. 
C’est la fin d’une chaine de montagne qui se termine par une affreuse falaise, 
d’oit le nom de pointe de la falaise que les Blancs lui ont donné. Cette falaise, 
dont le pied est rongé par la mer, surplombe d’abord jusqu’a une certaine 
hauteur, de sorte qu’on peut passer dessous en pirogue et méme en baleiniére. 
Ensuite elle s’éléve 4 pic 4 une hauteur de 80 ou 100 m, a peine ornée de 
quelques. arbustes accrochés ¢a et la dans les fissures du rocher. A quelque 
distance du sommet on apercoit encore des restes de barriére en pierres et 
quelques cika (arbres sacrés) trés vieux, qui indiquent que c’est un endroit sacré. 


En effet, c’est 1a qu’habitait jadis le grand chef 7ortali, le maitre du 
monde, qui avait pour fonction principale de piloter le soleil, de sorte que 
quand il faisait sombre et que le soleil ne paraissait pas, c’est que Tortali 


* [J’avais écrit au R. P. SUAS pour obtenir le texte indigéne de ce numéro et du suivant 
ainsi qu'il m’envoyait plus tard, d’aprés mes indications, les textes indigénes des autres mythes, 
mais j’ai regu la réponse suivante: «Excusez-moi si je ne puis vous satisfaire entiérement. En 
voici les raisons: D’abord ces deux histoires sont bien longues et me demanderaient trop de 
temps; ensuite comme j’ai quitté les tles ot l’on raconte ces histoires, il me faudrait fabriquer 
moi-méme le texte original, ce qui n’est pas sans doute ce que vous désirez. Si quelque jour 
j'avais loccasion d'y retourner, je me ferais un plaisir de prendre les renseignements supplé- 
mentaires que vous désirez et de vous les transmettre.» — P. G. SCHMIDT.] 
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était en gréve ou avait a faire chez lui 4 Nobil1, Comme ce 7ortali était bon 
et tout-puissant, il lut vint un jour a ’idée de rendre heureux ses amis intimes 
et en particulier celle qui deviendrait son heureuse compagne, car il com- 
mengait a trouver qu'il n’est pas bon que l’homme soit seul. A cet effet il 
réquisitionne tous les hommes du pays pour lui construire une immense 
barriére en pierres (celle dont on voit encore les vestiges) et toutes les femmes 
pour tresser des paniers, car une fois la barriére faite et le jardin débroussé, 
ignames, taros, bananes, cocos et fruits de toute espéce pousseront sans culture 
et en si grande abondance que les paniers manqueront pour les ramasser. 


Grace a quatre grands kava avec lesquels Tortali désaltére généreuse- 
ment ses Ouvriers, les travaux marchent grand train, et la nouvelle s’en répand 
dans tout le pays. Toutes les femmes du pays convoitent l’honneur de devenir 
l’heureuse servante de 7Jortali. 

Le bruit en arrive jusqu’a Kumréut. Aussit6t la fille du chef de ce 
village prend les devants. Elle se sauve pendant la nuit, se cache pendant le 
jour et la troisiéme nuit arrive chez Tortali. Celui-ci, pour |l’éprouver sans 
doute, la recoit d’abord trés mal. — «Comment as-tu osé, toi, femme, franchir 
la barriére sacrée du grand chef 7ortali? Ne sais-tu donc pas que tu mérites 
la mort?» Mais la fille supporte tout sans se rebuter et persiste a lui offrir 
ses dévoués services. 

Tortali proteste qu’il n’en veut 4 aucun prix, sans cependant.la chasser, 
et sa voix, d’abord pleine de colére, se calme insensiblement; en un mot, il 
a déja faibli. La femme s’en apercoit et redouble d’adresse pour s’insinuer 
de plus en plus dans ses bonnes graces. «C’est bien, reprend alors 7ortali, 
mais tu n’ignores pas, ma fille, & quels dangers tu t’exposes. Tu sais que j'ai 
un travail qui ne me permet pas d’étre toujours a4.la maison. Tant que je 
conduirai mon soleil de l’orient a l’occident, c’est bien, je veillerai sur toi; 
mais lorsque j’irai éclairer l’autre cdté du monde, tu resteras seule. S’il vient 
alors des ennemis pour dévaster le jardin, s’il survient des tentateurs, te sens-tu 
le courage d’affronter le danger? Te sens-tu le courage d'etre fidéle? Car le 
jour oi tu seras infidéle je démolirai la barriére du jardin, les cochons 
viendront tout ravager; je t’en chasserai toi-méme et tu seras réduite a ta 
premiére condition, c’est-a-dire 4 arroser la terre de tes sueurs si tu veux 
qu’elle te donne 4 manger. Non seulement cela, mais tu mourras misérable- 
ment. C’est moi Tortali qui te le dis d’avance.» 

Alors la jeune fille sentant son procés gagné, s’écrie avec assurance. «O 
Tortali, mon bon maitre, vous pouvez étre tranquille et vous pouvez compter 
sur la fidélité de votre servante. Je suis fille de chef, j’ai eal bravé tous les 
jeunes gens du pays, et je vous proteste que personne n’entrera dans mon 
jardin sacré que mon doux maitre Tortali.» ; 

La nuit touchait a-sa fin et le jour allait paraitre a Phorizon. Enchante 
par ces belles promesses, Tortali fait alors luire son soleil dont les premiers 
rayons éclairent doucement la jeune fille. En la voyant ae si belle, si pure, 
ornée de ses plus beaux atours, 7ortali se sent epris d’amour pour elle et 


' Nom de cette falaise dans Ja langue du pays. 
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s’écrie plein de joie: «Dan sug nog, voila ma femme!» ce qui veut dire mot- 
a-inot: voila le sang de mes os, 

Alors le monde entier fut privé de soleil pendant quelques jours. Tortali 
avait a Nobil d’autres occupations plus intimes, c’était sans doute la lune de 
miel! Enfin lorsque sa jeune compagne est bien initi¢e 4 ses nobles fonctions 
de gardicnne du paradis, aprés lui avoir fait ses derni¢res recommandations 
et placé un tabou al’entrée du jardin pour la protéger. 7orfali prend son vol 
pour continucr sa fonction d’éclaireur du monde. Ce jour 1a, pas un nuage 
a Vhorizon, Ie soleil brille dans toute sa splendeur et d’un éclat inaccou- 
tumé a tel point que tout le monde Ie remarque et s’écrie: «Zortali matai 
sao muerania!» moi-a-mot: Tortali a plusicurs yeux aujourd’hui, comme qui 
dirait en francais: 7ortali a pris son lorgnon aujourd’hui, il fait de l’épate! 
Arrivé au dessus de Nobil il contemple avec délices sa chére compagne, 
inonde son jardin de rayons vivifiants et tout pousse a vue d’ceil. Il semble 
ne s’éloigner qu’a regret, mais le devoir avant tout, il s’éloigne donc mais a 
reculons. De son cdté, l’heureuse Avin ne peut quitter des yeux son bien- 
aimé; elle l’admire et le contemple avec bonheur jusqu’a ce qu’il disparaisse 
a l’horizon. Alors seulement elle va prendre son repas et son repos. 

Mais c’était juste Ie moment de la pleine lune. A l’instant ou Tortali 
disparaissait a l’occident, U7, pilote de la lune apparaissait a l’orient. Celui-ci 
nignorait point ce qui c’était passé a Nobil, il avait tout vu, tout entendu 
les nuits précedentes. U/ savait donc que 7ortali avait pris femme, et pas 
une femme quelconque mais la plus belle du pays. N’étant chargé de piloter 
que la lune, il était du reste trés jaloux de Torta/i qui avait une fonction 
plus noble, et Iui vouait une haine mortelle. Sachant donc que Jortali était 
absent et l’ayant apercu disparaitre a l’horizon, U/ se dit en lui méme: 
«Voila une belle occasion de me venger, j’en trouverai rarement une meilleure; 
essayons!» 

Alors Ul s’élance, traverse l’espace, arrive A Nobil et méprisant le tabou 
de 7ortali, escalade la porte du jardin et pénétre jusqu’a la porte de la maison 
oli Avin repose doucement sans penser a mal. Il tousse d’abord suivant 
l'usage, mais comme il n’obtient pas de reponse, il frappe a la porte. 

«Qui est-la? crie Avin réveillée en sursaut. 

— Mais cest moi Ul, qui viens te voir en passant, j’ai eu pitié de toi; 
pourquoi dors-tu tout seule? ton mari est cruel pour toi. 


— Va ten vite, crie Avin, cet endroit est tabou; tu seras cause que 
Tortali me chassera d’ici et que je mourrai car il me l’a dit» 


Mais tout en protestant et en se débattant Avin avait déja allumé une 
torche et entrouvert la porte par curiosité. En apercevant le visage d’Avin, 
Ul prend de l’audace: «Que tu es belle, dit-il, ouvre encore un peu que je 
te voie 4 mon aise. 7ortali t’'a trompée, il ne te chassera point et tu ne 
mourras point, tu es trop belle. Il voudrait seulement que tu restes toujours 
son esclave, tandis que si tu me permets de pénétrer chez toi, je te donnerai 
de grandes richesses au moyen desquelles tu ne seras plus son esclave, mais 
son égale.» 
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C’en fut assez, la porte s’ouvrit, U/ entra et ne rencontra plus de résis- 
tance pour perpétrer le crime qu’il avait médité'. Une fois le tour jouc, au 
licu de tenir sa promesse, U/ enléve a la femme tous ses ornements, renverse 
la maison, ravage le jardin et s’en va en ricanant, laissant la pauvre Avin 
dans un état lamentable. 

L’aurore commencait a paraitre. Dans son dénuement, l’infortunée Avin 
cherche un abri et se cache sous des feuilies de bananier. Dés que Jortali 
parait a l’horizon son premier rayon, son premier regard est dirigé sur Nobil. 
«Horrcur! s’écrie-t-il, que vois-je?» Il regarde attentivement et aussitot soup- 
cone quelque trahison. Alors il abandonne son soleil a la derive et s’élance 
rapide comme l’éclair, car il a apercu Ul fuyant a Vhorizon. 

Il arrive a Nobil. Trop tard! tout est détruit! Il entre alors dans une 
grande colére, appelle: «Avin, Avin, ot es-tu?» Avin ne répond pas d’abord. 
ll appelle de nouveau, et Avin parait, entourée de feuilles au lieu de ses beaux 
atours. 

«Comment, s’écrie Tortali, c’est toi-la, mais qu’est-il donc arrive? 

— C’est Ul qui m’a trompee! 

— Ah oui! je m’en doutais: c’est U/ qui t’a trompee: et cest toi qui 
uvas trompé! Je t’avais cependant bien avertie. Maintenant, tu sais ce que 
je tai dit. Tortali n’a qu'une parole. Dépéche-toi de sortir d'ici. Retourne 
dans la brousse; tu seras désormais l’esclave de l'homme; c’est toi qui feras 
tout le travail et comme récompense tu recevras des coups de baton, et il 
ne te donnera pour nourriture que ce qu’ll dédaignera manger lui-meme; tu 
soigneras ses cochons et envieras leur nourriture; tu cnvieras aussi le sort de 
la truie qui fait ses petits sans souffrir, tandis que toi, tu enfanteras dans la 
douleur; et enfin tt mourras misérablement. Mais en attendant, puisque c’est 
avec la lune que tu as commis le mal, chaque fois que la lune changera, tu 
seras malade ct souffriras des douleurs qui te rappellcront sans cesse la justice 
de ton chatiment?.» 

L’infortunée Avin, chassée du paradis, s’en alla dans la brousse mener 
une vie misérable. Elle devint mére et mit au monde deux jumeaux, l’un noir 
autre blanc, le premier fils de Tortali, \e second fils de Ul. Naturellement 
ces deux demi-fréres ne s’entendirent pas, ils se firent une guerre a mort. 
Finalement le noir fut le plus fort, il chassa le blanc dans un autre pays ot 
il devint le pere des Blancs qu’ils appellent encore d’un mot qui veut dire, 
«les égarés» ou «les pécheurs» et méme dans certains dialectes «les lunes» 
littéralement. Le noir, au contraire, resta dans le pays oi il devint le pére des 
Noirs qu’ils appellent toujours «les hommes vrais ou justes». 


Voila mon histoire. Il y en a du reste plusieurs versions, suivant qu elle 
est contée par tel ou tel individu. Mon récit n’est en somine qu’un résume tres 
court d’un certain nombre de ces versions dont le fonds est toujours le meme. 


' Ici je laisse de cdté des détails trop réalistes. 
2 Effectivement ils appellent les régles: Ul ou «lune». 
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IIIo Les inimitiés entre Barkolkol, dieu de la lumiére et Bugliam, dieu 
des ténébres ou création et mort de ’homme. 


(Raconté principalement par 7agosal et par Ulekon, le dernier mort depuis, a Olal, Ile d’Ambrym.) 


A Olal, dans Vile d’Ambrym, les indigénes ont aussi des traditions qu’ils 
regardent comme trés sacrées et trés mystérieuses, et qu’ils se transmettent 
de pére en fils de la maniére que j'ai décrite plus haut (p. 901), avec 
des variantes bien entendu, les uns ajoutant, d’autres retranchant, d’autres 
changeant ou intervertissant les roles. Mais ces variantes tiennent, je crois, a 
la mémoire du narrateur qui, suivant qu’elle est plus ou moins fidéle, se 
rappelle ou oublie tel ou tel détail au moment oi il raconte. Elles n’ont donc 
pas d’importance puisqu’elles ne changent rien au fond de I’histoire qui est 
toujours le méme. 


Donc a Olal, ils ont l’histoire de la création, de la circoncision qu’ils 
pratiquent toujours, de la tentation et de la chute de la femme, et presque 
histoire de cette nouvelle femme qui écrase la téte du serpent. 

Voici en résumé ce qu’ils racontent du commencement du monde. 

Au commencement, il n’y avait pas d’homme, la terre était déserte. 
Deux esprits seulement se partageaient le monde: l’un bon et tout-puissant, 
Barkolkol, ou le dieu du jour, le dieu de la lumiére, et l’autre mauvais, 
moins puissant, Bugliam, le dieu de la nuit ou des ténébres. Le premier, Bar- 
kolkol, a pour symbole le lézard qui s’éléve en montant sur les arbres; le 
second, Bugliam, est symbolisé par le rat qui descend en creusant la terre 
pour s’y cacher. 


Quoique jaloux l’un de l'autre, ces deux esprits vivaient pourtant en 
assez bonne intelligence, et leur haine réciproque n’allait pas au dela de 
quelques espiégleries qu’ils se jouaient mutuellement. Ils allaient méme jusqu’a 
se consulter l’un l’autre dans leurs entreprises réciproques. C’est ainsi que 
quand Barkolkol voulut créer homme, il se réunirent tous deux et tinrent 
longuement conseil. Lorsqu’on fut tombé d’accord et que tout fut décidé et 
réglé, Barkolkol créa l'homme et la femme et les plaga dans un beau jardin 
oi il y avait des animaux de toute espéce mais surtout des cochons en quantité, 
et, chose curieuse, ils ne faisaient aucun mal aux ignames, bananes, taros et 
fruits de toute espéce dont le jardin était rempli. 

Tout allait bien et homme croissait en age et en force. Un jour cepen- 
dant Barkolkol fait venir Bugliam et lui dit: 

«Notre homme ne va pas mal, mais n’as-tu pas remarqué qu’il a par devant 
un appendice qui choque et qui menace de s’allonger démesurément? Que faire? 

— Comment? Qui choque! Mais pas du tout, répond Bugliam, au con- 
traire. Mais si ga t’embarrasse, c’est bien simple, il n’y a qu’a le laisser allonger 
et quand il sera assez long, il l’enroulera autour de son corps, ¢a lui fera une 
ceinture. 

— Non, dit Barkolkol, il n’en sera pas ainsi, mais je vais lui commander 
de l’entailler au bout ce qui l’empéchera de s’allonger d’avantage.» Pour la 


raison que je dirai tout 4 l’heure on s’en tint a l’avis de Barkolkol, et ainsi 
fut instituée la circoncision, | 
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Bugliam commence alors a s’apercevoir qu’il a dans l’homme un rival 
qui ne tardera pas a gagner toutes les bonnes graces de Barkolkol. Il commence 
aen étre jaloux et n’ayant pas réussi ale rendre ridicule, il cherche le moyen 
de le faire mourir. Mais comme il n’est pas le plus fort, il faut agir de ruse 
pour tacher de tromper Barko/kol \ui-méme. Voici donc ce qu’il imagine: 

Les paiens prétent toujours a leurs dieux leurs propres défauts; or aux 
Hebrides, c’est toujours l’avis de celui qui parle le dernier qui prévaut, a tel 
point que dans la plupart des dialectes, il n’y a qu’un seul et méme mot 
pour dire «vrai» et «dernier». Ne disons-nous pas nous-mémes de quelqu’un 
qui veut toujours avoir raison, qu’il veut toujours avoir le «dernier mot»? 
Le méme défaut existait donc naturellement chez les deux esprits; et voici 
comment Bugliam en profite. 

Il s’en va trouver Barkolkol et lui dit: «Notre homme ne va pas mal, 
mais n’as-tu pas remarqué que sa peau commence 4 se plisser? Et pourtant 
il est encore jeune; en vieillissant il va se ratatiner de plus en plus, et quand 
il sera vieux, il sera d’une laideur repoussante. Qu’en ferons-nous quand il 
sera vieux et laid?» 

Barkolkol qui n’avait pas prévu-le piége répond le premier: «Quand il 
sera vieux? Quand il sera laid? Eh bien, mais c’est bien simple, nous 1’écor- 
cherons comme une anguille, nous lui enléverons sa vieille peau ratatinée, 
et il lui en poussera une nouvelle comme au serpent, et ainsi il redeviendra 
jeune, et ainsi de suite éternellement. 

— Non, répond alors Bugliam en ricanant de joie, il n’en sera pas ainsi 
mais quand il sera vieux et laid, nous creuserons un trou dans la terre et 
nous le mettrons dedans, et il en sera ainsi de tous ses descendants.» 

Or Bugliam avait parlé le dernier, son avis devait prévaloir et prévalut. 

Barkolkol s’apercoit alors, mais trop tard, qu’il a commis une bévue. 
Comme il est tout-puissant, il pourrait sans doute mépriser l’avis de Bugliam 
et passer outre, mais les usages, quels qu’ils soient, sont sacrés, méme quand 
ils sont mauvais; le droit de celui qui parle le dernier est sacré et doit etre 
respecté. Donc I’homme devenu vieux et laid doit mourir et mourra. 

Le pauvre Barkolkol est désolé du malheureux sort de son chef-d’ceuvre. 
Il voudrait le sauver, mais que faire? Il se creuse la téte, cherche, cherche 
encore, et tout a coup s’écrie plein de joie: «Ah, j’ai trouvé! Parbleu, c’est 
bien simple, je n’ai qu’a l’empécher de vieillir! J’ai justement 1a au dessus 
de la fontaine un arbre dont la séve a cette vertu.» Vite il s’en va, monte 
dans l’arbre pour préparer le salutaire breuvage. 

Sur ce méme arbre grimpait une liane qui avait juste la vertu contraire, 
c’est-a-dire de faire vieillir et mourir. A cette liane pendait un beau fruit qu’ils 
appellent mélia et qui vu de loin ressemble beaucoup a une uous pomme 
rouge. Ce mélia pendait juste au dessus de la fontaine et Pimage S en refletait 
dans l’onde tranquille. A ce moment les enfants d’Adam s’étaient déja multi- 
pliés et formaient un village. , 

Vers le soir, voila qu’une jeune femme vient puiser de j’eau a la fontaine. 
En voyant au fond l'image réfléchie du beau fruit, elle oe as emiant 
envie qu’elle vide la fontaine pour le prendre. Mais lorsqu’il n’y a plus d’eau, 
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elle ne voit plus le fruit. Alors elle remet l’eau dans la fontaine, voit de 
nouveau le fruit, vide de nouveau ct ainsi de suite par trois fois. A la fin, 
fatiguée et découragée, elle se gratte l’oreille de dépit en regardant en haut. 
Alors elle apercoit le véritable fruit et se met en devoir de l’atteindre. 

Aussitot elle entend la voix de Barkolkol qui lui dit: «Ne prends pas 
ce fruit, il n’est pas bon, c’est le fruit de la vieillesse et de la mort, si tu en 
manges, tu mourras. Va t’en plutdt chez toi, prépare a souper et attends-moi; 
quand il sera nuit, j’irai souper avec toi et te donnerai quelque chose qui 
tempéchera de vieillir et de mourir.» 

La femme s’en va joyeuse préparer a souper, tandis que Barkolkol con- 
tinue a extraire la seve merveilleuse, précieux antidote contre la vieillesse et 
la mort. 

Mais Bugliam qui était aux aguets, se trouvait caché tout prés dans un 
autre arbre; il avait tout vu, tout entendu, la promesse comme la menace. 
«Suffit, dit-il, tu peux pomper ton jus, je sais ce que j’ai a faire.» 

Aussit6t que Barkolkol eut fini de recueillir son salutaire breuvage et 
fut rentré chez Iui pour tout préparer, Bugliam court 4 la fontaine, cueille le 
mélia et arrive le premier chez la femme. Il tousse d’abord suivant l’usage, 
frappe ensuite 4 la porte qui s’entr’ouvre aussit6t, et le malin esprit dit a la 
femme: «Tu ne sais pas, ma chére? Celui qui t’a parlé a la fontaine t’a 
trompée; il veut te faire mourir avec quelque poison, il veut t’empécher d’étre 
heureuse en te défendant de manger le mélia; j'ai eu pitié de toi, j'ai moi- 
méme cueilli le fruit et je te l’apporte et nous le mangerons ensemble; il est 
excellent, il sera pour toi la source de tous les biens.» 

La femme fait d’abord quelque difficultés, mais l’esprit n’a pas de peine 
a la convaincre; elle ouvre, Bugliam entre, on barricade solidement la porte 
et l’on se met a table, c’est-a-dire a terre, sur des nattes. 

Un moment aprés, Barkolkol arrive avec sa fiole de seve mystérieuse. 
Il tousse d’abord, frappe ensuite a la porte. 

«Qui est 1a? crie la femme d’un ton bourru. 

— Mais cest moi, le bon esprit, qui viens comme c’est convenu. 

— Le bon esprit, il est avec moi, pour toi tu es un misérable, tu as 
voulu me faire mourir, je ne veux pas te voir, va t’en et laisse-nous tranquilles, 
quant a entrer chez moi, tu perds ton temps.» 

Barkolkol insiste, supplie; inutile, la femme est inexorable et la porte 
reste fermée. 

Alors Barkolkol désolé du malheureux sort de cette femme, se dit en 
lui-méme: «Vrai! C’est trop fort! Tout le bien que je fais, il faut que ce 
maudit Bugliam le défasse. C’est assez, c’est trop, il faut que ¢a finisse, et 
je jure par ma puissance que je ferai, cette nuit méme, quelque chose qu'il 
ne défera pas.» 

Alors il s’en va avec ses fioles frapper a la porte d’une vieille femme 
toute ratatinée qui demeure a quelques pas de la. 

«Qui est la? crie la vieille d’une voix tremblotante. 

— Cest moi, le bon esprit qui viens passer la nuit chez toi. 
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— Vous tombez bien mal, grand chef, car je ne suis plus qu’une vieille 
iamar', toute ratatinée, qui ne suis plus bonne a rien; adressez-vous donc ailleurs. 

— Cela ne fait rien, reprend Barkolkol, au contraire, c’est précisément 
ce que je cherche. Si tu veux m’accorder l’hospitalité, je te ferai redevenir 
toute jeune et tu ne vieilliras plus.» 

La vieille consent alors a lui ouvrir la porte. Il entre, allume un bon feu, 
verse le contenu de ses fioles dans une coquille de coco qu’il fait chauffer 
sur le feu. Il en donne alors une partie a boire a la vieille, et lui répand le 
reste sur la téte de sorte que tout son corps en est inondé. Aussitdt les plis et 
les rides de sa vieille peau disparaissent comme par enchantement, ses doigts 
crochus et noueux se redressent, ses cheveux blancs redeviennent noirs, tous 
ses membres reprennent leur souplesse; en un mot elle est métamorphosee et 
devenue jeune et belle comme elle ne I’avait jamais été. Alors l’esprit s’étendit 
sur une natte et dormit profondément, mais la femme ne peut fermer I’ceil 
tant elle était heureuse. 

Pendant ce temps, voici ce qui était arrivé a l’autre qui avait requ 
Bugliam. Sur Vinvitation de celui-ci, elle avait gotité au fruit, et l’avait trouve 
si délicieux et en avait mangé si gloutonnement qu’un morceau de mélia \ui 
était resté dans la gorge et l’avait fait enfler démesurément. La vertu device 
fruit l’avait elle aussi métamorphosée, mais dans le sens contraire, en un instant 
elle était devenue vieille et laide a faire peur; mais elle ne s’en rendait pas 
compte. Le tour joué, Bugliam lui aussi ¢tait allé se coucher et dormait sur 
une natte dans un coin de la case. 

Au point du jour, celle-ci sort pour aller chercher du feu chez la vieille. 

«La vieille», crie-t-elle, comme d’habitude. Pas de réponse. «La vieille, 
si tu n’es pas morte, léve-toi et donne-moi du feu. 

— Qui ca, la vieille? répond une voix de l’intérieur, il n’y a pas de 
vieille ici, c’est toi qui est vieille, et moi je suis jeune. 

— Si tu es jeune, sors donc de ta case et fais-nous admirer ta jeunesse!» 

A ces cris, les voisines étaient accourues. Effectivement elles voient sortir, 
un tison a la main, au lieu d’une vieille femme, une jeune fille de toute beaute. 
Alors ce sont des ah! des oh! a n’en plus finir. 

«Mais que test-il arrivé a toi, qui t’a rendue jeune comme ¢a? 

_— C’est un esprit qui est venu chez moi et qui dort dans ma case. 

— Et toi, que t’est-il arrivé, qui a pu te rendre si vieille et si laide? 

— C’est un esprit aussi qui est encore couché chez moi.» 

Alors la vieille devenue jeune dit: «Allons le chercher et amenons-le ici 
afin que le mien lui donne une bonne rossée pour le chatier.» 

Toutes les femmes se rendent donc ensemble autour de la case, appellent, 
mais Bugliam ne répond pas, et plus elles appellent, plus il recule et se 
cache au fond de la case. Alors, la favorisée du bon esprit barricade la case 
et, avec son tison qu’elle tient toujours a la main, y met le feu et y britle 
Bugliam tout vivant aux grands applaudissements du bataillon féminin. Depuis 
ce jour il y a inimitic réciproque entre Bugliam et les femmes. 


' Racine de magnagna fileétrie. 
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Ici s’arréte ma science sur cette question. Mais l’histoire continue sans 
doute. Il est plus que probable que chacune de ces femmes devint mere. La 
vieille devenue jeune mit au monde un enfant noir qui devint pere des Noirs 
qui descendent ainsi de Barkolkol, tandis que la jeune devenue vieille mit au 
monde un enfant blanc qui devint pére des Blancs descendants du mauvais 
esprit. La sans doute est l’origine de ce vieux préjugeé qui tend un peu a 
disparaitre aujourd’hui, a savoir que les Noirs sont bien supérieurs aux Blancs, 
en d’autres termes, que les Blancs sont des démons, tandis que messieurs les 
Noirs sont des dieux ou tout au moins des anges. Ceci n’est sans doute qu’une 
hypothése, mais qui ressemble beaucoup 4 la réalité, et je suis convaincu que, 
grace a la clef que m’a donné 1a dessus histoire de Pentecdte (p. 902), si 
j’avais l'occasion de passer seulement deux jours a Olal, je n’aurais pas de 
peine a découvrir cette conclusion qu’ils m’ont cachée pendant dix ans. 

Quoi qu’il en soit, pour ce qui est de la chute, vous le voyez, c'est 
toujours la méme chose, la femme seule a péché, la femme seule est coupable; 
de la chute de l’homme pas un mot! Aussi ne se contentent-ils pas d’user de 
leur privilége, ils en abusent. Chez eux la femme est déchue de sa destination 
premiére, elle n’est plus la compagne de l’homme, elle est son esclave, sa 
béte de somme, sa chose, sur laquelle il a un droit absolu qu’il peut bien 
ou maltraiter, vendre, troquer, préter ou louer s'il y trouve son intérét sans 
avoir besoin de la consulter. A homme les bonnes viandes, les bonnes 
ignames et les fruits. Elle mange ce que son maitre dédaigne. Souvent elle 
est réduite 4 se contenter de quelques herbes sauvages et de quelques fruits 
amers qu’elle fait cuire en faisant force priéres pour les adoucir, et cela 
pendant que l’homme se régale avec un délicieux /ogo arrosé de lait de coco. 
Et sila femme malade n’a pu aller chercher sa maigre pitance et meurt de 
faim, vous pensez que son mari partagera avec elle? Erreur profonde! S’il 
en a trop, il donnera le reste a ses cochons, mais 4 sa femme, jamais, et la 
raison en est bien simple, la voici: c’est que cette nourriture est sainte et 
sacrée, en donner a la femme serait une profanation, et celui qui se permet- 
trait un tel sacrilége serait, ipso facto, dégradé aux yeux du pays. Que de 
fois n’ai-je pas été témoin de ce spectacle écceurant! 

Si vous demandez a un de ces hommes inhumains: «Pourquoi as-tu 
acheté 2, 3, 4, 5, 10 femmes?» il vous répondra invariablement: «C’est pour 
faire mon travail.» D’enfants, il n’en est pas question, et s’il en arrive quel- 
quefois, ce n’est souvent que par accident. S’ils ne connaissent pas l’opération 
des ovaires, beaucoup en pratiquent |’équivalent en faisant prendre a leurs 
femmes une potion qui a la vertu de rendre stérile. Et si le mari n’est pas 
de cet avis, souvent la femme le fait en secret. Aussi les familles de quatre 
ou cinq enfants sont-elles trés rares, mais par contre celles oi il ny ena 
qu’un ou point du tout ne se comptent pas. En un mot la femme est un 
objet de mépris universel; ses enfants eux-mémes, dés qu’ils peuvent se passer 
de la mamelle, la regardent comme leur domestique, la méprisent et se moquent 
delle. Elle s’estime heureuse encore quand ils ne la battent pas. 

(A suivre.) 


ee 


Die musikalischen Tone in der Dualasprache. 911 


Die musikalischen Téne in der Dualasprache. 


Von P. H. NEKES, Dozent am-Seminar fiir orientalische Sprachen, Berlin, 


1. Die bisherige Behandlung der Dualaténe. 


Bei Abfassung meines Artikels iiber: ,Die Bedeutung der musikalischen 
Téne in den Bantusprachen“!, stand mir kein anderes Tonmaterial zur Ver- 
fiigung als ROEHL’s ,Grammatik der Schambalasprache‘ und mein ,Lehrbuch 
der Jaundesprache*. Nur wenige DualawGrter fand ich in MEINHOF’s Lautlehre 
mit Ténen bezeichnet. CHRISTALLER’s ,Handbuch der Dualasprache“, worin 
die Téne auch nur wenig beriicksichtigt sind, hatte ich damals gerade nicht 
zur Hand. Erst nachtraglich las ich in der , Zeitschrift fiir Kolonialsprachen‘, 
Bd. I, Heft 1, den Artikel von Missionéar.BuFe: ,Die Dualasprache in ihrem 
Verhaltnis zu den Dialekten des Nordgebietes der Station Bombe.‘ Bure gibt 
von ungefahr 87 Hauptwértern der Dualasprache und der vier verwandten 
Dialekte Bakundu, Balon, Baso, Banangi, die Tonakzente an. Ich war nicht 
wenig iiberrascht, als ich die Betonung der Dualawérter las; waren BUFE’s 
Aufzeichnungen richtig, dann ware das Gesetz der Stabilitat der Tonakzente 
in den Bantusprachen, das ich in meinem Artikel nachzuweisen versucht habe, 
null und nichtig. Ich freue mich nachtraglich, da8 ich Bure’s Arbeit damals 
nicht gelesen; vielleicht hatte ich mich verleiten lassen, seinen Aufzeichnungen 
Glauben zu schenken, um dann das Gesetz iiber die Stabilitat der Tone wieder 
fallen zu lassen. 

Ich habe nun die Téne der von Bure angegebenen Dualawérter mit dem 
Eingebornen Paul MoxEKE nachgepriift und gefunden, da beinahe alle Ton- 
akzente, die Burr verzeichnet, auf Hoérfehler beruhen. Selbst Worter, die schon 
CHRISTALLER mit den richtigen Ténen bezeichnet hat, sind falsch akzentuiert. Da 
bis jetzt noch keine Dualagrammatik mit genauer Tontranskription vorliegt, so 
wird es sicher von Nutzen sein, wenn ich im folgenden wenigstens die von BUFE 
angefiihrten Dualawérter mit richtiger Tonbezeichnung auffiihre. 

Ich habe nur dann zwischen Hoch- und Mittelton unterschieden, wenn 
ich den Unterschied klar erkannte. Der Mittelton des Duala ist nicht so leicht 
zu hdren wie im Jaunde, wo er stets mit dynamischem Akzent verbunden ist. 
Der dynamische Akzent tritt im Duala viel deutlicher hervor als im Jaunde 
und erschwert oft die genaue Feststellung der musikalischen Tone. Auch das 
Duala unterscheidet zwischen Pausal- und Fluxalton; ich habe hier nur den 
Pausalton beriicksichtigt. Zum Vergleich fiihre ich die Jaundeworter an, die 
mit dem Duala gleichen Stammes sind. Die Ubereinstimmung der Tone fallt 
sofort in die Augen; ich brauche wohl nicht zu erwahnen, da8 die Tone der 
Dualaworter ganz unabhaéngig vom Jaunde bestimmt wurden; bei einigen 
Wortern stimmen die Tone dieser beiden Dialekte nicht iiberein. 

Die Feststellung der musikalischen Tone in der Dualasprache hat au8er 
Bure (das von MEINHoF angekiindigte Duala-Lehrbuch von SCHULER-LUTZ ist 
bisher noch nicht erschienen) nur CHRISTALLER in seinem »Handbuch der 


' ,Anthropos“, VI (1911), SS. 546—574. 
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Dualasprache* an ciner Reihe von Wortern versucht. MEINHoF gibt dic Téne 
nach CHRISTALLER an. Bei SEIDEL, ,Die Dualasprache in Kamerun“, finde ich 
nur die Worter mit Ténen verzeichnet, die auch CHRISTALLER mit Tonzeichen 
versehen hat}. Dabei hat SeipeL es unterlassen, die von CHRISTALLER angegebenc 
Regel iiber die Tontranskription mit hiniiber zu nehmen. Bei den Wortern, dic 
CHRISTALLER mit Toénen versehen hat, deutet die erste, nicht mit Tonzeichen 
versehene Silbe den Tiefton an; die auf ein Tonzeichen folgenden, unbe- 
zeichneten Silben haben dieselben Téne wie die vorhergehende, mit Tonzeichen 
verschene Silbe. So bedeutet z. B. bei CHRISTALLER: musamba Langseite des 
Hauses — miisdmbd. SEIDEL schreibt: masdmba. Da er die erwahnte Regel 
nicht angibt, so wei man nicht, welchen Ton die Endsilbe mba hat. Er 
schreibt: ,musdmba Langsseite des Hauses, nicht zu verwechseln mit misamba 
nackt.“ Worin sich mba und mba unterscheiden, sagt er nicht, wahrend 
CHRISTALLER den Unterschied klar und deutlich angibt. ,Der hohe Ton wird 
bezeichnet durch den Akut, der tiefe durch den Gravis. Ticfe T6éne von vorn- 
herein werden nicht bezeichnet. Jedes Tonzeichen bleibi in Wirkung, bis ein 
neues oder cin Satzzeichen kommt. Der mittlere Ton ist in vorliegendem Buch 
ebenfalls durch den Akut wiedergegeben, da er nur nach vorausgegangenem 
hohen Ton fiihlbar wird. Zwei Akute hintereinander bedeuten demnach, daf 
der zweite tieferen, also mittleren Ton hat. Der Vollstandigkeit wegen sei 
bemerkt, da mehrere aufeinanderfolgende hohe Silben sich nicht ganz so 
hoch anhéren, wie eine einzelne hohe Silbe.“ Dann veranschaulicht er die drei 
Tone durch die Ziffern 1, 2, 3, tief, mittel, hoch: ,musdmba (1, 3, 1) nackt; 
musdmba (1, 3, 3) (fast 1, 2, 2) Langseite des Hauses.“ Ein Vergleich mit 
meiner Tontranskription zeigt, wie exakt CHRISTALLER in seinem Erstlingswerk 
gearbeitet hat; schade, da8 es ihm nicht vergénnt war, in einer zweiten Auflage 
seines Werkes die wenigen Fehler zu korrigieren. 

Ganz unabhangig von CHRISTALLER, habe ich die Tonhéhen untersucht 
und bin sehr oft zu denselben Resultaten gekommen. Ich habe dies im W6rter- 
verzeichnis angedeutet: ,CHr. idem“ bedeutet, da CHRISTALLER dieselben 
Tone verzeichnet hat. Wo ich andere Téne hérte, habe ich die T6ne, wie sie 
CHRISTALLER angibt, unter Cur. dahinter geschrieben. Dabei habe ich die Ton- 
zeichen nach den von CHRISTALLER angegebenen Regeln ersetzt; wo z. B. 
CHRISTALLER Sschreibt: musdmba, habe ich ,CHR. muasadmba“ geschrieben. 

Ich wahle dieselben Zeichen fiir die T6ne, wie in meinem friiheren Artikel 
dieser Zeitschrift?: a tiefes, @ hohes, a mittleres, @ hochtiefes, @ tiefhohes a. 
Die Sonanten m, n, “4 ohne Tonzeichen haben den Tiefton. Die unsilbischen 
Vokale i, uw, 9, e usw. haben denselben Ton, wie der silbenbildende Vokal, mit 
dem sie zum Diphthong verschmelzen. Auch bei den Dualaw6rtern nach BuFE 
habe ich den Mittelton unbezeichnet gelassen. Die einzige an der Schreib- 
weise BUFE’s vorgenommene Anderung besteht also darin, da® ich das Zeichen 
fiir den Mittelton, den senkrechten Strich iiber den Vokalen, weggelassen habe. 


‘ Nur zwei Worter, deren je eine Silbe SEIDEL mit Tonzeichen versehen hat, finde ich 
bei CHRISTALLER nicht mit Ténen verzeichnet: tombo schiilen, tibise schiiren. 


* P. NEKES: ,Die Bedeutung des musikalischen Tones in den Bantusprachen‘, ,Anthro- 
pos“, VI (1910), SS. 546—574. 
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Was die Orthographie des Duala angeht, so verweise ich auf dic treff- 
liche Lautlehre des Duala in MrINHoF’s ,Lautlehre der Bantusprachen“. Ich 
habe méglichst wenige diakritische Zeichen angewandt, da es mir hauptsachlich 
darauf ankam, die Téne festzustellen. Ich habe nicht zwischen & und 7d, d, -d 
und @ unterschieden. Statt dj setze ich d, statt y./, e, statt w 9, u. 


Ar A? 


Ich stelle nun zunachst die Tonbezeichnung Bure’s meiner Untersuchung 
gegeniiber. Bei jedem Beispiel steht zucrst Bure’s Aufzeichnung, dann die 
meinige. Bei den Wortern, die auch CHRISTALLER mit Tonzeichen versehen hat, 
ist dies an dritter Stelle vermerkt. ,CHRr.“ zeigt an, daf er dicselbe Form hat. 


2. Feststellung der Dualaténe nach BUFE, NEKES, CHRISTALLER. 


Mensch mot6é, ba; moto, ba- 

Weib mut6, bi; muuto, bito 

Kind mund, ba; mina, bana (CHR.) 

Sklave mukom, bad; mukom, ba- 

Europier miukdala, bad-; mukaild, ba- 

Vetter milalo, ba-; milalé, ba- 

der Altere mitturd, ba; mituru, ba- 

der Alte midtin, ba; mudun, ba- 

Besitzer miibénédi, ba; mitbénédi, ba- 

Dieb muidédi, ba; muibédi, biibédi 

Kopf mulopo, mi; miuldpo, mi- 

Mund midaumbu, mi; madambua, mi- 

Fu muénde, mi; muéndé, mi- 

Finger muné, mi; muné, mi- 

Stadt, Ort mandi, mi; mundi, mi- 

Berg miudongo, mi; mudéngo, mmi- (CHR.) 

Schaf miudongi, mi; mtddngi, mi (CHR.) 

Herz milémd, mi; muléma, mi- (CHR.) 

Last mund, mi; miind, mitind: muting 

Acker mondd, mi; monda, mibnda 

Nase mpémbd; mpémba 

Zopf mpénddé; mpénda 

Bohrer mpokd; mpoko 

Kokosnu8 mbangd; mbanga 

Elfenbein mbango; mbango (CHR.) 

Sippe mbid; mbia (CHR.) 

Kanu 66/6, mi; bd6lo, midlo; bdlé béngd dcin 
Kanu 

Gesicht bosd, mi; bds6, midso 

Tag bunyd, mi; bund, mind 

Baum bweélé, mi; boélé, miélé 

‘Hand did, mad; did, mad (CHR.) 

Bauch dibum, mda; dibum, ma (CHR.) 

Tuch dibaté, md; dibatd, ma- (CHR.) 

Leiter dikald, ma; dikala, ma- (CHR.’ 

Messer diwéndi, md; diuéndi, ma- 

Flosse dipdpa, md; dipapd, ma 

Fliigel dipupalan, ma; dipupulan, ma- 

Auge diso, m; diso, miso 

Name gind, m; dina, mina 

Herd did, m; did, mid (CHR.) 

Tiire djombé, m; dombe, mombé 
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Speer djongo, m; dongd, monge 
Zwiebel ajangd, m; dangd, mangd (CHR.) 
Geschenk djabéa, nm; dabéa, m- 
Mangopflaume django!o, m; darngolo, m- 
Pisangstaude djon, m; don, mon 
Anigel djobi, m; dobi, mobi 

Brett ébamba, b; ebambi, beé- 
Maile ébumbi, b; ébumbu, be- 
Wand édimd, b; édimd, bé 
Gespenst édimo, b; édimo, be- 
Miitze ékot6, b; ék6/6, be- 

Ente éléla, b-; éléla, bé- 

Flasche épdsi, b; épdsi, be- 

Frucht épamd, 6; épumd, be- 
Schuh éfambi, b; étadmbi, be- 
Lampe étrikdn, b; étritkan, be- 
Kugel ibon, 16; ibon, lo- 

Schliissel idibwdn, 16; idibuan, lo- 
Kinn iboru, 16-; ib6brit, 1o- 

Gétze isango, lé-; isango, 1o- 
Antilope iséri, 6; isérit, lo- 

Pfiff isdsé, 16; isésé, lo- 
Webervogel isdkdlo, 16; isékdl6, 10- 
Faust isilo, 16; isild, lo 

Topf wongo, 1; udrgd, longd; wongd, longs 
Ring yondd, 1; iondd, lindo 

Pilz yondjd, 1; iondo, londo 
Sandbank yongo, 1; iongo, longd (CHR.) 
Riissel yori, 1; jor, loru 

Moskito yung, 1; jungu, lingu 
Zwerg yoto, 1; foto, loto 
Schuppentier kd; kd (CHR.) 
Perlhuhn kang; kan; kan 

Tod kwédi; kuédi 

Adler mbéld; mbéla 

Taube mbéngd; mbéngd 

Haus ndabd; nddbo; (CHR.) 

Pfeffer nddngo; ndéngo (CHR.) 
Hunger ndjai; ndar 

Rind nydkd; naka (CHR.) 

Tier nyamd; nama (CHR.) 

Leib nydlé: rdlo 


914 


Tanz ngando; ngando (CHR.) 
Fessel ngatd; ngata 
Madchen ngond2di; ngondeéri 
ich mbd; mba (CHR.) 

du 6a; 04; 0a 

er mo mo 

wir biso; bisd 

ihr binyo; bind 
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hinten 6mbusd; émbiusa 

unten 6wdse; Oud-se 

innen d0tétén; dtéten 

aufen 6b6k6; 6-b6kd (6 &b6kod) 

so nin ka; ning ka (ni ka); ninka 
wie kd; ka (CHR.) 

sehr bwambi; buambi 

wenig sén; son (CHR.) 


teilen abd; aba 

wissen bid; bid (CHR.) 

geben bdld; bola. 

verbrennen did; dia (CHR.) 

verbieten ékd; éka 

stehlen iba; iba (CHR.) 

fliehen b6mb6; bémbo (CHR.) 

stampfen kdkd; koko 

singen /éngd; longo 

gehen daéngwd; dangua 

beiBen kukwa; kukua 

fliegen pumwd; pumua 

wegnehmen sumwd; sum-ua 

sich andern. takwd; tukua 

hineingehen ingéd, édi (i ohne Tonzcichen); 
ingéa, ningédi ich ging hinein 

fangen daméa, édi; dameéa, 

erzahlen langwed, édi; languéa 

zerreiBen nydued, édi; nagéa 

verlieren pimbed, édi; pimbéa 

rufen bélé; bélé 

kochen ipé; ipé; ipé 

abhauen ké; ke 

zeigen léé; léé 

biegen nié; nié 

verléschen dimd, dim; dima 

stechen numa; nima 

griiRen somd, sém; séma (CHR.) 

leicht sein wamd, wam; udma 

kommen po, poi; po (CHR.) 

erbrechen ddd, dou; déa 

sterben wd, wédi; uo 

ich gebe nad mab6la; na-ma-b6lad: na-ma.. 

du gibst 6 mabdld; 6-ma-bdla 

er gibt @ mabdla; a-ma-bdla 

wir geben di mab6ld; di-ma-bola 

iht gebet 16 mabdld; lo-ma-bdla 

sie geben bd mdbdld; bd-md-bola 

ich gab nd boli; na-boli' 

ich habe gegeben nd ta nd bdld; nad-tdé nd- 
bola ich war gebend 

du hast gegeben 6 ta 6 bdld; 6-té 6-b6la 

er hat gegeben 4 ta 4 bdld; d-tdé d-b6la 

wir haben gegeben di ta di bdld; di-té di-bola 


sie bdbd; babdé (CHR.) 
mein am; -am (am) 
dein dango; dngo; adngod (léngod) 
sein a6; -d6 (CHR.) 
unser asii; dsu 
euer dnyli; -dnu 
ihr abu; -dbu 
wer? ndja; nda 
welch? ndjikd; ndika 
was? ndjé; ndé (nde) 
wer auch immer t6-ndjd; t6 nda 
was auch immer f0-ndjé; to ndé 
niemand ¢6-mot6é; to moto 
nichts td-lamb6; to lambo 
jedermann moto-té; moto té 
jedes Ding /admb6-té; lambo té 
1 éwo; éud 
2 béba; bébé (CHR.) 
3 bélald; béldld (CHR.) 
4 bénéi; bénéi; bénéi 
5D bétani; bétdnu (CHR.) 
6 mutobd; mité6ba (CHR.) 
7 samba; sdmba 
8 lombi; lombi 
9 dibud; dibud (CHR.) 
10 dom; dom 
11 dom wéwo;, dém n’éud 
20 miiabd; mudba 
30 mialal6; mudlalo 
40 mudnéi; mudnéi 
50 mudtani; mudtann 
60 mumitobd; mimut6ba 
70 mtsambd; misdmba; misamba 
80 miulombi; milombi (CHR.) 
90 mudibud; midibia 
100 ébwéd; ebuéa 
200 bébwéd béba; bébuéa béba 
1000 ikodli; ikdli 
heute déngé; 6 uénge 
gestern kiélé; kiélé 
iibermorgen stiba: si bd; siiba 
taglich bunydté; bund té 
plétzlich diboki; dibéki; dibdki 
hier 6wan; éuan 


' Der Ton des i erhalt bei folgendem Objekt den Hochton; die Pronomina conjuncta haben 
dieselben Téne wie im Prasens, also nd, 6, a, di, 1d, bd. BUFE schreibt: na, 6, 4, di, ld, ba. 
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ihr habt gegeben /6 ti 16 bdld: 16-té 16-bdld Tragheit und Armut; Mithe und Uberflug 
sic haben gegeben ba ta bia b6ld: ba-té ba-bola bwala na tié, nditti nd mapokd: budla 
ich werde geben nd méndé bola; nd-méndé na tié, nditi nd mapoko 
bola; na méndé.. usw. Pron. conj. wic oben Auf einer kleinen Darre dérrt man keinen 
Wo gehst du hin? 6 mald 6 wé 62: 6-m-dlé Elefanten éta ésddi é si mandjisé ndjou; 
6 ué 6?" etd ésadi &-si-m-dndisé ndou (CHR. na 
Ich gehe in dic Stadt nd mala 6 mundi. na- und; vduti Armut; dipoko Uberflu8; étd 
m-alad 6 mundi Darre) 
Ein Mann hatte zwei Séhne moté mo 4 td Am Tanztag ist keine Trauer banyd bd ngdando 
a ya band ba bomé baba: moto mb? b6 titi mdlébu: bund ba ngando, b6-titi 
a-tad d-id band ba bomé baba malébu * 


5. Vergleich zwischen Jaunde und Duala. 


Soweit ich die Téne der Dualasprache untersuchen konnte, finde ich 
meine Hypothese iiber die Stabilitat der Tonakzente in den Bantusprachen 
bestatigt; mit wenigen Ausnahmen stimmen die Tone des Duala mit denen 
des Jaunde iiberein. Wahrend jedoch im Jaunde der musikalische Akzent fast 
die Alleinherrschaft fiihrt, wetteifern im Duala der dynamische Akzent, der 
musikalische Akzent und der Vokalklang (Stimm- und Artikulationsakzent) 
miteinander. Die Vokale werden viel deutlicher artikuliert, so da8 der musi- 
kalische Akzent, je nach der verschiedenen Klangfarbe der Vokale, héher oder 
tiefer klingt. Man kénnte zwischen einem e-Hochton, einem i-, o-, u-Hochton, 
einem e-, i-, o-Tiefton usw. unterscheiden. Daf dadurch vor allem die Be- 
stimmung des Mitteltones erschwert wird, ist klar. Mittelton kommt aber sicher 
vor und wird von den Eingebornen genau vom Hochton unterschieden. Der 
mit dynamischem Akzent verbundene Mittelton klingt unserem Ohr anders 
als der reine Mittelton. 

Will man die Téne des Duala genau wiedergeben, so miifte auch der 
dynamische Akzent beriicksichtigt werden. Eine allgemeine Regel iiber den 
Starkton kann erst dann aufgestellt werden, wenn derselbe an zusammen- 
hangenden Texten untersucht worden ist. MEINHOF sagt in seiner Lautlehre‘: 
»Der Starkton ruht auf der Stammsilbé. Wird das Wort drei- und mehrsilbig, 
so erhalt noch eine Silbe einen Nebenton.“ Das ist richig, aber welche Silbe 
erhalt den Nebenton? Der mechanische Starkton ist nicht nur durch die Viel- 
silbigkeit des Wortes bedingt, sondern auch durch die Zusammenfiigung 


1 @ hat keinen festen Ton, er richtet sich nach der Entfernung des Angeredeten. 

2 Auch CHRISTALLER schreibt md eins und erklart die Entstehung des Doppeltones in 
seinem Handbuch S. 36, § 51, Anmerkung: ,Das mo von Klasse 1 und 3 ist entstanden aus 
muwo oder mowo und lautet in 3a bowo oder boo = bo. Das o ist deshalb mit zwei Tonen 


zu sprechen; einem tiefen und einem hohen md. Die zwei urspriinglich verschiedenen o-Laute 


verschmelzen dabei.“ Ubrigens tritt diese ,spondeische* Tonverbindung so deutlich hervor, dai 
nur ein ganz fliichtiger Beobachter sie iiberhéren kann, m6 entspricht im Jaunde bdk, also 


auch Tiefton + Hochton. 


3 Es ist nicht leicht ersichtlich, wie BUFE, als guter Kenner der Dualasprache, bei diesem 


; thythmischen Verstakt in den Ténen irren konnte. Ich empfehle ihm, sich denselben einmal auf 


4. 
7 


Zz 


o 


ee ee 


der Sprechtrommel vortrommeln oder mit den im Duala ublichen Trommelsilben vortragen zu lassen. 
ti gi- li- go- 16 gd té ki ld ga 16 
‘bh nd ba ngd ndd b6 ti ti ma Ie bi. 
« jLautlehre der Bantusprachen*, S. 170. 
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mehrerer Worte zu einem Gedanken, z. B. in bund ba ngando ,Tanztag“ ruht 
der mechanische Akzent auf der Genitivpartikel bd, um die beiden Nomina 
bind ,Tag“ und rgando zu einem Begriff zu verbinden. 


— 
= 
= 
& 


Lokativa 


Deutsch 
Meer 


Rind 

Sache 
Lokativpartikel 
aufwarmen 
Brett 

Kern 
Elfenbein 
ausschlachten 
Heirat 
Mutterbrust 
Ohrfeige 
zwei 

sie Pl. 

Taube 

Leiche 


A, Nominalklassen. 


Jaunde 
mo, m, m, n, m Sing. zu Kl. 2 
bo, 6, bé Plur. zu Ki. 1, vereinzelt zu 
Kl. 9 
m, n, m Sing. zu KI. 4 
mi (tritt vor den Nasal des Sing.) 
Plur. zu KI. 3 


le, a, d, dz, i, | Sing. zu KI. 6; Plur. 
zu KI. 19; Infinitivprif. 

mé, m Plur. zu_Kl. 5, vereinzelt Plur. 
zu Kl. 9 u. 14 

é, dz, i Sing. zu KI. 8 

bi, bi Piur. zu, KI. 7 

n, n, m, n (fehlt oft) Sing. zu KI. 10, 
vereinzelt Sing. zu KI. 6 

wie KI. 9 Plur. zu KI. 9 

fehlt 

fehlt (mit KI. 5 zusammengefallen) 

fehlt 

uw (nur in wenigen Wortern erhalten) 


Sing. zu Kl. 6 
fehlt 
a (va) 
fehlt Reste von Lokativen 
(mu) hier 


vi, 6 Sing. zu KI. 5 (Diminutiva) 


Duala 

mu, mo Sing. zu Kl. 2 

bd Plur. zu Kl. 1 (ganz vereinzelt zu 
KI. 9) 

mui, mo, m (vor bu. p) Sing. zu Kl. 4 

mi (tritt vor yz des Sing. oder {allt 
vor Stimmen mit anlautendem 0b 
oder p aus) Plur. zu KI. 3'u. 14 

di, d (fehlt oft) Sing. zu KI. 6; Infi- 
nitivpraf. 

ma, m Plur. zu Kl. 5, vereinzelt Plur. 
zu KI. 9 

é, f Sing. zu KI. 8 

bé Plur. zu KI. 7 

i, n, m, nh (fehilt oft) Sing. zu Ki. 10, 
vereinzelt Sing. zu KI. 6 

wie KI. 9 Plur. zu Kl. 9 

fehit 

lo Plur. zu KI. 19 

fehlt 

bo, bg, bu, bu, b Sing. zu Kl. 4 


fehlt_ 

ud 

é Reste von Lokativen 

fehlt 

i, u, g Sing. zu KI. 12 (Diminutiva) 


6. Worterverzeichnis 
nach den Jaundestimmen alphabetiech geordnet. 


Jaunde 
m-an 6 


naga 9 (Kongruenz 1), pl. béndga 


dz-am 5, m-am 6 

a 

bab 

a-bdm 5, mé-bdm 6 
m-ban 3, mimbdn 4 
m-ban 3, mimban 4 
bé 

a-be 5 

a-be 5, mébe 6 
a-be 5, mébe 6 

-bé 

bg Pron, conjunct. 
6-bén 19, dbén 5 
m-bim 3, mimbim 4 


Duala 

minda Meet, m-dnga 

udnga Salz, CHR. idem 
naka 9, CHR. idem 
l-ambo 5, m-ambo 6 
6 
bdba warm sein, CHR. bdbd 
é-bémbu 7, be- 8 
in-bangad 3 
m-bango 3, CHR. idem 
ba 
di-ba 5, CHR. dibd 
di-be 5, mabe 6, CHR. dibé 
di-bumbé 5, md- 6, CHR. idem 
-bd, CHR. idem : 
bd Pron. conj. 
mbéngd 9 
mbimba 3 


salzig, 


Deutsch 


nachlaufen 
Spinne 
verfaulen 


Gelenk (Knie, Ellbog.) 


Kleid 


sich niederlegen 


sie Pl. 


mein Namensvetter 


Firstbalken 
lahm, Kriippel 
Gefangener 
Bauch 
brechen 

neun 


in der Asche braten 


iiberschreiten 
Haus 
schlagen 
zustopfen 
Speise 
verbrennen 
erléschen 
Gespenst 
Schwere 
Pfeffer 
eintauchen 


Gerausch machen 


Abort 

was? 

Tiir 

stehlen 
sagen 
schleifen 
Buschmesser 
Teil 

flechten 

Zopf 

Fliigel 
Flasche 
Zitrone 
Frucht 

eins 

Boot 
Zaubermittel 
Gewehr 
Fessel 
Krokodil 
Portion, Teil 
Tanztrommel 
Kraft 

Zaun 
Madchen 
Kette 

Riissel 
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Jaunde 
bié 
a-bob 5, mé- 6 
boe 


a-bon 5, mé- 6 
m-bot 3, mimbot 4 
bémbo 

bo Pron. absolut. 
mboémo 9 (Kongruenz 1) 
mbon 3 

é-bok 7 

mbok 3, mimbok 4 
a-bium § 

buk 

é-ba(l) 7, bibi(l) 8 
bum 

dan 

n-da 9, menda 6 
dib 

dib 

bi-di 8. 

dik 

dim 

bi-dim 8 

a-dit 5 

éndéndé (Kongruenz 1) 
dit 

dum (dun) 

é-dik 7 

dzé 7 

é-dzombi 7 

dzib 

dzo 

dzeb 

fa 9 

é-fas 7, bifas 8 
fen 

mfén 3, mimfén 4 
a-fab 5, méfab 6 
é-fuzd 7 

6-fumbi 19 
é-bumd 7 

for 9 

é-fungd 7 

ngan 9, méngan 6 
nga(l) 9 u. 10 
ngadak 9 

agdn 9 u. 10 


gab 9 u. 10 (siehe ab) 


ngom 9 u. 10 

ngu(l) 9 

ongola (ngéla, Kongruenz nach 1) 
ngon 9, béngon 2 

ngokobo (Kongruenz nach 1) 
ongo() 


Duala 
bia, CHR, idem 
dibobé 5, ma- 6 
bo, CHR. idem 
dibongoé 5, ma- 6, CHR. idem 
mboti 9, CHR. mbéti 
é-bimbu 7 Matte 
babo Pron. absol., CHR. babd 
mbémbo 9 Namensbruder, Cur. id. 
mboéngo 3, CHR. idem 
é-béki 7, CHR. idem 
mboa 3 u. 4, CHR. idem 
di-bim 5, CHR. idem 
bud, CHR. idem 
di-bud 5 
bumba, CHR.. idem 
dangua schreiten, gehen 
nddbo 9, manddbo 6 
dipa 
diba; CHR. idem 
da 5, mada 6, CHR. madd 
did, CHR. idem 
dima 
édimo 7 
bodilo 14 
ndongo 9, CHR. idem 
ditba, CHR. idem 
duma 
di 5, CHR. idem 
ndé 9 
dombé 5, mombeée 6 
tba, CHR. idem 
6, CHR. idem 
éba, CHR. éba 
po 9, CHR. pé 
épasi 7, be- 8 
pénda 
mpeénda 3 


.dipavé 5 Flosse (dipupiuan Fliigel) 


éposi 7 

épuma 

épumda 

pé 9, CHR. idem 
kungd 9 

buanga 14, CHR. idem 
ngddi 9, CHR. idem 
ngata 9 

ngand6é 9, CHR. ngdndé 
dabéa 5, Geschenk 
ngomo 9 

ngudi 9 

koté 9, CHR. idem 
ngondéri 9 

rigdkobi 9, CHR. idem 
fortt 19 
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Deutsch 
Auge 
Herd 
teilen 
schworen 
Wurzel 
Schuppentier 
Perlhuhn 
Messer 
Verbot 
sich enthalten 
Blut 
Morgen 
Schnecke 
loskaufen 
Speer 
Pisang 
Gefangener 


gefallener Baum 
Zuckerrohr 

fallen 

kaufen 

Sack 

Huhn 

Buschmesser, Sibel 
Himmel 


sich erbrechen 

Zwiebel 

drei 

verbinden 

Baum 

zeigen 

zuriickbleiben 

Angel 

Kopf 

Ente 

krahen, 
blasen 

Streifen der Rotang- 
palme 

stechen 

verschlingen 

ich 

acht 

Wasser 

Bett 

nehmen 

Herz 

hineingehen 

vier 

verweigern 

Mund 

trinken 


Instrument 
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Jaunde 
d-is 5 m-is 6 
adi 5 
kab 


kan son (kati son) 
nkdn 3, minkdn 4 
kd 9 u. 10 

kan 9 u. 10 

o-kén 14, a- 5 
€-ki(l) 7, bi- & 

kt 

meée-ki 6 

kidi 9 

kée 9 u. 10 

kodé 

a-kon 5, mé- 6 
é-kon 7, bi- 8 
nkom 3, minkom 4 


nkdk 3, minkdk 4 
nkok 3, minkok 4 


ku 

kus 

nkut 3, minkut 4 
kub 9 u. 10 


mkpadad 3, mimkpdada 4 
fob (oder dzob) 5, j6bd (dz6bo) | 


to 

a-idn 5, mé- 6 
-la (ldla der dritte) 
lat 

élé 7, bilé 8 
lédi 

ligi 

nlob 5, minlob 4 
nlo 3, minlo 4 
éloloé 7, bi- 8 
lon 


nlonr 3, minion 4 


lum 

min 

ma 

mdm 9 u, 10 
méndim (méndib) 6 
é-non 7, bi- 8 
nor 

n-nem 3, minnem 
ni (nian) 

-nieé 

nim 

a-ni 5, ment 6 
nu 


Duala 
d-iso 5, m-iso 6 
dio 5, mio 6, CHR. idem 
aba 
kand songo 
muanga 3, mi- 
kad 9 u. 10, CHR. idem 
kaén 9 u. 10, CHR. idem 
diuéndi 5 
é-tid 7, CHR. idem 
ia 
ma-ia 6, CHR. idem 
kiélé morgen (gestern) 
ko, CHR. kd 
koto, CHR. idem 
dongo 5, mongo 6 
don 5, mon 6 
mukOm 1, bakém 2 Sklave; mu- 
koma 3, mikémad 4 Gefangener 
mukOkR6 3, mikoké 4, CHR. idem 
mukoké 3, mi- 4 
ko 
Rusa erhalten, bekommén 
mukuta 3, mikita, CHR. idem 
uba 9 u. 10, CHR. idem 
mukudta 3, mi- 4 
/6ba 5 Himmel, [66a 1 Gott, Cur. 
idem 
doa 
aangd 5, mangd 6, CHR. idem 
-lalo 
lata 
boélé 14, miélé 4 
léé 
dia, CHR. idem 
dobi 5, mobi 6 
milépo 3, milépo 4 
éléla 7, bé- 8 
l6ngo, CHR. idem 


muldngd 3, mi- 4, CHR. idem 


numa 

mina, CHR. mind 
mbd, CHR. idem 
lombi 

madiba 6 

nongo 5, manongo 6, CHR. idem 
nongo, CHR. nongd 
muléma 3, miléma 4 
ingéa 

-néi 

ima, CHR. idem 
mudumbu 3, mi- 4 
no, CUR. 16 


~~ ie | 


oe he oe 


Deutsch 
Waise 
Kind 
Gelichter 
Leib 
du 
er. (sic cs) 
sauer werden 
Grab 
Katze 
jemand erschrecken 
Wanderameise 
Ende 
leer ausgehen 
Zahn 
Gesicht 
Erde 
eine Pflaumenart 
fiinf 
Mensch 
Erstgeborner 
obgleich 
darin 
Darre 
Horn 
Harz 
klein 
zehn 
sterben 
Angst 
hinten 
Riicken 
Sippschaft, Heimat 
leer 
wer ? 
Gott (Schépfer) 
sicben 
Sage 
Hunger 
Leopard 
Elefant 


Anmerkung. 
Bantusprachen*, S. 565, § 40, ist zu berichtigen kée husten, nicht kén; ékde Husten, nicht 
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Jaunde 
man-nui | 
m-on 1, b-on 2, m-dn 1, b-dn 2 
l-oeé 5 
no(l) 9 wu. 10 
od Pron. abs., 6 Pron. conj. 
uo Pron. abs. 2, 16, 19 
San 
Son 9 u. 10 
é-singa 7, bi- 8 
ST 
sulnk 9 
Suk 9 
Sub 
a-son 5, mé- 6 
a-Su 5, mé- 6 
si 9 (asi unten 16, Kongr. wie 19) 
sa 9 
-tan, 
mo-t 1, bd-t 2 
n-to(l) 3, mintd(l) 4 
10 
étéré 
é-tan 7, bi- 8 
ton 9 u. 10 (selten mé-ton 6) 
0-tu 19 
tsitsat (adverbial) 
a-udm 5, mé- 6 
uu 
uon 14 
ad mvus 16 (Kongruenz wie KI. 19) 
mvus 9 
mvok 9 
é-voe 7, bi- 8 
zd (Kongruenz nach 1) bézd 2 
zamba (Kongruenz nach 1) 
zamgbad 9 u. 10 
zik 9 u. 10 v. Verb. sik fiigen 


zié 9 
zi 9 u. 10 
zok 9 u. 10 


Duala 
nué 9 (muw & nué), Cur. idem 
mund 1, band 2, CHR. idem 
loo, Cur. Id 
nolo 9 u. 10, mandld 6 
oa Pron. absol:, Cur. id., 6 Pron. conj. 
mo Pron. absol. fiir alle Klassen 
sdnga, CHR. idem 
songo 9 u. 10, CHR. idem 
singi 9 u. 10, CHR. idem 
sisad, CHR. idem 
Sado 9 
Su 5, masu 6, CHR. si, mas 
suba, subi, CHR. idem 
songd 5, masongd 6 
bosé 14, midsé 4 
ud-se 16 Kongruenz nach KI. 9 
Sa06, CHR. idem 
-tdnu 
mo-to 1, ba-to 2 
mi-turu 1, ba- 2 der Altere 
to, CHR. idem 
6 téten 
é-td 7, bi- 8, CHR. idem 
tongo 9 u. 10, CHR. idem 
ité i9, CHR. idem 
-sadi 
dom (*d-uom) 5, m-ud (m-it, m-ti) 6 
uo 
bongod 14, CHR. idem 
6 mbusa. 17 (Kongr. wie KI. 9) 
mbusa 8 
mbéa 9, CHR. idem 
é-u0616 7, bée- 8, CHR. idem 
nddé Kongr. nach 1 
nambé 
samba 
ésikan 7 v. Verb sika 
naal 9 
ndé 9 u. 10 
ndou 9 u. 10 


In meinem Artikel: ,Die Bedeutung des musikalischen Tones in den 


ékon. § 42 Duala maya nicht matya. 
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Referat iiber Kindersprachforschung und Ver- 
wandtes seit 1903. 


Von Prof. Dr. C. FRANKE, Lébau, Sachsen 


1. Die Kindersprache. 


In W. REIn’s enzyklopadischem ,Handbuch der Padagogik* (2. Aufl.) habe 
ich S. 742—790 iiber ,Sprachentwicklung der Kinder und der Menschheit* be- 
richtet und die Literatur bis MEUMANN, ,Die Sprache der Kinder“ (1903), an- 
gefiihrtt. Ich schliefe hier daran an. 

Beobachtungen iiber die Kindersprache haben weiter verdffentlicht: 


H. IDELBERGER: Hauptprobleme der kindlichen Sprachentwicklung. Ztschr. f. padag. Psychol. usw. 
5. S. 241—297, 425—456 und separat. Berlin 1903. 

O. SCHNEIDER: Dic schépferische Kraft des Kindes in der Gestaltung seiner Bewuftseinszustande 
bis zum Beginn des Schulunterrichtes. Ztschr. f. Philos. usw. 121. 35 S. 1903. 

WoLFERT: Zur Entwicklung der Sprache des Kindes. Die Kinderfehler. 6. S. 176—181. 1901. 
8. S, 78—80. 1903. 

A. DyrorF: Uber das Scelenleben des Kindes. Bonn 1904. 

W. NAUSESTER: Das Kind und die Form der Sprache. Samml. v. Abhandl. a. d. Geb. d. pad. 
Psychol. von ZIEGLER und ZIEHEN. 7. Heft 7. Berlin 1904 

W. STERN: Die Sprachentwicklung des Kindes, insbes. in gram. u. log. Hins. Ber. ib. d. ersten 
Kongr. f. exp. Psychol von SCHUMANN. Leipzig 1904. S. 106—112. 

A. W. TRETTIEN: Psychology of the Language Interest in Children Pedag. Semin. v. St. Hall. 2. 
S. 113-—177,., 1904, 

A. u. J. CHAMBERLAIN: Studies of a child. I und II, Pedag. Semin. 1904 u. 1905. 

J. GHEORGOV: Die ersten Anfainge des sprachlichen Ausdrucks fiir das Selbstbewuftsein bei 
Kindern. Arch. f. d. ges. Psychol. 5. S. 329—404. 1905. 

F. HALEs: Materials for the psycho-genetic theory of comparison. The Journ. of Psychol. 1. 
S. 205-239. 1905. 

A. SEMAITRE: Observations sur le langage intéricur des enfants. Arch. de Psychol. 4. S. 1—43. 
1905. 

B. Otto: Archiv fiir dic Altersmundarten und Sprechsprache. Leipzig. SCHEFFER. Heft 1. 1903. 
Heft 2. 1905. 

E. SCHADEL: Das Sprechenlernen unserer Kinder. Leipzig 1905. 

M. SHINN: The biography of a baby. Boston and New York 1905. 

H. TOGEL: 16 Monate Kindersprache. Beitr. z. Kinderforschung von Kocu. Heft 13. 1905. 

W. PREYER: Die Sccle des Kindes, 6. Aufl., bearb. von K. SCHAFER. Leipzig 1905. 3. T. 

ENGELSBERGER wu. ZIEGLER: Die experimentelle Padagogik von Lay u. MEUMANN. II. S. 79. 1905. 

G. FRIEDRICH: Psychologische Beobachtungen an zwei Knaben. Beitrage zur Kinderforschung 
von Kocu. Heft 17. 1906. 

G. LINDNER: Neuere Forschungen und Anschauungen iiber die Sprache des Kindes. Ztschr. f. 
padag. Psychol. S. 337—392. 1906. 

D. Masor: First steps in mental growth. New York 1906. 


' Vgl. auch die gute Zusammenstellung der Literatur von AMENT: ,Begriff und Begriffe 
der Kindersprache*. SCHILLER-ZIEHEN’sche Samml. von Abhandl. 4. Heft 4. 1902, 
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W. NAUSESTER: Die grammatische Form der Kindersprache. Ztschr. f. padag. Psychol. 8. S. 214— 


233. 1906. — Denken, Sprechen und Lehren. Bd. II. Das Kind und das Sprachideal. 
Berlin 1906. 


E. TAPPOLET: Die Sprache des Kindes. Deutsche Rundschau. Bd. Ill. S. 452—464. 1906'07. 
AMENT: Fortschritte der Kinderseelenkunde, 2. Aufl. Leipzig 1906. 
C. u. W. STERN: Die Kindersprache. BARTH. Leipzig 1907. 


IDELBERGER stiitzt durch eigene Beobachtungen den von WunpT und 
MeEuMANN vertretenen Standpunkt, von dem aus die ersten Sprachanfange als 
Affekt- und Begehrungsauf8erungen und die Sprachaneignung als reines Nach- 
ahmungsprodukt erscheinen, geht darin aber nach STERN’s und meiner Ansicht 
zu weit. Denn ,das eigentliche Problem lautet nicht, ob Nachahmung oder 
Spontaneitét, sondern inwiefern sich bei der Ubernahme, Auswahl und Ver- 
arbeitung der von aufen gebotenen Formen und Bedeutungen innere Tendenzen 
und Krafte betatigen“ (STERN). Hingegen habe ich die ,Worterfindungen", 
die er und TOGEL ganz leugnen, schon 1899 zuriickgewiesen. In demselben 
Jahre erklarten AmENT und ich die sogenannte Ammensprache als eine von 
Miittern und Ammen iibernommene Kinderschépfung, STERN nimmt eine ver- 
mittelnde Stellung ein, indem er beiden Faktoren starke Aktivitat zugesteht. 

IDELBERGER’s Behauptung, daf die ,erste Lallperiode ihr eigentiimliches 
Geprage dadurch erhalt, da unter den artikulierten Lauten die Kehl- und 
Gaumenlaute vorherrschen“, ist wohl nur zum Teil richtig. In den Berichten 
werden allerdings vielfach ganz hinten in der Kehle entstchende Laute erwahnt; 
sie werden Vomitiv-, Gurgel- oder Rachenlaute genannt; manclimal ist von 
Schnarren oder Gurren die Rede. Deutlich sagt STERN: Das r ganz hinten 
in der Kehle gesprochen, fast wie ci in ,doch*. Offenbar sind Laute 
gemeint, die auch der Erwachsene beim Schnarchen, Gurgeln, Récheln, Rauspern 
u. dgl. unwillkiirlich hervorbringt. Dalier sind diese nicht schwer, wie STERN 
meint, sondern leicht wie der Lachlaut und scheinen auf einen sehr alten Ahnen 
zuriickzugehen?. Sollte sich IDELBERGER nicht verhért haben, wenn er auch 
,palatale“ Konsonanten in der ersten Lallperiode gehdrt haben will? 

SCHNEIDER hat namentlich die Wortzusammensetzung und -ableitung gut 
behandelt, ebenso ,nein und ja“. Wie IDELBERGER, AMENT, GHEORGOV, STERN 
halt er bei diesen den rein affektiven Gebrauch fiir primar. Dagegen ist STERN 
recht zu geben, wenil er ScHNEIDER’s Behauptung, ,da® der allgemeine Be- 
griff Zeit unter den ersten Auferungen erscheint*, als einen Fehlgriff allzu 
intellektualistischer Deutung bezeichnet. 

WOLFERT hai besonders die die Sprachentwicklung des Kindes 
hemmenden Umstande beleuchtet, GHEORGOV die Bezeichnung der eigenen 
Person durch ,ich“ vonseiten des Kindes ’sehr griindlich erortert. Er schreibt 
sie zu einem grofen Teil ,der Willensnatur des Kindes* zu, wahrend STERN 
die Ansicht vertritt, da8 sich das ,ich“ bei Kindern, die altere Geschwister 
haben, infolge deren Einflusses verfriiht, und auch GHEORGOV'S Ansicht, dafi 
das Personalpronomen dem Possessiv in der Regel vorangeht, als Irreleitung 
durch den Intellektualismus zuriickweicht. 


' Hiefiir ist auch von Bedeutung, da8 der gelehrte Hund Don nur Worter mit viel Kehl- 
lauten deutlich spricht: , Hunger, Kuchen, Ruhe,“ 
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OTTO vergleicht die verschiedenen Sprechepochen der Jugend, von ihm 
Altersmundarten genannt, mit den Ortsmundarten einer Sprache’; teilweise 
habe ich das schon in meinen ,Lautstufen“ getan. STERN verwirft beides. 

TOGEL hat mehr der Syntax seine Aufmerksamkeit zugewandt, so dem 
zusammengezogenen Satz, der Wortstellung und dem Gebrauch der Zeitformen. 

MAJOR hat darauf hingewiesen, da® bei Entwicklung und sprachlichem 

Ausdruck der Zahlenbegriffe das praktische Interesse des Kindes eine Rolle 
spielt. 
; Bei Priifung des Kinderwortschatzes tritt AMENT den beiden GALE ent- 
gegen, die behauptet hatten, der Kinderwortschatz ware meist unterschatzt 
worden, und erklart, da8 700 Worter fiir das Zweijahrkind eine selten erreichte 
obere Grenze sei. Darin pflichte ich ihm vollstandig bei. 

Ich habe schon im vorausgehenden Ofter Gelegenheit gehabt, STERN’s 
Stellungnahme zu den verschiedenen Problemen meist billigend zu gedenken. 
Unter. den angefiihrten, neu erschienenen Biichern ist dies Werk wohl das 
bedeutendste. Findet sich darin auch manches lautphysiologisch Wichtige, so 
ruht doch der Schwerpunkt auf der Syntax sowie der Wortzusammensetzung 
und -ableitung, denn die Betrachtung geschieht vom psychologischen Stand- 
punkte aus. Selbstverstandlich wird WuNpT’s Ofter gedacht; aber STERN stimmt 
mehr mit H. Paut’s und meinen 1899 geduferten Ansichten iiberein, so be- 
treffs der Wiirdigung der Analogie, der Ubereinstimmung bei der Wortbildung 
des Kindes und der Menschheit, des starken Uberwiegens der vorauswirkenden 
Assimilation. Vom ,Einwortsatz“ ausgehend, welche Bezeichnung auch ich 
fiir treffender als ,Satzwort* halte, behandelt er den Mehrwortsatz, den zu- 
samimengezogenen Satz, die Satzketten und schlieflich den Nebensatz. Die 
Kindersprache betrachtet er fiir abgeschlossen, ,wenn das Kind sich die 
Umgangssyntax in den Hauptziigen angeeignet hat‘. 


2. Die Tier-,,Sprache“. 
Wenden wir uns nun Abhandlungen iiber die Tier-,Sprache“ zu: 
TH. ZELL: Ist das Tier unverniinftig? 24 Aufl. FRANK’scher Verlag. Stuttgart 1903. 


L. GARNER: Die Sprache des Affen. Deutsch von W. MARSHALL. Dresden 1905. 


J. ROMER: Ausdruck der Gemiitsbewegung bei der Hauskatze. Ztschr. f. d. Ausbau der Ent- 
wicklungslehre von FRANCE, 1 (3). S. 77—86. 1907. 


ZELL behauptet: ,Nur-bei Herdentieren kann sich eine Sprache ent- 
wickeln, nicht aber bei den allein lebenden‘, und zeigt, daf der Gorilla, der 
kein Herdentier ist, die Affensprache weder hat, noch versteht. 

Diese Behauptung ist aber wohl einzuschranken, da ROMER bei einer 
Hauskatze, die doch gleichfalls kein Herdentier ist, 15 verschiedene Laute fiir 
verschiedene Stimmungen und Affekte feststellt. 

Vieles von GARNER Beobachtete erscheint als fraglich, so die Gebarde 
des Kopfschiittelns beim Affen als natiirliches Zeichen der Verneinung. Zu den 
sichersten Lautausdriicken der von GARNER festgestellten Affensprache rechnet 


" Eine ausfiihrliche Kritik gibt O. WAHNELT in »Kindersprache und Altersmundarten‘. 
Miinchen 1910, 
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man die fiir Futter, Trinken, Liebesverlangen und Alarm. GARNER beobachtete 
auch, daf ein brauner Kapuzineraffe von einem mit ihm zusammen wohnenden 
weifiwangigen das Lautzeichen fiir Futter iibernahm. Sehr interessant sind in 
der deutschen Ubersetzung MarsHALt’s Hinzufiigungen iiber die Sprach- 
4uferungen anderer Tiere, so iiber die verschiedenen Mundarten der Singvégel 
in Deutschland, und die Hundelaute. 


3. Ursprung und Weiterentwicklung der Sprache. 


Wenden wir uns nun zu Werken, die den Ursprung und die Weiter- 
entwicklung der menschlichen Sprache behandeln: 


OQ. DITTRICH: Grundziige der Sprachpsychologie. I. Bd. Halle 1903. — Die Grenzen der Sprach- 
wissenschait. 


Hier werden eine ganze Menge auf die Sprache beziigliche Wissenschaften 
aufgestellt, so auch die Sprachpsychologie als Sonderfach, was seine Bedenken 
hat. Einige Anwendungen der Sprachwissenschaft werden praktischen Zwecken 
dienstbar gemacht. 

JAC. VAN GINNEKEN: Grondbeginselen der Psychologische Taalwetenschap. Lier 1904—1906 
(auch in franzdsischer Bearbeitung: Principes de linguistique psychologique. Paris 1908). 
Dieser will die Sprachentwicklung aus wenigen allgemeinen Grundsatzen 

restlos ableiten, was ihm schwerlich ganz gelungen ist, trotz umfassender Be- 
herrschung der psychologischen und sprachwissenschaftlichen Literatur und 
mancher guten Bemerkungen. So stiitzt er sich bei seiner genialen Aufstellung 
der Sprachperioden nach dem Satzbau auch auf die Kindersprache. Primar 
nnennt er die Periode, in der die Kinder in Einwortsatzen (Satzw6rtern) sprechen, 
und behauptet, da® die Sansprachen noch halb in dieser standen, die Nama- 
sprachen die Sekundarperiode und die Bantusprachen die Tertidarperiode er- 
reicht hatten. 

MEYER: Die Schépfung der Sprache. Leipzig 1905. Grenzbotenverlag. (Vgl. auch Grenzboten, 
J. 68, Nr. 46, S. 311, und Ztschr. f. d. deutsch. Unterricht. Leipzig 1908, Heft 1 u. 2. 
Neuentdecktes Grundgesetz der Metathesis.) 


Die Wurzel ist das einsilbige Urelement. Sie ist 1. jeder vokalischen, 
2. jeder konsonantischen Differenzierung fahig und 3. jeder solchen, durch 
die verschiedene Lagerung ihrer Bestandteile (Metathesis). Wiewohl alle drei 
Gesetze nicht neu sind’, so sind sie doch durch angefiihrte zahlreiche Bei- 
spiele (so ,Grab, Grube“ — latein. vici, griech. nike (Sieg), timor metus) 
treffend begriindet. 


HERMANN PAUL (Miinchen): 1. Der Ursprung der Sprache. Beil. z. Miinchener Zeitung, 1907, 
Nr. 13 u. 14. 2. Prinzipien der Sprachgeschichte, 4. Aufl. Halle a. S. M. NIEMEYER. 1909. 
3. Uber Volkerpsychologie. Sonderabdr. a. d. Siiddeutsch. Monatsheften 1910. 


Paut ist von dem Grundsatz ausgegangen- , Sprachwissenschait ist gleich 


Sprachgeschichte. * Er schépft sein Material aus der sprachlichen Einzelforschung, 
um es ,auf die Entwicklung der Sprache“ zu beziehen und durch ,die daraus 


1 So sprach ich schon 1899 (REIN’S ,Enzyklopad. Handb. d. Padag.“, 2. Aufl. S. 7778) 
die Vermutung aus, daf dic indogerman.-semit. Wurzel ar und die chines. ly = pfliigen iden- 
tisch seien; hier wiirden alle drei Gesetze MEYER’S Zur Geltung komincn. 
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gezogenen Schiliisse auf die geschichtliche Einzelforschung zuriickzuwirken“, 
so da die Behandlung der Sprachgeschichte ,,einen héheren Grad von Wissen- 
schaftlichkeit“ erlange. Zweifellos hat er diese Absicht wahrend seiner schrift- 
stellerischen Tatigkeit je langer, desto mehr erreicht. — Nach ihm sind ,die 
ersten Ansadtze zur Sprache, wie alle spateren Phasen der Entwicklung 
aus Sprechtatigkeit, hervorgegangen“, ohne die Absicht, etwas Bleibendes 
zu schaffen. Die Aufgabe ist, zu zeigen, wie in der Seele eines Menschen 
gelegentlich von ihm hervorgebrachte Laute in Beziehung zu Gegenstanden 
und Vorgingen seiner Wahrnehmung und seiner Begierden gesetzt werden 
konnten, und wie in der Seele eines anderen diese Beziehung erfa8t werden 
konnte, und wie dann aus solchen, nur den Bediirfnissen des Augenblicks 
dienenden Akten des Sprechens, Hérens und Verstehens sich durch Wieder- 
holung und gegenseitige Anpassung allmahlich eine Uberlieferung innerhalb 
einer zusammlebenden Menschengruppe gebildet hat.“ Wie HERDER geht PAUL 
also von der Sprechtatigkeit eines einzelnen Menschen aus, betont dann 
aber, da8 ,die Vorgange beim Horen und Verstehen genau so beobachtet 
werden miissen, wie die beim Sprechen*. — In der Volkssprache gibt es auch 
jetzt noch Urschépfung. Mit StErINTHAL stimmt-er in der Annahme iiberein, 
da8 der Reflexlaut die notwendige Voraussetzung der Sprache sei. Doch ,erst 
wo Sprechen und Verstehen auf Reproduktion beruht*, ist sie selbst da. 
— Schon 1882 beriihrte er die Tier,sprachen“. Denn ,sie reprasentieren ein 
Entwicklungsstadium, welches auch die menschliche Sprache durchlaufen 
haben mu8“, ferner die Ammensprache. In der 4. Auflage der Prinzipien hat 
er erfreulicherweise die Kindersprache mehr beriicksichtigt. Da er ,in der 
Zusammenfiigung mehrerer Worter zu einem Satze“ den charakteristischen 
Unterschied der menschlichen Sprache von den Tiersprachen findet, die sprechen 
lernenden Kinder aber erst etwa ein halbes Jahr nur einzelne Worter ge- 
brauchen, so pflichtet er indirekt der von mir vertretenen Ansicht bei, da 
jeder Mensch auch jetzt noch die Entwicklungsstufe der Saugetiersprache zu 
iiberschreiten hat. — Nach PAuL ,,wird wenigstens ein Teil der Interjektionen 
unmittelbar auf Empfindungslaute zuriickzufiihren sein“, aus jenen kann 
sich anderes Wortmaterial gebildet haben. Andere I[nterjektionen sind Re- 
aktionen gegen pldtzliche Erregungen des Gehdr- oder Gesichtssinnes. Fiir 
diese sowie fiir W6rter, die Gerdusche und Bewegungen bezeichnen, nimmt 
PauL Lautnachahmung an. Auch der Hypothese von der lauten Mund- 
gebarde spricht er ,eine gewisse Wahrscheinlichkeit* zu und meint, ,da8 
die Lautsprache sich in ihren Anfangen an der Hand der Gebafdensprache 
entwickelt hat.“ Doch irgend welche Stufenfolge von Wortschépfung aus Inter- 
jektionen, lauter Mundgebarde und Lautnachahmung nimmt er nicht an. ,Mif8- 
licher steht es“ nach ihm mit der Lautsymbolik oder Lautmetapher. 
— Im Gegensatz zu den meisten Sprachforschern der siebziger Jahre des 
vorigen Jahrhunderts hatte sich PAUL eingehend mit Psychologie befaBt 
die er 1909 als »unentbehrliches Hilfsmittel zum Verstandnis der Sprach- 
entwicklung* bezeichnet. Aber gerade das brachte ihn 1882 in Gegensatz zu 
STEINTHAL und LAZARUS sowie in neuester Zeit zu Wunpt. Pau erkennt die 
V6lkerpsychologie als eine besondere Wissenschaft nicht an, da es nur 
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eine Individualpsychologie geben kénne. ,Ein unmittelbarer Zusammen- 
hang zwischen seelischen Zustanden und Vorgangen -findet nur innerhalb der 
Einzelseele statt. Eine Seele empfangt vermittelst ihres K6érpers immer nur 
Einfliisse der physischen Umwelt, und nur insofern diese unter der Ein- 
wirkung fremder Seelen in Bewegung gesetzt und bearbeitet ist, erfahrt sie 
indirekt auch einen Einflu8 dieser fremden Seelen. Wenn es keine unmittel- 
bare Einwirkung einer Seele auf die andere gibt, so gibt es auch keine un- 
mittelbare Erkenntnis fremden Seelenlebens.“ Deshalb darf man nicht 
,ebensogut von einer Volksseele wie von einer Einzelseele reden“ unter der 
»Bezeichnung Vélkerpsychologie, denn eben diese Bezeichnung tauscht eine 
geistige Kontinuitat innerhalb der menschlichen Gemeinschaften vor, wie sie 
in Wirklichkeit nicht besteht“, so auch in bezug auf die Sprache. Deren Ver- 
anderungen erfolgen nicht durch Veranderungen in der Volksseele, sondern 
,durch solche in den Einzelseelen*. Pau stellt daher in den Mittelpunkt der 
Untersuchung die Frage, wie sich die Wechselwirkung der Individuen 
untereinander vollzieht und mift der Analogie eine grofe Bedeutung zu, beides 
im Gegensatz zu Wunot. Jedenfalls hat er fiir die Sprachwissenschaft die 
Entbehrlichkeit des kollektiven, wenn nicht metaphysischen Begriffes der Volks- 
seele erwiesen. Doch der Schwerpunkt von PAUuL’s ,Prinzipien der Sprach- 
geschichte“ liegt in der meisterhaften Behandlung des geschichtlichen Sprach- 
stoffes. 1882 hielt er sich hauptsachlich an die germanischen Sprachen, 
gelegentlich nur andere indogermanische mit heranziehend, 1909 hat er auch 
Belege aus der arabischen, magyarischen und finnischen Sprache beigegeben, 
manches Lautwandel und Sprachmischung Betreffende geandert, namentlich 
aber die Syntax weiter ausgebaut, wobei sich wieder der erwahnte Gegensatz 
zwischen ihm und Wunor zeigt; denn er nimmt bei der Definition des Satzes 
auch Riicksicht auf den Standpunkt des Horenden, dieser nur auf den des 
Sprechenden. Hier zeigt PAUL wohl am allermeisten, wie vertraut auch die 
Psychologie ihm, dem Sprachforscher, geworden ist. Daher wird er nicht blo8 
unter den Linguisten immer mehr als Fiihrender anerkannt, sondern auch 
manche Psychologen, wie W. STERN pflichten in einigen Punkten nicht WUNDT, 
sondern ihm bei. Von einer Uberholung PauL’s durch WunpT kann keine 
Rede sein. Fiir die Wissenschaft ist aber das Duell dieser beiden scharfen 
Denker ersten Ranges héchst forderlich. Beide haben ihre Forscherarbeit auf 
ihrem Spezialgebiet begonnen und sind erst tiber dessen Grenzen hinaus- 
gegangen, nachdem sie auf diesem die Herrschaft errungen hatten. Dadurch 
sind beide vorbildlich fiir alle Forscher geworden. 

A. Marty: Untersuchungen zur Grundlegung der allgemeinen Grammatik und Sprachphilo- 

sophie. I. Bd. Halle 1908. 

Das Werk ist ausschlieSlich vom logisch-psychologischen Standpunkt 
geschrieben und in dieser Beziehung wertvoll, weniger fiir die eigentliche 
Sprachforschung. 

Ab. NOREEN: Vaort Spraok. 

Dieses Werk bietet eingehende prinzipielle Erorterungen, so iiber den 

- Satzbegriff, die Frage, die entschieden Beachtung verdienen. 


Pitre 
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Grammar of the Language of Sa’a, Malaita, 
Solomon Islands. 
By Rev. W. G. IVENS. 
(Concluded.) 


VIII. Verbs. 


Any word used in a Verbal form may be a Verb, being used with one 
of the Verbal Particles mentioned below; but there are some words, the names 
of actions, which are Verbs proper, e. g. Aote to paddle, ere to speak. There 
are also Verbs which have a particular form as such, either by means of a 
Prefix or a Termination. Ha’a the Causative prefix makes rofo hear into 
ha’arono to cause to hear, and the transitive suffix si makes mae to die into 


maesi to die of. 
I]. Verbal Particles. 


The Verbal Particles are ko, ke, kei. These mark words as Verbs, and 
also to a certain extent mark Tense, but they do not necessarily accom- 
pany the Verb. The Particles are written apart from the Verb which they pre- 
cede, but the Native likes to join them to the governing Pronoun of the 
first and second Persons Singular, when the Pronoun is the Subject of the 
Verb noko, neke, okei, and the vowel of the Pronoun of the first Person has 
been attracted to the vowel of the Particle. With the Past Tense no Particle 
is used. 


When ko is used the time is Present in the mind of the speaker or 
rather ko is the Particle expressing general time: 

noko unue, | say, oko lae oto are you going? 

Ko takes up the narrative after the time has been shewn to be Past, 
and si the illative is joined on to it, the Subject not being repeated: 

nou dolosi ana, oto kosi teuri, | questioned him and he said this. 

Any one asking permission to go any where will! say: 

noko lai ma’ahu i ola, | am (thinking of) going to sleep in such and such a placc. 

After ko the a in certain words changes to e: 

karu to scratch, noko keru \ have eczema. 

The illative si replaces ko: 


oko lae mai kure si ta’e when you come we two shall get off. 


Ke expresses a certain amount of futurity in the action: 


kire ke lae mai siiri they are coming to-day; ineu neke na’ona’o diana | could steer 
straight (if I tried). Also: neke leesie let me sce it; oke leesie look at it. 


Ka’u is added for politeness: 


oke unue ka’u only just say it. A peculiar use with the negative is, lo ka’a mei ola neke 
manataine there is nothing I know of. “Neither-nor” is rendered thus: nou ka’a ronoa wa 
neke leesie, 1 have neither heard nor seen him, 


a ee ee ee NS 
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Ke’e is used of the definite future: 


, kei He oto, what is to be done? lit. it shall be how? unulana kei lae it shall be said 
it, the saying of it shall go; saunilana kei lae taane, he will certainly be killed; /aena kei 
lae taane the journey shall be undertaken. 


2. Specimen Verb. 
Sing. 1. noko leesie | see it &c. 
2. oko leesie 
3.  heie ko leesie 
| kie ko leesie [inclusive] We see it &c. 
\kolu ko leesie 
{emi ko léesie [exclusive] 
| melu ko leesie 
molu ko leesie 
omu ko leesie 
kire ko leesie 
kiraelu ko leesie 
neke leesie, or nekei leesie \ shall see it &c. 
oke leesie, or okei leesie 


nou leesie (oto) | saw it &c. 

o leesie (oto) 

neie e leesie (oto) 

kolu leesie (oto) [inclusive] We saw it &c. 
kie leesie (oto) 

| emi leesie (oto) [exclusive] 

| melu leesie (oto) 

| omu leesie (oto) 
| molu leesie (oto) 

| kire leesie (oto) 

| kiraelu leesie (oto) 

kure leesie [inclusive] We two saw it &c. 
mere leesie [exclusive] 

2. moro leesie 

3.  kererue leesie 


Plur. 1. 


Sing. 


Sing. 


Or wr 


Piars hk 


—" 
. 


Dual 


No Particle is used when the time is Past, but oo already marks the Preterite: 
e hule oto he has arrived. 

3. Times and Moods. 
The Subjunctive is formed by ana with ko or ke: 


ana ko seunikie na e sa’a roroa if we are killed it will not matter. 


Or simply by ko with si illative: 

ko holaa kure si lae when (if) it is a calm we two s 

Conditional affirmation is expressed by haalaa: 

ko holaa haalaa ah yes, if it’s calm; oko lae mai haalae diena granted that you come 
it’s all right; @ ola haata e lae so and so has gone, I grant you. 


hall go, lit. it is calm we two then go. 
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Narrative, corrected from “Melanesian Languages”, p. 519: Melu esu i me’esu, mano 
oto, nou io i ano; oto aluhe e alaie riiriiku; nou leesie, oto nou tohue ana hau. Kire hahau 
i henue, ana aaeku e adiedi; oto kire unue mane melu ulu holosie wai, mane °aaeku e 
salu oto hiito’o. Oto melu ulu holo mai i henue, nou lae mai i henue, oto nou eno ilenine 
hulite, saeku e rodohono, nou ka’a manataine hanue, nou naranara e rodo. 


Translation. We worked in bush, finished, I sat down; then centipede it bit my-toe; 
I saw-it, then 1 chopped-it with axe (stone). They carried-me to village, for my leg it (was) 
numbed; then they said let-not us wade across (it) water, lest my-leg it hurt excessively. Then 
we waded across towards the village, | came hither to the village, then I lay on (it) mat, my 
heart it dark, I (did) not know (it) the place, I cried it dark. 

Si is the Illative and means, then, in that case, following on, just now, 


for the first time: 
noko (nou) si kele hule \ have just come; esi lae mai ie thes is the first time he has 
come; ne nesi teuri then said I. 


Ka’u follows the Verb and makes a Preterite: 
Nou lae ka’u 1 went (1 did go); neni nou unue ka’u that is what I said; mu menu e 


koetanaa kau, oto kire hai o’a lou the birds flew away and then settled again. 

Kau used at the beginning of a sentence directs attention, and generally 
makes speech less abrupt: 

kau, neke leesie let me see it, please; oke kele gava ka’u just do it then please. 


Ohu a Verb, has certain peculiarites of usage. It seems to mean, to differ 
and is used with e it there is: 
e ohu ola things intrinsically different; e ohu inoni e ohu sae quot homines tot sententiac. 


Qani, upuni are used of time long past: 

Melu qeni lae oto we went long ago: kire upunt hule they have been here a long time. 
The ni of upuni is probably the Genitive, upu = to swell: 

uputana hanue the middle of (swelling of) the land; upui rodo midnight. 


The Verb taka, come out, emerge, is used in several connexions: kire 
taha oto they have come through (the surf); faka ana na inoni to call upon 
a person and take him with one. 

In certain Adverbial uses ¢aha is shortened to fa in tau (au) taa to 
come to an end, of a*journey or path; tau taha is the ritual placing of the 
coconut in the canoe when a dead body is exposed for burial. 


4. Imperative. 
The simple Verb is sufficient: 
*to @ano sit down; moro laelae you two be off; lai unue hunie go and tell him. 
Ke may be added: 
oke laelae begone! 
Ke always accompanies the Pronoun in the third Person: 
kire ke laelae let them begone; kolu ke’u let us be off! imolu ke’u your turn now! 


A chief or person of importance is always addressed as moro or molu, 
and a woman and child, or a mother, is addressed as moro you two, The 


Grammar of the Language of Sa’a, Malaita, Solomon Islands. 929 


Dual is used when a person speaks to another of an action in which both 
are concerned, though only one is active: 


kure ke dau diana amu \et me (us two) make you well; kure ke apalaa \et me carry 
you; Rkure ke toleo saana a teitei let me take you to mother. 


5. Negative Verbs. 
The Verbal Particles mentioned above are not used in Negative sentences. 
Ka’a and sa’a are the two Negative Particles. Ka’a is used of Presént 
and of Past time: 


nou ka’a leesie | do not see it; nou ka’a leesie oto | did not see it. 


Ike, at all, follows the Verb: 


nou ka’a saie ike | do not know it at all. 


When a precedes ike the / is run into it in pronunciation: e kaa olaike 
there is nothing. 

A peculiar use is: nou ka’a ola | (have) nothing, no Verb being used. 

Oto’o’o ever, follows the Verb: 

nou ka’a rofo’a oto’o’o | never heard anything of it. 


Sa’a is used of Future time: nou sa‘a lae wau | shall not go. /ke may 


be added for emphasis: o sa’a lae you must not go. 
A Negative Imperative form is used with mane lest, and with sz ’uri don’t: 


mane da na kolu haamauora \est we offend them, lit. lest (it) do and we offend them; 
‘mane aaeku e salu \est my leg hurt. 

The Verbal Particle is used with sw’uri but not with mane: 

mane o pelipeli do not steal; oke su’uri lae do not go; oke su’uri unue haala e diana 
if you had not said it, it would have been better; oke sw’uri tolai sulieu, ne nesi unue kire 
ke saunio if you fail to bey me, then I shall say they are to beat you. 

The Genitives ni, i are used to denote purpose: 

noko deu ni lae oto | am making to be off. 


Also after the Verb fala’ae to begin: . 
kire si kele tala’ai aela they have just begun to be bad; ana nou ka’a lae mai ni ere 
_-nada if I had not come to speak to them. 


The i denoting purpose in the following examples may possibly be the 
Genitive: 


oke lae mai i hanasi come and shoot it; kire lai weesi they have gone fishing. 


6. Suffixes to Verbs. 
These suffixed terminations make a Neuter Verb definitely transitive or 
increase the Transitive signification of a Verb already Transitive, or fix its 
action on to a certain object. They are of two forms: 


1..A Consonant with i; hi, li, mi, ni, ni, si; or i by itself: 


raa to shine, sato e raa the sun shone, sato e raahieu the sun scorched me; pota to 
e’kue break a coconut for 


break, noko pota niu | am breaking a coconut, oke potalie hoi niu oC 
me to eat; adu to build, Rire ko edu “iola they are canoe building, noko edumie na iola I am 
building a canoe; sau to kill, sau manena men-killing, murder, kire kei seunieu they will, kill 
me; raa wavariri e raanie salo the lightning lit up the sky; mae to die, noko mae oto | am 
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dying, na taa ni e maesie what did he die of? cf. Proper Nouns, Maesikeni, Maesilalo, &c.: 
Lini to pour, nou sa’a linie apune | shall not pour its blood, oke linisie ?ano pour it on the 
ground; horo to strike, kire ke horoie they will kill him; s?ohaa to be in evil plight, siohaai 
ola-to be in an evil plight. 


The form /i may be suffixed to the Adverb ha’atau afar off, e haataulie 
he is far off it, and si to oli back, oke olisie change it, and si or /i or / to 
certain Adjectives: 

madau possible, e madausire it is possible for them; asa difficult, sailana e asaieu the 
learning of it is too hard for me; paine big, tooni ie e painesie these clothes are too big for 
him dodola mixed, heterogeneous, kire dau wei dolalie they put water amongst it, mixed it 
with water. To the Verb wasu smell, e wasu it smells, Ji is added; e wasulieu the scent of 
it offends me; e nonowasulie he got the scent of him; e nonowasune he sniffed him. But to 
smell of any thing is rendered by wasu; nimeku e wasu ie my hand smells of fish; e wasu 
poo it smells of pork. 


2. The Syllable ai (ei),which is suffixed by itself to Nouns to convert 


them into Verbs: 
Sato sun, oke satoa’ie put it in the sun; sasu smoke, ko sésue’ie maaku the smoke 
gets .into my eyes. Both these Nouns may be used as Verbs, e sa‘o it is fine. 


When a@i is suffixed to Verbs ni the Genitive is also added: 


suu to sink, sato e suue’inie the sun set upon it. 


To this form a@ini the Consonants 4, L m, n, “, r, t, are prefixed. There 
does not seem to be any difference in signification between these Suffixes, it 
is merely that a certain termination has become attached to a certain Verb: 


tataro to proclaim, kire taroha@’inie they proclaimed it; tahe to reach, arrive, kire tahe- 
la inie they placed it on top, melu tahera’inie nume we toofed the house; onoono to swallow, 
onoma’inie swallow it; totolo to cry aloud, totolona’inie cry it aloud; Joo to take thought, to be 
watchful, oke loona’inie think upon it; papa to break, raho e papata’inie ’iola the suri broke 
up the canoe. 


The Suffix na’ini is also used with the Adverb Aailiu, reciprocally: 
‘kire nii he’iliune’inire they gave presents to one another. 


When the object is separated from the Verb the Suffixes i, Ai, li &c. 
are omitted and the Possessive (3) is used as the object instead of the 
suffixed Pronouns: 


kire ko horoieu they are striking me; kire ko horo tataala aku they are striking me 
to death. 


With the Compound Suffixes, when a word intervenes between the Verb 
and its object, ni of the Suffix is omitted and the Possessive (3) is used as 
the object: 


kire ke su’uhe’i mano ada they will completely destroy them; mane o haapolaha’i 
saewdsu ana mane ioe chasten not thy seryant in thy displeasure. 


Also when the Verb is used intransitively the ni of the compound Suf- 
fixes is dropped: aa 
mu keni ko tataroha’i the women preachers; nou puota’i ulo toto | have forgotten to 


cry; oke tatataa’i hahieu eni hisop sprinkle me with hyssop; kire ke tahela’i mei \et them 
come up here; noko loona’i lae 1 am thinking about going. 
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There are certain Participials formed from Verbs by addition of these 
Suffixes: 


oro to stoop, oroma’i bowed together; roka-si to open, rokata’i opened; /uhe to loose 
luheta’i loosed. Also rodo night, melu lae rodoha’i we went till night fall; moute’i only, single, 
mou to break, taraure’i continuously, (tarau straight on) shew Adverbs made in the same way. 
The complete suffix ra’ini is added to tarau, huru ; taraureinie hanue run right through the land. 


7. Prefixes. 
There are two Prefixes 1. Aa’a denoting Causation, 2. hai (hei) deno- 
ting Reciprocity. 
1. ha’a is in very common use: 


mano finished, ha’amano to finish; sasu smoke, ha’asasu put in the smoke ; qginie wet, 
ha’agini to wet. Ha’a may be used with the transitive suffix: ha’amaesi to kill, kire ha’aisi- 
taanainire they brought them out. It may also be used with adjectives: ha’adiana to bless, 
kire ha’ahunara they multiplied them. 

2. hai: 

kire ko he’ioli they take it in turns; Jai he’ioli to go and return; ha@iolisi to cross on 
the way. Ha’i is used with Nouns: kure ko he’imalahune we two are friends. With Jiu to ply, 
it forms Aailiu: mere puotainiemere ha’iliu we were each ignorant of the other; saw to hit, 
ha’iseuni to fight one another. 

Hai is also used to denote repetition or continuance of an action: 

uri oko hei untue lou! are you going to say it again! e manumenu ke’u oto esi hei 
dodo lo’u he floated awhile and then sank again. 


It is used also with the Negative Particle sa’a to denote likelihood of 


continuance of present conditions: | 
e sa’a hei aopa 1o’u it will never be any different; e sa’a hei diana lo’u he will never 
be any better. In Aa’iamasi the ha’i does not denote reciprocity, amasi is to shew pity, 
ha@iamasi is to have compassionate feelings. 
Mano finished, is used after a Verb to mark the completion of an action: 


kire hule mano melu si taela’i when they had all arrived then we started. Oto denotes 
completeness of action: e /ae oto he has gone; nou ka’a hele oto kikeni | never had any of them. 


8. Passive. 
The Passive is expressed by the use of the Pronoun of the third Person 
Plural, kire, with the Verb and oto: 


nali ie kire haneie oto this nut tree has been climbed, lit. they climbed already; ola ie 
kire sareinie this thing is rejected lit. they rejected it. 


Kire is also used impersonally: 
kire talaa oto nume has the house been swept? 


The Gerundive may be used for a Passive: 

loto hilemiu e lae oto ye have been washed. 

A word maraa- with the suffixed Pronoun is used to express, self, of 
own accord, singly: 


Ineu maraaku | myself; e ha’am 
same way to express unaided effort: ir 


themselves. 


aesie maraana he killed himself. Tohu-is used in the 
2 sa’a helesie ike tohude which they cannot do of 
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9. Auxiliary Verbs. 

Ne’i put is used as equivalent to become, be: 

E ne’i inoni he became Man; e sa’a hei ne’i diana oto it will never be good. . 
Lae to go, with the Locative i before an Adjective is equivalent to the 
Verb to be: 

saeku ko lai hu my heart is sad. 

A verb /a is ‘used as an Auxiliary, the meaning seems to be, go, cf. 
ra in Tolo: 

e la oto i aela it is very bad; e la otoi mane diana it is a fine one. Perhaps the lai 
in the previous examples is /a i and not a contraction from /ae i. 

Manataini to know, is used as equivalent to have: 

O manataine hoi niu? ha@ike, nou kaa manataine na hue have you a coconut? no, 
I have none. - 

Two Adverbs, Aaro and saro (or raro) are used with Verbs to denote 
subsequence of action: 


kei neu mano kesi saro unue when he has eaten then he shall say; oke haro lae rako 
begin to go quietly now; ke haro lae way enough! 


10. Reduplication of Verbs. 

Verbs are reduplicated in three ways 1. by repetition of the first syllable 
or of the first two syllables: 

kali to go round, kakali to watch; ileilenimae to rejoice; 

2. by reduplication of the whole word: 

asu work asuesu; 

3. by reduplication of the whole word with the omission of the middle 
Consonant: 

salu tobe in pain sauselu ; domu to fall, doudomu. 


There is little difference in the signification of these fornis. 


IX. Adverbs. . 
Some words used as Adverbs are Nouns, some are Verbs. Adjectives 
may be used as Adverbs: noko neuri diana 1 am in good health. Place and 


Time are generally conceived of as the same, and the Locative i is prefixed 
to Adverbs both of Place and Time. 


1, Adverbs of Place. 
Place is constantly in the Native mind and Adverbs of Direction are used 
very frequently, arid point in many directions. 
Na (ne), is a Particle suffixed to certain Adverbs: 
_ wan over there; mala waune the people there; mala la’aune the people up there; 
urine thus. 
Mai hither is used as equivalent to “this”: 


hanue mai this place; leu place, ileu here, ileune there; paro beyond, paro ie con- 
tracted to parie on this side. oe 
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Je this, is used as “here”. 


Ta’au, means East or South, hao, West or North, ta’e up, hou down. 


The Locative i may follow all of these. When the Locative follows fa’e, hao, 
hou the two final Vowels contract to J: 


e sili hoi saeku it went into my heart. 


Poo part, and tane are used with all the above Adverbs: 
poo mai, tane paro &c. 


Uri thus, may be added to them: 


wau uri, paro uri &c. 


Poi up here, is used of going up to a place: 
oke hane poi climb up here. 


Qa’u head, is used of direction: 


kire ko ge’u mei they are coming (heading) this way. 


Every name of place has an Adverb of Place before it, with the Locative, 
according as it is up or down, East or West: 
ta’i Saa up at Sa’a; ha’i Malau down at Malau &c. 


Ta’e, hao, wau are used as well as i to express “in” the house: 

ineie wai nume he is in the house; Jae ta’i nume goin the house; ofo hai nume right 
in the house. 

According to the Melanesian idiom of Place Where being regarded as 
Place Whence, wrei “standing at’ means “from”: 

urei taau from up east, urei tai Sa’a from up at Sa’a; poo mai maanie on ‘this side of 
it, lit. the part hitherward from it; poo hao likitana on the far side, lit. the side down beyond 
it; i reune wai poo mai this side of the side, lit. by the side of the stream the part hitherward. 

Where? is itei. Leu itei? is a stronger form; hence, maanie ileu or urei 
leu; thither, ileune with fa ’e or hao; afar, ha’atau; from, maani with suffixed 
Pronoun; near, karaini. Almost karai, used only before a Verb: nou karai 
mae \ almost died. Ore and hinii, also mean “almost”, and are used in the 
same way. Outside i sinaha, i sihana, i sue, in the courtyard i amaa, beside i 


ine, not used of persons. 
ie E 2. Adverbs of Time. 


Now oto ie, oto ienini; this minute, oto mola ie, oto molana, molana. 

Then ofo ana maholona or maholona (maholo space of time). Ofo or 
oto neena is used of consecutive action, 

when? inanite or inenite, also maholo uritaa ; . 

past time waite, or i na ’o, or holai na’o, oto may be prefixed; 

upuni and qani mean “long since” and precede the Verb. 

To-day siiri, i siiri, t svirini, oto t stiri; 

in the morning i hoowa; this morning si iri i hoowa; midday ¢ atowa, 
upu i atowa, afternoon i apau, apai sato, sinel rara; in the evening i seulehi, 
by day light daideni; to night siiri i rodo, \ast night eo rodo, night belore 
last, i rodo nonola; midnight upui rodo day-break, ¢ wo alie, i maku’ohu'o, 
towards morning apau deni. 
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Yesterday i nonola; day before yesterday i nonola wau; three days ago 
i nonola oto wau; to-morrow i deni, i hoowa; day after to-morrow i weite; 
three days hence i weite wau'!. Day before dine i naona,; day after dine i 
hahona, dani i hoowa; till day break haidenie’i,; 

already oto, still we, still remaining we; but ofo is used of a few things 
still remaining: e ro ata ola oto only two left; and ue of a few just begin- 
ning, taataa ola ue only one as yet, e dae ue he is still away. 

Henceforth ¢ali or talimaa ienini; by and by ana na maholo; presently 
nee kau, sviri; while maholo, also ha’awali, with suffixed Pronoun; after- 
wards mano urine, mano ena; for the first time, and in sequence si; again 


lou; back aliho’i, oli. 
3. Adverbs of Manner. 


As, like, mala; it is as if domana; just so aitana, alitana; with ena or 
neena, thus, uri, e uri, urine, urini, urinena; it is like, e urihana,; how, uritaa, 
é ue; (molu’uara what did you do to them?) why not, mane e'ue, ana e’ue; 
somewhat, just merely, ke/e: within an ace tatahana oto; completely ofo’o’0; 
none at all ha’ike oto’o’o, even if maala; granted that haala; at all, roroa, 
haaisi; assuredly, rao; merely ili; only haliite; singly, by itself, haha’iteli,; 
very much hiito’o, liutaa; in vain, makule, tototala, tale with a suffixed Pro- 
noun, fio falea look in vain for him; up to Aulaana, huleitana; for ever oto 
di, hu; verily, ola,- ola e hule taane oto verily he has already come; all, 
together, mani, ahui; perhaps, ohe,; certainly taane; mone gives life to the 
narrative. 

The Negative is ha’ike, and is a Noun: 

na ola taa? ha’ike what is it? nothing. 


This is not used with Verbs. 
An Affirmative is used where in English a Negative is employed: 
leune e ka’a mano ohe? sine e ka’a mano that isn’t done | suppose? yes, it isn’t done. 


X. Prepositions. 


1. Simple Prepositions. 


Locative i Instrumental ana, ani, eni 

Motion to takoi, isuli, ohi Relation ana, ani, eni, pei, hike, sie 
_ Motion from maani Genitive ni, i 

Causation hahi Position odohaa, sisine, ahui, honosi 


Dative huni 


The Locative is seen in étei where? Every place name is preceded by i: 

hanue i Sa’a the village of Sa’a; So, i Aenue on the land; i esi at sea; i haka on the 
ship, or, in the white man’s country; noko lai haka I am going abroad; 

The Locative is also used with Adjectives to express Condition: 

Noko lai aela | am in a bad way. 


kik ; Waite may represent time other than the present, for ofo waite means “long ago”, 
similarly oto di refers to a long space of time either past or to come. 
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A peculiar use is ere /ae/aei talk on the way. It is also used of arriving at: 
E lai hule i ola he got as far as so and so; lai ore go and fail to return. 
Takoi denotes motion up to, towards: 


lae wau takoie go over to him. 


Isuli denotes motion after, following, also, according to, beside: 


lae isulie go after him; hele ola isulie do as he does; soi isulie ask after (about) him; 
ure isulieu stand beside me. 

Ohi denotes, after, to fetch (of persons): 

lae ohie go and fetch him. 


Maani denotes from: 

da maanie take it from him; nou taelai oto maanie i Saa | have moved from Sa’a, 
i. e. ] am not living there now. 

Hahi denotes about, around, because of: 

kire ke saunie hahe they will kill him because of it; oke neie hahio put it round you, 

To denote “proceeding from” ure (standing at) is used with the Pos- 
sessive (3): 

e ura ada he is from them. This is not used of the Names of places. 

Huni is used as a Dative: 

da hunie give it to him. It also means “for”, ola ie hunia tei whom is this for? e lae 
oto hunie he has gone to do it, and so, hunie = in order that: Aunie neke manataine that 
1 may know it. 

None of the above Prepositions are used without the suffixed Pronoun. 

Ana, ani are used as Instrumental: 

e saunie ana na hakis he killed him with an axe. 


When the Noun denoting the Instrument is not preceeded by an Article 
ani may replace ana. 


2 lae ani ’iola he went in (by) a canoe; neke torie ani naihi \et me cut it with (a) 
knife; ana na taa with what, why? ani taa why? (Plural); ani warowaro oto ani in (the) 
seasons corresponding ; kire ko ketao oto ani they are worrying me about it (them); ou 
to’oni eni uwerikahite | clothed myself with sackcloth. Kire ko areareau ana unune they pray 
to me with (in) sacrifice; nou lae ana a’aeku | went on foot; wai e hureitaa ana hau water 
gushed out from (at) the rock; ana naeta leu in a certain place. 


The last two instances shew ana used as equivalent to Place where. 


Ana oku in the summer; ana aau in the winter; e lai hula ana he has reached it; 
maholona neke lae mai ana | shall come at that time, lit. that time I shall come hither at it. 


So ana denotes also “from among”: 


da na muini ana muini ie take some from among these; ‘kire ni ie nou da na muint 
eni these are they from which I took some, ani being used as the Neuter Plural. 


There seems to be no doubt that ana is the some as the ana used as 
the Third Person Singular of the Possessive (3) and ani in certain cases the 
ani of the Third Person Plural: 


o da ana atei from whom did you get it? e ka’a ola ike ana he has nothing lit. there 
is nothing at (on) him, Jeu e lae ana the place he went to (at it). 
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If the Melanesian use of Place where as equivalent to Place whence. 
be kept in mind there will be no difficulty in understanding the use of ana 
in some of the above instances. If ana originally meant a¢, then the meanings, 
belonging to, of, in, with, would all easily follow. Ani used as Instrumental 
seems to have a general significance while ana similarly used has a particular 
significance and so is used with an Article. Ani denotes the Method and ana 
the Instrument: 

e saunie ani hakis he killed him axe-wise; e haainuhire ani wei he gave them to drink 
of water; honu eni tooha filled with money, where the idea of plurality is uppermost; holota’i 
eni tooha to promise to give money, ani eu on a mouth organ; ani kana in songs; e hureitaa 
ani heu pulu gushed ont from the black rock. 


The addition of pulu may account for this.use of ani; the idea of, be- 
longing to, explains the following: 


apu eni sheep the blood of sheep; ola ani henue a thing of the country; hote ani 
monake the paddle of the cuttle fish; mu na’ohai mela ani inoni na ani poo lou the first 
born of men and beasts; mu menu eni toloit henue the birds of the hills; alide ani leu to 
voyage to places. E hanetaa ani leu gala he went up into desert places; mou ure ani eta 
hanue | was a stranger lit. 1 was from other lands, shew ani used with a general significance. 


Ani is also used in composition: 


supi enti heua club in stone; kaokao ani makana an earthen cup; qoogoota ani nume 
foundations of the house. 


The use of ana as-an Adverb of time, while, when, or as a Confunction 
if, because, follow easily from the above. 

There is an Instrumental Preposition nia with, withal, used in Mota, and 
in Florida, and it may be that ani is the some word. 

Pe’i, to accompany, to help, is used with a Suffixed Pronoun to denote 
accompaniment: 

atei pe’io who is with you? a pe’ilebu my helper. 


Pe’ie is used as equivalent to “and”, “moreover”, ni may be added. 
e 00 kau perinieu he lived with’ me. 


Hike is used with the Suffixed Pronoun in the Third Person Singular 
and all Persons Plural to denote, of, from among: 

naine hikana aleini ioe one of your people; nou ka’a nau ue hikeni| have never eaten 
yet of them. 


Sie is used only with the Suffixed Pronoun and is equivalent to the 
Ferench atez; in the third Persons and with the forms in lu, saa not sie is 
used, saana, saakaelu &c., and the Locative may be prefixed: 


@ 00 k@u i sieku he was living with me; i saamelu in our house; e lae wai saada 
he has gone home. 


From meaning “at”, Sie has come to denote motion to: 
omu ke lae mai isieku come to me. In Qaloto i keke by the side of represents Sa’a sie. 


Ni denotes, belonging to, of, for, and is used as a Genitive: 


mane ni Sa’a a Sa’a man, leu ni-ne’ie a place to put it in; nume ni neulaa a house 
for food. Cf. nume hau a stone house; odoni kana a song sung straight throngh. / replaces 
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ni in certain phrases: kakatai heu a rod of iron; koukoui poo a piece of pork; Roukohuie te 
piece of fish; aaei inoni men’s leg; gaui usu four dog’s teeth, lit. dog’s head. 
J is used in enumeration: 
awalai menu ten birds; tanalai ola a hundred things; molai mane a thousand men. 
There are certain compound phrases in which no Genitive is used: *u’u 
> ) , - 
he’u star, though wui he’u is also found: 


ood pA La . e 
wu maai dehi a pearl; roto whi a piece of yam; *u’u tolo a piece of fish. 


Sisine with the suffixed Pronoun denotes, in front-of, over against: 
ure sisineku stand in front of me. 


The Locative may be prefixed. 

Ahui with the suffixed Pronoun denotes, around, protecting; oke para 
ahuie fence round it. So in invocations: oke lio ahuieu look round, protect, 
me: Aku with the Transitive Suffix i is used as a Verb, to wrap up: 


oke ahuie wrap it up; mu ehui ola parcels, where ¢ is the Genitive. 


Honosi is used with the suffixed Pronoun and denotes, in the way of, 
to meet: 


ure honosie stand and intercept him: /ae honosie go to meet him. 


2. Compound Prepositions. 

These are mostly Nouns used with the Locative, and when in composition 
the Pronoun is suffixed. 

I haho, above, i haha below, éleni, up on top, i kao, at bottom, i keke by 
the side, i la’ona, i lalo within: 

i hahona nume above the house, hau e usu ileniku the rock fell on me; ¢ epine ora 
by the oven; apviepi to border on, hane kai laona climb up into it; e aela mola ilalona 
it is merely bad on the inside. 

Some are constructed from Verbs which have Noun endings: o/i to change, 
olite Noun, a oliolite the heir, oliteku in my place; hohono to close, hono- 
honota’a closing, Adjective, Aonotana, for, on behalf of, him; likitana beyond 
it, from Jiki to cross; odoha, from odo straight, i odohdmu straight opposite 
you; mu odohana wala words to the point. 

Some are made from Verbs with the addition of a Verbal Suffix, i. e. 
Verbs are used as Prepositions: noko io loosie | am sitting awaiting him. 
Karaini nearto, haatauli far from, are made up of Adverbs with a Verbal 
suffix and are used with the sufixed Pronoun: karainieu near me &c. 


XI. Conjunctions. 
The Copulative is na and: 
ola ie nq ie this thing and this. 
The Adversative is tae but. Peenie with it, is added to make a stronger 


form; ta’e peenie nevertheless. 
Oto is used to connect the narrative and means, so, then, thereupon. 


The Disjunctive is wa or: 


ini ie wa ini-ie this or this? 
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Wa is used to express uncertainty or ignorance: 


ohe kei lae mai wa perhaps he will come or (not). 


The use of wa for neither has been noticed above under Verbs. 
If, is expressed by ana which has a correlative idea of time or condition: 
ana ko holaa, haalg provided that it is fine. 


“If? may also be expressed by the simple statement: 

oko lae mai osi leesie you come you then see it, i. e. if you come you will see it; ko 
ola, haala if it is possible, there is a probability of it. 

Si the Illative has been dealt with under Verbs. 

Ure is used of reported speech: 


Nou teuri | spoke thus; e unue uri oke lae he said that you were to go; Gri kei lae 
taane? is it that he will go? Uri taa? uri e kaa ola well how is it? (that) there is nothing. 


Wa uri is used to introduce a reason for an objection: 
wa uri o unue kolu ke lae but you said we were to go. 


“Till” is expressed by lai hulaana where lai = lae to go, i the Locative, 
hula reach, ana Possessive, it. “Till” is also expressed by the use of two 
conjoined sentences with saro added: 

omu sa’a hei leesieu lou na ke (e) saro lai hulaana mahoto ye shall not see me again, 
and it shall be up to the time; qaune ie sa’a sau ike na muola ienini ka’a saro 0’'a mano 
this generation shall not fail, and this things have not all been fulfilled; melu esu rodo we 
work (till) dark; kire lae rodoma’i they went till nightfall; /iolio ha’idenie’i watch till morning; 
uraana sato ko gaa oto ko lai swueinie from the sun’s rising till its setting. 


XII. Numerals. 


1. Cardinals. 


One eta, taataa, tai, six € ono, 

two e rie, seven e Aiu, 

three e olu, eight e walu, 

four e hai, nine e siwe, 

five e lime, ten e tanahulu, awala. 


The e in the numbers other than “one” is omitted in quick counting. 
E is also omitted in the Vocative: 


ro ola you two; olu inine you three! 

“One” in Composition is taataa: 

taataa mane oto only one man; taataa mei ola only one thing; enite ola? taataa 
how many things? one; taataa ini na taataa ini one and One, i. ec. each one. 

Ta’i is seen in tae ta’i a canoe for one man; doota’i ini one by one. 

A word ata, a Noun, signifies units: 

enite ata ola? e ro ata how many things? only two; ata may be a form of faa. 


“Two” in Composition is ra: 

e ro ola two things; too ro ini two at a time. 

A pair is dona: 

dongi ola a pair of things; ro donai niu two couples of coconuts. 

Saohai ro ola, oly ola in tiers of two, three; adai nina cluster of coconuts, 


Grammar of the Language of Sa’a, Malaita, Solomon Islands. 939 


Walu eight is used for an indefinite number: walu ola ineu all my 
things. (See above under Nouns.) 

Awala is a Noun and is used as “ten”, apart from the tenth of a series: 
e ro awala two tens, and a man in counting says awala each time he has 
counted up to fanahulu ten, adding e ro, e olu according to the number of 
tens. He frequently forgets kow many he has counted, and will say, nou 
ha’aawala ha‘anite, | “tenned” how many times? Awala is also used indefi- 
nitely of a company, awalai mane mone a goodly number of men! 

Numbers above ten are expressed by mana, awala mana hai fourteen. 

How many, enite: 

enite hoi niu how many coconuts? awala mana enite how many over ten? 

Ahu perfect, complete, is used to express a completed number: 


awala ke ahu \et there be a full ten. With Causstive ha’a: e olu awala ha’aahu 
thirty; e ro ini neena kosi ha’aahue these two make up the full number. 


Daadala denotes some over ten: 

e ro awala daadala twenty odd; kei daadala there will be over ten. 

One hundred is tanalau. Numbers over one hundred up to one hundred 
and nine are expressed by mana: 

tanalau mana rie one hundred and two. 

Peie (with it) is added with the tens: 

tanalan peie e ro awala one hundred and twenty, or simply by juxtaposition, tanalau 
e ro awala. 

Occasionally the tens over one hundred are expressed simply as units, 
tanalau mana eta may mean, one hundred and fen. 

Special words are used for the tens &c. of different things: 

A’ulu, ten coconuts, aului niu: 

aideri ni ie ten parrot fish, (’e ni kelu caught in a hand-net kalu); 

hike ni ie ten garfish (manole); 

qwalo pasa ten flying fish (a’ole); 

na walo a string means ten coconuts when strung as copra, or ten native 
monies; 

na i’e one hundred porpoise teeth, strung and forming a unit of calcu- 
lation; e olu ’e three hundred porpoise teeth; 

tooani ’e one thousand porpoise teeth; 

’ae ni we five rolls of dyed cane used for ornamentation, each roll being 
called na hike; 

ga’ui usu four dog’s teeth. It is curious that ga’ua head should thus be put 
for four since there are only two teeth in each dog that are used as money; ga'ui i’e 
four porpoise teeth; suli hata forty dogs’ teeth. This is a unit of calculation and 
regarded as of equal value with /a ie one hundred porpoise teeth. 7otolai usu 
four hundred dogs’ teeth, totola mana h’ai four hundred and forty dogs’ teeth; 

nao ni uhi one hundred yams; sinolai uhi one thousand yams; molai 
uhi ten thousand yams; 

fanalai niu one hundred coconuts; gelai niu one thousand coconuts; 
raui helu ten thousand coconuts; udi ni niu one hundred thousand coconuts. 

alo ni Aui one hundred taro; molai hui ten thousand taro, 
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The signification of mola is somewhat indefinite and it means a great 


number: 
molai mane a great many men; molatana na ola the innumerable things. 


2. Ordinals. 
The Ordinals are formed by adding na, ne to the cardinals: 
etana- haine hiune 
ruana limana walune 
olune onona siwana 


etana naini the first one. 

The e is not used with the other Ordinals. 

Enite how many? is used with the suffixed Pronoun third Person Sin- 
gular: enitanaie the how manyth is this? 

“Tenth” is expressed by tarahulu ana; the twelfth day, awalai heidine 
mana ruana,; the one hundred and thirteenth, tanalau awala mana olune. 


3. Multiplicatives. 
Are formed with ha’a: 


Once hauta’i, twice ha’arue, one hundred times ha’atanalau, how often 
ha’ anite. 

“At a time” is expressed by to’o- 

to’o ta’i eni one at a time, fo’o ro ini, &c. 

A canoe to hold one is ¢a’e fa’i or taa ta’e, ta’e meaning to go on 
board, ta’e rue, ta’e olu, ta’e hai canoes for two, three, four persons. 

“At atime” is expressed by takaruru, in a bunch, with a transitive Suffix: 

e hana takarurumeinii he shot them at one shot. 

E ro ola! is used to express wonder at great numbers: 

e ro inoni kei leiine what a crowd of people there! 


Ririi inoni, men’s fingers is used of a crowd. 


XIII. Exclamations, Expletives. 


Jau yes, used generally. O siue/ si’ola! tana si’ ue! ate variations from this. 

Sio! or so! is used when offering any thing, si/ to call attention; so 
ohe possibly! so ne! when agreeing; fo’ohu verily, that is so. 

Ni is used in questioning and to call attention: 

ni Dora \ say, Dora! to which Dora replies na taa what? 


Ni long drawn out, is that so! hai! to call attention or to reprove; 
eké! of surprise; hoe so then, used in summing up. 


aia alas! Ka’u please, is a polite preface to 

‘ai'ai mind, mind! speech. 

ke! when one’s statement is incor- Hea, hea na, of assent, with more 
rect; 


or less of surprise; 
asu ata! of surprise. 

Oaths: akoako saemu! deprecatory. To use this form of speech to any 
one is to epuie. Ro mane! expresses wonderment and is uscd by both sexes. 


——_So-——. 


akuu pooh pooh! 
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Einige Bemerkungen aus Anla8 von TELESFORO DE ARANZADI, Antropologia y 
Etnologia del Pais Vasco-navarro}. 


Von Hofrat Prof. Dr. HUGO SCHUCHARDT, Graz. 


Seit langen Jahren beschenkt uns DE ARANZADI mit trefflichen Beitragen 
zur Anthropologie und Ethnologie seiner Landsleute (er stammt aus Vergara 
in Guiptizkoa). Jetzt sehen wir das Wesentlichste davon zusammengefaft und 
neugestaltet als Teil eines auf weitere Kreise berechneten Werkes. Da aber hiemit 
gewif kein wirklicher Abschlu8 erreicht sein will, vielmehr Stamm und Zweige 
weiter wachsen werden, so mochte ich nicht nur die Aufmerksamkeit der Leser 
auf das vom Verfasser Gebotene lenken, sondern auch die des Verfassers auf 
diejenigen Punkte, die neue oder erneute Beriicksichtigung verdienen. 

Den Keim zu der ersten Halfte der ,,Antropologia® bildet ARANZADI’s 
Erstlingsarbeit: ,El Pueblo Euskalduna‘ (San Sebastian 1889), welche haupt- 
sichlich auf einer vielseitigen Untersuchung von 250 Basken eines spanischen 
Regimentes beruht und mit zahlreichen Karten, Diagrammen, Zahlentabellen, 
Brustbildern ausgestattet ist. Auch die jetzige Arbeit enthalt ein Dutzend 
Bilder von Basken und eine sehr niitzliche Karte, auf der die alten Volker- 
sitze in die kraniologischen Gebiete eingetragen sind. Bei dem langen Zwischen- 
raum, der die beiden Arbeiten trennt, ist von vornherein keine vollige Uber- 
einstimmung zu erwarten; um so weniger aber als in diese Zeit die bedeutenden 
Untersuchungen des Franzosen R. COLLIGNON? fallen, mit dem sich ARANZADI 
auseinandersetzen muftes. Von einem sicheren Gesamtergebnis scheint er jetzt 
entfernter zu sein als 1889. Damals hatte er gesagt: ,En resumen, y como deduc- 
ciones probables, el actual pueblo vascongado se puede considerar como la 
unién de un pueblo ibero 6 afine al berberisco y un boreal que tiene algo 
del finés y del lapén, con mezcla posterior de un pueblo kimri 6 germano.* 
Von dieser Ansicht ist er nun ganz zuriickgekommen, er betont nachdriicklich 
die Einheitlichkeit des baskischen Typus; auf die Frage aber, welche Stellung 
dieser unter den menschlichen Rassen einnehme, bleibt er selbst uns die-Antwort 
schuldig, wie wenig er auch von den Antworten anderer sich befriedigt zeigt. 
Er schlieft mit den scherzenden Worten: ,Si el cultivo de la agilidad pudiera 
dar una raza de sienes abultadas [gegen CoLLiGNon], mas podria la cocina, 
influir en las quijadas y el amor en ambas cosas.“ Der ganze letzte Abschnitt 
der ,Antropologia‘ kennzeichnet sehr gut AraNnzapr’s Art und Weise: sobald er 
sich iiber die genau beobachteten T atsachen.erhebt, liebt er es, seine Gedanken 
etwas auseinanderflattern zu lassen; wie seine Vorfahren, halt er auf allen 
Wegen einige Wurfpfeile in der Hand, und sich ihrer zu bedienen, dazu gibt 


1 Barcelona 1911, aus: Geografia del Pais Vasco-navarro. 4°, SS. 87—191. 
2 R. COLLIGNON, Anthropologie du Sud-ouest de la France, I. Les Basques 1895. 
§ Euskal-erria XXXV -(1896). 
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ihm seine ausgebreitete Kenntnis der Literatur, besonders der deutschen, 
mannigfache Gelegenheit. 

COLLIGNON und ARANzAD! finden sich in der Annahme zusammen, daf 
ein einheitlicher baskischer Typus besteht; in dessen Bestimmung aber und in 
allem anderen gehen sie auseinander. Oder vielmehr, jener geht einen eigenen 
Weg, bis zu einem gewissen Endpunkt, einen gewundenen und schwierigen; 
wir mégen Bedenken tragen, ihm zu folgen, doch diirfen wir seinem Scharfsinn 
und seiner Behutsamkeit die Anerkennung nicht versagen. Was dem einen die 
groBte Zuriickhaltung auferlegt, das treibt den anderen vorwarts: die Ver- 
wickeltheit des Problems, die Méglichkeit mannigfacher Lésung. Ein leichtes 
Spiel hatte man einst mit ein paar Schadeln in der Hand; je mehr Menschen 
wir untersuchen, je mehr Dinge wir an ihnen messen, je feiner und abgestufter 
unsere Messungen werden, je mehr Kombinationen zwischen den gemessenen 
Kennzeichen sich ergeben, desto mehr wachst unsere Verlegenheit. Vor allem 
jedoch miissen wir fragen: ist nicht auch jetzt noch der Beobachtungsstoff zu 
wenig betrachtlich? Die Wehrpflichtigen bilden einen verhaltnismafig kleinen 
Teil der Bevélkerung, einen durch a4ufere Umstande uns dargebotenen; die 
notwendigste Erganzung dazu wiirden die Schwestern und Braute jener paar 
Hundert Jiinglinge bilden. Wenn wir indessen auch diese Stichprobe als die 
giinstigste unter den mdglichen gelten lassen, kénnen wir etwa aus allen den 
Einzelwerten nur durch-Addieren, Dividieren oder irgendwelche Operationen 
einen Durchschnitt gewinnen, der den baskischen Typus darstellte? Schwerlich; 
um zu einem solchen zu gelangen, miissen wir auswahlen, d. h. verschieden 
einschatzen, und das wiederum kann nur geschehen, wenn wir im alltaglichen 
Leben schon die wenn auch nur vage Vorstellung eines Typus gewonnen haben 
oder vielmehr sie sich ohne unsere Bemiihung uns aufgedrangt hat. Mit anderen 
Worten, ,el criterio impresionista“ stiinde hinter den Ziffern. Dann ware 
vielleicht mehr als der geschulte Anthropologe ein fleifiger und wanderlustiger 
Photograph geeignet, den baskischen Typus herauszufinden; freilich diirfte er 
auch nicht die Daraufsicht vergessen, wie ich selbst sie von der Empore der 
Kirche zu Sare auf die entbléften Mannerschadel zu erlangen trachtete. Da- 
gegen lieBe sich wiederum einwenden, da8 die unwillkiirlichen Eindriicke in 
hohem Grade von Zufalligem beeinflu8t werden, z. B. von der Sitte der Basken, 
keinen Bart zu tragen. 

Jedenfalls ist, was wir auch baskische Rasse nennen mdgen, eine Abstrak- 
tion und kann bei gleichen Vorbildern sehr verschieden ausfallen, um so mehr, 
als auch der allgemeine Rassebegriff dabei mitwirkt, der uns erst auf einer 
viel breiteren Grundlage erwachsen ist. Die beiden Fragen, die ARANZADI aus- 
einanderhalten will: ,gcOmo somos los vascos en cuanto raza?“ und »ecOmo 
nos podemos clasificar entre las razas humanas?“ (S. 92), sind stark ineinander 
verschrankt. Der Vertreter der scientia amabilis, der er ja von Amts wegen 
ist, wird mir zugeben, da8 eine Pflanze, die ohne jede vorgefaBte Meinung 
blof nach unmittelbarer Beobachtung griindlichst beschrieben wird, sich nicht 
nur in das kiinstliche, sondern auch in das natiirliche System einfiigen 1a8t; 
geniigt aber die genaueste Beschreibung eines typischen Individuums, um seine 
Zugehorigkeit zu irgendeiner Rasse (im engeren Sinn) zu bestimmen? Miissen 
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wir uns nicht vorher dariiber einig geworden sein, ob in dem einzelnen Falle 
von ,typisch“ geredet werden kann und zu allererst dariiber, was wir tiber- 
haupt unter ,typisch“ zu verstehen haben? Nun scheint ,typisch* nichts 
anderes zu sein als ,rassenhaft“, dieses aber keinen absoluten Sinn zu haben, 
sondern einen relativen, nicht sowohl ,urspriinglich“ als ,dauerhaft* zu be- 
deuten. Und da haben wir es schlieflich mit den sehr voneinander abweichenden 
Ansichten der Fachmanner zu tun, tiber die Um- und Weiterbildung der Rassen, 
die Folgen der Kreuzungen, die Starke der Vererbung, den Einflu8 von Klima 
und Lebensweise u. a. So mag denn, was dem einen als modifizierendes 
Element erscheint, dem anderen ein konstitutives sein, COLLIGNON in dem 
spitzdreieckixen Gesicht das eigentlich Baskische sehen, ARANZADI in dem 
Daubentonschen Okzipitalwinkel usw. Aber auch innerhalb derselben Dar- 
legung kann eine anthropologische Tatsache bald nach der einen, bald nach 
der anderen Seite hin gewendet werden. 


Eine solche doppelte Rolle spielt bei CoLticNon die Brachykephalie. Sie 
ist primar: die franzdsischen Basken stellen den Typus am reinsten dar und 
sie sind brachykephal?; die bei den spanischen Basken vorherrschende Doli- 
chokephalie erklart sich aus der Einmischung dolichokephaler Spanier, d.h. Iberer. 
Sie ist sekundar oder, wie COLLIGNON es ausdriickt, wir haben es mit einer 
falschen, einer zufalligen, einer kiinstlichen Brachykephalie zu tun, sie .besteht 
in einer Verbreiterung des Vorderteiles, in einer Anschwellung der Schlafen, 
und diese wiederum wird aus den Lebensgewohnheiten abgeleitet. Durch diese 
Kennzeichnung werden die baskischen Brachykephalen von den zentralfranz6- 
sischen streng geschieden; aber wenn sie nun im Grunde Dolichokephalen 
sind, wenn CoLLiGNon die Basken, freilich nur als letztes, entferntes Glied, 
an die Dolichokephalen des Mittelmeeres anschlieft, 1aBt sich nicht auf diesem 
Wege doch ein Zusammenhang mit den Iberern und Aquitanern finden, von 
denen er sie anthropologisch ganz abtrennt? Wie immer sich das verhalten 
mag, die Baskenschadel haben eine bewegte Vorgeschichte und vielleicht ist 
es nicht ndtig, fiir die betreffenden Umwandlungen eine unendlich lange Zeit 
anzusetzen. G. WALCHER hat wiederholt Beobachtungen tiber die willkiirliche 
Beeinflussung der Form des kindlichen Schadels verdffentlicht, welche BUSCHAN?® 
an die Méglichkeit denken lassen, daf die Schadellehre und mit ihr ein guter 
Teil der Rassenlehre ihren Bankerott anmelden.“ Das regt mich zu der Frage 
an, ob nicht bei der baskischen Schadelgeschichte dieser Punkt eine besondere 
Beriicksichtigung verdiente. In der Gascogne werden und wurden an den Neu- 
geborenen Langschadel kiinstlich erzeugt; als ich 1887 in Toulouse dem hoch- 
betagten Bibliothekar NouLET davon sprach, nahm er sein Kappchen ab und 
zeigte mir als Beleg fiir jene Sitte einen erstaunlich langen Schadel. Wenn 
nun das westlich von der Garonne als Schonheit betrachtet wurde, geschah es 
etwa im Gegensatz zur baskischen Kurzschadligkeit ? 


1 <Notre conclusion sera donc que le véritable type basque est celui de la Basse-Navarre, 
et que cette race est trés-brachycéphale. Il ne s’en suit pas pour cela qu’on doive la con- 
sidérer comme une race réellement brachycéphale» (Sr-224): 

* Zentralblatt fiir Anthropologie 1905 und 1911. 
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Der Skeptizismus des Laien bei derartigen Schaufiihrungen ist begreiflich, 
der Anthropologe fiihlt sich ja selbst nicht allzusicher dabei. Er méchte daher 
ganz gem sich auf den Sprachforscher stiitzen, aber beileibe nicht von ihm 
leiten lassen. Der Sprachforscher seinerseits ist nicht abgeneigt, den Anthro- 
pologen als+Gesellschafter anzunehmen, aber gleichfalls nur unter der gewissen 
Bedingung. Die ,gliicklichen* Verbindungen sind ja stets nur die, in denen 
der eine Teil sich dem andern vollig unterordnet. Von diesem Punkte aus 
erlaube ich mir eine Abschweifung, die nicht durch Aranzapi’s Arbeit im 
besondern angeregt ist, sondern durch den Stand der baskischen Studien im 
allgemeinen. ; 1 

Bald bezieht man sich: auf AuSerungen dlterer Anthropologen iiber eine 
Verwandtschaft zwischen Basken und Finnen und sucht finnische W6rter im 
Baskischen; bald wieder findet man kaukasische Bestandteile im Baskischen 
und spricht, ohne Fragezeichen, die Basken als Kaukasusvolk an. COLLIGNON 
hat sich in anerkennenswerter Weise von solchen Gleichsetzungen frei gehalten ; 
er gibt die Mdglichkeit zu, da® die Basken ,Baskisierte“ sind, mit anderen 
Worten, iberisierte Hamiten, zu denen LissAuer’s hamitisierte Iberer ein Gegen- 
stiick bilden wiirden. In der Tat miissen die Untersuchungen iiber die Sprache 
und die iiber die Rasse ganz getrennt gefiihrt werden; sie kénnen an dem- 
selben Endpunkt einmiinden, aber sie brauchen es nicht. Die Wahrscheinlichkeit 
dafiir vermindert sich, je weiter wir zuriickblicken. Wie weit K6rperbeschaffenheit 
und Sprache auseinanderzugehen vermégen, das lehren uns z. B. Hamiten und 
Sudaner in ihrem gegenseitigen Verhdltnis und auch jene allein; ja wiederum 
unter den Berbern haben BERTHOLON und COLLIGNON ein Halbdutzend anthropo- 
logischer Typen unterschieden. 

Doch bei Romanen und Germanen verhalt es sich ja ahnlich. Besteht 
nun auch zwischen K6rpergeschichte und Sprachgeschichte keine Abhangig- 
keitsbeziehung, so doch ein gewisser Parallelismus und aus ihm ergeben sich 
fiir. das wissenschaftliche Studium ahnliche Schwierigkeiten: die Vieldeutigkeit 
des unmittelbar Beobachteten, die verschiedene Bewertung der einzelnen Kenn- 
zeichen. Unsere Vorstellungen von Sprachverwandtschaft bediirfen der Lauterung. 
Wir sollten nicht bei jeder Gelegenheit die Frage nach der ZugehGrigkeit einer 
Sprache zu einem bestimmten Sprachstamm aufwerfen, als ob eine einfache 
Antwort darauf selbstverstandlich ware; wir sollten nicht meinen, nach dem 
Ex-ungue-leonem-Grundsatz alles erledigen zu kénnen, oder kurz gesagt, wir 
sollten in uns alle Nachwehen jener Auffassung unterdriicken, derzufolge die 
Sprache ein individueller Organismus ist. Man wird nicht leugnen wollen, da®, 
was wir als Verwandtschaft der Sprachen bezeichnen, ganzlich auf der Ver- 
wandtschaft einzelner Sprachtatsachen. beruht. 


Es mu8 demnach zuerst alles Ahnliche zwischen den Sprachen festgestellt 
und dann untersucht werden, inwieweit sich fiir dieses Ahnliche gemeinsainer 
Ursprung annehmen aft. Die Ubereinstimmung kann ja eine zufallige sein, 
und zwar gilt das fiir Tatsachen der verschiedensten Kategorien. Die passivische 
Auffassung des Transitivs wird als eine der bemerkenswertesten Erscheinungen 
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im Baskischen angesehen; und doch lat sich aus ihr kein sicherer Schlu8 
auf die genetischen Beziehungen dieser Sprache ziehen, da sich die gleiche 
Auffassung in Sprachen findet, die tiber die ganze Erde verstreut sind. Wenn 
wir in solchen Fallen von zufalliger Ubereinstimmung reden, so bedeutet das 
Wort ,,zufallig« etwas anderes als bei der Ubereinstimmung zwischen Wértern, 
namlich: ,nicht geschichtlich zusammenhangend‘ — das Gemeinschaftliche 
liegt, kurz gesagt, im ,Elementargedanken“, oder doch in etwas ihm Analogem. 
Denn schlechtweg urspriinglich braucht es nicht zu sein; cs kann das passivische 
Transitiv auf das aktivische folgen oder umgekehrt, und zwar auch ohne Beein- 
flussung von aufen. Sobald es sich um die 4ufere Form handelt, werden Uberein- 
stimmungen, ich meine wirklich in die Augen springende, nur ausnahmsweise dem 
Zufall zuzuschreiben sein; sie sind fiir Sprachverwandtschaft viel beweisfahiger. 

Freilich miissen wir verschiedene Arten von Verwandtschaft unterscheiden, 
oder besser gesagt, verschiedene Grade; auch fiir unsere Sprachen laBt sich ja 
ein Gegensatz zwischen ,urverwandt* und ,entlehnt* nicht durchftihren. Noch 
weniger diirfen wir von ihm ausgehen, wenn wir die Stellung einer Sprache 
erst ermitteln. wollen. Die Verwandtschaft einer Anzahl von baskischen Zahl- 
wortern mit hamitischen ist nicht zu bezweifeln, ihrem Wesen nach aber vorder- 
hand nicht naher zu bestimmen; aus der iibrigen Sprachenwelt wiirden sich 
Analogien ebensowohl fiir Urverwandtschaft wie fiir Entlehnung anfiihren lassen. 

Wollen wir iiberhaupt die vorgeschichtlichen Beziehungen des Baskischen 
untersuchen, so miissen wir den Wortschatz in den Vordergrund stellen, und 
zwar damit beginnen, daf wir das, was die Basken in geschichtlicher Zeit 
von ihren Nachbarn entlehnt haben, also vornehmlich die romanischen Be- 
standteile, ausscheiden. Sodann werden wir in irgend eitier bestimmten Richtung, 
wie sie durch auBere Umstande angezeigt wird, Wortvergleichungen vornehmen, 
aber nicht in der oberflachlichen Weise, wie das meistens bisher geschehen ist, 
sondern indem wir die Zusammenhange jedes Wortes innerhalb seines Sprach- 
kreises verfolgen und die Festigkeit der Briicke priifen, welche zwei Worter 
verschiedener Kreise verbinden soll. Diese Einzelvergleichungen werden wiederum 
miteinander verglichen und so steigen wir zu immer umfassenderen Anschauungen 
empor. Erst wenn wir aus dem Wortschatz einé mehr oder weniger sichere 
Grundlage gewonnen haben, wenden wir uns der inneren Sprachform, dem 
Sprachbau zu, aus dem eben angegebenen Grunde: wegen ihrer geringeren Be- 
weisfahigkeit. Wenn ganz gemaf der alteren Auffassung der Sprache als eines 
Organismus auch heute noch die Grammatik als das Skelett, das Widerstands- 
fahigere und das Worterbuch als das Fleisch, das Veranderlichere gilt, so mag 
das richtig sein fiir die sprachliche Ontogenese, nicht fiir die Phylogenese. 
Man hat friiher die romanischen Sprachen als analytische dem Latein als 
synthetischer gegeniibergestellt; die Ausdriicke mogen beanstandet werden, die 
Verschiedenheit selbst aber besteht und das wesentlich Gemeinsame zwischen 
beidem bildet der Wortschatz. Eine klare Einsicht in die Veranderung der 
Sprache ist nur moglich, wenn wir nicht vergessen, da® sie im Grunde eine 
Veranderung der Sprechenden ist, aber nicht etwa in anthropologischem, 
sondern nur in ethnologischem Sinne. DaB® die Rasse an sich cinen unmittel- 
baren Einflu8 auf die Sprache ausiibe, ist unerwiesen, 
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Die ,,Etnologia‘* ARANZADI’s ist cine neue Auflage seiner ,Problemas de 
Etnografia de los Vascos“1, deren wichtigste Erweiterung in den Bildern liegt. 
Aber ,l’appétit vient en mangeant*; wir brauchen deren mehr, viel mehr und 
nicht blo8 photographische Aufnahinen, welche die Einzelheiten oft nicht in 
befriedigender Weise wiedergeben. Auch die Beschreibungen wiinschte man 
noch vollstandiger und genauer, obwohl ARANzADI! vielleicht mit Riicksicht auf 
den Charakter des Gesamtwerkes den Anschein zu grofer Pedanterie ver- 


meiden wollte. 

An einem einzigen Beispiel will ich zeigen, welcher Art die Erganzungen 
zu sein hatten, und zwar an dem ersten der besprochenen Gegenstande, dem 
baskischen Barett. Es ist dieses neueren Ursprunges, hat sich erst zur 
Zeit des ersten Karlistenkrieges unter den Basken zu verbreiten begonnen. 
Vorangegangen ist der Hut, der noch heute nicht vollig ausgestorben ist (eine 
bizkaische Form wird abgebildet; andere, von Arratia und von Roncal, werden 
kurz gekennzeichnet). Ob und welche Beziehung das baskische Barett zum 
flamischen und schottischen hat, darnach ware erst dann zu fragen, wenn sein 
Verwandtschaftsverhaltnis zum gascognischen, wenigsten bearnischen festgestellt 
ist. Die Untersuchung miiBte in das sachwortgeschichtliche Licht geriickt 
werden, d. h. sich gleichzeitig mit den Varianten der Sache und den ver- 
schiedenen Wo6rtern fiir sie beschaftigen. Es ist wichtig, daB die Basken selbst 
fiir das Barett romanische WoOrter haben: boneta (das echtbaskische buruko ist 
eigentlich ,Kopfbedeckung“ im allgemeinen) im Norden der Pyrenaen, tSapel 
im Stiden — im Norden bedeutet es ,Hut* (im Siiden ist ,Hut*: kapela, auf 
einem ganz beschrankten Mittelgebiet wird kapelu fiir ,Barett“ gesagt). Die 
Bearner gebrauchen dafiir nicht ihr chapéu, sondern ein anderes romanisches 
Wort: beret; die Spanier nicht, wie zu erwarten ware, ihr gorra, sondern boina2, 
und das Ursprungsgebiet des letzteren bleibt zu bestimmen. Wenn ARANZADI 
es merkwiirdig findet, da das ,einheimische* chano nicht das Barett, sondern 
das platte Kappchen (gorro, nicht mit gorra zu verwechseln) bezeichnet, so 
int er in bezug auf die Herkunft des Wortes; es ist asturisch: chano_ ,platt“ 
(span. //ano) und mit der Beschrankung auf die Kopfbedeckung zundchst ins 
Bizkaische iibergegangen; in einem bizkaischen Buch aus dem Anfang des 
19. Jahrhunderts wird als Teil eines Reiseanzuges ein rotes Sano unter einem 
ungeheuren ¢Sapel beschrieben. Ich méchte noch fragen: wenn ARANZADI mit- 
teilt, da an einigen Punkten Bizkaias die boina zur GréBe eines solideo 
zusammenschrumpft, ist damit nicht eigentlich das t8ano gemeint? 

Ich wende mich nun zu dem Hauptproblem, das in den ethnographischen 
Problemen steckt. Im Kern der Sache glaube ich zwar mit ARANZADI tiber- 
einzustimmen, besonders mit Riicksicht auf den Eingang wie auf den Schlu8 
des Ganzen; doch scheint mir, da8 Frage und Antwort eine scharfere Fassung 
verdient hatten. ARANZADI hat eben den apologetischen Standpunkt noch nicht 
ganz aufgegeben, den er in der friiheren Darstellung eingenommen und der 
»el tono un tanto fogoso, agresivo, irénico 6 mordadz contra determinadas Opi- 


' Revue internationale des Etudes Basques, I (1907), 565—608. 
* S. ARANZADI, La estética de la boina, Euskal-erria, XXXVIII (1898), 299 ff. 
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niones 6 afirmaciones y negaciones“?! verschuldet hatte. Er fiihlt sich fort- 
dauernd durch die von Vinson und anderen geduferte Behauptung erregt, 
dafi die Basken aufer der Sprache nichts Eigentiimliches besafen; sie schlieft 
ja indessen nicht die geringste Herabsetzung der Basken ein. Was fiir den 
Ethnologen ein Mangel ist, ist fiir den Soziologen ein Vorzug und umgekehtt; 
des einen Leid, des anderen Freud. Gerade den kultiviertesten Bevélkerungen 
cignet am wenigsten Volkstiimliches. Der Ethnologe hat die Tatsachen nicht 
zu bewerten, sondern in ihrem Zusammenhang zu untersuchen. Freilich, wie 
im allgemeinen dieser zu yerstehen ist, dariiber gehen die Meinungen sehr 
auseinander; und vielleicht wird nun, nach dem Erscheinen von GRABNER’S 
»Methode*, dieser Widerstreit zunachst einen noch Iebendigeren Ausdruck 
erhalten und erst allmahlich zu Klarung und Ausgleich fiihren. ARANZADI be- 
zieht sich auf die drei Ursprungsarten: Elementargedanke, Vd6lkergedanke, 
Kulturkreisgedanke, und will auf die beiden letzten den Nachdruck legen; in 
den einzelnen Fallen aber laft er uns iiber seine Auffassung doch ziemlich 
im unklaren. Wenn er beflissen ist, auf das Vorkommen von Gleichem oder 
Abnlichem bei anderen Vélkern hinzuweisen, so scheint er jener Behauptung 
von dem Mangel der Eigenartigkeit bei den Basken beizupflichten, zum min- 
desten sie nicht zu widerlegen. 

Hier drangt sich nun die Frage auf: wie unterscheiden sich in dieser 
Hinsicht andere Vélker von den Basken? Es muf zugegeben werden, da8 bei 
manchen eine erstaunliche Menge kultureller Merkwiirdigkciten sich vorfindet; 
wieviel davon sind aber dem betreffenden Stamme im vollsten Sinn eigen- 
tiimlich? Sie pflegen Uberlebsel zu sein, Dinge, die einst weitverbreitet waren 
und jetzt nur noch in Vereinzelung vorkommen, oder noch jetzt weitverbreitete 
Dinge, die nur an den verschiedenen Punkten gewisse Abanderungen erfahren 
haben. Nehmen wir z. B. das von der groBen Menge am meisten bewunderte, 
als Schofkind gehegte Ethnographikum, die alten“ Volkstrachten; sie haben 
meistens trotz ihrer Buntheit gar keine tiefere Beziehung zu dem Charakter 
ihrer Trager; es sind unmodern gewordene Moden sehr verschiedener Zeiten, 
aber keine von hohem Altertum. Die Art, wie die Basken sich jetzt kleiden, 
weicht betrichtlich von der ab, wie sie 4ltere Bilder zeigen; aber das, wie wir 
gesehen haben, sehr junge Mannerbarett steht doch nicht wesentlich zuriick 
hinter dem hohen Hut der Kymrinnen oder dem anliegenden Haubchen der 
Hollanderinnen — alle sind von hohen Hauptern herabgesunken und steigen 
nun bei nationalen Gelegenheiten wieder auf sie empor. Und so werden 
auch wirklich uralte Dinge in bestimmter Absicht, nationaler oder anderer, 
neu belebt, wie z. B. der Druidismus in Wales. Um dieselbe Zeit herum, als 
ich bei den Basken den Johannisfeuersprung mit ansah, begann man ihm bei 
uns die deutschvélkische Weihe zu erteilen. Anderes hat sich ganz ungezwungen 
und allmahlich zu gro8ter Bliite entwickelt. Das im Altertum und Mittelalter 
iiberall gepflegte Ballspiel hat sich bei den Basken nicht nur erhalten, wie 
etwa das mittelalterliche Schauspiel, die ,Pastoralen‘, sondern es ist zum 
baskischen Spiele geworden; es hat die Seele der Basken ebenso gefangen 


' Wie er selbst cingesteht, RB. I, 6071. 
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genommen wie die Stiergefechte die der Spanier, die Pferderennen die der 


Englander. Warum von solchen Spielen sich gerade das eine hier, das andere 
dort so fest eingebiirgert hat, das zu erforschen ist die Aufgabe des Ethno- 
logen, nicht, wie schon gesagt, sie in gesundheitlichem, sittlichem, volkswirt- 
schaftlichem Sinne einzuschatzen. 

Alles Ubernommene haben sich die Basken in héherem oder geringerem 
Mae angepa8t (sogar das Haus unterscheidet sich von dem der romanischen 
Nachbarn), und so tragt das Gesamtbild ihrer Kultur eine eigenartige Farbung, 
wenn.es auch vielleicht wenige oder keine hervorstechenden Ziige aufweist. Wir 
kénnen ARANzADI’s Worte (S. 190) unterschreiber: El pueblo vasco no es 
un ejemplo de aislamiento ni de extraeuropeismo, pero tampoco de carencia 
absoluta de originalidad.“ Eines allerdings ist richtig: im Kulturbesitze der 
Basken, von der Sprache natiirlich abgesehen, hat man bisher nichts gefunden, 
was sich in die vorchristliche Zeit zuriickverfolgen lieBe: die GCouvade und 
anderes sind wie Nebel zerflossen. Immerhin ist die Méglichkeit nicht zu 
leugnen, da8 noch uralte Bestandteile in ihm stecken; aber sie werden zu 
versteckt sein. Vielleicht hat man an die baskische Musik, mit der sich 
ARANZADI eingehend beschaftigt, einige Hoffnungen zu kniipfen. 

Von dem Verhaltnis der Sprachwissenschaft zur Ethnologie habe ich 
schon oben gesprochen, insofern es als ein Verhaltnis zur Anthropologie ver- 
kannt zu werden Gefahr lauft; dabei handelte es sich um die verwandtschaft- 
lichen Beziehungen des Baskischen. Aber auch auf die Urkultur der Basken, 
z..B. in bezug auf die Zeitteilung, vermag gerade aus der Sprache einiges Licht 
zu fallen. Da® die Sprachforscher die Ethnologen zu triigerischen Erwartungen 
verleitet hatten, ist eine ungerechtfertigte Behauptung ARANZADI’s. Auch sonst 
aufert er in seiner etwas sprunghaften Weise seine Unzufriedenheit mit jenen. In 
einem ganz kurzen Vortrag, den er vor einem Jahrzehnt gehalten hatte?, hei®t es: 
»Cierto que algunos terribles etimologistas del presente quieren encontrar mas 
de 80°/, de importacidn en las palabras que indican cultura y hasta en las 
ideas mds elementales y naturales“?. Ich fiihle mich in diese ,schrecklichen 
Etymologen* eingerechnet (fiir die 80 Prozent iibernehme ich keine Biirg- 
schaft) und wenn ich auch in meinem ,Baskisch und Romanisch* (1906) 
die Entlehnungen des Baskischen ausfiihrlich behandelt und dabei vor allem 
das Grundsatzliche erdrtert habe, so wei® ich doch nicht, inwieweit ARANZADI 
davon Kenntnis genommen und welchen Eindruck er erhalten hat. Da auch 
er zu den Basken gehérte, welche die betreffenden Etymologien mehr aus 
dem Gefiihl der Sprachbesitzer heraus, als nach sprachwissenschaftlichen Er- 
wagungen beurteilen, wiirde ich nicht fiir wunderbar halten; welche Aufnahme 
findet denn bei deutschen Gelehrten, die nicht Sprachforscher sind, die Mit- 
teilung von dem lateinischen Ursprung solcher Wérter wie Kopf und Zoll? 
Da8 mit dem Worte nicht auch die Sache aus der Fremde gekommen zu sein 


’ Rev. de ling. XXXIV (1901), 183f. 
* Ich wiirde gern wissen, wie ARANZADI sich die Sache in den einzelnen Fallen vorstellt; 
betrachtet er etwa — um Beispiele aus der zweiten Kategorie zu wahlen — arrunt »gemein, 


gewohnlich*, und koselu ,Geheimnis‘, wirklich als echtbaskisch und nicht jenes = bearn. 
arround, dieses = altspan. consello? 
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braucht, das wei ARANZADI natiirlich sehr gut; er bekennt es ausdriicklich 
(S. 139): ,Muchas veces la simple modificacién de forma, si aquella viene de 
fuera, trae consigo un nombre nuevo exotico, otras viene el nombre nuevo 
a una cosa ya conocida (pago = fagus = haya) y 4 veces viene una cosa 
nueva 4 quedarse con un nombre antiguo (arto = maiz).“ Das letztere Beispiel 
ist allerdings nicht gut gewdhlt, arto ist romanisch!. Pago (fago, bago, ago) 
,Buche“, befremdet allerdings nicht wenig neben den einheimischen Namen 
fiir ,Eiche‘, ,Esche“ usw.; es hangt zusammen mit der Verehrung, die der Deus 
Fagus in den Pyrenaen genof. 

In andern Fallen hat ARANZADI die bezeichnete Mdglichkeit sich nicht 
vor Augen gehalten. Auch ich schreibe dem baskischen Pflug romische Herkunft 
nicht zu, werde aber nicht mit ARANzapI (S. 149) sagen, da® die Sprach- 
wissenschaft eine solche Annahme nicht gestatte; denn golde Pflug“ ist cudter, 
und nabar ,Pflugschar“ (nabal , Messer“) ist novaculum (span. navaja), wahrend 
man bei dem (bizk.) eisa, eiza ,einschariger Pflug“, wieder an ein keltisches 
oder germanisches Stammwort denken kénnte. — Wenn ich den Namen der 
Spindel: ardatz (nach dessen ,construccién* ARANzaDI RB. I, 571 fragt) aus 
dem Romanischen, und zwar dem Bearnischen erklart habe: ,Radchen“?, so 
habe ich nicht im Traume daran gedacht, daB die Basken sie von den Ro- 
manen entlehnt haben. — Auch der Rocken ist gewif vorrémisch und hat 
doch einen rémischen Namen goru = colus; ahnlich im Keltischen (cogail) 
und im Deutschen (Kunkel) und wiederum tragt er im Siidromanischen, wo 
er doch vorgermanisch ist, einen germanischen: rocca, rueca, — Dem echt- 
bask. ari ,Faden“ steht ein firu, piru, biru, iru vom lat. filum zur Seite und 
von diesem, nicht von jenem ist das Wort fiir ,spinnen“: irun abgeleitet, zwar 
wie die Form zeigt, in sehr friiher Zeit, aber gewif kannten die Basken das 
Spinnen, ehe sie nur einen Romer sahen. — Unter den von ARANZzADI S. 135f. 
besprochenen und abgebildeten GefaBen haben Namen lateinischer Herkunft 
kaiku, katillu, auch die RB. I, 571 erwahnten /apiko und opor. Aus jiingerer 
Zeit stammt pitser, dem unser Becher entspricht. — Fiir den Dreschflegel fihrt 
ARANzaDI S. 151 nur drei Namen an, und nur auf der spanischen Seite iibliche; 
einer davon ist, dem ersten Anschein zuwider, romanischen Ursprungs (¢Sipifa, 
daneben ¢sibita, auch ,Gerte“, wie port. chibata; vgl. andal. chibata ,Schafer- 
stab“). Auf der franzésischen Seite bedient man sich verschiedener Ausdriicke, 
die samtlich romanischen Quellen entstammen*®. — Ob ARANZADI wohl auch 
in kutga Truhe (abgebildet S. 161), trotz seiner Nebenformen Autsa, utSa das 
span. hucha, franz. huche nicht erkennt? | 

Zum Schlu& beriihre ich noch ganz kurz zwei von ARANZADI erwahnte 
Kulturwérter, die nicht zu den Entlehnungen aus dem Lateinischen oder Ro- 
manischen gehoren. Das eine ist seiner Bedeutung nach von allererster Wichtig- 
keit: burdin Eisen. ARANzADI S. 138 sagt, nach Aufzahlung verschiedener 


1S, meinen Aufsatz ,Basken und Romanen‘ in den SB. der Wiener Anthr. Ges. 1901, 
S. 40 ff. 

2 LtbL f. germ. u. rom. Phil. 1893, Sp. 335. 

2S. meine Bemerkungen iiber die Arten des Dreschens und die Bezeichnungen der 
Dreschwerkzeuge bei den Basken in der Zeitschr. f. rom. Phil. 1910, S. 292 ff. 
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Wortformen in 6stlichen Sprachen: ,Bicn queda en evidencia que los vascos 
no demuestran afinidades africanas, ni deben el hierro 4 los latinos, sino en 
todo caso a los fenicios.“ Ich hatte dem vorgebeugt, Bask. und Rom., S. 57: 
,Wenn die Ubereinstimmung von burdin mit dem entsprechenden semitischen 
Worte unverkennbar ist, so diirfen wir nicht zu rasch an ein Geschenk der 
Phonizier denken, da auch den Hamiten das Wort nicht fremd ist“; berb. uzzal, 
azzal, uazal u. a. stelle ich namlich trotz Bassrt’s Zweifel zu hebr. barzel. 
— ARANnzapt straubt sich auch (S. 131) gegen die Annahme einer Verwandt- 
schaft von abarka mit berberischen Wértern; ich bitte ihn, zu erwagen, was ich 
anderswo! tiber dicsen Punkt gesagt habe. Hier kénnen ja irgendwelche Be- 
ziehungen in islamischer Zeit zugrunde licgen. 

Diese Besprechung ist schr lang, ja zu lang ausgefallen, und doch habe 
ich vielleicht nicht hinlanglich zum Ausdruck gebracht, wie viel wertvoller 
Stoff, wie viele Ichrreiche und anregende Bemerkungen in ARANzADI’s Schrift 
enthalten sind. Das riihrt daher, da8 mir eines vor allem am Herzen lag: in 
bescheidener Weise zur Ebnung der Bahn beizutragen, auf der die baskischen 
Studien fortzuschreiten haben. 

Uber diese Studien hat sich kiirzlich der Herausgeber der ,Revue Basque“ 
(so werden wir wohl ,Revue internationale des études basques“ abkiirzen), 
J. DE Urquio auf dem Biarritzer Kongre8 treffend und trefflich geaufert. 
U. a. erkennt er cin Hemmnis fiir sie in ,l’insuffisante préparation linguistique, 
a de trés rares exceptions prés, des basques qui voulaient s'adonner a ces 
études‘. Ich setze hinzu, sie werden sich nicht nur dieser Unzulanglichkeit 
nicht bewuft, sondern sie weisen auch — manchmal mit einem spéttischen 
Lacheln — alles von der Schwelle ab, was von auswartiger Wissenschaft bis zu 
ihnen dringt. G. LAcomBe, der Mitarbeiter URQuIJoO’s, hat in diesen Tagen ? 
sehr zeitgemaf den unterschiedslosen Gebrauch von ,Baskophile“ und ,Basko- 
loge“ gcriigt; man kénne das eine ohne das andere sein, und sogar zugleich 
Baskophobe und Baskologe. Die Baskophilie im eigentlichen Sinne verbiirgt 
die Gediegenheit der darauf sich griindenden Studien um so weniger, als sie 
schon in ihrem Schofe den Zwiespalt beherbergt. Die meisten Basken fiihlen 
sich mit Stolz als Urvolk Spaniens; neuerdings aber betonen manche (die An- 
hanger von DE ARANA) ihre Verschiedenheit von den Spaniern und somit auch 
von den Iberern. Zu den Bekampfern des , vasco-iberismo* gehdért L. DE ELEIZALDE; 
seine Schrift ,Raza, lengua y nacion vascas* (Bilbao 1911), die mir jiingst in 
die Hande gefallen ist, zeigt ein politisches Grundgewebe, das die aufgehefteten 
wissenschaftlichen Flicken und Flitter nicht zu verdecken imstande sind. 

Es gilt demnach, eine méglichst enge Annaherung zwischen den baskischen 
und den auswartigen Baskologen herzustellen, und keiner verméchte dabei 
erfolgreicher mitzuwirken als gerade DE ARANZADI. . 


—— >< —__ 


' Wien. Zeitschr. f. d. Kunde d. Morgenl. XXII (1908), 381 fi. 
* Eskualduna, 11. September. 
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Die Fipasprache (Deutsch-Ostairika)'. 


Von BERNHARD STRUCK, Grof-Lichterfelde bei Berlin. 


Fipa oder Ufipa ist, geographisch gesprochen, der zwischen den Graben 
der Seen Tanganjika und Rikwa sich erhebende Horst, reicht im Norden langs 
des éstlichen Tanganjikaufers bis unweit Karema und wird im Siiden von den 
Landschaften Vwanda, Inamwanga, Mambwe und Luvemba begrenzt. Die Be- 
wohner, die sogenannten Wafipa, heifen im siidlichen Unyamwezi, z. B. in 
Kipembavwe auch Vasukuma, also Nordleute (nach den Auferungen der Ein- 
gebornen nicht ihrer Lage, sondern ihrer Herkunft wegen?); iiber den schwer- 
lich einheimischen Namen Wafipa weif ich nichts anzugeben (ifipa Fag, 
Pulverbiichse). Die alteren Bewohner des Landes scheinen einen Teil der zu 
Anfang des 19. Jahrhunderts weit ausgedehnten Vavisa gebildet zu haben, 
der zwischen 1798 (,,Mussocuma* nach LACERDA) und 1830 (ROBERTSON) von 
mit groBem Gefolge aus Nordosten gekommenen Hamiten (Vafusi) unter- 
worfen wurde. Das sind die Wapogo, Wapoka oder Wapokwa EruarpT’s, 
Burton’s und Spexke’s, die von letzterem ausdriicklich als Wahuma, aus 
Karagwe iiber Unyamwezi eingewandert, gekennzeichnet werden’. STERN‘ faft 
jedoch als Vapoka alle Volksstamme westlich und siidwestlich von Ukonongo 
,niach ihrer Sprache zusammen so genannt“ (??), z. B. Ufipa, Mpimbwe , etc.“ (?). 
Da iibrigens altere Karten diese Wapoka tatsachlich auferhalb Ufipa und jenseits 
des Rikwa verzeictinen, so ist es nicht unméglich, da8 wir hier den Gesamt- 
ramen haben fiir Wampimbwe, Wafipa, Miankali (in Kamba und Regero) und 
Wakuga (in Songezi und Manda), zumal sie in den von STERN mitgeteilten 
Texten in Beziehung treten zur alten Eisenkultur der Wanyamwezi und dann 
wohl kaum die Watusi sein kénnen. Die Bevolkerung der auf den Karten meist 
von Ufipa getrennten, um das Siidende des Tanganjika liegenden Landschaft 
Urungu® ist von den eigentlichen Wafipa nur durch schwache sprachliche und 
ethnographische Momente (Tatuierung, Grufformeln) unterschieden. ' 

Den geographisch-historischen Bedingungen entsprechend, scheinen in 
Ufipa drei verschiedene Mundarten zu bestehen, namlich die von Urungu 
(das Ki-tungu), die der alteingesessenen Fipabevolkerung und die der jiingeren 
norddstlichen Einwanderer. Der letztere Dialekt, in dem sich sehr wahrscheinlich 


: hlossen den 20. Februar 1909. 

7 uae von Miss. STERN 9. Dez. 1908. ROBERTSON’ (Language of the Bemba- 
People, London 1907, pp. XII u. XX) fiihrt die Bezeichnung ,Mussacuma“ auf. Nach PVALEACE 
(Geogr. Journal 1899, p. 611) heifen nur die Bewohner der Landschaft Yangalite ,Asukuma‘. 
Jedenfalls kann das Wort nur die jiingeren Einwanderer bezeichnen. 

3 Entdeckung der Nilquellen.* Leipzig 1864. !, p. 275. 

4 STUHLMANN: ,Handwerk und Industrie in Ostafrika*, Anhang, S. 163. 

> CHARMOILLE: Urungwa. Kitangwa 7 Yams ist vielleicht dazu zu vergleichen (von 
totemistischen Spuren werden Speiseverbote erwahnt; s. auch unter 10. Verwandtschaftsnamen). 
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neben der allgemeinen Namwezi-Ahnlichkeit noch neuerliche Konongo-Ein- 
fliisse geltend gemacht haben, wird im gréften Teil der Landschaft Mphimbwe 
und im Rikwa-Graben, sowie anscheinend in einem von hier gegen Kala ge- 
richteten breiten Streifen der Hochflache gesprochen; das 4ltere Fipa umfaft 
das zwischen diesem Nord- und dem Urungudialekt liegende Gebiet, also im 
wesentlichen die Seekiiste und den siidlichen Teil des Hochlands?. 

Von den dialektischen Verschiedenheiten ist bei der Diiritigkeit 
des heterogenen Materials grammatisch bis jetzt nichts sicher festzustellen ge- 
wesen, phonetisch ist aber manches héchst charakteristisch. Beispielsweise ist im 


Bantu * Urungudialekt Siiddialekt Norddialekt 
*p p p, selten h h, p in Lehn- 
worten 
4) ay Stes v, auch y 
Zittergerausch mintunter vor i haufig, meist vor regelmafig vor / 
des / oder e i oder e oder e 
Dan_’sches Ge- nicht vorhanden nur in wenigen  haufigangewandt 
setz Fallen 
u-haltige Nasal-  anscheinendnicht  regelmafig regelmafig 
verbindung - vorhanden 


Einzelheiten siehe unten. Der territorial allerdings schlecht abzugrenzende 
Wortschatz zeigt aber in dem Nebeneinander von Ausdriicken aus dem Vemba- 
gebiet und aus den Zwischenseesprachen gleichfalls den Einflu8 der Volks- 
mischung z. B. haben nérdlichen Ursprung 


-guhi kurz, daneben aus dem Wortschatz der siidlichen Sprachen -ihi 


mukdga sechs ; . oe ¢ : x -tandathu 
numba 9 Haus : Pigg : - 3 nanda 9 
kaya 5 Stadt 5 3 Oe ‘ : . muzi 3 


Was die Verwandtschaftsverhaltnisse der Fipasprache, wie sie heute 
vorliegt, betrifft, so halte ich die, obschon auf ganz ungeniigendem Material 
begriindete Ansicht JOHNSTON’s fiir zutreffend. Er faSt zunachst Fipa, Rungu 
und Mambwe zusammen und reiht sie zu Vemba, Visa, Konde, Vungu und 
den anderen kleineren Sprachen des zwischen Tanganjika und Njassa liegenden 
Gebiets (a. a. O., pp. 485 u. 390). Den Zusammenhang des Fipa mit dem 
Vungu hat schon TorrEND gesehen (Comparative Grammar of the South-African 
Bantu Languages, London 1891, p. XXIX; nach ihm Finck, Verwandtschafts- 
verhaltnisse der Bantusprachen, Géttingen 1908, pp. 10 u. 131). 


"Vgl. auch meine Dialektkarte von Unjamwesi 1:2 Mill. Mitt. a. d. deutsch. Schutz- 
gebiet, XXIII (1910), Karte 5, und Begleitworte, p. 105 und 107f. 

* Buchstaben und Worte, vor denen ein Stern steht, gchéren dem Urbantu an. Die ge- 
strichenen & und y der MEINHOF’schen Schreibweise des Urbantu muf8ten aus typographischen 
Griinden mit &/ und yj wiedergegeben werden (nicht zu verwechseln mit ky und yy), ebenso 
steht fiir fiir ,schweres“ y hier . Die Zahlen hinter den Nomina bedeuten die Nominalklassen 
nach dem BLEEK-MEINHOF’schen Schema; die Verbalspezies sind iibereinstimmend mit der 
MEINIOF’schen Zihlung numeriert (statt 8 e und f werde ich 8d und e schreiben, da das bis- 
herige & d ile als modales Suffix meines Erachtens hier obsolet ist), 
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1..-4. An erster Stelle habe ich Herrn Prof. MEINHOF fiir die freundliche Uberlassung 
scines Fipamaterials zu danken. Es wurde von dem Pflanzungsarbeiter Matilo, einem geborenen 
Fipa, am 30. Dezember 1902 auf dem Gute des Herrn Hauptmann PRINCE, Sakerani (West- 
Usambara), aufgenommen, ist zwar wenig umfassend (ca. 50 Worter), aber phonetisch von be- 
kannter Griindlichkeit. An zweiter Stelle ist der Suaheli MwaLimu MBwWANA, Militarstation 
Bismarckburg zu nennen, der in iiberaus dankenswerter Weise in einen ihm im Sommer 1907 
von mir zugesandten Fragebogen von 130 Suahelisdétzen die Fipaversion eingetragen und da- 
durch namentlich eine leidliche Einsicht in die grammatischen Elemente der Sprache vermittelt 
hat. Eine wesentliche Bereicherung erfuhr der Wortschatz durch die liebenswiirdige Unterstiitzung 
von Herrn Prof. Dr. v. LUSCHAN, Direktor am k6nigl. Museum fiir Vélkerkunde in Berlin, 
der mir die Benutzung handschriftlicher Notizen zu ethnologischen Gegenstanden von den 
Herren Dr. KOHLSCHUTTER und Dr. HOESEMANN, Hauptmann RAMSAY und Vv. PRITTWITZ U. 
GAFFRON, Leutnant GLAUNING und BISCHOFF erméglichte. In letzter Stunde erhielt ich noch 
durch die Freundlichkeit von Hochw. P. DONDERs (Trier) Einsicht in ein nur in wenigen 
Exemplaren autographisch vervielfaltigtes ,Dictionnaire Frang¢ais-Kifipa et Kifipa- 
Francais, avec remarques générales sur la construction des mots, par le R. P. CHARMOILLE, 
Maison Carrée 1902, KI.-8°, pp. 112+110+X.* Es enthalt iiber 1800 Worter, ist aber im ein- 
zelnen fliichtig gearbeitet. 

Auferdem enthalten folgende von mir verglichene Verdffentlichungen Material iiber die 
Fipasprache (in zeitlicher Ordnung und in extenso aufgefiihrt, um Fernerstehenden zugleich als 
Literaturnachweis fiir Land und Leute zu dienen): 

5. STANLEY H. M.: Comparative Table of African Languages. Through the Dark Con- 
tinent, London 1878, vol. II, pp. 485—504. Deutsche Ausgabe pp. 535--551, p. 488f. (vgl. auch 
p. 32) bzw. 538f. steht cin Verzcichnis ,Marungu, Urungu, Uemba and Ufipa‘, von dem sich 
aber nur 27 Worter als dem Fipa angehorig erweisen. 

6. THOMSON J.: To the Central African Lakes and back, London 1881, vol. Il, enthalt 
vereinzelte Worter. 

7. Last J. T., Fipa: Polyglotta Africana Orientalis, London 1885, pp. 202 u. 230. Nur 
ein Satz, abgedruckt in Zeitschr. f. afr. u. oz. Spr. II (1896), p. 4; danachi auch FINCK, a. a. O., p. 91. 

8. Josser J. M.: Die religidsen Anschauungen der Wafipas. Katholische Missionen 1890, 


Nr. 3, pp. 49--51, einige Termini. 
9. JOHNSTON H. H.: Vocabulary of English Words translated into Ki-Fipa. British Central 


Africa, London 1897, p. 196 (?, 1906). 

10. LANGHANS P.; Mgr. LEcHAptots’ Reise auf der Ufipa-Hochflache und im Rikwa-Graben. 
Peterm. Mitt. XLV (1899), pp. 225--228. Einige namentlich Eigennamen beriihrende Notizen. 

11. Hartmann A.: Uber Land und Leute am Tanganijka. Koln. Volksztg. 1901, 12. Marz, 
Nr. 234. Auszug daraus: Globus LXXIX (1901), p. 201f., einige Worter. 

12. KoHLSCHUTTER E.: Die: kartographischen und geophysischen Arbeiten der Pendel- 
Expedition. XIII. Deutscher Geogr.-Tag zu Breslau, Berlin 1901, pp. 133--153, p. 145 iiber die 
Namensform Rukwa. 

13. GLAUNING: Uber den Gruf der ostatrikanischen Eingebornen. Mitt. d. Sem. f. or. Spr. VI 
(1903), 3, pp. 128-136, p. 132 Wafipa. Engl. Bearbeitung: Journal of the Afr. Soc. IIf (Nr. 11, 
1904), pp. 288—299. 

Cusr in seinen ,Modern Languages of Africa (1883)* fiilirt die Sprache als ,Rungu“ 
unter Bantu B. Ill, 4 (p. 363) auf. Von den angefiihrten Quellen beziehen sich yo 6, 7 und 
12 auf den Nord-, 2—5, 8—11 und 13 auf den Siiddialekt; einige ausdriicklich als »Kirungu* 
bezeichnete Ausdriicke enthalt CHARMOILLE’s Dictionnaire, ein etwas ausfiihrlicheres Worter- 
verzeichnis dieses Dialekts nebst Siitzchen hat JOHNSTON aufgenominen (a. a. O., pp. 488499, 
Ki-lungu), wovon ich, soweit es bei der Ungenauigkeit des Materials angebraclit erschien, einiges 
zum Vergleich herangezogen habe. Wie in meinem friiher erschiencnen, auf den sae Ma- 
terialien (ausschl. CHARMOILLE) beruhenden ,Vocabulary of the Fipa Language™ ist im 


an Society, vol. VIII, Nr. 29, October 1908, 8". 
im Globus XCV (1909), p. 52. Die hierbei mit 


1 Supplement to the Journal of the Afric 
p. 11. Vgl. Besprechung von D. WESTERMANN 


954 BERNHARD STRUCK, 


folgenden der Norddialekt behandelt, sowohl wegen des nur fiir diesen phonetisch einwand- 
freien Materiales, als auch wegen des Mangels an Homogenitat im Siiddialekt, wahrend der 
Urungudialekt aus praktischen Griinden von vornherein nicht in Betracht kommen konnte. Infolge 
der fiir den Siiddialekt reichlicher flieBenden Quellen mufte sich die grammatische Darstellung 
mehr an diesen anschliefen. 

Die von sieben Stationen aus wirkende Mission der Weifen Vater gebraucht mit gutem 
Erfolg das Suaheli als Unterrichtssprache, nur fiir die religidse Unterweisung und den Gottes- 
dienst ist die Landessprache beibehalten. Gedruckt ist nichts in Fipa; vgl. Petit Catéchisme en 
langue Kiswahili, & l’'Usage du Vicariat Apostolique du Tanganyika de l’Afrique équatoriale, 
Alger, impr. JOURDAN, 24 p. 


Orthographie. Ich habe, abgesehen von den unvermeidlichen Hérfehlern 
im Quellenmaterial und einer Ausnahme (f statt /, s. unten), das von MEIN- 
HoF fiir die afrikanischen Sprachen ausgebaute. Standard-Alphabet Lepsius’ 
durchgefithrt. Darnach stellen sich die Konsonannten des Fipa wie folgt dar: 


Eexapigizorsi,v € Bout i Kod t ave Sari: 
stimmlose stimmhafte Nasale stimmlose stimmhafte 
rein mitNasal rein mit Nasal rein mit Nasal rein mit Nasal wokak: 
Velar k kh nkh g ng a 
Palatal tj ntx ? ( if y 
Zerebral th 
Alveolar! ¢ th nth d nd n LE 
is7 S ns 3 nz 
KY ng ed nz 
Velarlabial m 
Dentilabial ei mf v mv 
Bilabial p ph? mph °b mb m v w 


Die Faukale sind A (nasaliert #4) und der leise Einsatz. Die Vokale sind 
i (i), (e) e, a, © (0), (u) u; sie kénnen sdmtlich lang oder kurz gesprochen 
werden; o kommt nasal vor (6). Jedenfalls wird sich bei genauerer Durch- 
forschung der Sprache noch dieser oder jener Laut richtiger schreiben lassen, 
die phonetische Umschrift des Quellenmaterials hatte mit zu grofen Schwierig- 
keiten zu kampfen (ich darf vielleicht bemerken, daf MwaLiMA MBWANA’s 
Schreibung, wenn auch oft unbeholfen, fast durchgangig ein besseres Bild der 
Aussprache gibt als die von CHARMOILLE, der nicht selten Fortes und Lenes, 
Vokale und Semivokale u. a. m. verwechselt). Fiir den praktischen Gebrauch 


habe ich in dem erwahnten ,Vocabulary“* folgende Vereinfachungen vor- 
genommen: 


Phonetisch Bo ET m0 PR oy th th) ~ Oh a iene 
» Vocabtlary "ae 72>" fe de pene ey eat t ts “wy. 


A. Zur Lautlehre. 


: 4. Den Grundkonsonanten des Urbantu *k *¢ *p *y */ *y entspricht 
hier im allgemeinen kthglv. k klang wiederholt deutlich aspiriert, ebenso ¢, 
namentlich in der dem Starkton folgenden Silbe; ¢h ist vereinzelt zerebral 


Recht betonte Mitarbeit von Eingebornen kommt noch fiir eine ganze Anzahl ostafrikanischer 
Sprachen in Betracht, wegen Adressen von Gewahrsmannern s. ,Kiongozi*. 

‘ Méglicherweise ist die ganze ,Alveolar‘reihe zerebral (die Fipa verstiimmeln auch die 
Incisivi -um’ isenge), das wiirde auch den oft regellosen Wechsel von s und § usw. erklaren. 
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notiert. Im Siiddialekt und im Kirungu ist p (wohl pf) erhalten, ebenso 
iiberall in den Lehnworten aus dem Suaheli. ? 

Beispiele. *k: ka Praf. Kl. 18, ikanga 5 Perlhuhn, sika (fika) an- 
kommen, sé@ka lachen, ikiimi 5 zehn, -eka Intransitivendung; kukhono 17 
Hand, mgdkhd 9 Huhn. 

*t: mphungdthé 9 sieben, hagathi 16 zwischen; mafutha 6 Fett; tuma 
senden. Wegen dathu drei s. u. 6 b). 

*p: ha Praf. Kl. 16, -ha Verbalendung 4, lihalito 5, Messer zum Stuhl- 
schnitzen (z. B. *-pala), ngéhé 9 Augenlid, mbeho 9 Wind. Siiddialekt und 
Kirungu p, z. B. mapasa 6 Zwillinge, ifupa 5 Knochen, ulapwa 14 Bogen. 
In Suaheliwértern, z. B. patha bekommen, pima messen, ponya heilen. 

g < *y ist mitunter, besonders in den Pronominalstammen zu y (j?) 
erweicht, in anderen Fallen ganz geschwunden, so namentlich im Stammanlaut. 
Die Aussprache des / schwankt; ziemlich allgemein ist nach 7 und e ein 
mehr oder weniger starkes Zittergerdusch zu héren, vgl. auch die auf den 
Karten sich findenden Schreibungen Ssakaliro, Kirambo, Kirando, Mirangi, 
Lambira, Kirumbu, Kirala zu Linde, Liamba, Limpete usw. Diese Farbung 
ist bisher (auch von MEINHOF) mit der Zerebralisierung verwechselt worden, 
soda8 man / mit Zittergerausch als / bezeichnete. Fiir eine korrekte Schreibung 
koénnte man in Anbetracht der zwischen diesem und dem Rauschlaut der Sibi- 
lanten bestehenden Analogie?, das Rauschlautzeichen wahlen, aus typogra- 
phischen Griinden schlage ich hier das - des ,Anthropos-Alphabets“ vor, das 
sich auch mit dem Zerebralpunkt gut vereinigen laBt (¢ wie im Konde). Somit 
sind zu unterscheiden: / ¢/ /; cave Verwechslungen mit /(dentalem /), / (stimm- 
losem J) und r (nur stimmlose Fortis wie im Sotho)! *v ist im Siiden immer 
zu y oder ” geworden. 

Beispiele. *;: kiganza 7 Handflache, nzigé 9 Heuschrecke, mbogo 9 
Biiffel (doch im Siiden mboo), -gomu hart; Pron. Kl. 6 ya, oyoha sich firchten; 
tjalo 7 Pflanzung (z. B. *;ala), miva 3 Blasebalg (zu Namwezi muguva), 
mulu 6 Fu8puren (zu éstl. Luya maulu neben magulu). 

*/- nzala 9 Hunger, zwala Kleider anziehen, tulezu 12 Bart, /ila weinen, 
Fin nzita 9 Weg, mavete 6 Euter, mulete Ansatz des Pfeifenkopfs (z. B. *-/e), 
-ita bzw. -eta Verbalendung 8c)*. 

xy: va Praf. Kl. 2, mavete 6 Euter, nguluvé 9 Schwein, volad verfaulen; 
aber ya (neben va) Pron. Kl. 2, iya stehlen < *yiva. In oyoha sich fiirchten 
z.B. *voya fehlt wie im Konde die Labialis tiberhaupt. In Urungu y oder 3 
wie z. B. deutlich aus der Elision in an’ao ihre Kinder hervorgeht, ya oder 
a Praf. Kl. 2, maede 6 weibliche Briiste. Ich halte diesen Vorgang fiir 
Beeinflussung seitens des Mambwe, da weder Vemba noch das jenseits des 
Sees sich an den Urungudialekt anschliessende Tavwa ihn kennen. Mambwe 
a Praf. Kl. 2, ipa schlecht sein, -iti zwei, iwe 5 Stein, ya Pron. Kl. 2% 


1 Im Norwegischen wird z. B. statt rs stets r¥ gesprochen. at 

2 Die Aufzeichnungen JOHNSTONS in Dialekt von Urungu deuten wielleicht auf seltenere 
Zerebralisierung des / z. B. kilezu 7 ,Bart*, mfwele 9 ,Schaf*. So auch Ki-lungu statt £, Py y 

3 Vgl. die Literatur: Neues Testament (London 1901, 883 pg.), Markus (London 1893, 


96 pg.) und das Vokabular bei JOHNSTON (a. a. O., pp. 488—494). 
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Im Sitiddialekt kommt v noch gelegentlich vor z. B. ivanza 5 Ver- 
sammlungshaus, /uva 11 Bliite (vgl. Suaheli wa, Pl. maua). 

Urspr. *2 und *m sind erhalten, z. B. na und -ana Verbalendung 
10, ma Praf. Kl. 6, -ama Verbalendung 11, kukhono 17 Hand (vgl. auch die 
obigen Beispiele). 


2. Die Vokale. a) Die Grundvokale sind als a, i, wu erhalten. Hie 
und da (aber nie als Entsprechung fiir *7, bzw 4, doch s. u. CHARMOILLE) 
scheint i, auch u besonders weit gesprochen zu werden, doch sind die Notizen 
von zu geringem Umfang fiir bestimmtere Feststellungen; es handelt sich auch 
wohl nur um individuelle Schwankungen. 

Beispiele. Fir *a s, oben 1. 

*j: ki Praf. Kl. 7, nzita 9 Weg, limt 5 Sonne (Etymologie? der 
Stamm begegnet sonst nur in den Namwezidialekten Sukuma und Galaganza), 
nzuki 9 Biene. 

*u: tuma senden, nzuki 9 Biene, ikiimi 5 zehn, /u Praf. Kl. 11, vu 
Praf. Kl. 14; aber *nkuku > ngékho 9 Huhn (auch in anderen Sprachen 
haufig unregelmafig). 

Den schweren Vokalen entspricht i und uw. 

Beispiele. *i: fi Praf. Kl. 8, zimya ausléschen, zina 5 Name, sika 
ankommen, *bina tanzen. CHARMOILLE hat fena étrangler < *pina, scheint es 
aber spater in fina zu korrigieren. 

*q: fula waschen (durch Klopfen) offenbar < *téla, mafutha 6 Fett, 
nzovu 9 Elefant, isumo 5 Speer. 

b) Die Laute e und o sind wohl immer weit. Im Interesse einer klarcn 
Vorstellung von der Genauigkeit des mir vorliegenden Materials ist im 
folgenden der diakritische Strich nur in Ubereinstimmung mit den Original- 
aufzeichnungen gesetzt, z. B. mavetfe 6 Euter, ngédhé 9 Augenlid, disd 5 
Auge, mbdgo 9 Biiffel, -thanod fiinf, vo/d verfaulen, Ra/ézu 13 Barthaar. 

o entsteht noch heute gelegentlich aus a und uw, z. B. Polungu > pa 
Ulungu (falschl.) Name einer Insel im Tanganjika (Siiddialekt! THOMSON a. 
a. O., p. 197); Ulungu soll jetzt von den Eingeborenen Upeva genannt werden. 

c) Dagegen kommen die in anderen Sprachen haufigen Kontraktionen 
in Kl. 6 im Fipa nicht vor, da a vor i ausfallt, z. B. minzi 6 Wasser, misé 
6 Augen, /’iyumbe 16 beim Dorfschulzen, n’imphasa mit den Axten, Akhi- 
kale < *nkha-ikale und da ich sitze. Vermutlich aus dem gleichen Grunde 
entspricht einem auslautenden “*e 6fters i, z.B. mwanatji 1 Weib < *muyana- 
ke, mukwi | Schwiegervatter < *mukwe; der Vorgang ist allgemein- wohl 
so gewesen, da die Mehrzahl der Sprachen das vorauszusetzende Altere 
“ai in e kontrahierte, einige Sprachen (wie Fipa) das *a ausfallen lieSen, 
andere das auslautende “/ abwarfen (wie Konde). Danach ist z. B. Urbantu . 
*mata Speichel zu korrigieren in *matai > Fipa mathi 6 Speichel, ferner 
ergibt sich eine Urbantuform *ka/ai ehemals vgl. Fipa kali dasselbe zu Yao 
kalakala dasselbe und Sambala “kalama immerwahren, “kalamu ewig (? s. 
Nachr. a. d. ostafr. Mission XIX., p. 90f., #khkalamo Leben) und allgem. 
ostafrikanisch kale ¢hemals, Sotho kyale lange her usw. (das Ganze wohl 
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z. B. *kala, *yikala sein, bleiben vgl. bes. Sambala), Das auslautende *i ist 
schwerlich wurzelhaft, vielleicht ist es als deiktisches Suffix zu denken, 
ahnlich Ewe -é2. Ich habe auf den Sachverhalt schon friiher (Globus XCIIl, 
p. 272) hingewiesen, ohne ihn damals erklaren zu kénnen (vgl. auch Mitt. 
d>'Sem: f. or. Spr. VII, 1904, 3, p. 137). 

Siiddialekt und Kirungu lassen bei Kl. 6 das (stammhafte) / ausfallen, 
z. B. manzi 6 Wasser, manso (Rungu maso) 6 Augen. 

Auch vor uw fallt a gern aus, z. B. mulu 6 Fufpuren. 

Sind die zusammentreffenden Vokale gleich, so werden sie kontrahiert, 
z. B. aluma er schlagt, (*alu-uma), miva 3 Blasebalg. 


3. Die Verbindung von » mit folgendem Konsonanten. 

a) Die regelmafige Entsprechung fiir *#k, *nt, amps Shsprnd), “md, 
ist #kh, bzw. nh, nth, mph, ng, nd, mb. Zu beachten ist, daB eine grofe Zahl 
der hierhergehérigen Falle nach dem Dant’schen Gesetz modifiziert ist und 
bei diesem aufgefiihrt werden wird. 

Beispiele. *#k: nkhumba 9 Messer, nkhome 9 Daua zum Stachel- 
schweinfang; nunha stinken (jedenfalls auch iiber nunkha, wie auch 
CHARMOILLE schreibt). 

«nt: nthomombo 9 Nilpferd, nthindi 9 Ricken, nthisinda ich weiB 
nicht; in vdnu 2 Leute ist *nt zu nh geworden und zu n verfliichtigt (vgl. 
Kinga), doch ist im Singular der +Laut erhalten, falls durch das Vortreten des 
Artikels (s. u.) eine zweite, u-haltige nasale Verbindung eintritt: unthu 1 der 
Mensch < u-n-nthu < *umuntu. 

*mp: mphya K\.9 neu, mphanga 10 Schwerter von luhanga 9%, mphu- 
ngathé 9 sieben, mphalito 9 Stab mit aufgerolltem Faden, der beim Wirken 
hin- und hergeschoben wird (z. B. *nala), mphambo 9 eiserne Nadel zum 
Mattennahen (z. B. *pamba), wampha et hat mir gegeben, mphulike da® ich 
verstehe, mphiti 9 Holzkeule neben muhiti 3 (nach v. PRITTWITZ U. GAFFRON). 

*ng: isinganga 5 Fetischarzt, Gétzenpriester, ikanga 5 Perlhuhn, nguluve 
9 Schwein, wgizife ich bin gekommen. 

*nd: londeta folgen, khenda neun, undangitite zeige mir, yandasa sie 
verletzten mich, von /asa. 

mb: mbogo 9 Biiffel, mbuli 9 Ziege, numba 9 Haus, mbifu K\. 9 schlecht, 
yalumbava sie schmerzen mich, von yvava < *yaua. 

Ubrigens scheint das ni im Imperativ erhalten zu sein, 2. B. niha gib 


mir (oder vor Einsilbern?). 


1 Dazu stimmen auch die Téne, z. B. Bangi £a,ld,ka,la, vor alters zu zald (Sambala 
ika,ldé!) sein, wohnen, bestehen, < *ikala vgl. zalaka 5 Kohle, < ikalanga 5, zambi 5 
Angelegenheit, Palawer zu *yamba (wie Suah. djambo). 

2 Mit dem es mdglicherweise zqusammenhangt (Ewe @ = Bantu *i); dieses ¢ ist das 
Pron. 3. Pers., also vielleicht identisch mit eben jenem deiktischen */, durch das aus B. *ya 
3. Pers. *ye geworden ist; zudem haben die von dem damit zusammengesetzten we her- 
geleiteten Bantuformen 3. Pers. den Hochton s. Sotho, Venda, Kamba, Luluwa, Vili. Man 
beachte ferner den Hochton in den deiktischen Orts- und Zeitangaben im Suaheli, Yao, Makua, 


Makonde. 
* Vom Stamm mphanga 9 glatter Holzstab am Wirkgestell dazu Plur. mahanga 6. 
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b) Wie oben angedeutet, treten, falls die Substantiva und Adjektiva mit 
dem sogenannten ,Artikel“ versehen werden, in Kl. 1 und 3 u-haltige Nasal- 
verbindungen ein, z. B.: 

*muk unkhathi 3 das Brot, Pl. imikathi 

*mut unthi 3 der Baum, Pl. imithi 

*mul undungwana 1 der Kiistenmann, Pl. yaluigwana. 


Der Ubersichtlichkeit halber gebe ich sogleich die w-haltigen nasalen 
Verbindungen anderer, spater zu besprechender Laute: 

unzungu 1 der Europaer, Pl. vazungu 

unZa 1 der Sklave, Pl. vaza 

unzi 3 die Stadt, Pl. imizi. 


Ebenso ist es beim Adjektivum nach KI. 1 und 3, z. B. unthi unthali 3 
der lange Baum. Vyl. die analogen Vorgange im Konde (MEINHoF, Grundriff 
1. Aufl., p. 114f.). Fiir die dort regelmafigen Lautveranderungen bei dem mit 
dem Verb verbundenen Objektspronomen mu ihn, und bei KI. 18 habe ich im 
Fipa kein Beispiel. 

Dagegen bringt mu Kl. 18, wenn vor ein Nomen KI. 1 oder 3 tretend, 
dieselben u-haltigen nasalen Verbindungen hervor wie der ,,Artikel*, z. B. 
munzi 18 in der Stadt < *mu-mu-yi; ebenso ku Kl. 17, z. B. RunSalikito hinten 
von musalikito 3 Ende, Auferstes, ukunsisi wane hinter mir, dessen Grund- 
form musisi aus dem Praf. Kl. 3 des Possessivums hervorgeht. CHARMOILLE 
gibt auch bei den u-haltigen Verbalspezies solche Zusammenziehungen an, 
z. B. asamda gahnen, neben asamula 11, 8e. 

Der Dialekt von Urungu scheint keine w-haltige Nasalverbindung zu 
kennen, vgl. umuzi 3 die Stadt, umivwi 3 der Pfeil. 


h. Veranderung der Konsonanten durch Vokaleinfliisse. 

a) Die alten Mischlaute. (Wegen der hier angewandten Schreibweise 
vgl. Anmerkung zur Einleitung.) 

Dem *f entspricht allgemein ¢h, z. B. thafuna kauen, -thandé fiinf. Der 
Rungudialekt und mit ihm wohl MwaLimu MBwana haben -sano, fiir den Siid- 
dialekt wird neben -thand auch -tsano angegeben (?). 

Urspr. *kj wird s, *#kj wird ns, z. B. fisama sich verstecken, séka lachen, 
lasa verletzen, lisd 5 Auge; nsurgu 9 Tabak (? zu B. *kjungu), -onsi alle. 

Dem *y/ entspricht z, 2 und /, z. B. iza kommen, ziha schon sein, Zula 
voll sein < *yjula (iiberschreiten, dariiber hinausgehen), majuki 6 Bienen, 
majwilt 6 Haar (coll.) < *yjwele; ob ein friiheres ni-Prafix in den Stamm 
eingedrungen ist, ist hier nicht zu sagen; vgl. Mitt. d. Sem. f. or. Spr. VII, 3, 
p. 133. Die Berechtigung der neuen Schreibung MEINHOF’s -mwele (Lautlehre, 
2. Aufl., p. 239) vermag ich nicht einzusehen. Auch muza 1 Sklave gehort 
hierher, vgl. Suaheli mdjakazi 1 Sklavenmadchen. 

Wird *yj mit Nasal verbunden, so haben wir regelmaBig nz, z. B. nzala 9 
Hunger, nzuki9 Biene, nzdvu 9 Elefant, kiganza7 Handflache, nzita 9 Weg. 
Fiir die auffallende Entsprechung nzuki 9 Biene, PI. majuki 6 wei ich keine 
Erklarung, schon grundsprachlich wechseln 7 und rj. 
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b) Durch leichtes é wird k mitunter zu ¢/1, z. B. fi Pron. Kl. 7, yutjindo 14 
Palmblatt, dagegen ki Praf. Kl. 7, nzwki 9 Biene. Uber die zitternde Aussprache 
des J nach i und es. oben 1, beachte auch Falle wie mitandu 4 Schauri von 
mulandu 3 Wort. Die iibrigen Laute bleiben unverandert, z. B. -guAi kurz, 
Pron. Kl. 4 yi, lila weinen, -viti zwei; daneben wird *vi auch im Norden oft 
yi, z. B. -yifu schlecht < *vipaé, -yiti (neben -viti) zwei (vgl. die Formen 
des Siiddialektes oben 1). 

Wird dieses i unsilbisch, so sind einige Veranderungen zu bemerken. 
*lya ist meist erhalten, z. B. lya essen, /ya Gen. Kl. 5, Ausfall des y ist in 
longa je eines KI. 5 und von JoHNsTON einige Male im Urungudialekt be- 
obachtet worden, z. B. dino la inzovu Elfenbein. *kya wird regelmafig fa, 
z. B. tja Gen. KI. 7, tjalo 7 Pflanzung, tjombo 7 Pfeife. 

Beachtenswert ist, da8 urspr. *ke.zu tje wird, z. B. in mutjete 3 Salz 
(allg. ostafr. mukele) oder in tjeha 5 kurz sein, vgl. kepa, kefa, keha der Luba- 
sprachen, Mambwe kyepa. Denselben Vorgang und seine Analogie fiir die Lenis 
beschreibt MEINHOF aus dem Digo (Mitt. d. Sem. f. or. Spr. VIII, 3, p. 180). 
In dem Wort Jukyetho 11 Pfeil ist er noch lebendig, wo MwaLimu MBWANA 
einige Zeilen spater /ucheto i. e. lutjetho notiert, vgl. z. B. Ostluba muketo 3 Pfeil. 

Einen anderen Fall von Palatalisation finde ich in tyetemuka 11, le 
gleiten, zu teleha 5 glitschig sein (B. *tela). 

c) Vor leichtem uw bleiben alle Laute unverdndert, z. B. -dathu drei, 
ikiimi 5 zehn, nguluvé 9 Schwein, /u Praf. KI. 11, vu Praf. Ki. 14. 

Unsilbisches u ist sicher bezeugt in iywa’ 5 Hund, wa Gen: Kl. 1, 
yvwa Gen. KI. 14, soda8 Veranderungen nicht wahrzunehmen sind. 


d) Durch (schweres /) *? werden die Konsonanten meist stark verandert, 
einige behalten in einzelnen Fallen daneben den 4lteren Lautbestand. *ki wird 
si, *ti wird si (Si) oder ist als thi erhalten, “pi wird fi und si, *7i wird Z oder 
zi, *li wird zi (Zi) oder ist als /i erhalten, “vi wird fi oder “bi (?). Die auf- 
fallende Diskrepanz dieser Lautverschiebungen ist vermutlich einer von der 
allgemeinen Vemba-Verschiebung unter Einflug der jiingeren nérdlichen Volks- 
elemente ausgehenden Riick- und Mischbildung zuzuschreiben. 

Beispiele: ki: mwetesi | Koch von efeka kochen. 

*t: ivithi 5 Hyane, -lusite Perf. von lutha iibertreffen, -fisite Perf. von 
-fitha schwarz sein (§ oder Ss). 

*pi: fika und sika ankommen, -yifite Perf. von yiha schlecht sein. 

*+7: muzi 3 Stadt, nzigé 9 Heuschrecke, zina 5 Name, /isé Auge, iya 
stehlen < *yiva. 


1 Ob der Laut wirklich als ¢/ aufzufassen ist, ist mir nicht ganz sicher, da KOHLSCHOTTER 
cinmal /udjeto (fiir lutjetho 11 Pfeil) notiert hat. Die Karte 1: 500.000 schreibt die Genitiv- 
partikel einmal t/a (Mitt. a. d. deutschen Schutzgeb. XVII, 1904, Tal. 2). Angeblich kommt 
promiscue damit im Siiddialekt noch ky vor, Z. B. mwanakyi 1 Weib (Mambwe mwanaki). 
Im ,Vocabulary“ habe ich noch ¢& geschrieben. : 

2 Da® jedoch zina so zu erklaren ist (Abfall des Prafixes, nicht *liy? > *li > zi), zeigt 
u. a. das gleiche Verhiltnis im Luluwa, wo disu 5 Auge und dina 5 Name ganz regelmafig 
sind, das Deminutivum des letzteren aber Razina 138 lautet, vgl. Mbundu /izina, Ostluba dizina, 


Noka djizina usw. 
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“ft: mbuli 9 Ziege’; zimya loschen, mwezi’ 3 Mond, muzimu 3 Ahnen- 
geist, kitongozi 7 Fihrer, 2i Praf. Kl. 10 vor dem Verbum. 

*yi: fi Praf. Kl. 8, fimba schwellen; merkwiirdigerweise ‘bina tanzcn. 
Vielleicht liegt aber eine Entlehnung aus dem Dialekt von Urungu vor, in 
dem JOHNSTON (mit einer Ausnahme) 62 (wohl “bi) Praf. KI. 8 notiert, z. B. 
bintu Dinge, biunyi Vogel usw. 

Beispicle fiir die alten Mischlaute vor *i- 

*Rji: -lasite Perf. von Jasa treffen. 

*+ ii. -izite Perf. von iza kommen. Weitere Beispiele s. 20 e) Nachschrift. 

Wird dieses “i unsilbisch, so treten dieselben Veranderungen ein®. 

lia > zya (> Za), z. B. hetezya schmeicheln, Zatjeha sie sind kurz 
(mphanga 10 Schwerter). 

*vijia > fya z. B. fyala gebaren. 

e) Vor (schwerem uz) “& werden die stimmlosen Laute zu f, die stimm- 
haften zu z und v, “ta wird auch Ofters su. 

Beispiele: *ka: thafuna kauen, mafutha’ 6 Fett. 

“ta: fula waschen (durch Klopfen), kifutgo 7 Stab, an dem die Faden 
beim Wirken angebunden sind (zu B. *téfmga); aber isumo 5 Speer, vusu 14 
einheimisches Mehl (wic Konde wbufu beweist), -fisu schwarz von fita 
schwarz sein. 

“ou: -zifu schon, -yifu schlecht. */i: Ralézu 13 Barthaar. 


“+a: nzovu 9 Elefant. *uui: zila Kleider ausziehen. 
Wird *@ unsilbisch, so finden dieselben Veranderungen statt, z. B.: 
*k@a > fwa, z. B. fwa sterben. *u@a > zwa, z.B. zwala Kleider anziehen. 


f) Wenn Vokaleinfliisse und der Einflu&8 eines Nasals zu- 
sammentreffen, so finden sich die unter 3 und 4 angegebenen Regeln zu- 
gleich angewandt, z. B.: 

nki: vuntxi 14 Honig (ob genau ntx?). nti: kamfulite wasche mit. 
mpy: mphya 9 neu. ngi: nzigé 9 Heuschrecke. 

Weitere Beispiele s. oben und 20 e) Nachschrift. 


5. Die Nasale. 


a) AuBer den Nasalen m und a” (siehe 1) kommt auch # vor, wie in 
den anderen Sprachen ohne erkennbaren Ursprung bei Substantiven von 
Kl. 9, z. B. randa 9 Haus, rombe 9 Vieh. Im Urungudialekt ist #7 mitunter 
aus n bzw. m vor w entstanden, z. B. mwa trinken (sonst nwa, grundspr. 
nach MEINHOF jetzt “mi#a). CHARMOILLE notiert als Entsprechung fiir “nga na 
und nya zu Stuhl gehen, vgl. Sotho und Tzwana nv < “ni. 

In ¢uma senden finde ich (wohl unter Einflu& des vorhergehenden w) 
velare Artikulation notiert. 

Urspr. “ni vor Vokal entspricht im Norddialekt regelmaBig n, z. B. 
numba 9 Haus, nungu 9 Tonkopf der Tabakspfeife, nundo 9 Schmiede- 


" Von wie geringer systematischer Bedeutung die Erhaltung des / ist, zeigt ein Blick ins 
Mambwe, wo munsozi neben munsoti 3 Trane (B. *“munkoli), aber mbuzi 9 Ziege vorkommt. 
* Wegen der hier angewandten Schreibweise vgl. Anmerkung in der Einleitung. 
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hammer, manika 6 Hochflache, gelegentlich auch in dem sonst # bildenden 
Siiddialekt, z. B. numa ich schlage, < “ni-uma. 

“nim > mm, z. B. mmane daf ich wisse. 

“ni ist als ni erhalten, z. B. im Suffix des Imperativs Pl., sitini suchet von 
~sitha. Doch vel. lukwi 11, nkhwi 10 Brennholz. Die Lokativendung habe ich 
nur in dem Suaheli-Lehnwort mphwani 9 Kiiste des Indischen Ozeans gefunden. 

“mi und “mi sind erhalten, z. B. -zémya ausléschen. 

In einigen Fallen ist das sonst einem urspr. *n# entsprechende ny durch u- 
haltige Nasalierung entstanden, indem y < *v, z. B. unyifi1 schlecht (s. oben 3b). 

In #6 nein hat der velare Nasal den folgenden velar artikulierten Vokal 
nasaliert (eine Art von Assimilation). 

b) Ein bei bestimmten Worten (z. B. Wasser) auch in den anderen 
Sprachen nicht seltener Vorgang ist die freie Nasalierung, wie ich diese 
Erscheinung vorlaufig bezeichnen méchte. Dabei tritt der Konsonant der zweiten 
Silbe eines gewohnlichen Bantustammes in nasalierter Form auf, z. Br 

minzi bzw. (Siiddialekt) manzi 6 Wasser < *mayingi statt *marzirzi, 

finga 5 Stein < *-pinga statt *-piya, 

yvuntyi (neben vuki) 14 Honig < *vuyunki statt vuy uri, 

mwonsi 3 Rauch < *mu;onki statt muyoki, 

musinzi 3 Sand < *mukindi statt *mukili, 

mwonsi 1 Mann vgl. zu den Formen Anm. § 15 8), 1. 

Daf diese Nasalierung mit den Prafixen nichts zu tun hat, zeigt die 
vorstehende Auswahl aus fiinf verschiedenen Klassen, sie scheint auch beim 
Verbum vorzukommen, vgl. sumba wegwerfen, z. B. “kjuva, langasa befehlen, 
z. B. *laya. Zum Teil hat sie auch rein dialektischen Wert, vgl. Sfiddialekt 
manso 6 Augen zu Norddialekt miso, Urungudialekt maso. Vgl. ferner 
iminga aufstellen von imika stehen, und die Beobachtungen unter 19 5), 12. 
In Worten wie /insozi 5 Trane ist der stammanlautende Nasal vielleicht 
Praf. Kl. 9 gewesen. Finck’s Angaben zu dem nadmlichen manzi im Tonga 
(a. a. O., p. 89) beruhen auf Verwechslung von *7i und *;/i und sind daher 
unbrauchbar. 

&. Von anderweitigen Lautgesetzen ist noch folgendes zu erwahnen. 


a) Als Weiterbildung von 2c) sind in rascher Rede allerlei Elisionen 
zu bemerken, z. B. igasa longa ni minw’ isané statt ni minwe isand je 
cine Hand hat fiinf Finger; kufwil uluse Mitleid mit jenen haben. 

b) Besonders wichtig ist das dem Dialekt von Urungu iibrigens, wie es 
scheint, fehlende DAHL’sche Dissimilationsgesetz. Danach werden die 
stimmlosen Explosivlaute k, 4 p (> h) stimmhaft, wenn in der folgenden Silbe 
‘ein gleichfalls stimmloser Explosiviaut steht. Das Gesetz ist jedoch im Fipa 
nicht mit der aus den anderen Sprachen, namentlich den Namwezidialekten 
bekannten Konsequenz durchgefiihrt. Beisp,: -dathu drei, hagathi 16 zwischen. 
| Ebenso, wenn der erste Konsonant mit Nasalen verbunden ist, z. B. 
ngokho 9 Huhn, ngdhe 9 Augenlid; mbeho 9 Wind. 

Ferner, wenn einer der beiden Konsonanten durch Vokaleinfliisse 
frikativ geworden ist, z. B. magasa 6 FiiBe; ivithi 5 Hyane. 
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 -guhi kurz legt es nahe anzunehmen, da8 die Explosiven erst stimm- 
haft wurden und dann frikativ. 

c) Vokalassimilation. Die Verbalsuffixe 1 c), 2, 8 c) und f) nehmen 
nach den Stammvokalen a, i, uw ein i, nach e, o ein e an, z. B. valika 
scheinen, /oleka sichtbar sein, hulika verstehen, hdren, efeka kochien, fulita 
fiir jemanden waschen, /ondeta folgen. 

Ebenso unterliegt der Artikel (s. unter 12) und bis zu einem gewissen 
Umfang auch die Konjunktion na und (s. 24a) den Gesetzen der Vokal- 
assimilation. Fiir genauere Untersuchungen reicht das Material zurzeit nicht aus. 

Einen fiir Ostafrika merkwiirdigen Fall von Konsonantenassimi- 
lation finde ich in onona zerstéren. Der stammauslautende Nasal macht 
die Verbalendung *uw/a zu *una, das durch Vokalassimilation -ona geworden 
ist. Bei den Perfekten der Kausativa s. 20e), Anm., Nachschrift unter 3. 


d) Der dynamische Ton liegt, soviel ich sehe, auf der vorlctzten 
Silbe, die durch ihn meistens gedehnt wird. e und o klirgen im Auslaut 
fast immer kurz, z. B. rgdhé 9 Augenlid, vdnu 2 Leute, liso 5 Auge, kalézu 
13 Barthaar usw. 

Der musikalische Ton ist als Hochton haufig im Auslaut des Wortes 
beobachtet, z. B. mafutha’ 6 fett, ivwa’ 5 Hund, mwezi’ 3 Mond. Vgl. auch 9c). 


7. Eine Anzahl Fremdworter sind aus dem Suaheli eingedrungen, 
zum Teil auch arabischen Ursprungs. Dabei ist die urspriingliche Bedeutung 
mitunter sehr verandert worden, z. B. kasalaka jetzt aus Suah. kagalika 
gleichfalls (vgl. das deutsche zugleich und sogleich) oder nmsula Medaillon, 
Heiligenbildchen aus Suah. sura Koransure (als Amulett etwa). Merkwiirdig 
ist die Vorliebe fiir den Rauschlaut, der offenbar die palatale Aussprache 
des Suaheli? nachahmt, z. B. muZufngu 1 Europacr, mupagazi 1 Trager, 
ki§waheti 7 Suahelisprache. Wie in dem am oberen Kongo gesprochenen 
Suaheli? wird / vielfach erganzt, z. B. kitathu 7 Schuh, “#khofita 9 Miitze. 
Anderes wird aus Mifverstandvis verstiimmelt; so wird Suaheli masua Boot 
(urspriinglich indisches Wort) als Nomen KI. 6 angesehen und daraus ein 
Singular nach KI. 5 isuwa gebildet; ahnlich Suaheli Aatari Gefahr zu yatali 
Singular itali Kl. 5, tjelele Stille! aus Suaheli kelele. nach 4 d). 

Interessant ist das Wort fiir Flinte mundusi aus Suaheli bunduki; m statt 
b ist, wie es scheint, in Ostafrika auf die Hamitengebiete beschrankt; vel. 
Namwezi mundusi (Pl. mamindusi), Ganda emundu, Teso emundu zu Afar 
manduq, Bilin mdndug. Der Dialekt von Urungu hat aber mpufu Flinte, was 
iiber Luva vuta ywa mputa und Altnoka buta bwa Putu an die afrikanische 
Westkiiste fiihrt, wo mputu Europa und seine Erzeugnisse wie Stoffe und 
Eisen bedeutet (Portugeza > Mputulukezo > Mputu’, die obigen Umnschrei- 


‘In der Literatur nicht erwahnt; sie ist mir aber bei Individuen aus verschiedenen 
Gegenden in gleicher Weise aufgefallen. 


* Beispiele s. Ztschr. f. afrik. u. ozean. Spr., II, pp. 283—286. ' 
‘ BENTLEY: Dictionary and Grammar of the Kongo Language. London 1887, p. 357. 


Wegen der starken Verkiirzung vgl. Poro Europier in Vai, poto im Temne, férotdna im Soso 
Porto im Fulde. 
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bungen also Bogen von Europa. An der Grenze von Urungu, Ufipa und 
Luvemba stoBen die Auslaufer dreier Kolonialkulturen zusammen, der portu- 
giesischen von Angola, der arabischen von Sansibar und der portugiesischen 
vom Sambesi. Das Vemba hat bereits, wie alle Sprachen des Njassagebiets, den 
Stamm i-mfuti (kafuti) Flinte, was wohl auf portugiesisch aracabuz zuriickgeht. 

m < Suaheli } findet sich ferner in mendela Fahne, in naluva 9 Brief 
(Suaheli barua) entspricht dem 6 auffallenderweise n. 

Auch iiber die nahe englische Grenze ist Einzelnes heriibergekommen, 
z. B. mbokosi 9 Kasten (engl. box). 


B. Grammatisches. 


8. Was sich aus den eingangs bezeichneten Quellen fiir die Grammatik 
des Fipa ableiten lie8, habe ich in dem folgenden Entwurf mdglichst kurz 
zusammengestellt. Es ist bei der Diirftigkeit des Sprachschatzes nicht méglich 
gewesen, nach irgend einer Seite hin etwas Vollstandiges zu schaffen, und 
ein Teil der gezogenen Schliisse kann nur bedingt als richtig gelten (einiges 
mit Sicherheit zu Erganzende ist im folgenden mit [] bezeichnet). Hoffentlich 
geben aber diese Liicken den Ansto8 dazu, da8 mir bald Material in die Hand 
kommt, sie auszufiillen'. 

Das Folgende ersetzt zugleich die im ,Vocabulary“ pp. II—IV gegebene 
vorlaufige Notiz. 

|. Das Substantivum. 

9. Fiir die Ableitung der Substantiva aus Verbalstammen sind 
zunachst zwei Falle bemerkenswert: 

a) Nomina agentis werden durch Endung “i nach KI. 1 (auch 7) gebildet: 

mwimitizi Aufseher (eigentlich der fiir etwas bei jemanden zu stehen pflegt); mwetesi 


Koch von -efeka kochen; mukini Spieler von -kina spielen, tanzen; ‘mwifi Dieb von -iya 
stehlen; mukuluzi Heiland von -kulula erlésen, erretten; kifongodzi Fiihrer (eigentlich der voran- 


zugehen pflegt)’. 

b) Nomina instrumenti werden mit oder ohne Verwendung der 
Verbalsuffixe durch die Endung -o nach den 4 id Ng fa Pat RR es es 0 i 
entsprechend ihrer Bedeutung gebildet, z. B.: 


mulimo 3 Arbeit von -lima arbeiten; mutandiko 3 Endholz des Wirkgestells ; musonseto 
Feuerhaken; tkitho 5 Handlung von -kitha machen, tun; ikundo 5 Interesse von -kunda \ieben, 
wollen; ikundano 5 Liebe von -kundana einander licben; kilemo 7 Zange von -lema erfassen, 
kifungo 7 Stab, an den die Faden beim ‘Wirken angebunden sind; mphambo 9 eiserne Nadel 
zum Mattennahen; /ufungulo 11 Schliissel; katiho 13 Tatowiermesser, kasandito 13 Rasier- 
messer; vuleketo 14 Verzeihung von -leketa verzeihen; vulembo 14 Malerei von -lemba schreiben; 
muhalito 3 Haut, Leder von -hala schaben; lihalito 5 Messer zum Stuhlschnitzen von -hala 
schaben; mphalito 9 Stab mit aufgerolliem Faden, der beiin Wirken hin- und hergeschoben 
wird, von -hala schaben; maneno 6 Verabredung ist wohl dem Suaheli entlehnt. Wegen anderer 


Lehnworte siehe oben 7. 


1 Fiir die seitens der Redaktion vorgenommenen Zusammenschiebungen der Beispicle 
und den Umfang der Anwendung des Petitdruckes Ichne ich die Verantwortung ab (Anmerkung 


wahrend der Korrektur). 
2 mufundi Jager, aus dem Suaheli entlehnt; fundé (urspr. Meister im Handwerk) heifen 


nimlich die auch Makua genannten Elefantenjager. CHARMOILLE hat ifundi, Pl. ayafundi artisan, 
maitre, ouvrier. . 
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c) Ferner finden sich Ableitungen vom Infinitivstamm nach KI. 7, z. B. 
kitinga Ma von -linga messen; kifola Glas, Spiegel von -lo/a sehen. Passive 
Bildungen sind verhdltnismaBig selten, z. B. lulundwa 11 Gesang von -/unda 
singen; mphithwa 9 Dorftor (Ding, durch das man weggeht); vgl. zu muhi- 
tho 3 Gang. 


Die interessante Vermutung DE CLERCQ’s (Grammaire de la langue Bena Lulua, p. Ill), 
daf das Suffix -o allgemein aus der Passivendung hervorgegangen sei, entbehrt jeder Walir- 
scheinlichkeit. Das gleiche gilt von einem der Vokalassimilation wegen kaum zu beurteilenden 
Nominalsuffix -z, z. B. in mulandu 3 Wort von -landa reden. Die Form inengwe 5 Spion 
von nengula spahen kann ich nicht erklaren; vgl. das problematische “wa des Konde (MEINHOF: 
,Grundri8“, p. 129), auch kungwa 5 Krihe, zu Beisp. “likungulu. 

Hier sei auch eine frither falschlich als Genitiv aufgefafte (Vocabulary, p. VI, X) Bildung 
aufgefiihrt, durch die einige Tier- und Menschennamen erweitert erscheinen und die ich auf 
Urb. *Rji zuriickfiihre; vgl. Analoges bei Stammesnamen in den Lubasprachen und den_,Indi- 
vidualis* im Makua (Mitt. d. Sem. f. or. Spr. XI, 3, p. 104), z. B.: 

isimbwa 5 < li-kji-mbwa Hund, Pl. yasimbwa 2; 

kasimbwa 13 < ka-kji-mbwa kleiner Hund, Pl. tusimbwa 12% 

isinganga oder isinganga 5 < li-kji-nganga Arzt, Godtzenpriester, Pl. vasingarnga 2. 


Die Vocabulary p. XI in Sdtzchen 8 und 22 gegebenen Konstruktionen sind demnach wie 
folgt zu schreiben: fitathu fy’isinganga die Schuhe des Gétzenpriesters, nanda yisinganga 
das Haus des Gétzenpriesters, indem das -a der Genitivpartikel (s. unter 14) nach 2 ¢) u. 6 a) 
ausfallt. 

Eine eigentiimliche Bildung hat THOMSON (a. a. O., p. 230) gefunden: ein nach der 
Sage in einen Lateritkegel verwandelter Hauptling wird muzizimu genannt, eine Reduplikation 
aus dem bekannten muzimu 3 Ahnengeist. Vgl. (Lo-)Kele, in dem von Substantiven der 19. KI. 
Diminutiva durch Reduplikation der ersten Stammsilbe gebildet werden’. 

Ebenso merkwiirdig ist, da® in einer sonst im Bantu nicht gekannten oder nicht be- 
achteten Weise Substantiva durch Zusammensetzung entstehen, z. B.: 

membelezu 6 Backenbart, enthalt den Stamm *-/e/A; 

mbalaminwe 9 Fingerring, enthalt minwe 4 Finger; 

mulalafuki 3 Regenbogen ist wegen f der Zusammensetzung verdachtig. 


Auch die in anderen Sprachen bei Verwandschaftsbezeichnungen nicht seltenen Zu- 
sammensetzungen fehlen dem Fipa nicht: mangulume Muttersbruder < mangu mulume (mann- 
liche Mutter), mwantxXe kleines Kind < mwana mutje, letzteres auch selbstandig; von mwantxe 
ist vwantxe 14 Kindheit, mechanisch abgeleitet. Vgl. auch 19 a). Man beachte, daf im Namwezi 
haufig die Genitivpartikel ausfallt und diese Verbindung der beiden Nomina nur mehr durch 
den Hochton der letzten Silbe des Regens erkennbar ist. Vielleicht lassen sich bei genauerer 
Tonforschung im Fipa die merkwiirdigen Zusammensetzungen ahnlich erkliren; vgl. auch mwi- 
nkhuPunzi < *mwene mukulu wa unzi. 

Fehlende Substantiva kénnen durch Genitivkonstruktionen ersetzt werden, z. B. 
munu wa vufi Mann der Liige, Liigner; wa hane der von bei mir = mein Gatte. 


10. Von den 21 Nominalklassen des Bantu sind im Fipa bis jetzt 18 
nachzuweisen. 


Kl, 14 mu bezeichnet den Menschen als selbstéandig handelnde Persén- 
lichkeit; sie bildet den Plural regelmafig nach Kl. 2 va: 


munu Mensch, Mann, Pl. vdnu; mwanatji Weib, Pl. vanatji; mwana Kind, Pl, vana, 
mwene Konig, PI. vaene ; muza Sklave, Pl. vaza; mwimitizi Aufseher, Pl. vaimitizi (ai! wegen 
des *y von *yima?); muZungu Europier, Pl. vaZungu; mulova Fischer, Pl. valova; mufundi 
Jager, Pl. vafundi; mulugaluga Soldat, Pl. valugaluga; mwalavu Araber, Pl. valavu. 


" STAPLETON, Comparative Handbook of Congo Languages, Yakusu 1903, p. 46, 
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mulungwana Kiistenmann hat den Plural yalungwana; mupagazi Trager bildet yapa- 
gazi und vapagazi. 


Einige Substantiva mit anderen Klassenprifixen wie Leza Gott', mboi Boy und die nach 
anderen Klassen gebildeten Personennamen, z. B. Kayumba, Katanda, bilden die abhingigen 
Redeteile nach Kl. 1, z. B. imboi walya mikathi yithu der Boy hat unsere Brote gegessen. 
Dasselbe gilt von einer Gruppe von Substantiven (namentlich Lehnw6rtern und Tiernamen) 


die im Sing. Praf. KL 5 é im Plur. ya (jedenfalls Kl. 2) haben, z. B. itata Vater, Pl. yatata, 
ivwana Herr, Pl. yavwana. 


Zu beachten sind die mit den alten Bantustimmen Vater und Mutter, se und na, zu- 
sammengesetzten Eigennamen; Sevakao (vgl. Namwezi seva grofer Herr; ,Siwakao* heift auch 
cin Berg zwischen Kirando und Kala an der Kiiste) hei8t der Urahn des Kénigsgeschlechts, 
nach ihm -heifen die Prinzen von Fipa vana va Kao (eigentlich Kinder des Kao); Namaitha 
hei®t die eingeborne Kénigin an der Kasola-Bucht, Nanganga wird die auf dem Felsvorsprung 
siidlich Kasola wohnende Gottheit genannt (eigentlich Mutter der Gétzenpriester ’). 


Das System der Verwandtschaftsnamen ist leider nach CHARMOILLE’S 
diirftigen und zum Teil ersichtlich unrichtigen Angaben nur mit Miihe und 
vermutungsweise zu erkennen. Auf Grund einer héchst wertvollen, bisher nur 
auszugsweise verdffentlichten (Deutsch. Kol.-Bl. 1908) Arbeit von Stabsarzt 
Dr. DEMPWOLFF ,Totemismus in Deutsch-Ostafrika‘ nehme ich fiir das Fipa 
an, da®B je ein Totem (mwiko 3 interdite nourriture pour telle famille CHar- 
MOILLE) von Vater und Mutter geerbt wird (Doppelfolge), und zwar. das vom 
gleichen Geschlecht ererbte im gleichen Geschlecht vererbt wird (Haupttotem), 
das vom andern Geschlecht ererbte nur pers6nliche Geltung hat (Nebentotem). 

Dann ist in einer und derselben Generation (wenn ,ich* Mann’ 
bin) fiir Blutsverwandtschaft, was mein Haupttotem fiihrt: catalenzi alterer Bruder, 
muto jiingerer Bruder; wer mein Nebentotem als Haupttotem fiihrt: mangulenzi 
altere Schwester, musike jiingere Schwester; wer mein Nebentotem als solches 
fiihrt: munina Bruder, Sohn der Mutterschwester; wer keines meiner Toteme 
fiihrt, dessen Eltern aber eines meiner Toteme fiihren: mufyala Sohn der 
Vatersschwester oder des Mutterbruders. Fir Ehe ist, wessen Kinder eines 
meiner Toteme fiihren: mulamu Schwager, Schwagerin. 

In der nachsten Generation ist fiir Blutsverwandtschaft, wer mein Haupt- 
totem als Haupt- oder Nebentotem fiihrt: mwana Sohn, Tochter, Bruderssohn 
(mukwangu jiingerer Sohn?); fiir Ehe: tatafyala Schwiegersohn. 

In der héheren Generation ist fiir Blutsverwandtschaft, wer meines 
Vaters Haupttotem als solches fiihrt: tata Vater, tatalenzi Vatersbruder; wer 
meiner Mutter Haupttotem als solches fiihrt: imangu Mutter; wer meiner 
Mutter Haupttotem als Nebentotem fiihrt: mangulume Muttersbruder.. Par Ehe 
mukwi(-nzwa), differenziert in tatafyala Schwiegervater, mangufyala Schwieger- 


‘KI. 5; és gibt dazu einen Plural Maleza: so heift die auf den meisten Karten falschlich 
Pulunga genannte Inselgruppe, s. oben 2 0). an 

2 Zugleich sei auf das, wie es scheint, ausgedehnte Titelwesen hingewiesen. Nach 
P. HARTMANN heift der Gatte der erwahnten Namaitha mit seinem Familiennamen Wansama, 
als Prinzgemahl aber Kumbute. Der Landeshauptling fiihrt neben seinem eigenen Namen als 
Priester der Nanganga den Titel Kapepa. 

2 Die Liickenhaftigkeit des Materials (offenbar hat CHARMOILLE unbewuft nur die auf 
das mannliche Geschlecht beziiglichen Namen erfahren) zwingt mich zu dieser Finschrankung ; 
mehrere der angefiihrten Bezeichnungen haben sicher auch Giltigkeit, wenn ich" Frau bin. 
z. B. mulamu, itata, imangu, mangulume, mwana, tatakulu, mangukutu, mukwi. 
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mutter, Angehérige dieser und aller hoheren Generationen werden als mufyele 
< *muvijalile vgl. Suaheli mzee bezeichnet. 

In der nachsthéheren Generatjon ist jeder Mann tatakulu Grofvater, 
jede Frau mangukulu Grofmutter. Vorfahr itate ya kali. 

Kl. 3 mu enthalt Geister, Naturkrafte, K6rperteile, Abstrakta, Pflanzen 
(und was daraus gemacht wird), z. B. mukisi Gétzenbild, die nulu darstellend, 
mundusgi Gewehr (s. oben 7), musitu Wald, muvumbu Baum oder Strauch, 
aus dessen Fasern Schniire geflochten werden, mwinga Holzart, mukingi Ruder, 
muhiti Holzkeule, mutemba Pfeife, mutimbi Ohrpflock, muzi Stadt. 


Kl. 4 mi hat einige Pluralia tantum, z. B. mikete Salz, mizulilwa Raucher- 
holz, myenda Kleider, und ist im iibrigen regelmaBiger Plural zu KI. 3: 


muzimu Ahnengeist, Pl. mizimu; mwezi’ Mond, Pl. miezi; munwe Finger, Pl. minwe; 
-mulandu Wort, Pl. mitandu'; muthi Baum, Stamm; Medizin, Pl. mithi; mavwi Pfeil, Pl. mivwi; 
mufuko Beutel, Pl. mifuko; muswa Holzléffel zum Riihren, Pl. miswa; mukathi Brot, Pl. mikathi. 


Kl. 5 hat nur zum Teil das alte Prafix Ji bewahrt (anscheinend), sonst 
ist es zu i verkiirzt oder ganz abgefallen. Es bezeichnet im Fipa doppelt vor- 
handene, abstrakte odcr groBe Dinge und, im Gegensatz zu anderen Bantu- 
sprachen, eine Anzahl Tiere, z. B.: 


zina Name, limi Sonne, kaya Stadt, isaki Wohnsitz des Sultans, isike Affe, ivithi Hyanc, 
iyvwa’ Hund, ikanga Perlhuln, s@zi Fliege. Diese Tiernamen bilden den Plural nach KI. 2 ya s. oben. 

Auch der viclumstrittene (s. KOHLSCHUTTER, a. a. O., p. 145) Name des Rikwa- oder 
Leopoldsees /kwa gehért hierher®, S. auch unter Kl. 1 u. 2 ,Lehnworte*. 


Kl. 6 ma bezeichnet doppelt vorhandene Gegenstande, Fliissigkeiten, 
kollektive und abstrakte Begriffe, z. B.: 


mavete Futer, mulu Fu®spuren, Fahrte, matjeko Zahne, Gebi8, mafwa Blatter, Laub, 
mafimbi Wolken®, manika Hochflache, mala Eingeweide, majwtH Haar (koll.), minzt Wasser 
(s. oben 2 ce’, mafutha’ Fett, ntaneno Verabredung. 

Ferner ist Kl. 6 regelmifig Plural zu den Klassen 5, 14 und 17. Beispiele (zu KI. 14 
und 17 s. unten): /isé Auge, Pl. misd, igasa Hand, FuB, Pl. magasa; isumo Speer, Pl. ma- 
sumo; itethe Pfeilschaft, Pl. matethe; finga Stein, Pl. mafinga. 


Kl. 7 ki, vor Vokalen ¢- (s. oben 40), enthalt Dinge der Natur und der 
menschlichen Kunst, Kérperteile usw. und bezeichnet die Sprache, z. B.: 


‘Im spezicllen Sinne Palaver, Schauri, auch ProzeB; z. B. vapagazi yalufanya imitandu 
die Trigger machen Schauri, cin charakteristischer Vorgang in der afrikanischen Karawane. 
Vgl. meinen Aufsatz: Bwalu, note de lexicologic africaine, ,Anthropos*, V (1910), pp. 1087—1091. 

* Die Formen mit dem Prafix fu (Kl. 11) sind nicht Fipa-, sondern Vungu-Namen. Die 
Fipa nennen See und Ebene /kwa, Likwa ist die Form mit vollstandigem Prafix, mu Likwa be- 
deutet ,im* See, Hikwa ,am* See; Hukwa, von THOMSON, a. a. O., p. 228 bezeugt, ist Vungu 
und < ha-+- Lukwa, also nit Fipa Hikwa identisch. Uber dic Bedeutung des Stammes -kwa sagt 
KOHLSCHUTTER, dal} damit ,ein Land von den Eigenschaften der Grabensohle* bezeichnet werde, 
und ,da den dortigen Volkern aber andere ahnliche nicht bekannt sind, so wird es zum Eigen- 
namen*. Ich mochte lieber an den im nordwestlichen Bantugebiet und mittleren Siiden ver- 
breiteten Stamm ,Salz* (cist Kl. 3 mukwa u. a.) denken (das. Wasser des Sees ist salzig), 
vgl. in dem jenseits des Tanganyika gesprochenen Rega ‘kwe 5 Bitterkeit. Die beim Riicktritt 
des Wassers sich bildende Salzerde wird von den Eingebornen gesammelt und zum Schnupfen 
verwandt. Die Bestatigung der zu dieser Erklarung schlecht passenden angeblichen Namensform 
Rukuga bleibt abzuwarten (vgl. ,Lukuga“, Abflu® des Tanganjika). 

* Vielluicht von finda < “vimba sdiwellen ? 
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kimumana gro8er See, kiseta Insel, kilambi Teich, kifula Brunnen, tjalo Pflanzung, kfvo 
flacher Korb fiir Ugalli, kifwa Zuspeise, kitenga Ohrpflock, tjombo Pfeife, t/anzi 1, Bambus, 
2. Fléte daraus, kitwe Kopf, kitezu Bart, kiganda Haut, kiswaheti Suahelisprache. 

Haufig dient Kl. 7 als Vergréferungsklasse, z. B. Rithi groBer Baum von muthi, Ihr 
scheinbarer Gebrauch als Bezeichnung fiir Kriippel, z. B.. kihuli der Taube, erklart sich wohl 
durch ihre Anwendung fiir KGrperteile. 


Kl. 8 fi bildet den Plural zur vorhergehenden, z: B.: 

kinthu Sache, Pl. finthu; kilathu Schuh, Pl. fitathu; kikite Pflock zum Festmachen des 
Wirkgestells, Pl. fikile; tjeta Eisen, Pl. fyeta; kisele siiBe Kartoffel, Pl. fisete; kiganza Hand- 
flache, Pi. figanza. — kitina 7 Loch, Grube hat den Plural malina KI. 6. 


Kl. 9 (mit nasaliertem Anlaut s. oben 3a, 4a u. f, 5) bezeichnet namentlich - 
Tiere, ferner Pflanzen,. Korperteile, Werkzeuge u. a., 2. B;: 

nsimba Léwe (Siiddialekt ikalanga 5), mbogo Biiffel, mbesi Elenantilope, nswala Schwarz- 
fersenantilope, mphetembe Pferdeantilope, mbuli Ziege, mfwete Schaf, neuluvé Schwein, ntho- 
mombo Nilpferd', mzdvu oder nthitya Elefant, ngdkhd Huhn, nzimu Bicne, nzigé Heuschrecke. 

mphamba Baumwolle (Suaheli; altes Wort lyangala 5, Pl. marngala oder makonge 6), 
nsungu Tabak, nthana Melone, nsambala oder ndizi Banane. 

ngoéhé Augenlid, nda Bauch, nthindi Riicken. 

akhumba Messer, ngozi Faden, nseketha einheimischer Stoff, nthegwe Schnupftabaks- 
biichse, ndungu Kocher, nsali Rasselinstrument, nthevé Stuhl, nundo Hammer, nzita Weg, numba 
Haus, mbeho Wind, nzala Hunger. 

Kl. 10, in der Form des Nomens heute Kl. 9 gleichlautend, bildet die 
Pluralia zu dieser und zu KI. 11 (s. unten), z. Bi: 

mphasa Beil, Axt, Pl. mphasa; mbao Brett, Pl. mbao; nkhanzo Hemd, Pl. zkhanzo; 


nanda Haus, Pl. nanda. 
nzuki Biene, mphanga glatter Holzstab, der beim Wirken -zwischen die Faden geschoben 


wird, und einige andere bilden den Plural nach KI. 6, majuki, mahanga. 

Kl. 11 /w stellt nach MEINHOF die Klasse der ,Vereinzelung“ dar, z. B. 
lukdla Messer, liilindi Feuerbohrholz, lugunzi Bogensehne, lufungulo Schliissel, 
lwazi Spazierstock aus Holz?. 

Den Plural bildet, wie erwahnt, KI. 10, z. B. luhanga Schwert, Pl. mphanga, 
lutjetho Pfeil (Rohrschaft mit Eisenspitze), Pl. ntyetho, lutanda Stern, Pl. nthanda. 

Kl. 12 ¢u ist Plural zur Verkleinerungsklasse 13 ka, z. B.: 

tulezu Bart zu kalézu Barthaar, kajwitt ein Haar (s. oben KI. 6), Ravwima Leopard, 
kalandu Ameise, kasandito Rasiermesser, Pl. tusandito, kathi kleiner Baum von muthi. 

Hierher gehdren zalilreiche Hauptlings- und damit Ortsnamen: Kasanga (Bismarckburg), 
Kasola, Kasanthe, Kalambo, Kala, merkwiirdigerweise auch im Plural, z. B. Tukongola (eine 
Insel siidlich Kala). . ; 

Kl. 14 vu weist neben Abstrakten auffallend viele Konkreta auf, z. B:: 

vulanda Armut, vuko Langsamkeit, vusalala Breite, vutali Lange, yvwatho Kanoe, vuldhwa 


ci i inheimi li Brei. 
Bogen, vuntxi Honig, vusu einheimisches Mehl, ywa i a 
, Der Plural wird nach KI. 6 gebildet, z. B. vuljti Bettstelle, Pl. maltti. 


Kl. 15 ku ist Infinitivprafix, z. B. kukala kaufen, Rkulutha itbertreffen 
(s. unten 208). 


44. Fir die drei Lokativklassen bitte ich MEINHOF’s ,Grundziige einer vergleichenden 
Grammatik der Bantusprachen“, Berlin 1906, pp. 19—24, vergleichen zu wollen. ha 16 wird 


1 Auffallendes Wort. Vgl. Sumbwa nthomémbé, Yao ndontondo, Suaheli thomondo. Fir 


den Siiden gibt CHARMOILLE infu (< ngavu) an, oder nkhambwe. 
2 Vgl. ndugu (mit Messingschuh) und nthuva. 
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angewandt, wenn das Subjekt am Rande des Objekts, ku 17, wenn es in der Umgebung des 
Objekts, mu 18, wenn cs im Innern desselben sich befindct. Da dicse Prafixe femnice vor 
jedcs Substantiv der anderen Klassen treten kénnen, dienen sic zur Umschreibung europaischer 
Prépositionen /’amans6 yane unter meinen Augen; ihre Farbung im Deutschen hingt Iediglich 
von dem regierenden Verbum ab, z. B. nkhikale hiyumbe ich will bei dem Dorfschulzen 
wohnen, nali nahitha ku Kalema ich ging nach Karema, nakutula inthana ku tjalo tja 
Kayumba ich habe die Mclone auf Kayumbas Pflanzung abgepfliickt, ‘whithe munzi (s. 3 b) 
wir wollen in die Stadt gehen, yalolana mu nanda yiyumbe sie haben einander im Hause 
des Dorfschulzen gesehen, aimitite mwiSuwa er stand im Boote'. Ausdriicke wie ha kulamba 
Furt (/amba iiberschreiten) unterscheiden sich in nichts als in der Orthographie von Substantiven 
mit zwei Prafixen (in den Namwezidrucken daher Lokativausdriicke stets als ein Wort geschrieben). 
Einige Substantiva stehen regelmafig mit dem Lokativprafix, z. B.: 


Kl. 16 hagathi zwischen. 

Kl. 17 kutwi Ohr, kwaha Achsel, kunkholeto Vorderseite, kumphetekeso 
Hinterseite, kuluthala Aufenseite (letztere drei doppelprafigiert); die Plural- 
bildung erfolgt der Dualitat wegen nach KI. 6, z. B. Rukhono Hand, Pl. ma- 
khono; kutwi Ohr, Pl. matwi. 

Kl. 18 mwitungu Ebene. 


12. Der sogenannte Artikel, der haufig vor. das Substantivum und Ad- 
jektivum tritt, unterliegt den Gesetzen der Vokalassimilation nach dem Vokal 
des folgenden Nominalprafixes. Die in Kl. 1 und 3 entstehenden w-haltigen 
Nasalverbindungen s. oben 3, die Formen lauten also: 


Kl. 1 w: umwene der Sultan Kl. 8 i: ifisete die Kartoffeln 
unthu der Mann Kl. 9 i: inthindi der Riicken 
undungwana der Kiistenmann ingokho das Huhn 
unza der Sklave inda der Bauch 

Kl, 2 a: ayavwana die Herren imboi der Boy 

Ki. 3 uw: umwezi’ der Mond insima die Speise 
unthi der Baum inzita* der Weg 
unzi die Stadt Kl. 10 7: imbao die Bretter 

Kl. 4 ¢: imithi.die Baume imphanga die Schwerter 

Kl. 5 i: ilinsé das Auge Kl. 11 uw: ulutjetho der Pfeil 

Kl. 6 a+ amasumo die Speere Kl. 15 uw: ukusantha das Schwimmen 
amulu die Fu spuren? Kl. 17 w: ukutwi das Ohr. 


Kl. 7 i: ikitina das Loch 
itjombo die Pfeife 


Fiir die Klassen 12, 13, 16 und 18 habe ich kein Beispiel gefunden. Nomina der Klassen 
14 und, fiir die Prafixformen va und i, auch 2 und 5 scheinen den Artikel nicht anzunehmen. 


Der Artikel steht: 


1. Statt eines Demonstrativums, z. B. unthu jener Mensch‘, inanda 
dieses Haus, 


2. In Verbindung mit dem Demonstrativum, z. B. unthi u dieser Batm, 
imphanga zino diese Schwerter. 


’ Aus der Grtlichen hat sich die zeitliche Bedeutung entwickelt, z. B. ha Ortlich und 
zeitlich ,bis“. 


* Vgl. auch amihi 6 die kurzen von -ihi kurz. 
* Auch Ortsnamen kénnen den Artikel annehmen, z. B. /mphimbwe. 
* Daher unthu oft — derjenige welcher. 
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3. Haufig wenn i i i i 
awe cree ee ena bestimmter gemeint sein kann, z. B. aluma 
4, Beim Pradikatsnomen s. u. 22a). 
5. Anscheinend substantivierend vor Verbalformen z. B. finde ich bei 
CHARMOILLE ikifusile hervorragend (< /utile) von einem Baum (ikithi) gesagt. 


13. Das grammatische Geschlecht wird nicht bezeichnet, z. B. unZa der 
Sklave und die Sklavin. Soll das Femininum Hervergehoben werden, so 
geschieht es durch nachgesetztes mwanatji Weib; gegebenen Falls tritt das 
Possessivum dazwischen, z. B. vaza vithu vanatji unsere Sklavinnen. 


14%. Was die Kasusbeziehungen betrifft, so ist das Nomen als Objekt 
haufig durch das dem Verb infigierte Objektspronomen, immer durch seine 
Stellung hinter dem Verb kenntlich, als Subjekt durch die Stellung vor dem 
Verb und durch das demselben prafigierte Subjektspronomen. Zwecks 
Hervorhebung kann das Objekt mit allen seinen naheren Bestimmungen dem 
Subjekt und Verbum vorangehen, wird aber meistens in letzterem durch das 
Objektspronomen wieder aufgenommen®, z. se 


unthu watafuna vuldhwa vwa unthu u yalumuma den Mann, der den Bogen dieses 
Mannes zerbrochen hat, sie bestrafen ihn; ndi nsima yamphimya umwithe unthu wenn die 
Speise sie werden kochicn, mégest du ihn rufen den Mann. Eine Art adverbialer Akkusativ ist 
in folgenden Satzen bemerkenswert: ulukyetho lwali lundasa ukutwi jenet Pfeil hat mich am 
Ohr getroffen: indo itizula aminzt der Eimer ist voll Wasser*; pina vutali ni vusalala imbao 
zi miB diese Bretter nach Lange und Breite; intxetho inthali amatethe Pfcile, lang in bezug 
auf die Schafte. Ferner kuli amanso Augen sein = lebhaft, aufgeweckt sein; kukith’? amaka 


Kraft machen = zwingen. 


Das Genitivverhaltnis wird durch das zwischen die Substantiva gesetzte 
Wortchen -a gekennzeichnet, das durch die in 18d) aufgefiihrten pronominalen 
Prafixe von dem Regens abhangt. Zu beachten ist, da das besitzanzeigendé¢ 


Nomen nur selten den Artikel tragt, z. B}: 
Kl. 1 muza wa mwalavu der Sklave des Arabers. 
Kl. 2 vaza va (auch ya) valavu die Sklaven der Araber. 
Kl. 4 imithi ya vazungu die Baume der Europder. 
Kl. 6 amulu ya nthitya die Spuren des Elefanten. 
Kl. 7 tjalo tja vdnu die Pflanzung der Leute. 
Kl. 9 nanda yiyumbe (yi < ya i) das Haus des Dorischulzen. 


Kl. 14 vulahwa vwa unthu der Bogen des Mannes. 

Kl. 17 ukwulu kwa unthu das Bein des Mannes. 

Die Lokativklassen wahren, soweit sie doppeltes Prafix haben, die 
Konkordanz nicht, z. B. kutjalo tja vdnu auf der Pflanzung der Leute, mu 
tjalo tjane in meiner Pflanzung. 

Dem Genetivverhaltnis verwandte Beziehungen s. in inzila ya Imphimbwe 
der Weg nach Mpimbwe, vdnu va kufanya ikazi Leute zum Arbeiten. 


1 In verallgemeinernden Satzen wie mwanatji wakunda mwanakwe eine Frau liebt ihr 


Kind fehlt der Artikel natiirlich. 
2 Die wenigen syntaktischen Beobachtungen, 
glaubte ich der Formenlehre einflechten zu konnen. 
3 Oder ist aminzt Objektsakkusativ zu -Zula? 


zu denen das Maierial Gelegenheit bot, 
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Dieser sogenannte Genetiv kann Subjekt und Objekt werden, 2. B. 
tjakulya eig. (Ding) des Essens = Lebensmittel oder tjakwakita, PI. fyak- 
wakita Mahlzeit (von -akita verzehren, essen), fAganga waponya vahako, 
der Fetischarzt hat die Deinigen geheilt (vahako = vanu va hako Leute 
von deinem Platz). 

Il. Das Adjektivum. 

45. a) Neben den alten Adjektiven auf *_y und *-i finden sich moderne 
Bildungen auf *-@ und *-e, die vom Verbum (erstere besonders von den 
Formen der vierten Spezies) abgeleitet sind, z. -? 


a) : 
-kulu grof -tali lang -kali scharf 
-gomu hart -ihi, -guhi kurz, s. oben 8 -hya neu 
-tuhu \eer -visi roh, frisch, griin 

6) 

-zifu schon -ozu verdorben -kasuke rot 
-yifu schlecht -kazu, -kavu trocken. -salale breit 
-fisu schwatz -tiswe weif, zeigt die Zu- 


sammenstellung 2-+ e 


Das Adjektivum erhalt das Prafix des Substantivums, auf das es sich 
bezieht, und falls dieses den Artikel tragt, gleichfalls den Artikel, z. B.: 


Kl. 3 unthemba unzifu die schéne Pfeife. Kl. 6 amasumo amihi die kurzen Speere. 
Kl. 4 myenda mizifu schéne Kleider. Kl. 9 rkhumba mphya ein neues Messer. 
Kl. 5 finga igomu ein harter Stein. Kl. 10 imphasa inkhali die scharfen Axte. 


In pradikativer Stellung erhalt das Adjektivum den Artikel, z. B.: 


Kl. 1 mwimitizi unyifu der Aufseher ist schlecht. 
Kl. 3 unthi unthali der Stamm ist lang. 
Kl. 6 amalina ya amasalale diese Gruben sind breit. 


Kl. 9 nsungu imbifu der Tabak ist schlecht. (Beachte, daf infolge der /-haltigen Nasalierung 
von Kl. 9 in mb das ehemalige *v wieder zum Vorschein kommt.) 


Fiir das Zusammentreffen des Adjektivs mit einem anderen Adjektivum — 
vel. mafwa makulu makazuke grofge rote Blatter. 


b) Fehlende Adjektiva werden ersetzt durch: 


1. Genitivische Bildungen, z. B.: -a maka stark, geschickt, -a ngofi 
furchtsam, -a kuosi rechts', igasa lyane lya kuosi mein rechter Arm; 

2. Die Verba der Endung “pa 4, die sowohl pradikativ wie attributiv 
gebraucht werden k6nnen, z. B. /uhanga lwatjeha das Schwert ist kurz, 
nkhumba yakaliha ein scharfes Messer; 

3. Andere Verba, z. B. -kula gro® sein, -Zula voll sein; 


4, Perfektbildungen, z. B. inzita ihanwike der breite Weg (von hanuka 
breit sein); 


' Ruosi bedeutet mannliche Seite. Vgl. dazti WERNER, Note on the terms used for ,tight 
hand* and ,left hand“ in the Bantu languages (J. Afr. Soc. IV, 112—116). Der Stamm yosi 
(wolt!!_hamitischen Ursprungs) ist in Ostafrika verbreitet, z. B. Mann Bondei mgosi, Sambala 
myosi, Gogo mugusi, Bena umukigosi, Taita mgosi Hauptling, Lungwa rombe ngdsya Ochse 
Sango gdsipa alt werden von mugosi Mann. Vgl. Ziba igdsi 5 Testiculus, kugoSa das Treten 
des Hahns. CHARMOILLE schreibt fiir den Siiddialekt des Fipa mwonsi Mann, mannlich, Gatte (s. 5 5). 
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5. Umschreibungen ,haben, nicht haben‘, wie musi ni kimwi leer, wortlich 
,das Innere ist nicht mit einem“ (scil. Ding, kinthu), z. B. mifuko musi ni 
kimwi \eere Beutel, mundusi uli n’ ikwi das schmutzige Gewehr (es ist mit 
Schmutzigkeit). 


{6. Die Steigerung des Adjektivs wird durch das Verbum -/utha tiber- 
treffen bewirkt, und zwar entweder durch den blofen Infinitiv oder durch 
die Form des ersten Perfektums, dessen Prafix der Klasse des betreffenden 
Substantivums folgt. Der Gegensatz wird durch die Reihen der Demonstrativa 
inklusive des Artikels bezeichnet, z. B.: 

inanda yaziha kulutha 7 dies Haus ist schéner als jenes da; 

unthi u unthali kulutha uwu dieser Baum ist héher als jener; 

imithi yiyi imitali kulutha uwu diese Baume sind héher als jene; 

amalina ya amasalale kulutha yaya diese Gruben sind breiter als jene; 

finga igomu litusite linina der Stein ist harter als jener. 

Doch scheint es nicht erforderlich, daf die Demonstrativa graduell verschieden sind, 
vgl. mwimitizi wi unyifu kulutha wi dieser Aufseher ist schlechter als dieser. 


lll. Das Zahlwort. 
4%. a) Die kardinalen Zahlw6rter werden durch pronominale Prafixe 
(s. unten 18d) (beachte jedoch / Kl. 10 statt zi) auf ihr Regens bezogen. Die 
Reihe lautet: 


1 -mwi 8 mundne (beim Zahlen), -ndne (be- 
2 -viti, -yili nannte Zahlen) 
3 -dathu 9 khenda 
4 -né, (Stiddialekt) -ni (s. oben 2c) 10 ikiimi, liktimi (Subst. KI. 5) 
5 -thand, -sand (s. oben -4a) 20 makiimi yayili usw. 
6 mukdga, -tandathu (s. oben 8) 100 mwanda, Pl. myanda. 
7 mphungathé 
Beispiele: 


munu umwi 1 Mensch, vadnu vaviti, vadathu, vane, vathano 2, 3, 4, 5 Leute, mikathi 
idathu 3 Brote, mifuko itandathu 6 Beutel, magasa yayiti 2 Hande, kinthu kimwi 1 Ding, 


ndizi idathu 3 Bananen, fitangaso fitandathu 6 Befehle. te 
Fiir das Zusammentreffen mit Pronomen oder Adjektiv vgl. inkhanzo 21 liktimi diese 


zehn Hemden, imphasa inkhali iné vier scharfe Axte, mfwete indne nzifu achit schéne Schafe. 

b) Die ordinalen Zahlworter sind Bildungen wie die in 158) 1, be- 
schriebenen; das entsprechende Substantivum ist nach Klasse 14 aus der 
Kardinalform abstrahiert, 2. B. unthu wa vudathu der dritte Mensch; -a 


kumphila der letzte. mee a 
c) -onga bedeutet je ein, z. B. igasa longa ni minwe isano je eine 


Hand hat fiinf Finger’. hoiga = zusammen. = . 
na kayiti zum zweitenmal, z. B. vwanga na kayiti mphulike sprich 


noch einmal, da® ich verstehe ?. 


* Vgl. Mambwe, Hehe, Gogo, Rangi u. 4., ee Hi: 
1 hiwort ,1*% dient. Siidfipa kimo der, die, das gleiche. ; - 
ia 2 Nach dem uns aus dem Konde, Yao, Kafir, Gogo, Luluwa usw. Bekannten heift kayitt 


zweifellos zweimal, vwanga na kayiti sage es und (dann) zweimal; vermutlich liegt sa anata 
Vorstellung wie den eigentiimlichen Personalbezeichnungen im Nordwestbantu zu grunde, 


vgl. MEINHOF, a. a. O., p. 04. 


-onga zum Teil neben dem einfachen -mo 
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-onsi alle, z. B. amanda yonsi alle Tage. honsi=tiberall. Wegen des 
auslautenden -i vgl. 2c): *yonkjai, Konde osa. 

nichts wird durch das Negativum+kimwi gegeben, z. B. musi ni 
kimwi es ist nichts darin; s. oben 15. 

kamwi bedeutet ein wenig, ebenso kinono oder katje; limwi und 
hamwi vielleicht (letzteres auch kaum). 

viel, mehr, zu viel=ndi. 


IV. Das Pronomen. 


18. a) Uber die Zusammensetzung der Pronomina Personalia und 
Possessiva la8t sich an der Hand von MEInHor’s Tabelle (a. a. O., pp. 89—110) 
das Folgende erkennen: 


Singular. In der 1. Person ist *i bzw. Nasalierung des folgenden 
Konsonanten als Konj. Subj. Obj. erhalten, mit suffigiertem “e gab es ver- 
doppelt ene Absol., davon mit genitivischem a -ane Possess. In der 
2. Person ist “yu zu u Konj. Subj. geworden, mit suffigiertem *e zu we 
Absol., *kuyu ist zu ku Konj. Obj. kontrahiert und mit genitivischem a, 
das den Auslaut zu o Offnete, -ako Possess. geworden. In der 3. Person ist 
gq > a Konj. Subj., *yyu < u Konj. Subj., *kuye mit genitivischem a -akwe 
Possess. geworden, “mu als Konj. Obj. unverandert erhalten. 

Plural. In der 1. Person entstand aus *iti! nach Abfall des Anlauts 
durch Suffigierung von *e und Verdopplung sweswe Absol., aus *itu mit geni- 
tivischem a (s. oben 2c) -ithu Possess., nach Abwerfen des Anlauts fu Konj. 
Subj. In der 2. Person ist *mu als Konj. Subj. erhalten, mit Suffix *e und 
verdoppelt mwemwe Absol. Die 3. Person hat “va unverandert fiir Konj. Subj. 
(nach Lautlehre 1), ya Konj. Subj. und Obj., mit Suffix “o und genitivischem 
a -avo Possess. vene Absol. ist identisch mit dem Plural von mwene 1 Sultan, 
was auf den Bantustamm besitzend, selbst? (doch s. Konde!) zuriickfiihrt; der 
verbale Charakter ist noch deutlich in mwene muzi (eigentlich stadtbesitzend) 
Minister des Hauptlings. Vgl. Nord-Mbundu ene Absol., Kinga -avene Possess. 

b) Das Possessivpronomen lautet demnach: 


-ane mein -ithu unser 

-ako dein [-inu? JOHNSTON gibt fiir den 
Siiddialekt -ino an] 

-akwe sein, ihr -avo ihr. 


Sie empfangen das pronominale Prafix der Klasse ihres Regens, z. B. igasa 
lyane meine Hand, amatjeko yane meine Zahne, tjalo tjane meine Pflanzung, 
lufungulo lwane mein Schiiissel; mitandu yako deine Worte, zina lyako dein 
Name, akasandito kako dein Rasiermesser; mwanakwe (kontrahiert!) sein, ihr 


’ Vermutlich ist. statt MEINHOF’s “itu und */iJ/mu (und dann auch bei den iibrigen 
i-anlautenden Urformen) wegen Nankole yitwe und yimwe *vitu bzw. *yimu zu schreiben (Zu- 
sammensetzungen mit *ya?). 

* MEINHOF, Grundri® einer Lautlehre der Bantusprachen, Leipzig 189, p. 154; Grund- 


ziige einer vergleichenden Grammatik, p. 49. Vgl. auch im Siiddialekt fifi Rwene auch (-ene 
Kl. 17 -++ 38. Demonstr. KI. 8). 
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Kind; mikathi yithu unsere Brote, inanda zithu unsere Hauser; vana vavo 
ihre Kinder. 


c) Das Pronomen personale absolutum lautet: 


nene ich sweswe Wit 

we du, betont newe', mwemwe ihr 
Anruf wewe! 

[?] vene sie. 


Die Formen dienen auch zur Verstarkung des konjunkten Subjektsprono- 
mens, z. B. unene nene mmanye sprich, da® auch ich es wisse, sweswe twathi 
tufwa ni nzala iluva wit, wit sind gestorben vor Hunger. 

twenga tumwine wit allein; -enga ist mit -orga (s. oben 176) verwandt, 
vgl. Nika dzua menga eines Tags, zu -mwine vel. Luluwa yeye ne mwina 
er ailein. CHARMOILLE’s werga seul, isolé ist wohl 3. Pers. Kiet 


d) Das mit dem Verb verbundene Pronomen jautet fiir das Subjekt: 


( ni (bzw. Nasalierung des fol- ( tu wir 
KI. 1} genden Konsonanten) ich KI. 2] 

| u du |} mu ihr 

u, a er | ya, va sie 

Kl. 3 a Kl. 7 ki, ti Kl. 11 lu Kl. 15 /kuj 
Kl. 4 2 KL O Je Kl. 12 tu Kl. 16 ha 
Kl. 5 fi a Kl. 13 ka Kl. 17 ku 
Kl. 6 ya Kl. 10 22 Kl. 14 vu Kl. 18 mu. 


In Ki. 7 steht Ai nach einem mit ki, tji nach einem mit ¢j- anlautenden Nomen. In KI. 2 
wird va in der zeitlosen Form und in der einfachen Form des Finalis gebraucht, sonst ist es 
wohl iiberall durch die Aussprache ya verdrangt. In der 3. Person von KI. 1 scheint, wenn die 
dem Subjektpronomen folgende Silbe (sei sie stammhaft oder nicht) konsonantisch anlautet, a, 
wenn sie vokalisch anlautet, w gebraucht zu werden *. 

Die fiir das Objekt dem Verb infigierten Pronomina sind, soweit es sich feststellen lie8, 
meist dieselben wie die des Subjekts; jedoch dich, dir ku, ihn, ihm mu, fiir sie, ihnen fand ich 
nur die Aussprache ya, z. B.: kamfulite inkhanzo wasche mir die Hemden, umwithe (unthu) 
rufe ihn, wmunene sage ihm, niha minzt gib mir Wasser (S. 3a), uyanene sage ihnen, nalulola 
ich sehe ihn (u/utanda den Stern). 

e) Es haben sich aufer dem ,Artikel“ sieben Demonstrativreihen 
nachweisen lassen; davon sind sechs Reihen pronominaler, eine Reihe nominaler 
Bildung. Letztere kann daher in den oben (12) angegebenen Fallen den Artikel 
annehmen’, vgl. mafinga magomu yalusite amanina die Steine sind harter 


als jene. 
So viel sich bei dem Mangel an Beispielen erkennen lapt, bezeichnen 
die Reihen 1 und 2 nahe Objekte (und dienen als Relativpronomina), 3 


und 4 entfernte Objekte, Reihe.5 ist pronominale Kopula: 


' newe kann man sich durch Prafigierung von 7a und, und darauffolgende Vokalassimi- 


lation entstanden.denken. ua 
2 Vielleicht stellt sich jedoch bei naherer Kenntnis heraus, daf wie in anderen ostafrika- 


nischen Sprachen a im Tempus der Nebensatze, sonst w gebraucht wird. ;' 
2 Beachte, daB im Sotho das Demonstrativum durch Anfiigung von -2a substanti- 


_ viert wird. 
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1 2. 3. 4, 5. 6. (2 
Kl. 1 wu, wi! wino wiwi witya wo? 
Kl. 2 ya yano yaya yalya yao 
Kl. 3 4 uno uw? ulya wo 
Kl. 4 yi(i) ino yiyi itya yo - 
Klee5 ii lino liti litya lyo linina 
Kl. 6 ya yano yaya yalya yo yaneya’ manina 
4 eee 7 Fan 4 kino kiki kitya tjo 
Rives ye fino fifi fitya fyo 
KE Ort ino li? itya yo 
Kigei Onze zino 2tzi zitya zyo 
Kl. 11 dé luno lulu lulya lwo 
Kl. 12 tu tuno tutu tulya two 
Kl. 13 ka kano kaka kalya kao 
Kl. 14 vu vuNnOo VuVYUu vulya UWO 
Kl. 16 ha hano haha halya hao 
Kl. 17 ku muno = kuku kulya kwo 
Kl. 18 mu kuno mumu mulya mwo 


In den Lokativformen sind aufferdem einige Erweiterungen gebrauchlich, z. B. elaha 
dieser Platz dort, awaha bzw. awaku an diesem Platz dort, ferner alahahi, kRuhuku, ha alaha 
ohne genauer bekannte Bedeutungen. kwo na kwo bedeutet hier und da. 

Samtliche Demonstrativa folgen ihren Nomen, z. B. lutjetho la dieser Pfeil. Kl. 7 ki und 
tji werden unterschiedslos gebraucht, z. B. ikitina ki diese Grube, kinthu tjr dies Ding. 

Demonstrativa vermitteln auch die Relativsdtze, falls deren Subjekt von dem des Haupt- 
satzes verschieden ist; bei gleichem Subjekt wird der europdische Relativsatz dem Hauptsatz 
einfach beigeordnet, z. B.: vadnu yalwiya mu tjalo tjane die Leute, welche in meiner Pflanzung 
stehlen, itjombo utamanyite hano tjiti weift du den Platz nicht, an dem die Pfeife ist? 


f) Die FragewOrter treten immer an das Ende des Satzes. 

-ni was fiir einer wird mit den Pronominalprafixen verbunden, z. B. finthu fini was 
fiir Sachen sind das? (dient auch als Umschreibung von wessen Sachen sind das?). Mit dem 
Demonstrativum KI. 1 ‘wi verbunden, heift wini wer? welcher?, z. B. isinganga waponya 
vahako wini welcher Fetischarzt hat die Deinigen geheilt? zina lyako wini wie heift du? 
CHARMOILLE -ki welcher, welches? 

uli was, wie? Was? nach CHARMOILLE auch ¢jani. 

nkhwi bzw. an das letzte Wort des Satzes angehingt -kwi wo?, z. B. unthu wali wiya 
mphasa ya kitongozikwi wo ist der Mann, der die Axte des Fiihrers gestohlen hat? 

li wann?, ukuki, ukutji warum? 


Indirekte Frage wird in die direkte gewandt, z. B.: unene kuno wafyalivwe nkhwi sage 
wo du geboren bist; /ufungulo wane lululowa nthisindakwi mein Schiiissel ist, ich wei nicht 
wo, verloren gegangen. 

Ein anderer heift -ngi, z. B. unzi ungi eine andere Stadt‘. 

Die einen, die anderen wird durch vene-vene gegeben, z. B. vene vafundi vene valova 
die einen sind Jager, die anderen Fischer. 


Das Refexivprafix ist i wohl < *yi, z. B. -ikunda sich lieben von -kunda lieben, 
-ifisa sich verstecken von -fisa verstecken. 


* wi ist die haufigere Form < *yyu? 
* Das w ist Gleitlaut. 


* Vgl. Venda dic Reihe 6noyu 1, veneva 2 usw., Namwezi mwenuyu, KI. 6 genaya. 


* Beachte den Gebrauch des Artikels in wnzi, wahrscheinlich ist -ngi als eine Art nega- 
tiven Demonstrativums zu denken. 
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V. Das Verbum. 


49. a) Die Verbalstamme des Fipa beginnen teils konsonantisch, teils 
semivokalisch (y < *v, z. B. yiha schlecht sein), teils nach Verfliichtigung 
des urspriinglichen *y vokalisch. Zu beachten ist, da® sich im letzteren Falle 
haufig die oben 2c, 4b—d besprochenen Laute entwickeln. Mit einer nasalen 
Verbindung anlautende Stamme sind sehr selten; ich habe -ndakala sich auf- 
halten, lagern (etwa Zusammensetzung mit “yikala?) und -rgantha mit Figen 
tretend, gefunden. 


Im Auslaut kommt dagegen die nasalierte Fortis hdufig vor, z. be 


*nk nunha stinken lonkha mit allerlei Kram handeln 
fyenkhana gerade sein sankha jaten 
kankha stofen sonkha l\angweilen 
kankhita verdammen, ins Ungliick bringen tonkhola entfernen; 
“nt fyentha festschniiren, zuriickhalten kuunth’ isuthe den eigentlichen Pombe be- 
fyentheka verstiimmeln reiten (zu Ruula bauen?) 
gwintha schelten ngantha mit Fiifen treten 
hantha einen Fuftritt geben santha schwimmen 
kinthukita vor Furcht springen tontha miide sein; 


kum(u)kuntha Staub ausklopfen 
kunthula abpfliicken (neben kunula, vgl. 
ikunthi 5 neben kikunzi 7 entkérnte 


Maiskolben) 
*mp fomphola abschalen kamphuka geschickt sein 
fyumpha die Finger lecken kompha mit dem Schnabel picken 
hampha abrunden komphala abmagern 


hempheta schwanken 
*nkj kansa Zeug beim Waschen stoBen (Entstehung durch *p unwahrscheinlich). 


Einige Formen, vgl. tentha sich bewegen und tumpha mit dem Mérser zermalmen (zu 
meinen Ausfiihrungen ,Globus*, Bd. 95, p. 89), legen es nahe, diese Endungen als denominativ 
zu betrachten und sie eventuell mit den unter b) 12 beschriebenen zu identifizieren. Dieser 
Gesichtspunkt ware auch fiir die Behandlung der iibrigen Bantusprachen von Wichtigkeit. 

Zusammensetzungen (MEINHOF, Grundziige, p. 61) kommen vor, Z. B. lenguluka 
Brechreiz empfinden von -lenga schaffen (vgl. ilenguzi 5 Gedanke) und -/uka erbrechen. 


6) Von den als Verbalspezies bekannten Suffigierungen des Verbal- 
stammes habe ich aufer dem Perfektum und dem Passivum (s. unten 20e, 21) 


die. folgenden gefunden: 
1. a) *ka > ka denominativ, z. B. -lakalika zornig werden von kilakali 7 


Zorn. 
b) *eka > eka, ika intransitiv, z. B. -loleka sichtbar sein von -/o/a sehen 


-valika scheinen (Mond). 
c) *uka > uka intransitiv-inversiv, z. B. -/ehuka zerbrechen vgl. 84d, 


-katuka aufstehen von katha schlafend. 
d) *uka > uka intensiv-intransitiv?, z. B. -hituka zuriickkehren, -kituka 


springen. 
2. *ika > ika, eka vielleicht in -Aulika héren, verstehen, -eleka kochen. 
3. *ata > ata ,zusammen", Z. B. -kumbata die Arme kreuzen. ta deno- 


minativ-intransitiv, z. B. -fitha schwarz sein von B. *-pi. 
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4. *pa > ha denominativ, z. B. -oyoha sich fiirchten, -tjeha' kurz sein, 
auch von Wortbildern, z. B. -sweha klar sein von swe. Zwischen dieser Spezes 
und dem Adjektivum hat ein eigentiimliches Wechselspiel stattgefunden, z. B.: 

Von Urbantu *-yji ist Fipa -ziha schon sein abgeleitet, davon -zifuz schon. 

Von Urbantu *-vi ist Fipa -yiha schlecht sein abgeleitet, davon -yifu schlecht. 

Aus Urbantu *-kali ist Fipa -kali scharf, davon -kaliha scharf sein abgeleitet. 

Dito. Alera 2: 

6. “ja > ya kausativ, z. B. -zimya léschen, -himya kochen, -lamvya 
iibersetzen (tr.) von -/amba iibersetzen (intr.). Auch das Lehnwort -ponya heilen 
aus dem Suaheli gehért hierher. 

Viel haufiger als die einfachen Ableitungen *#a finden sich solche mit 
*ikija > iSya, isya, z. B. nwisya tranken von nwa trinken, isisya neben isya (isa) 
herunterholen von tka herabkommen, Aulikisya verstehen lassen von Aulika 
horen, asya anziinden von aka brennen. 

7. a) *ala > ala intransitiv, z. B. -zwala Kleider anziehen, -fulala baden 
von -fula ~waschen. 

b) *ela > eta, ita applikativ, z. B. -londefa folgen, -/eteta bringen nach, 
fiir, von -letha bringen, -fuli-a fiir jemanden waschen von -fuda waschen, -hakita 
mit etwas beladen sein (Schiff), -imita in etwas stehen, -tuita minzi im Wasser 
ertrinken, -twalita nehmen nach, fiir, von -ftwala nehmen. 

c*) *uwla > wla inversiv-transitiv, z. B. -zila Kleider ausziehen, -/ehula 
zerbrechen, -alula (Matte) zusammenlegen von -a/a ausbreiten, -fisula ent- 
hiillen von -fisa verstecken. 

d) “ula > ula transitiv-intensiv, z. B. -hutula zerschneiden, -kutula ab- 
brechen, /emula beim Ehebruch ertappen von -/ema erfassen, -asamula gahnen 
von asama Mund Offnen, -onona zerstéren (s. Lautlehre 6c). 

8. “va > ya, z. B. itayita iibereinstimmen, glauben von itha rufen. 

9. “ana > ana reziprok, z. B. -lolana einander sehen von -lola sehen, 
kundana einander lieben von kunda lieben. na mit unklarer Bedeutung in 
-thafuna kauen. 

10. “ama > ama stativ, z. B. -fisama sich verstecken von -fisa ver- 
stecken, ma mit unklarer Bedeutung, z. B. in -azima leihen. 

ll. “nga, “nda, *mba kommen gelegentlich, meist in Verbindung mit 
einem oder mehreren anderen Speziessuffixen vor, ersteres verdoppelt in -ko- 
longanga anhaufen (Verbum des Versammelns!) 

In anderen Fallen ist -#ga augenscheinlich von *ra 5 abgeleitet, z. B. 
im Imperativ Aitanga geh! kannst gehn! von -hitha weggehen, vgl. auch 
ityangu 5 Geschrei, Larm zu Jila schreien (?). 

In gleicher Weise erscheint eine Endung -mpha von dem denominativen 
“pa 4 abgeleitet, z. B. -ihimpha kurz sein, -talimpha lang sein’, -kasukumpha 


" Vgl. mutje 1 Kind, katje ein wenig und das Adjektiv -kese in den Kongosprachen u. a. 

* Im Interesse der leichteren Parallelisierung mit den Formen unter 1. *ka méchte ich 
MEINHOF’s d) *ile ganz aus dieser Liste ausscheiden; als modale Beziehung findet es seine 
Behandlung zudem spater. 

* Also ist das von mir ,Globus‘, Bd. 93, p. 272 besprochene Adjektivsuffix mpe ver- 
mittelst der Adjektivierung -e von dieser Verbalspezies abgeleitet. 
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einém wohl gesinnt sein zu -kasuke rot (vgl. deutsch ,einem nicht sehr griin 
sein“). Ebenso kommen *7#k und “nt in Ableitungsendungen vor, z. B. -sanginkha 
sich begegnen (zu Urbantu kjanga), -humuntha Sorghumk6rner in kleineren 
Mengen zerstofen zu -humitita Sorghum schlagen. Vgl. auch 19a. 

Ich halte es danach fiir méglich, da® iiberhaupt im Bantu diese Verbal- 
suffixe mit nasaliertem Konsonanten sich als Erweiterungen (intensiven Sinnes) 
derer mit nichtnasalierten Konsonaten erweisen werden. 

12. Vel. 19a Beispiele unter “kj. Vgl. auch /angasa befehlen zu -/anga 
zeigen. Nach -fisa verstecken < pi-kja zu oben 3 fa verglichen, kénnte man 
fiir -kja eine denominativ-transitive Bedeutung ansetzen. Vgl. Konde. 

13. Repetition, z. B. in nyanya (CHARMOILLE) ein bifchen regnen. 

14. Verbindung mehrerer Endungen ist haufig, z. B. -lakalika traurig 
werden, -/ambalika sich verabschieden, -/angitita einem etwas zeigen. 


20. Die Flexionsformen des Fipaverbs lassen sich zu sechs Modi 
gruppieren, namlich Imperativ, Infinitiv, Indikativ, Finalis, Perfektum und 
Negativum, von denen Indikativ, Perfektum und Negativum wieder eine mehr 
oder weniger grofe Zahl von Tempusformen gebildet haben. Zu beachten 
ist, da® es verneinte Formen verschiedener Modi gibt (vgl. zu diesen Auf- 
stellungen MEINHOF, a. a. O., pp. 61—68). 


a) Der Imperativ suffigiert an den reinen Stamm im Singular -a, im Plural -ini, z. B. 
vwanga sprich, pima miB, sitha suche; sitini suchet; da® gelegentlich im Singular das e des 
Finals angewandt wird, liegt auf der Hand, z. B. lethe bring’. 

b) Der Infinitivstamm wird gleichfalls durch das Suffix -a gebildet (das nach MEINHOF’s 
Untersuchungen erst von hier aus auf den Imperatif und namentlich Indikativ Anwendung fand) 
und durch das Prafix ku KI. 15 substantiviert, z. B. minzi ya kunwa Wasser des Trinkens. Der 
Gebrauch ist der sonst aus den Bantusprachen bekannte, 2. B. if finaler Bedeutung nthakasi 
kukala kinthu tji ich will dics Ding nicht kaufen. In rascher Rede ersetzt der Infinitiv wie im 
Suaheli gewisse Formen des Indikatifs, z. B. newe kuvuna vuldhwa vwa unthu .du hast den 
Bogen dieses Mannes zerbrochen, in diesem Gebrauch scheint er sogar das Prasensprafix -/1 
aufmehmen zu konnen, vgl. kulufuma unthondo, tteto nanthana ndale ha kusanya ich stehe 
sonst in der Morgenfriihe auf, heute will ich aber bis gegen Mittag schlafen. 

Einen Rest eines ,Partizipiums* finde ich in mulova Fischer, Pl, valova nach KI. 1, 
katjema Hirte von tjema hiiter nach KI. 13 (haufige Bildung nach P. CHARMOILLE). Offenbar 
kénnen auch vom Perfektstamm nominale Formen abgeleitet werden, z. B. von lwala krank 
sein, undwite P|. valwite der Kranke, Sieche. 

c) Der Indikativstamm, gleichfalls mit der Endung -a, bildet, ohne Tempusprafix verwandt, 
eine zeitlose Form, z.B. numa ich schlage, uhitha du gehst, wiza et kommt, umwenzo 
wane ukasukumpha ich bin einem wohl geneigt, mwezi uvalika der Mond scheint, hafitha 
es wird dunkel; Einsilber prafigieren dem Stamm -ku- (als Infinitivprafix?), z.B. tukulya wit 
werden essen. 

Ein erstes Prasens wird durch das Prafix -lu-' gebildet, z. B. ndusitha ich suche, 
zino Zatjeha diese Schwerter sind kurz, mwahulika ihr hirt, yafula sie wuschen, yalolana sie 
haben einander gesehen. 

Davon werden durch Hinzufiigung von -ku- (Infinitivprafix?) je nach dessen Stellung ein 
zweites und drittes Prasens abgeleitet, z. B. nkhuluhitha ich gehe jetzt, ndukuhitha ich 
schicke mich an zu gehen. 

Das vierte Prasens wird durch das Prafix -ti- (< B. *ti) gebildet und bezeichnet die 
eingetretene Handlung, Z. B.-nthisinda ich weif nicht (von -sinda nicht wissen), tutisinda wit 


wissen nicht, minwe itifimba die Finger sind geschwollen. 


‘ Ursprung? Vel.’ (Lo-)Kele -lo- Narrative Tense“ (STAPLETON, a. a. Q., p. 147). 
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Fin fiinftes Prasens wird mit Hilfe eines alten Hilfszeitwortes *-a (vgl. Kinga) ge- 
bildet, indem dieses sowohl, wie das Verbum flektiert werden, z. B. na nthana ich will; die 
Form bezeichnet wohl die dauernde Handlung, vgl. twa tukunda vuntji wir lieben Honig. 

Ein sechstes und siebentes Prasens entsteht durch Kombination der Hilfszeitworter 
a und lu mit einer Silbe -ki-, z. B. nakihitha ich gehe noch, wkiluhitha du bist noch im Gehen. 

Wird das eigentliche Verbum direkt an -a angefiigt, so wird dies Tempus ,Aorist“ fiir 
die friiher eingetretene Handlung mit noch andauernden Folgen (?) gebraucht, z. B. nalola ich 
sehe, nakutula ich habe abgebrochen, wakala du hast gekauft, wavul’ ulusoko du bist geizig 
(-vula viel sein,/usoko 11 Geiz), wakunda mwanakwe sie liebt ihr Kind, walya er hat ge- 
gessen, tjakitika es lift sich machen (Redensart), inanda yaziha das Haus ist schén, imphanga 
uluhitha du gehst, aluma er schlagt, tuluma wir schlagen, yaluma sic schlagen, yalwiya sie 
stehlen, amatjeko yane yalumbava meine Zahne schmerzen mich. Dies Tempus scheint zur 
Bezcichnung der einmaligen, und zwar gleichzeitigen Handlung zu dienen, auch in nicht- 
prasentischem Satzgefiige, vgl. vali nalola unthu alufulala watuita minzt ich sah, wie ein 
Mann beim Baden ertrank, ndi mwahulika vwatho vuluhakita vaza wenn ihr ven cinem 
Kanoe hort, das mit Sklaven beladen ist. Jedoch amanda yonsi imboi alweteka ifisete alle 
Tage kocht der Boy siife Kartoffeln. 

Mit Hilfe der Hilfszeitworter *-a, *-/i und *-ti haben sich aus dem ,Aorist* cine Anzahl 
prateritaler Formen entwickelt, von denen die folgenden sechs bisher festgestellt sind: 


Erstes Prateritum: walionona er hat zerstért, yalioyoha sic fiirchteten. 

Zweites Prateritum: wali wiya er hat gestohlen, /utjetho !wali lundasa der Pieil 
hat mich getroffen, yali yandasa sie haben mich getroffen (KI. 2). 

Drittes Prateritum: mali nduhitha ich ging (schon). 

Viertes Prateritum: mali nalola ich sah, nali nalya ich af, wali lwahona cr ist 
gefallen (KI. 11). 

Fiinftes Prateritum: twathi (uzwala wir haben angezogen, yathi yafwa sie sind 
gestorben, yathi yonona sie haben zerstért, yathi yakula sie haben gebaut. 

Sechstes Prateritum: mathi nahitha ich habe angefangen zu gehen. 


Aus dem Aorist wird ferner durch ein Prafix -ni-', d. h. durch Nasalierung des an- 
lautenden Stammkonsonanten nach Lautlehre 3a) 4a) u. f) das Futurum gebildet, z. B. nam- 
phitha ich will gehen, wankhatha du wirst schneiden, twamfanya wir werden machen, 
mwankhatha ihr werdet schneiden. Beispiele fiir vokalisch anlautende Stamme liegen leider 
nicht vor. 

Endlich scheint, wenigstens in abhangiger Rede, noch eine potentiale Form -rga- zu 
bestehen, vgl. hasi n’ umwi ungamanya kuwanga kiswaheli es gibt hier keinen, der ver- 
stiinde, Suaheli zu sprechen. ’ 


d) Der Finalis mit der Endung -e driickt die Absicht oder den Wunsch aus, z. B. ndembe— 


dai ich schreibe, mmane daB ich.wisse, wnene sage, sprich, umwithe rufe ihn, wize komme, 
anene er soll sprechen, afule er soll waschen, tuhithe wir wollen gehen, munene sagt. 
Gelegentlich steht vor dem Finalstamm ein Prafix -ka-, z. B. nkhalambalike dafi ich 
mich verabschiede, nkhikale daf ich sitze; in der zweiten Person Singular kann, wie es scheint, 
das Subjektspronomen unterdriickt werden, z. B. kamfulite wasche fiir mich. 
Uber Einfithrung des Finalis durch kuthi daB s. unten 24c. 


e) Das Perfektum mit der Endung -ite<-ile (= friihere Verbalspezies 8d) driickt nicht 
die Vergangenheit, sondern dic Vollendung aus und dient daher auch zum Ausdruck prisentischer 
Zustande, z. B. ngizile ich bin gekommen, mphisite ich bin gegangen, ulwite du bist krank?, 


’ Vielleicht kann Duala -ni- dazu verglichen werden; s. CHRISTALLER, ,Handbuch der 
Dualasprache* (Basel 1892), p. 128; MEINHOF, a. a. O., p. 75. 

* Von -lwala, ein Fall des aus anderen Sprachen wohlbekannten Eindringens dieser 
Endung in den Stamm. Infolge Mangels an Material mu8 ich fiir das Fipa leidét auf die Dar- 
legung dieser Erscheinungen verzichten. 


Nachschrift. Die zahlreich angegebenen Perfektstamme im CHARMOILLE’schen Worter- 
buch lassen inzwischen folgendes erkennen: 
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aimitite er steht, umanife du weiSt, lilusite er iibertrifft (KI. 5), yayifite sie sind schlecht (KI. 2). 
Beachte das Entstehen der oben 4d) beschriebenen Laute. 


1. Die Zweisilbigen fiigen regelmafig -ite an unter Beachtung der in 4a) gegebenen 
Lautveraénderungen, z. B.: 


*k aka brennen, Perfektstamm asite *nk kankha sto®en, Perfektstamm kansite 
fika ankommen, fisite nunha stinken, nunsite 
fuka graben, fusite 
tka herunterkommen, isite 
leka lassen, lesite 
Iuka erbrechen, lusite 


*t atha bellen, Perf. asite *nt santha schwimmen, Perf. sansite 
fitha schwarz sein, fisite 
hitha gehen, hisite 
itha rufen, isite 
kitha tun, Risite 
letha bringen, lesite 


*p liha bezahlen, Perf. lihite (h!) *mp: fyumpha Finger lecken, Perf. fyumphite 
tjeha kurz sein, tjefite ° ihimpha kurz sein, ihimfite  {(mph 2) 
*» fuga vaza Sklaven besitzen, Perf. fuzite “ng linga messen, Perf. linzite 
*! ala (Matte) ausbreiten, Perf. azite *nd kunda lieben, Perf. kunzite 
ela ausstreuen, ezite landa reden, lanzite 


mola wachsen, mezite 
vyola riilpsen, vyozite 
In koola husten ist die Suffixbildung 8e offenbar vergessen, Perf. koozite 


*y [vava schmerzen, bei CH. ohne Angabe *mb imba hohlen, Perf. imfite 
des Perf.] lamba (Flu®) iiberschreiten, /am/fite 
lomba bitten, lomfite 
*m fima vorlegen, geben, Perf. fimite *kj fisa verstecken, Perf. fisite 
fuma weggehen, fumite kisa verletzen, kisite 
fwema rauchen, fwemite tjasa wanderrt, tjasite 


fwima fischen, fwimite 
tjema hiiten, t/emite 

*q fina driicken, Perf. finite *yj iza kommen, Perf. i2ite 
kana \eugnen, kanite 


2. Die Perfekta der abgeleiteten Endungen zeigen die aus anderen Sprachen be- 
kannte Transposition des */ in das Innere der Endung, wihrend */ vollstandig schwindet (vgl. */ 
im Nom. Praf. KI. 5). Von den Suffixvokalen werden u, 0 unsilbisch, é, ¢ kontrahieren mit dem 
iransponierten *@ zu i, das sich aber allgemein durcli das Fehlen der fiir *2 charakteristischen 
Lautveranderungen von den Formen unter 1 unterscheidet, vel. tuka beschimfen, Perf. ‘usile 
zu tuka (#tu-uka 1d) entrinnen, Perf. twike, z. B.: 


*uka kamphuka geschickt sein, Perf. ka- *yla_ elengula daran denken, Pert. elengwite 
mphwike 

kasuka rot sein, kaswike fisuia enthiillen, fiswite 
katuka sich erheben, katwike fukula sprieBen, fukwite 
lamuka aufwachen, lamwike fundula aufbrechen, fundwite 
‘lehuka zerbrechen, /ehwike kulula erlésen, kulwite 

*oka *ola fomphola abschilen, Perf. fomphwite 
Bemerkung: onona zerstéren bildet ononile. 

*ika fundika knoten, Perf. fundike *ila akita verzehren, Perf. akite 


ikulika sich erdrosseln, ikulike ikita fiir jemanden herunterkommen, 
imika stehen, imike ikite 
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Ubrigens nimmt der Perfektstamm nicht selten das Prafix -a- vor sich (zweites Per- 
fektum): nahisite ich bin gegangen. 

Durch Ubertragung der Bildungsweise des zweiten Prateritums auf den Perfektmodus 
entsteht ein bis auf weiteres wohl als ,Plusquamperfektum zu bezeichnendes Tempus, 
z. B. nali ngimitite talopa (°) mundus? ich hatte das Gewehr geladen. 

f) Das Zeichen des Negativums ist die Endung *-7, die jedoch fast durchwegs von einer 
mechanischen Vetneinung, besonders durch das Prafix *-fa- abgelést erscheint. 


kindika ehren, kindike ingita eintreten, ingite 
kisika verletzt werden, kisike 

*eka eteka kochen, Perf. elike “ela kometa pilanzen, Peri. komite 
koleka sich betrinken, kolike londeta folgen, londite 


Bemerkung: fwita sterben fiir bildet fwitite. CHARMOILLE’s ambita iible Nachrede fiihren 
gegen jemanden, Perf. amwite verstehe ich nicht (vielleicht amvite ?). 


*pa _kaliha scharf sein, Perf. kalihe. Fiir -uha kein Beispiel. 


Die gleiche Transposition gilt fiir die den Vokal a enthaltenden Suffixe, so daB nach 2c) 
a-+i=i wird. Gelegentliche Bildungen nach Art der Zweisilbigen kommen vor, z. B. azwana 
einander helfen, Perf. azwanile, ferner: 


*ala_ fulala baden, Perf. fulite *ana fyenkhana eng sein, Perf. fyenkhine 
twala tragen, twite (B. *tu-) Romana ireffen, komine [ngine 
*ama fukama knien, Perf. fukime kRomengana zusammentrefien, kome- 


Rkundana einander lieben, kundine 


3. Die Kausativa haben, ohne daf sich eine allgemcine Regel bisher angeben licfe, 
teils die beschriebene Transposition, teils die gleichfalls aus anderen Sprachen bekannte Re- 
petition des Kausativsuffixes mit folgender Konsonantenassimilation (*Jp nach vor- 
ausgehender Fortis wird zur Fortis). 


Beispiele fiir Transposition: 


embelelesa schmeicheln, Perf. embelelise 

fukusya danken, fukwisye (beil. zu fukama knien) 
ambikanya verdoppeln, ambikinye 

kolonganya zusammenbringen, kolonginye 


Nach CHARMOILLE ferner auch a + i=a (vgl. 2c), Siiddialekt und Rungu): kitunganya 
iiberschreiten, Perf. kitunginye. 


Beispiele fiir doppeltes Kausativsuffix: 


komya verschieben, Perf. komizye fakali§a erziirnen, Perf. lakalisisye 

asya anziinden, asisye lokezya hineinfiihren, lokezizye 

esya regieren, esisye lukusya schén machen, lukusisye 

ezya versuchen, ezizye meza sprossen lassen, mezizye 

ingizya eintreten lassen, ingizizye vwanzya (von vwanga sprechen) antworten, 
iSa, iSya herunterholen, isise, isise, isisye vwanzizye 

koSa pilegen, kosisye halanganya zerstreuen, halanganizye. 


Azwa helfen (aus einem hypothetischen *ayjwa *) bildet nach Analogie azizye. 


4. Merke die Einsilber: fwa Perf. fwite sterben, ha Perf. hite geben, /wa Perf. /wite 


kampfen, nwa Perf. nwite trinken, ti sagen (def.) Perf. tite, tja Perf. tjite reifen, aber lya 
Perf. lye essen. 


Man beachte ferner das Perfekt wine (besser wohl vwine) zu lola sehen, statt *vuana, 
i statt e nach 2c). ¥ 


Der Perfekt des Passivums wird vielmehr als Passiv des Perfekts gebildet (eine weitere 
Stiitze fiir den Nachweis der modalen, nicht temporalen Natur des ,Perfekts“!), z. B. Juzitwe, 
Perf. von -fugwa muda Sklave sein. S. auch oben wafyal'vwe du bist geboren worden. 
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Ein altes Prisens zeigt allein die friihere Bildungsweise, z. B. nthakasi ich liebe nicht’, 
alaha hatankhast der Platz gefallt mir nicht (KI. 16). Andere negative Prasentia sind z. B. 
nthaluhitha oder siluhitha (entlehnt?) ich gehe nicht; utakihitha du gehst nicht. 


Der Finalis wird vermittels des mit -ta- prafigierten ,Aorists* negiert, z. B. watahitha 
er soll nicht weggehen. 


In gleicher Weise wird das Perfektum verneint, z. B. utamanyite du weift nicht, 


nthahisite ich bin gegangen. Ein negatives Prateritum finde ich in utali uluhitha du gingest 
nicht (cf. drittes Prateritum des Indikativ). 


Das verneinte Futurum weist ein Prafix -ku- auf (das méglicherweise mit Bantu *ka 
zusammenhangt), z. B. ukuhitha du (wirst oder) kannst* nicht gehen, tukuhutula wit werden 
nicht zerschneiden, mukuhiluka ihr werdet nicht zuriickkehren. CHARMOILLE gibt die Form im 
Indikativ ,7kupita, je passerai“. 

Au®erdem Ja8t sich eine ,nicht mehr‘- und eine ,noch nicht*-Form nachweisen, 
z. B. amulu ya nthitya yatakina yandoleka kasalaka die Spuren des Elefanten sind mir jetzt 
nicht mehr sichtbar; valavu yatatjita yafike die Araber sind noch nicht angekommen (doch 
vgl. CHARMOILLE: takini npite, je n’étais pas encore allé). Die Verbalform im letzteren Fall 
scheint mit dem einfachen Negativum identisch zu sein. 

Der Ubersichtlichkeit halber finden sich die besprochenen modalen und temporalen 
Formen, auf das einheitliche Paradigma -kunda lieben gebracht, noch einmal in dem beigefiigten 
Schema zusammengestellt. Ich bitte zu beachten, da®B dabei, soweit sich fiir ein bestimmtes 
Tempus ein mehr oder weniger direktes Analogon in anderen Modi findet, dieselben in einer 
Horizontalen zu suchen sind. 


91. Die Passivendung *iywa > ivwa, wa (Verbalspezies 7) scheint 
ziemlich aufer Gebrauch zu sein; es liegen mir nur. zwei Formen des Aorists 
bzw. des zweiten Perfekts vor, die diese Bildung aufweisen: umwezi walolwa 
der Mond wird gesehen, wafyalivwe du bist geboren (s. hier den Anm. 42 
beriihrten Vorgang). Im Siiden haufiger, z. B. repwa gebunden werden von 
nepa binden. 

Meist wird daher das Passivum mit der 3. Person Plural umschrieben, 
z. B. ndi nsima yamphimya (wenn die Speise sie werden kochen) wenn die 
Speise gekocht werden wird, igasa lyane lya kuosi yali yandasa ni lukyetho 
meine rechte Hand ist von einem Pfeil getroffen worden. 

Von, durch beim Passivum, bei seiner Umschreibung oder einer Kon- 
struktion passiven Sinns heift demnach na und, s. unter 24a). 

Ubrigens hat auch die Applikativspezies Passiv, 2. B. kulokebwa n’ inzala 
Hunger bekommen von loketa eintreten. 


22. Von den Hilfszeitwortern findet -thi (sagen < *ti), abgesehen von 
24c), in der Konjugation weite Verwendung, s. viertes Prasens, fiinftes und 
sechstes Prateritum. Ferner in Redensarten wathi uli? watite uli? wie bitte? 
was? Auch gibt es ein Substantiv. Kl. 11 /uthi das Sagen. 

a) -li sein < #17 wird dagegen auch selbstandig in der Bedeutung von vorhanden sein, 


irgendwo sein, gebraucht und hat eine zeitlose Form, ein zweites Prateritum und ein Negativum 
entwickelt (letzteres aus *pa+*ni das ist nicht?). Schema (nur die belegten Formen): 


ndi ich bin nali ndi ich wat 
Mt ali er ist asi er ist nicht 
Kl. 2. tuli wir sind twali tuli wit waren 


1 pasa bildet den Ersatz der prasentischen Negative von -kunda lieben, -tana wollen 


und seinem Derivativ -kasama lieben. 
2 Das positive ,kénnen* wird durch mana gegeben. 
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Kl Point 

RIE fe Vana. ya! 

Kl. 9 isi 

KI. 11 lust 

KL. 16 hali hast 

Kis, oly kusi da ist nicht 
KI. 18 must 


Eine Form des ersten Prasens vom Stamme *-va erscheint pleonastisch in dem Satze: 
-sweswe twathi tufwa ni nzala iluva wit sind gestorben durch den Hunger, welcher 
herrscht (damals herrschte, Gleichzeitigkeit!); der Infinitiv dazu ist kuva, z. B. kuva n'inda 
schwanger sein. 

Das ist Wird in der ersten und zweiten Person elliptisch in Verbindung mit dem Artikel 
ausgedriickt', z. B nene unzungu we undungwana ich bin ein Europaer, du bist ein Kiisten- 
mann, sweswe vazungu mwemwe yalungwana (s. oben 10 und 12) wir sind Europaer, ihr seid 
Kiistenleute. In den iibrigen Formen bedient man sich (meist) der pronominalen Kopula = 
Demonstrativreihe 5 (18 e). Bei der Verneinung muf das angegebene Negativum gesetzt werden, 
z. B. nsungu isi inzifu, imbifu der Tabak ist nicht gut, er ist schlecht, vgl. auch 15a. 


b) Haben wird aus -/i sein und na und, mit zusammengesetzt, z. B. ali ni nkhumba 
er hat ein Messer, unthi uli na mafwa makazuke der Baum hat rotes Laub, ali ni ndizi idathu 
er hat drei Bananen, ¢uli n'imphasa inkhali wir haben scharfe Axte; nali ndi ni mifuko itan- 
dathu ich hatte sechs Beutel, twali tuli n’'amasumo amihi wir hatten die kurzen Speere; 
lutjetho li lusi na vulembe dieser Pfeil hat keine Spitze, hasi n’umwi es gibt keinen (Menschen), 
asi na ngofi et hat keine Furcht. 

Elliptisch: igasa longa ni minwe isand je eine Hand hat fiinf Finger, ha ni kifula kiti 
(eigentlich diese Stelle mit Brunnen, welcher vorhanden ist) hier gibt es einen Brunnen = hier 
ist ein Brunnen. 

Gelegentlich wird auch -// allein in der Bedeutung von haben gebraucht (wie im Luva haufig), 
z. B. ali mifuko er hat Beutel. 


Vi. Das Adverb. 


2%. Die unseren Adverbien entsprechenden Ausdriicke sind im Fipa ent- 
weder nominale bzw. pronominale Formen oder in jiingster Zeit aus dem 
Suaheli eingefiihrt, vgl. Lautlehre 7, z. B.: 


Ort: Ruosi rechts, Adj. Kl. 17; 

hihi nahe, Adj. KI. 16; 

kutali weit, Adj. Kl. 17 (oder hasi hihi) hier, s. Demonstrativa KI. 16 und Erweite- 
rungen § 18e. 

Zeit: iteto heute, Subst. KI. 5; 

iyulu gestern, morgen, Subst. Kl. 5; die Bedeutung geht aus dem Tempus des Verbums 
hervor, z. B. iyulu nali nakala ifitathu gestern habe ich die Schuhe gekauft, aluhituka iyulu 


cr wird morgen zuriickkehren (erstes Prasens), Vgl. die Farbung der Lokativa durch das Veib, 
s. oben 11. 


iyulu litya (letzteres 4. Demonstr. KI. 5) vorgestern, libermorgen; 
unthondo frith morgens, Subst. KI. 3 oder 18 mit Artikel; 
kusanya Zeit gegen Mittag, Subst. (?) Kl. 17; 

mphithi vor langer Zeit, Subst. Kl. 9; 

hali damals, zu der Zeit, s. § 22a; 

kitakita von Zeit zu Zeit, Subst. KI. 7; 

kinkhalankala &fters, Subst. KI. 7; 

kasalaka jetzt, Suah.; 

uluviti schnell, sofort, Subst. Kl. 11; 

upest schnell, sofort, Suah. 


' Man kann hier also auch den Artikel als pronominale Kopula auffassen. 
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Art und Weise: fiyifu schlecht, Adj. Kl. i yt 
handelt (eigentlich du 5 hap Dinge aan eda kik Spleens 

vutjevutje langsam, sanft, Subst. Kl. 14 (*-ke); 
sana sehr, Suah., dient sowohl zur Verstarkung des Adjektivs wie des Verbums, z. B. 
imbao inzifu sana sehr schone Bretter, unthemba unzifu sana eine sehr schéne Pieife alila 
sana er weinte sehr, itiziha sana es ist sehr schén. 

Vgl. auch Rkayiti oben 176. 

Umschreibungen sind haufig, z. B. ni vuko (mit Langsamkeit) langsam, amanda yonsi 
(alle Tage) immer, ku mwenzo (nach Herz) gern, n'amaka stark, geschickt. 

_Umgekehrt dienen Adverbia zur Umschreibung verbaler und adjektivischer Begriffe: 
hatalihatali (B. *tali) oder hasyahasya verschieden, davon kuli hagya verschieden sein. Vgl. 
puch kuli swe klar sein von einem Onomatopoetikon swe. Solcher gibt es iibrigens mehrere 
im Fipa, z. B. wa ff immer, von jeher, zazaza ganz weif. 


Vil. Konjunktionen. 
. 24. a) Mit, und na bzw. ni. Vor Substantiven der den Vokal a im 
Prifix enthaltenden Klassen ist ma erhalten, vor solchen mit i wird die Form 
ni gebraucht; vor den uw enthaltenden Prafixen schwankt der Gebrauch, 2. Be: 


Kl. 2 na valugaluga und die Soldaten 

Kl. 4 ni minwe mit Fingern 

Kl. 6 na magasa mit Handen 

Kl. 9 ni nkhumba mit einem Messer 

Kl. 10 ni ndizi mit Bananen 

Kl. 11 ni lukyetho mit einem Pfeil 

Kl. 14 na vulembe mit einer Pfeilspitze, ni vusalala und die Breite. 

Tritt na vor ein mit dem Artikel versehenes Substantiv, so wird a elidiert, 
z. B. nimphasa mit den Axten, n’imbao mit den Brettern, n'amasumo mit 


Speeren; vgl. ferner numwi und einer. 

Vgl. auch 21 und 226). 

Das satzverbindende ,und* wird nicht ausgedriickt; wie es scheint, aber durch eine 
gewisse ,Konsekutio temporum* ersetzt. So folgt in den anzufiihrenden Beispielen auf die 
zeitlose Form gleichfalls die zeitlose Form, auf das dritte Prateritum der Aorist (d. h. man 1aft 
im Fortgang der Erzahlung die Konjugation des Hilfsverbs fallen), auf das Futurum der erweiterte 
Finalis, auf den Finalis wieder der Finalis. Jedenfalls hat ein Teil dieser Angaben nur im Falle 


gleichen Subjekts Giitigkeit, z. B.: 


alukalika alila sana et wurde traurig und weinte sehr, 
nali nahitha ku Kalema nakata vwatho ich ging nach Karema und kaufte ein Kanoe, 
namphitha nkhasite vdnu va kufanya ikazi ich will gehen und Leute zum Arbeiten 


suchen, 
wize upathe unthi komm und empfange Medizin, 
mphulike ndembe mitandu yako da ich verstehe und deine Worte schreibe. 


b) nanthu oder nanthi2 oder bzw. beim Negativum weder — noch, 
z. B. Imphimbwe nanthu Kalema Mpimbwe oder Karema, kusi minzi nanthi 


tjakulya dort gibt es weder Wasser noch Lebensmittel. 
c) Zur Hervorhebung des finalen da8 konnen die Formen des Finalmodus 


(s. oben 20d) durch kuthi, den Infinitiv des alten Zeitworts “ti eingefihrt 


Verhiltnisse wiedergegeben werden s. oben 11. 


1 Wie andere prapositionale 
Nywema. CHARMOILLE: nanti méme, pas méme, ni, nantt 


2 Vgl. ndntim zwischen im 
onga pas un seul. Das Mambwe hat nanta odet. 
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werden, z. B. kuthi nkhikale da ich sitze. Ist das ‘Subjekt des Hauptsatzes 
personlich, so wird Rkuthi zum Verbum finitum mit demselben Subjektspronomen, 
z.B. umunene uthi watahitha sage ihm, da® er nicht weggehen soll, ndusitha 
nthi nkhalambalike umwene ich will mich vom Sultan verabschieden; letzteres 
Beispiel zeigt zugleich, wie fiir das europdische Gefiihl umstandliche Ausdrucks- 
weisen so entstehen. 

,Da8« bei den Verben sinnlicher oder geistiger Wahrnehmung wird durch 
asyndetische Konstruktionen gegeben, z. B. nalola unthu aimitite mwisuwa 
ich sehe, da8 der Mann im Boote steht, ndi mwahulika vwatho vuluhakita 
vaza wenn ihr hort, daB ein Kanoe mit Sklaven beladen ist. 

d) Wenn im temporalen wie konditionalen Sinne heift mdi; in den 
Satzen MwaLimu MBwana’s finde ich es mit dem zeitlosen Tempus, dem Aorist, 
dem Futurum, dem Perfektum und dem Negativum (Aorist-Final) verbunden, 
z. B. Katanda ndi wiza wenn Katanda kommt, ndi nahitha wenn ich gehe, 
ndi mwahulika wenn ihr hort, ndi yamphimya wenn sie kochen werden, ndi 
wataliha wenn er nicht bezahlt. Beachte, da8 ndi mit dem uw 2. Person Singular 
verschmilzt, z. B. nduhitha wenn du gehst, ndulwife wenn du krank bist, 
vel. auch ndumwezi’ walolwa wenn der Mond gesehen wird. 

Vor Prateritalformen finde ich nrkhuno wenn, das Demonstrativum KI.17 der vierten 
Reihe mit nasaliertem Anlaut?, z. B. nkhuno yalioyoha wenn sie fiirchteten. 

CHARMOILLE gibt auch eine andere Form des ,Conditionnel*: ga nali mphithe oder 
auch nange mphithe. Statt ga muf es jedenfalls nga heifen, so daB die zweite Form (durch 
Umstellung) ihr e dem latenten 7 des folgenden Subjektspronomens verdankt. Ferner ndi nali 
mphithe wenn ich gegangen ware. Das Auslaut-e aller dieser Formen ist das des Finalmodus. 

é) Weil nach CHARMOILLE kuno, also das kausal gedachte Demonstrativum 
Kl. 17 der vierten Reihe. 

Vill. Interjektionen. 

25. ee ja, ndi tha, ndi ma ja, Vater, ja, Mutter (vgl. Suaheli ndio). 
ndi kwene gewif (kwene<*;ini KI. 17). 

yo nein, starker: 76; ahe nicht, keineswegs. 

yuyu ist ein allgemeiner Freudenschrei der Weiber, die Manner rufen 
yaevae vaevae (z. B. bei der Prozession zum Opferplatz der Nanganga). yuyu 
rufen hei®t -wma kahundu (-uma eigentlich schlagen, vgl. die Phraseologie 
des Suaheli -piga, Luluwa -e/a u. a.). 

tina Achtung! ausweichen! ist Imperativ von -tina Pf. -tinite weggehen. 

Gruff. Anrede wahozite’? Antwort tuhozite that sana! oder Anrede 
wahola, Antwort wdhola (beides unter gleichzeitigem Handeklatschen 5). 

Am Abend grii8t man katitumi (zu -katha schlafen) oder lambalahosu 
tha, ma guten Abend, Vater, Mutter! 

Andere, leider durch Hér- oder Schreibfehler entstellte Gru8formen s. GLAU- 
NING, a. a. O., p. 132. 


uJ Wahrscheinlich hangt dies mdi mit den von MEINHOF, a. a. O., p. 66 Anm., angegebenen 
Formen zusammen. 

* Wohl “ni + *kuno, d. h. ,es ist dann“ mit temporal gedachtem Lokativum. 

* Zweites Perfektum von -hola<B. pola. 

“ Vater. 


* Auch dies deutet nach »Anthropos*, Bd. IV, p. 868f. auf nérdliche (Ruanda-) Herkunft. 
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C. Anhang: Etymologische Wortliste. 


26. Die folgende Wortliste soll sowohl die Vergleichung des Fipa mit anderen Bantu- 
sprachen erleichtern, als auch durch eine méglichst ausgiebige Beniitzung des CHARMOILLE’schen 
Worterbuches den bereits im ,Vocabulary* gegebenen und, wie ich sehe, von der Kritik giinstig 
aufgenommenen etymologisch verarbeiteten Wortschatz ergénzen. Die Anordnung ist alphabetisch, 
von Bantustammen ausgehend, letztere nach MEINHOF (,Grundri®*, pp. 145—192, Mitt. d. Sem. ih 
or. Spr., VII, 3, pp. 127—149) und teilweise im Einverstandnis mit ihm modifiziert (*e, *o statt 
*e, *o, Einfiihrung von mit *y anlautenden Stammen statt der alten *nny u. a.), einige Stimme 
habe ich neu hinzugefiigt, allerdings nach methodisch etwas strengeren Gesichtspunkten. Meines 
Erachtens sollten die ausschlieSlich im Sstlichen und stidlichen Bantu aufgestellten Stamme, 
mdégen sie auch fiir die praktische Bearbeitung dieser Sprachen vollen Wert haben, mit den 
auferdem aus dem Nordwesten nachgewiesenen nicht auf gleiche Stufe gestellt werden’. 
Fiir kiinftige Forschungen nach sudanischer und nach hamitischer Seite diirfte ihre sorgsame 
Scheidung erforderlich sein. Verschiedene dieser ,Urbantustamre* haben tatsachlich eine sehr 
begrenzte Verbreitung (vgl. *-kono zu *-yoko Arm). Demnach habe ich neue Stémme nur dann 
aufgenommen, wenn sie sich zugleich im Osten, Siiden und Nordwesten nachweisen liefen. 

Die Bantustamme sind ohne Prafix aufgefiihrt, die allgemein nominalen unter ihnen durch 
vorgesetztes - kenntlich; die Zahlen hinter Nomen und Verbum beziehen sich auf die Nominal- 
klasse, bzw. Verbalspezies (s. 10 u. 11, 196). Im iibrigen enthalt das Verzeichnis zahlreiche 
Beispiele zur weiteren Erlauterung der Lautlehre, die, nachdem wir CHARMOILLE’s Worterbuch 
zur Hand, der Ubersichtlichkeit und Treue des Materials (im wesentlichen Norddialekt) halber 
dort nicht aufgenommen worden sind. Daf sich bei der immerhin liickenhaften Kenntnis der 
Sprache schon so viele Stimme haben feststellen lassen, beruht offenbar auf der eingangs be- 
schriebenen Duplizitét des Wortschatzes. 


B. *-yaka. B. *-yanga. 
F. mwaka 3 Jahr. F. isinganga 5 Fetischarzt, Gotzenpriester. 
B. *yakjama. B. *-yanga. : 
F. asama 11 den Mund 6ffnen, asamula 11 F. kiganza 7 Handflache. 
+ 8e gahnen. B. *-yapa. 
B. *yala. F. kwaha 17 Achsel. 
F. ala (Matte) ausbreiten, alula 8d (Matte) B. *-yato. 
zusammenlegen, tjalo 7 Pflanzung. F. vwatho 14 Boot. 
B. *-yali. B. *yela J. 
F. ywazi 14 Blut. F. elengula 12+ 8e denken, iiberlegen, 
B. *valima ilenguzi 5 Gedanke, elenguzya 12+ 
F. os 1 leihen 8e-+6 kopieren, abbilden. 
B. *yamba. B, *-yelt. 
F. ambita 8c iible Nachrede gegen jemand F. ee te 3 Mond. 
fiihren (s. auch *-v/). B. *-yeni. 
B. *-yana F. mweni 1 Fremder, Gast. 
F. mwana 1 Kind; Sohn, Tochter, mwanatji \ B. *yia. 
Weib, mwantze | kleines Kind, vwantye F. ya gehen. 
14 Kindheit. B. *-yiyl. 2 
B. *yanda F. (Nord-) minzt 6 Wasser, (Siid-) manzi 6 
F. mwanda 3 hundert (zugehGrig ?). dasselbe. 
B. *yanika. B. *yiyja. 
F. anika 2 trocknen, in die Sonne legen. F, iza kommen. 


1 Die Ietzte Entscheidung liegt augenscheinlich bei den Kongosprachen, deren ndrdliche 


dwestlichen, deren siidliche deutlich ostlichen Charakter tragen. Auf Grund des Wort- 


typisch nor sie 
Nee und der musikalischen Tonverhiiltnisse neige ich dazu, am Atlantik die Grenze etwas 


nordlich yon Loango anzusetzen. 
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B. *yikala. 

F. ikala 8b sitzen, ikalita 8 b + 8c wohnen. 
B. *yima. 

F. imika le stehen, iminga 1c-+6 auf- 


eome:) es) esl, bes} ius) 


iesinee) 


as} loo)y pol: lee) 


7D TW Tw Th mh I mh me om 


stellen, imita 8c stehen, imitita 8c + 
8c sich aufrecht erhalten, mwimitizi 1 
Aufseher, imiti§a 8c -+1¢-+6 Arbeit 
iiberwachen. 


. *pimba. 

. Imbitizya 8c +-8c-+ 6 verwiinschen. 

. *yina. 

. inita 8c klettern, heraufsteigen, inisa 1c 


-+ 6 hinaufheben, inama 11 sich neigen, 
inamika 11 -+-1c dasselbe. 


* ny 
. *-yini. 
. mwene | Sultan, Konig, Konigin, mwene 


muzi Minister, vwene 14 Konigtum. 


. *yinga. 
. ingita 8c eintreten; untergehen (Sonne), 


ingizya, ingiza 8c-+ 6 eintreten 


machen. 


. *ytta. 

. ttha verschiitten. 

. *vita = *yata-va. 

. itha rufen, itayita 9+ 8c iibereinstimmen, 


glauben, 
zeugen. 


itayizya 94+-8c+6 iiber- 


Fou, 


. muzi 3 Stadt. 


Rauf, 


. Sazi 5 Fliege (zugehdrig?). 


¥uive, 

nzigé 9 Heuschrecke. 
*-viko, 

iziko 5 Feuerstelle, Kiiche. 


. *-vikjo. 
. (Nord-) lisd 5 Auge, (Siid-) linsd 5 dasselbe. 


*-vina, 
zina 5 Name. 


¥_vino. 
lino 5 Eckzahn des Oberkiefers. 
"viva, 


. lya stehlen, mwifi 1 Dieb. 


*_voRi, 


. mwonsi 3 Rauch. 


*-voma. 


. ngoma 9 Trommel. 


. *yona. 
. ona schnarchen. 


mw 


eoMee) 


ee Me Moo Mie IM: -Mile M+: Mibe’o- Mie: Mo Mike; io Mie: Mo Meso oe) he oe Oo mm mw 


ne N Men ie 


BERNHARD STRUCK, 


*yonga. 


. ongoloka lwike 8e-+1d' ausreifen, ent- 


flichen, mwongolosi1 Ausrei®er, mwo- 
ngolozi 1 Fliichtling. 


. *-yongo. 
. agongo 9 Buckel. 


*_-vonkja-i. 


. -onsi alle. 


*vota. 


. (angeblich) o¢ja anziinden, motho 3 Feuer 


(Suah. ?). 


*yua. 


. wa fallen, zusammenfallen. 


*yulu, 


. Ruulu 17 Fuf, Pl. mulu 6 auch FuSspuren. 
. *-yuluve. 


nguluvé 9 Schwein. 

*yuma = *yoma. 

-gumu (-gomu?) hart. 

*yungu. 

nungu 9 Tonkopf der Tabakspfeife. 
*-yAvu. 


. (Stid-) mfu 9 FluBpferd. 


*-ywena. 

ngwena 9 Krokodil. 
S-ywi. 

ngwi 9 Leopard. 
*-yjala I. 

nzala 9 Hunger. 


. *-yjala II, 
. lwala 11 Kralle, mazala 6 Fingerndgel. 
. *-yjamba I. 


mwamba 3 Berg. 


. *yjenga. 
. mazengo 6 Bauholz. 


¥-y ji, 


. ziha 4 schon sein, -zifu schén, vuzifu 14 


Schinheit, Giite. 


. *-yJila. 
. nzita 9 Weg. 


*yjiva = *yiy ji. 


. izi wissen (¢-izi nicht wissen). 


*-vioytt. 


. nzovu 9 Elefant. 
. Byfuri. 
. nzuki9, Pl. majuki6 Biene, vuki, vuntzi 14 


Honig. 


. *yjula. 
. Zula voll sein, zuza 6 fiillen. 


' Oder 8d-+ 1e? 
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*yjulu. 


. iyulu 5 Himmel, tjulu 7 Nase. 
. *-yjwele. 


kajwili 13 Haar, majwilt 6 Haar (koll.). 
*yiwi, 


. izwi 5 Befehl, Stimme, Klang, Sprache. 
. *yj@a, 
. vwanga 12 sprechen, sagen, vwanzya 12 


+6 antworten, vwangila 12 + 8c mit 
jemanden sprechen, vwangana 12 + 10 
sich unterreden. 


. *Ra-i. 


mwanatji 1 Weib. 


. *kakja. 
_ kazia trocknen (?? zu *kali-nga ?) 
. *-kakji. 


-kazu, -kavu trocken. 


. *-Rala. 
. ikala 5 (glithende) Kohle. 


*kala-i. 


. kali einst, vor langer Zeit. 
. “kali. 
_ -kali scharf; starrképfig, kaliha 4 scharf 


sein, vukalifu 14 Strenge, Bosheit, 
nkhala 9 wildes Tier, kikala 7 grofies 
wildes Tier, ikalangu 5 Léwe, kalauka 
1 csich beeilen (auch kaloka gesprochen). 


*Rama. 


. kama driicken, ziehen. 


. *Rana. 
_ kana leugnen, kanita 8¢ ungehorsam sein, 


ikanita 8c (Refl.) sich entschuldigen. 


. *kanda. 
. ikando 5 Fufsohle, Spur. 


. *-kanda. 


mukanda 3 Lederriemen. 


*-Ranga. 
ikanga 5 Perlhuhn. 


*_Rati. 


. hagathi 16 zwischen. 


Ria. 


. matjatja 6 Morgenrote. 


*Rila. 


. kiluka 1c springen, kitunganya 12+-10+-6 


iiberschreiten, weitergehen. 


eRimoa. 
kimba Vormund sein. 


. * Rill. 

_ musinzi 3 Sand. 

. "kinda. 

. sindita 8c hart zusetzen, unterwerfen. 


B 
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. *-Ringo. 


. (Rungudial.) nsingo 9 Hals. 


. *koka. 


F 
B 
F. koga 6 spinnen, mukosi 1 Seiler. 
B. 
F 
B 
ie 


*kokja. 
. koSa 6 pflegen. 
. *kokjola. 


. kosola 8e husten (auch koola), kikoolo 7 


Husten. 

*-ROn0. 

. kukhono 17 Hand. 

. *-Rope. 

(Nord-) ngéhé 9 Augenlid, (Siid-) /uko- 
pyo 11 Augenwimper. 

*kova. 

. mukoa 3 Haut, Leder. 

*-kuku, 


. ngodkho 9 Huhn. 


. *Rula. 

. kula gro® sein, grof werden, wachsen ' 
-kulu gro®, hervorragend, vukalu 14 
Wiirde, Gréfe. 


. *kumba. 


. mukumbu | freigebiger Mensch. 


. *Rumb-ula. 

. kikumbi7 Augenbraue, kumbuka le iiber- 
legen, bewundern, begehren, kumbusa 
le +6 erstaunen; erinnern. 

* Rami. 

ikiimi, liktimi 5 zehn. 


. *-Rungulu. 
. ikungwa 5 Krahe. 


*-Runi. 

_ [ukwi 11 Stiick Brennholz, nkhwi 10 Brenn- 
holz (koll.). 

*_Ruta. 

- lukutu 11 1. Hecke, 2. Bekleidung. 

*kila. 

. fwa sterben, fwita fiir jemanden sterben 

(oder haufig phraseologisch, z. B. ku- 

fwik uluse mit jemandem Mitleid haben), 

mufu 1 Toter, ifu 5 Erde, vgl. meine 

Ausfiihrungen, ,Globus“, Bd. XCV, p. 88. 


. *Reald. 

. ifulwe 5 Schildkrite. 

. =Ramba. 

kumbata 3 dic Arme kreuzen, kumbatana 
3-10 koitieren. 


so geschriebene bauen, 


‘ Das im ,Vocabulary“ (p. V, VIII) eben- 
mu8 kuula heifen. 
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*Rinda. 


. ifundo 5 Knoten, fundika 2 knoten, i- 


fundiko 7 Stépsel, fundula 8d auf- 
brechen. 


. * Rapa. 

. (Siid-) ifupa 5 Knochen. 

. *Raipi. 

. (Nord-) -guhi- kurz, daneben (Zugehorig- 


keit fraglich) -ihi; ihimpha 12 (bzw. 4) 
kurz sein. 


. "Rita. 
. mafutha' 6 Fett; Ol, vufutha 14 Erdnuf 


(Arachis). 
* Riva, 


. kifua 7 Brust. 


*kwa-t. 


. mukwi, mukwinzwa \ Schwiegervater. 


*-Rwala-i. 


. nkhwali 9 Rebhuhn. 

. *Rjay-ula. 

. saita 8c vor dem Pflanzen jaten. 

. *Rjaka I, 

. saka heiraten (vom Manne gesagt), sa- 


kana 10 einander heiraten, sakisa 1c 
+6 verheiraten. 


. *Rjamba. 
. asambo 10 Kupferzierat an dem Flaschen- 


kiirbis des Pfeifenkopfes. 


. *Rjanga. 
. sangatha 3 ergreifen, packen, sanginkha 


12 sich begegnen. 


. *Rjeka. 
. seka lachen, zufrieden sein; gut tragen 


(Baume), /useko 11 Frohlichkeit, seke- 


lela 8c+-8c sich lustig machen iiber 
jemanden. 


. Pky. 
. tsid5 Erde, Gegner, Land; auch in KI. 9 


und 10, z. B. insi yane meine Heimat, 
insi zyonsi die Welt, hansi 16 unten, 
unter. 


B. *kjoyola. 

F, sola nach Futter suchen (wie Hiihner), 
soolola (8d-+-)8e deutlich erkléren. 

B. *kjola I. 

F. musole 1 Aufsecher, Beamter, solola 8e 
auslesen. 

B. *kjola Il, 

F. vusolo 14 Spielbrett fiir Mbao. 

B. *-kjoli. 

F, linsozi 5 Trane. 


Soles) ao MW aw mW 
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BERNHARD STRUCK, 


*kjonga. 


B 
F. kusongo 17 Ende. 
B. 
E 
B 
E 


*-Rjovt. 


. musofu 3 Nabel. 
. *Rjuya. 
. miswa 3 Holzléffel zum Riihren (zuge- 


horig ?). 


. *- Rui. 

. nswi 9 Fisch. 

. *kjunga. 

. sungamita 11+ 8c sich bemithen, etwas 


zu sehen, indem man sich auf die Fuf- 
spitzen stellt. 


. *-Ajungu. 

. nsungu 9 Tabak. 

. *-Rkjupa. 

. (nach CHARMOILLE) supukutu Knopfchen, 


Knotchen. 


. *Rjuva. 


sumba -wegwerten. 
*-/q, 


. nda 9 Bauch; Schwangerschaft, mala 6 


Eingeweide (im Siiden dazu ein Singular 
ila 5). 


. *laya. 
. laita 8c versprechen, bereuen, /aisa 1c+-6 


sich verabschieden, /anga zeigen, la- - 
ngasa 13 befehlen, kitangaso 7 Wort, 
Befehl, /angasana 134-10 sich verab- 


reden, langitita 8c+-8c unterrichten, 
zeigen. 


. *lakja. 

. (asa treffen, verletzen; auf der Jagd toten. 
2 tQla: 

. fala liegen, schlafen, mulali 1 alter Mann, 


vulali 14 Greisenalter, Jaluka 1d be- 
sessen sein. 


. *landa. 

. landula 8e rachen, kalandu 13 Ameise 

. *leka. 

. leka lassen, entlassen, leketa 8c verzeihen, 


vuleketo 14 Verzeihung. 


. *lela. 
. RitezuT, ndezu 9, tulezu12 Bart, kalézu 


13 Barthaar (CHARMOILLE: Kinn). 


. *leta. 


. leta bringen, herbeibringen. 


*i, 


. -li sein s. 22a u. b, ndi wenn (zugehGrig?). 


tas 


. lya essen, tjakulya 7 Lebensmittel. 
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*/ila. 
lila schreien, weinen, bellen’. 


. *lima. 
. lima hacken, ackern, arbeiten, mulimo 3 


Arbeit. 
*- Jimi, 


. lulimi 11 Zunge. 


. *linda. 


linda bewachen, iHindi 5 Grab. 


. *linga. 
. linga vergleichen, messen, kitinga Maf, 


lingana 10 gleich sein, linganika 10 
+e gleichgemacht werden, linganisa 
10+1c¢-+6 gleichmachen, linganya 10 
+6 angleichen. 


. *lipa. 
. liha bezahlen, lihita 8c die Schuld be- 


gleichen. 


. *[ima und *limo (vgl. ,Globus* 95, p. 85). 
. muzimu 3 Ahnengeist, muzizimu s. § 9c, 


zimika 1c erléschen, zimya 6 ausléschen. 


. *linga. 
. zingulusa (8e-+1e-+6) ywatho (14) ein 


Schiff wenden. 


. *liva. 

. maziva 6 Milch, kiziva 7 Teich, Sce. 
fpr 

_ mulozi 1 Zauberer, vulozi 14 Zauberei, 


lowa verloren sein (zugehdrig ’). 


*/ola. 


- lola sehen kitola 7 Glas, Spiegel, /oleka 1e 


sichtbar sein, /olana 10 einander sehen. 


. *"lomba. 

_ lomba bitten, lombeta 8c jemanden bitten. 
. *-lomo. 

_ mulomo 3 Mund; Spitze eines Kaps. 


*/onda. 


. londeta begleiten, folgen, nachahmen. 


. *longola. 
. kitongoziT Fiihrer (liber Suah.?), longozya 


8e+6 verfiihren, ehebrechen. 


. *lola. 
. lota traumen, denken. 


*/ova. 


. mulova 1 Fischer. 


| Fin zweites Wort lila untergehen (Sonne) 


ist wohl durch Kontraktion diesem gleich ge- 
worden, es bildet im Perfektstamm -lile; hiezu 
gehort vielleicht auch valili 14 Betti. 


B. 


Ke 


10 
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*/u-ala. 

lwala 8 b krank sein, ndwala 9 Krankheit, 
mulwite 1 Kranker, Siecher, /wazya 
(nach CHARMOILLE) heilen (??). 


®/ua. 


. [wa kampfen. 


. *luka. 
. luk’ikisalo eine Matte machen. 


. "lama. 
_luma bei®en, stechen, /umya 6 wehtun, 


mulumendo 1 junger Mann, vulumendo 
14 Jugend, mangulume (1) Mutters- 
bruder. 


. "lamba. 
. lumba einen Grofen besingen, kitumba7 


Stolz. 


. *lunga. 
. lungana 10 rund sein. 


*/uta. 


. lutha iiberschreiten, iibertreffen. 


. *mala. 
. mala_ vollenden, 


beendigen; aufhdren, 
malita 8c, malitita 8c+8c vervoll- 
standigen. 


. *mana. 
_ mana, haufiger -manite (Perf.) kennen, 


wissen, erkennen, kamanitito 13 Marke, 
Zeichen. 


. *mela. 
_ meta wachsen, treiben (Pflanzen), meza 6 


sprofen lassen. 


. *mila. 
. mita verschlingen. 


¥ mina. 


_ mina die Nase schnauben, minoka 1 a (vom 


Nominalstamm -mino) schwitzen, imi- 
nosi 5 Schwei® (gebr. Pl. maminosi 6). 


*na. 


_ na und, mit s. § 24a. 


*na-l. 
-ni vier, -né (Norden) dasselbe. 


*nona. 
nona fett werden. 


¥nunka. 
nunha, nunkha stinken. 


*-nwe. 
munwe 3 Finger. 


ya. 


. nyanya (CHARMOILLE) ein bi®chen regnen. 
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B. *nyiwa (mwa ?). 

F. nwa trinken, nwefa ertrinken (bei Schiff- 
bruch). 

B. *nya. 

F. na und fa zu Stuhl gehen. 

Bape: 

F. ha geben. 

B. *-pakja. 

F. thasa 5 Zwilling. 

B. *pala. 

F. hala schaben, abstreichen, muhalito 3 
Haut, Leder, lihalito 5 Messer zum 
Stuhlschnitzen, mphalito 9 Stab mit 
aufgerolltem Faden, der beim Wirken 
hin- und hergeschoben wird. 

B. *pamba. 

F. hamba verzieren, mphambo Eisennadel 
zum Mattennahen, hambatha 3 sich 
langs der Ktiste halten, hambatula 3 
-+-8dlosmachen, entrinden, hambula 8d 
abpfliicken, hambana (10) katundu eine 
Last tragen. 

B. *panda. 

F. mahandwa ya nzita 6 Weggabelung, /u- 
handa \\ Pfahl, Stange (oben gegabelt). 

B. *-panga. 

F. luhanga 11 Sabel, Schwert, mphanga 9 
glatter Holzstab, der beim Wirken 
zwischen die Faden geschoben wird. 

B. *papa. 

F. thaha 5 Hiilse des Maiskolbens (Bild!), 
ihahiko 5 Fliigel. 

B. *pata. 

F. patha bekommen (Suah.), hatula 8e eine 
Ohrfeige geben. 

B. *pela. 

F. heta irgendwo ankommen; auspflanzen, 
heteta 8c vergeblich ermiiden. 

B. *-pembe. 

F. luhembe 11 Elfenbein (gebr. mphembe 10); 
Pulverbiichse aus Horn, fimphembya 8 
Insekten mit zwei grof8en Hornern. 

B. *pepa, *-pepo. 

F. heha (Tabak) rauchen, hehetha 3 Korn 
mit der Schwinge reinigen, heheta 8c 
leicht sein, mbeho 9 Wind. 

B. *peta. 

F. hetha biegen, hetana 10 sich verwirren 
(Schnur), hetanika 10+-2 falten, biegen. 

Bia pias 

F. hya brennen, gekocht sein, gar sein, reif 


sein. 


B 
E: 
B 
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. *pima,. 
pima messen (Suah.) 
. *pinda. 


. hinda nsukani das Schiff lenken, Aindu- 


ka 1d umdrehen, hindula 8d umdrehen, 
wechseln; heiraten (Frau). 


. *pinga. 


. hingita 8c einem entgegengehen. 


* pita. 


. hitha gehen, weggehen, hindurchgehen, 


muhitho 3 Gang, mphithwa 9 Dorftor, 
mphithi 9 vor langer Zeit. 

. *pi. Zu diesem Wortbild gehdren jeden- 
falls sowohl das nominale *-pi Dunkel- 
heit als auch *pikja verstecken. 


. fitha 3 schwarz sein, -fisu schwarz, fisa 13 


verstecken, fisama 13-+-11 sich ver- 
stecken. 


. *pia-ya. 


. (angeblich) hita, hyeta fegen. 


-piya. 
finga, ifinga 5 Stein. 


. *pika. 


. fika, sika ankommen. 


. *pina. 


. fina erdrosseln, fyentha (durch Trans- 


position aus *finatha ??) driicken, zu- 
riickhalten, fyenkhana (aus *finaka- 
na??) eng sein. 


. *pipa. 


. ifipa (CHARM.) 5 Faf, Pulverbiichse. 


*-piti. 


. tvithi 5 Hyane. 
. *pola. 


hola gesund sein, sich retten, hozya 6 
heilen, retten. S. auch GruBformeln § 25. 


*ponga. 


. honda kneten, zerdriicken. 


. *pota. 


. hosa Faden machen, hosya(6)mwanatji 


koitieren. 
. *-pua. 


. mphwani 9 Kiiste des Indischen Ozeans 


(Suah.). 
. *pula. 


- Aula Sorghum dreschen (in grofen Haufen), 


hulika 2 zerbrechen. 
. "puma. 


- muhuma | gesunder, lebendiger Mensch, 


yvuhuma 14 Gesundheit, Leben, humi- 
fa 8c sich schlafrig hinlegen. 
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. *punga. 
. hunga wehen (Wind), hunguka | e weniger 


werden, hungitita 8c+8c auf etwas 
warten, lauern, Aungula 8e verkleinern, 
hunguzya 8e 4-6 verkiirzen. 


B. *-pya. 

F. -hya neu. 

B. *-ta-i. 

F. mathi 6 Speichel. 

B. *-tako. 

F. itako5Hinterbacke, kitako7 Gewehrkolben. 

B. *-tali. 

F. -tali lang, vutali 14 Lange, kutali 17 in 
der Ferne, talimpha 12 (bzw. 4) lang, 
hoch, fern sein. 

B. *tamba. 

F. Lutambi ein Titel des Konigs (etwa: der 


be 9| 


w 
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Hervorragende), kitambo7 Taschentuch, 
mutambikwa 1 Grofwiirdentrager, tam- 
balika 8b + 1c die Beine, Arme aus- 
strecken, tambuluka 8e-+-1e die Arme 
ausstrecken, tambulula 8e--8e weit 
ausziehen (z. B. einen Faden). 


. *-ftanga. 
. itangambali 5 Wassermelone. 


*-/atu. 
-dathu drei. 
*tapa. 


. taha Wasser. schopfen. 
. *te (vgl. meine Ausfiihrungen, , Globus“, 


Bd. 95, p. 89). 


. tentha 12 (bzw. 3) sich bewegen, fetema 


11 zittern. 


*tea, 


F. teta 8c setzen, legen, stellen, teta hansi 


Gd Fs) io 


ee 


besiegen, ite’ ukufwa sich dem Tode 
aussetzen. 


. *teya. 

. tea Falle stellen. 

. *tela. 

. teteha 4 glitschig sein; passend, milde 


sein, tetefya 4+6 glatten, anpassen, 
tetetya mildern, tyetemuka li+ie 
gleiten, kitetihe 7 Milde des Charakters. 


*tenda. 


. nthendo 9 irdener Kochtopf. 


tenga. 

tenga machen, tragen, jemanden anhalten, 
mutenge 3 Dach, Schirm, kitengo 7 
Stuhl, tengetezy’ (8¢+- 8c+6) ama- 
gasa die Hande zusammenhalten, um 
etwas zu empfangen. 


B. 
F. thi sagen, meinen; kuthi daf. Vgl. §§ 22, 


B. 
. muthi3 Baum, Stamm; Heilmittel, kithi 7 


y 


7 
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Baum, Holz, kathi 13 Busch. 


. -tima. 

. itima 5 Leber, Milz. 

. *tiya. 

. siya zuriicklassen, Syala 86 bleiben, nicht 


kommen, musalikito 3 Ende, Auferstes. 


. *-tiku, bzw. *-tika. 
. vusiku 14 Nacht, kisiku 7 Regenzeit. 


*-tima. 


. (Rungudial.) musima wa manzi Teich. 
. zu *titima. 
_ musisi 3 Wurzel (aus der der Baum her- 


vorkommt!). 


. *tu- (tu-ala, -tua-i). 
_ twala 8b nehmen, tragen, mutwe 3, kit- 


we 7 Kopf, tweka (*twa-ika) 2 erheben, 
in die Hohe fiithren, tuka (*tu-uka) 1d 
entrinnen. 


. *ntu. . : 

_ munu, unthu 1 Mann, vdnu 2 Leute. 

. zu *tuka. 

. tuka beschimpfen, beleidigen, itusi5 Be- 


leidigung, unflatige Rede. 

Das Vorkommen von tua verabscheuen, 
hassen,.verachten (etwa < *tu-ya 5) lat 
auch twka als abgeleitet erscheinen, also 
denominativ “*tu-ka 1a, was ich zu *tua 
Buschmann, Knecht vergleiche ; *tuka 
,jemanden als Angehorigen einer niedri- 
geren Rasse bezeichnen* entspricht dann 
dem modern-ostafrikanischen mSsenzi | 
Wilder, dem westafrikanischen bush- 
nigger (gespr. biise-ningd'), dazu stim- 
men auch die Tone, vgl. z. B. Soko 
tad schimpfen, Bangi twa schimpfen, 
étwi Schimpfwort zu Jaunde 6/6 Sklave ; 
auch im Bangi bezeichnet motwd ganz 
allgemein ,a person who lives in the 
forest with no settled place of abode, 
appearing only for townsfolk when he 
has meat for sale‘ (WHITEHEAD, D. 193). 
Das suffigierte a ist Nominalsuffix (s. 
oben -¢u-a von tu-) und mit der Endung 
des Infinitiv- und Partizipmodus iden- 
tisch. Vielleicht ist auch *tupa (-tupu 
,leer* mit altem Adjektivsuffix), das mir 


1 In Kamerun. 


992 


1 Ww 


aes ert Go) at ted og 


schon seit langem als vierte Spezies von 
tu ,nur“ verdadchtig war, hierherzu- 
ziehen; iiber die Tone la8t sich, da das 
Wort nur in Ostafrika verbreitet ist, 
schwerlich etwas Brauchbares feststellen 
(im Suaheli hat tw in zahlreichen Redens- 
arten den Hochton, z. B. khazi ti bas 
nichts als Arbeit). Ubrigens wird tu in 
einigen mittel-ostafrikanischen Sprachen 
du nur ausgesprochen (eine vereinzelte, 
noch nicht erklarte Erscheinung), ebenso 
im Namwezi duhu, das gleiche Schick- 
sal erfahrt Suah. mtoto Kind, z. B. Gogo 
mudodo', so daf letzteres vielleicht 
< mu-twa-twa; dann wtirde -tua (MEIN- 
HOF) tatsachlichPygmiée heifen; vgl. auch 
Fipa katwana 13 kleines Lebewesen 
< *ka-tu-yana (s. Sotho). Man beachte, 
dafi also die Pygmaenbevélkerung (Batwa 
u. a.) mit ¢% von tax den ,Menschen“ 
(Negern) unterschieden sind. Vgl. auch 
den Hochton in JUNKER’s Wotschiia 
(,Reisen*, Ill, p. 87f.). Die Wichtigkeit 
der Untersuchung gerade dieses Wortes 
ist vor kurzem von v. LUSCHAN nach- 
driicklich betont worden (Ztschr. f. Ethn., 
1908, p. 679f.). Die lautgesetzlichen Ab- 
leitungen von *tua sind so regelmafig, 
da8 ein Zweifel dariiber nicht bestehen 
kann, daf *twa tatsachlich grundsprach- 
lich ist; darin muften aber die Pygmaen 
dem Urbantugebiet zum mindesten be- 
nachbart gewesen sein. Auf die weiteren 
Schliisse dariiber werde ich an anderer 
Stelle einzugehen haben. 


. *tuma. 
. tuma schicken; beschaftigen, bediensten, 


tumika 1c angestellt sein. 


. *tunda. 

. tunda urinieren, matunzi 6 Harn. 

. *tunga. 

. tunga Perlen aufreihen. 

. *thya, 

. fuga vaza Sklaven halten. 

. *tila. 

. fula waschen (durch Klopfen), fulala 8b 


backen, fulita 8c waschen fiir, musuzi1 
Schmied, kifula Brunnen (zugehérig ?). 


' Dazu Suah. dogo nach Verbalspezies 5? 


Zu der ganzen Ausfiihrumg vgl. auch Ewe 
(9<u) to 1. nicht da sein, 2. Tiefe, nach 
unten, 3. unter etwas hindurchgehen. Zur 
letzteren Bedeutung vgl. WEULE, ,Neger- 
leben“, p. 183. 
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B. *taima. 

F. suma nahen, musumi 1 Schneider. 

B. *-timo. 

F. isumo 5 Speer; Krieg. 

B. *tanda. 

F. mufundi1 Jager (Suah.), vgl. Anm. 13. 

B. *tanga. 

F. kifungo 7 Knopf; Stab, an den die Faden 
beim Wirken angebunden sind, /ufu- 
ngulo 11 Schliissel; sunguluka 8e-+-1d 
schmelzen, fliissig werden, sungulusa 
8e+1d-+6 schmeizen, fliissig machen. 

B. *taka-na. 

F. thafuna 10 kauen. 

B. *-fano. 

F. -thané (Nord), -sano (-tsang ?) (Sid) fiinf. 

B. *-umba. 

F. (Nord-) numba 9 Haus. 

B. *-uni. 

F. tjuni7 Vogel. 

B. *va. 

F. va (def.) sein, vgl. § 22a. 

B. *vala. 

F. ala rechnen, mbalu 10 Neuigkeiten, Nach- 
richt, Rat (vgl. deutsch zahlen und er- 
zahlen. 

B. *-valii. 

F. /uvazu 11 Rippe. 

B. *vanda. 

F. anda die Sorghumstengel niederlegen. 

B.. *vava. 

F. vava schmerzen. 

B. *-veyi. 

F. mbezu 9 Korn, Sonne. 

B. *-vele. 

F. mavete 6 Euter. 

B. *-vi. 

F. kiyi7 Fehler, Ubel, yiha4 schlecht sein, 


-yifu bose, schlecht, vuyifu 14 Bosheit, 
yifya 4+-6 iible Nachrede gegen jem. 
fiihren, s. auch yamba. 


B. *-vikji. 

F, -visi roh, frisch, griin. 

B. *-vili. 

F. (Siid-) mwili 3 Kérper, Fleisch. 

B. *-vili. 

F. -viti, -yiti zwei, na kayiti noch einmal. 
B. *-vilt. 

F. (CHARM.) uzwa 14 Eijfersucht. 
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. *yimba. 
. fimba schwellen. 


. *yina. 


. ‘bina tanzen. 


. *-yoyo. 


. mbogo 9 Biiffel. 


. *vola. 


. (Nord-) vola verderben, (Siid-) ola das- 


selbe, -ozu verdorben, verbraucht, vwozu 
14 Verderbtheit. 


B. *vona. 
F, wine (besser vwine) Perf. zu lola sehen, 


yoyo 


s. § 20e, Anm. 4. 
. *vuili. 


. mbuli 9 Ziege. 
. *vunga. 
. ungilizya 8c+ 8c-+-6 hinzufiigen, ver- 


mehren, vergrofern. 


B. 
F. zwika 1c Kleider anziehen, zwala 8b sich 


my OO! fa 
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anziehen, zit/a 8d ausziehen. 


. *vttla, 

. mvula 9 Regen. 

. *owa. 

. ivwa 5, isimbwa5 Hund, kasimbwa 13 


kleiner Hund. 


. *umima. 
. vwima (wilde Tiere) jagen (CHARMOILLE 


fwima fischen), imvwimwa 5 Lowe 
(zugehorig? Jedenfalls Ukugonipa). 


. *yy-ala. 
. fyala gebaren, vafyazi2 Eltern, mufya- 


la 1 Sohn der Vatersschwester oder des 
Mutterbruders, mufyete 1 Alterer Ver- 
wandter, s. § 10, KI. 1, tatafyala (1) 
Schwiegervater, Schwiegersohn. 
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Moeurs et Coutumes du peuple Kui, Indes 
Anglaises’. 


Par le P. ROSSILLON, S. F. S., Kottavalasa, Vizagapatam (India). 


Auteurs Gongultés pour ce travail: 


HUNTER: «Orissa — Imperial Gazeteer.» 
MACPHERSON: «Report to Government.» 

LE Bon: «Les civilisations de I’Inde.» 
TRIEND-PERREIRA: «Essai de grammaire Kui.» 
LAWRIE: «Orissa.» 

JORLAUG: «The rivers of life.» 

PEGGS: «Orissa.» 


Les détails fournis pat deux missionnaires (les RR. PP. G. VULLIz et A. SUIFFET) au pays 
Khond nous ont été du plus grand secours pour rédiger les parties les plus intéressantes de ce 
travail. 


Introduction. 


«A l’arriére plan des puissantes nations civilisées, a l’entrée de leur histoire, 
on peut presque toujours retrouver des traces des premiers habitants du pays 
qui, dépossédés de leurs terres, ont été réduits en servitude par leurs conqué- 
rants ou se sont assimilés 4 eux. Ces primitifs comparés a leurs conquérants 
plus civilisés apparaissent rudes et barbares, bien que l’on trouve un certain 
nombre de coutumes et d’arts qui ne tendent pas a4 confirmer la notion d’un 
état de nature sauvage, primitif et universel.» 

Les missionnaires qui ont quelque peu observé les coutumes et le 
caractére des différentes races au milieu desquelles ils vivent, ont, en beau- 
coup de pays, l’occasion de contréler la vérité de cette remarque de SCHLEGEL. 
Mais peu d’entre eux, probablement, sont mieux placés pour le faire que ceux 
de I’Inde, ce pays appelé par Max MULLER «un musée ethnologique», et parmi 
eux, ceux du diocése de Vizagapatam. 

Ce diocese, en effet, limité a l’est par le golfe du Bengale, au nord par 
le fleuve Mahanad; au sud par le fleuve Godavery, et a l’ouest par les pro- 
vinces centrales, se trouve contenir une des circonscriptions géographiques 
les plus arriérées de I’Inde britannique. Son étendue de 74326 milles carrés 
est divisée géographiquement et politiquement en deux parties trés distinctes: 
la plaine dont la bande plus ou moins étroite va du littoral a la chaine des 


Ghats, se déroulant en bordure de la baie sur une longueur de plus de 
400 milles. 


" Pour écrire les noms kuis, j'ai employé l’orthographe adoptée ici par les Anglais: 
aa le son de a comme dans «father» = a frangais. 
r da bref. 
e a le son de e comme dans «ten» = é francais. 
ta le son de / dans «tin» = 7 frangais. 
o a le son de o dans «old» = o francais. 
u a le son de 00 dans «moon» = ow francais. 


En pleine forét khonde. Abatis de forét pour la cultivation. 


Types khonds. 
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L’autre partie est désignée par le gouvernement sous le nom de «Hill- 
tracts», ou «Agency». C’est une succession de collines et de montagnes coupées 
de gorges profondes, et de hauts plateaux ot vit une population aborigéne 
qu’on a prudemnent jugé a propos de laisser vivre dans une demie indépen- 
dance, ne les soumettant que nominalement aux autorités administratives 
du pays. 

lo D’ou viennent ces aborigénes ? 

A des milliers d’années de distance, si le probléme des races est difficile 
a résoudre en tout pays, il l’est & coup sfir dans l’Orissa qui forme la bonne 
partie du pays qui nous occupe. 


«Placés entre l’Inde aryenne et I’Inde dravidienne écrit le Dr. LE Bon, 
les rivages de l’Orissa ont vu se méler les races et les religions, et dans la 
confusion des cultes, sont devenus pour tous les croyants des lieux vénérés 
par excellence . . .» 


W. W. Hunter l’appelle «une région sauvage dont les habitants sont 
une des curiosités ethnologiques du monde». W. LAwriE compare |’Orissa 
«a une gigantesque marmite —.a huge caldron — ou depuis des centaines 
d’années, les races et les religions n’ont fait que bouillir et se méler». 


Dans cette confusion des races, a quelle famille rattacherons-nous les 
Kuis dont nous nous proposons d’étudier les moeurs et les coutumes dans 
ce travail? Le bassin inférieur de la Brahmini et du Mahanadi, et les mon- 
tagnes de l’Orissa et du Ganjam qu’ils habitent font partie de l’ancien terri- 
toire connu sous le nom de «Gondwana». Or les aborigénes du Gondwana 
appartiennent a deux groupes ethniques principaux: les Gonds et les Koles. 


Ce sont les Gonds de beaucoup les plus nombreux qui ont donné leur 
nom a la région montagneuse qui forme le point culminant de la Péninsule 
et sépare l’Inde Gangétique ou Hindoustan, de l’Inde méridionale ou Dekkan. 
Le Gondwana tient a la fois par son climat, sa faune et sa flore, de ces deux 
contrées entre lesquelles il interpose sa miasse infranchissable pendant de 
longs siécles. Les Gonds sont au nombre de plusieurs millions, mais il n’en 
est guére qu’un million et demi environ qui soient restés jusqu’a nos jours 
dans un état presque sauvage. Ils se subdivisent en plusieurs tribus telles 
que Bhils, Jatas, Gadapas, Javarlus etc.... 

Leur portrait fait par Le Bon nest pas flatteur... Ils sont noirs et 
fort laids; ils ont le nez aplati, les yeux petits et horizontaux, les lévres 
épaisses; leur chevelure, d’un noir brillant, tombe en méches taides des deux 
cotés de leur visage. Leurs membres pourtant sont robustes et bien muscles, 
et ils offrent par 1a un contraste avec l’apparence chétive et presque difforme 
de certains sauvages des Nilghirris et avec la finesse un peu gréle de I’Hindou. 
Le costume des femmes consiste en une simple bande d’étoffe qui leur enve- 
loppe les hanches et remonte jusqu’a l’épaule en couvrant la moitie du buste. 
Les hommes n’ont qu’une simple bande d’étoffe autour des reins et une autre 
autour de la téte. Si les Gonds ne sont pas une race autochtone, ils peuvent 
du moins étre classés parmi les protodravidiens les plus rapprochés du type 


négrito primitif.» 
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Faut-il classer parmi eux les Khonds ou mieux les Kuis comme ils s’ap- 
pellent eux-mémes? 

A premiére vue, la similitude de nom — Gonds, Khonds — des moeurs 
et des coutumes communes, pourraient nous y incliner, mais la langue et un 
examen plus approfondi des deux types démontrent clairement qu’ils n’appar- 
tiennent pas au méme groupe ethnique. Le type mongolique tres reconnai- 
sable chez les Kuis plus imprégnés de sang jaune, nous force a les consi- 
dérer comme appartenant 4 la famille Kolarienne dont les clans dispersés 
habitent cette longue bande de territoire qui en passant par les Vindhya va 
du Chota-Nagpore a la presqu’ile du Gujerat. Les Kurkus des vallées du 
Mahadeo, seraient ainsi leurs fréres. 

Est-il nécessaire d’ajouter qu’il serait présomptueux de vouloir enfermer 
ces peuplades dans des limites fixes? Toutes sont des primitifs, et les distinc- 
tions qu’on établit entre elles sont forcément confuses, les types n’étant pas 
toujours absolument tranchés. 


ll Habitat des Kuis. 


Beaucoup de légendes courent sur cette région encore peu connue. Les 
Hindous de la plaine «la dépeignent comme couverte de foréts remplie d’arbres 
gigantesques sous le feuillage desquels regne une ombre farouche et flottant 
des miasmes de mort». Ils n’ont pas tort sans avoir entiérement raison. 

Pour le voyageur amateur, ce pays est des plus pittoresques. La meilleure 
route pour atteindre ce massif de l’Orissa et du Ganjam, semble étre celle 
de Gopalpore — Berhampore — Aska et Russellkonda, ou Aska-Surada. 

Aprés un voyage de 50 milles en venant droit de la céte, le voyageur 
se trouve tout d’un coup dans un amphithéatre de montagnes qui ne font que 
hausser leur croupe, et surtasser leurs masses a mesure qu’il monte. Aprés 
Surada, les routes disparaissent, ce ne sont plus que des sentiers pratiqués 
a travers bois ott les porteurs ont de la peine a avancer avec une charge; 
trente milles plus loin, les montagnes font un bond de 2000 pieds, pour 
renverser soudain leur créte et se coucher formant ainsi un vaste plateau 
valloné. Nous sommes & Dighy, en plein pays Kui. 

Il y a quelque chose d’apre et de sauvage dans ce paysage resté solitaire 
depuis 1500 ans, a la fois vieux et neuf, malgré la pénétration qui commence, 
gardant comme wun cachet de forét vierge et de mistérieux inconnu; on est 
saisi malgré soi comme d’une certaine crainte, la premiére fois que |’on foule 
ce sol. Pour un habitué de l’immense plaine indienne a peine coupée de quel- 
ques ondulations; avec ses gorges profondes oit le soleil ne plonge pas avant 
8 ou 9 heurs du matin, ses entassements de rochers, ses envolés superbes 
sur un panorame de collines qui fuit a l’infini, ce pays a quelque chose de 
grandiose, et n’étaient le climat, la flore et la faune, on se croirait dans 
les Alpes! 

1° Climat. 

Le climat du pays Khond est celui des tropiques, légérement tempéré 
par des altitudes plus ou moins élevées. En hiver, parfois, la température 
descend méme assez prés de zéro, mais pas assez pour la gelée et la neige. 


Sarto mranit. 


Palmier qui donne le vin de palme 


En route pour la forét. 


Padau ou forét abattue pour ia cultivation. 
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En été, la température oscille entre 25 et 35 degrés. En général le climat est 
donc moins chaud que dans la plaine mais plus humide et changeant a 
cause des dépressions athmosphériques si soudaines dans les montagnes. Le 
pays Ctant fermé et baissé, par suite des pluies abondantes et de la putréfaction 
de la végétation morte, la fievre y regne en permanence. 


2° Flore. 

Aucune plante spéciale ne la caractérise. Comme céréales, on y trouve 
des haricots des différentes espéces, des racines ou pommes de terre douces, le 
millet, une espéce de mais, des lentilles et du riz en petite quantité, au fond 
des vallées. Un appoint fort appréciable a l’alimentation est fourni par des 
bulbes et tubercules d’espéces trés variées qui poussent un peu partout dans 
la forét. 


Les foréts sont pleines d’arbres magnifiques tels que le seringui, le figuier 
d’Inde, le marri chettu, I’éguis, le tek et I’ébéne en assez petite quantite. 
D’autres arbres moins bons comme bois de construction sont pour le Khond 
de la premiére utilité & cause de leurs fruits. Tels sont le manguier, le tama- 
tinier, le palmier et le mahulo. 

Les bambous montrent un peu partout leurs buissons chevelus; leur 
exubérance n’est surpassée que par celle des lianes de toute espéce dont les 
fleurs et la couleur des feuilles sont une féte pour les yeux. Les fougéres 
abondent aussi: dans un seul endroit, j’en ai compté un jour une douzaine 
d’espéces différentes. A cette liste quelques autres arbustes a fruit peuvent 
étre ajoutés, comme le goyavier, l’oranger, le bananier, mais n’étant pas ori- 
ginaires du pays, ils n’y prosperent pas. 


3° Faune. 

La faune est des plus riches. Les animaux domestiques en petit nombre 
sont la vache, le mouton, la chévre, le buffle et le cochon. Ces deux derniers 
s’accommodent trés bien de la vie khonde et en font partie essentielle. On 
y trouve une espece de cheval sauvage, mais lé cheval domestique ne peut 
pas y vivre. Les poules y rencontrent tellement d’ennemis qu’elles ont peine 
a s’y multiplier. 

Les animaux sauvages abondent: cst le chacal, la hyéne, le loup, le 
chien et chat sauvages, la panthére, l’ours et le singe dont les bandes se 
rencontrent partout. Au-dessus des toutes ces tribus, régnent en maitres 
Yéléphant, dont les troupeaux, que Yon croyait disparus, recommencent a se 
montrer, le crocodile qui a gagné les montagnes et peuplé les étangs on 
ne sait comment, quelquefois le tigre petit et grand. 

Le tigre se nourrit habituellement de daims, de chevreuils et de sangliers 
dont ces foréts sont pleines, et c’est rarement qu'il s’attaque a l'homme; mais 
lorsqu’une fois il a gofité a sa chair il n’en veut plus d’autre et alors il de- 
vient fort dangereux. Le tigre qui, dédaignant toute autre victime, déclare ainsi 
la guerre a homme, déploie dans cette nouvelle chasse une férocité et Hue 
ruse contre lesquelles des populations entieres refusent de lutter. Le pays quill 
habite finit par se dépeupler, apres que des centaines de malheureux ont peri 
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dévorés par lui. Il devient comme un nouvel animal et il porte aussi un nom 
nouveau: C’est le terrible «man-eater», mangeur d’hommes. HUNTER donne 
a ce propos les chiffres suivants: un man-eater en 3 ans tua cent huit indi- 
vidus, un autre faisait une moyenne de 80 victimes par an; un troisiéme 
par ses ravages amena l’abandon de 13 villages et transforma en désert un 
espace de 650 kilométres carrés; un quatriéme enfin en 1869 tua 127 per- 
sonnes et tint une grande route complétement fermée pendant plusieurs se- 
maines. Le gouvernement anglais donne de fortes primes a ceux qui par- 
viennent a détruire ces redoutables animaux: 1500 roupies étaient promises, 
année derniére, au chasseur qui abattrait un man-eater qui avait fait pres 
de 200 victimes dans les montagnes de Surada. 

Si dangereux que soit le tigre, ou peut dire que le cobra et d’autres 
serpents venimeux qui pullulent partout, le sont encore plus, car il est a 
croire qu’avec le temps le tigre disparaitra, mais se défaira-t-on jamais de ces 
serpents qui se multiplient avec une rapidité si prodigieuse? 


I'v Physionomie physique et morale des Kui. 

Le mot Kui, Khond veut dire «montagnard», et le peuple qui le porte 
est une des curiosités ethniques de l’univers selon HunTER. La littérature 
aryenne fait de ces montagnards le portrait que voici: «Les habitants de ces 
foréts impénétrables sont des animaux féroces d’une taille gigantesque et 
des singes hideux contrefaisant l’apparence humaine», autrement dit, les Kui 
seraient un clan de ces «Rakshasas», démons 4a face noire, qui accompagneérent 
Rama a la conquéte de Ceylan, commandés par leur général Hanuman (le 
dieu singe). C’est peu flatteur. Pas n’est besoin de dire que ce portrait n’est 
que de la fantaisie: les poétes aryens se moquaient volontiers 4 coups d’épi- 
thétes de ceux que leurs rajahs ne pouvaient soumettre 4 coups de cimeterre. 

D’autre part, si les Kui ne sont ni des démons ni des singes, on ne 
peut non plus affirmer qu’ils soient des types de beauté. Nous avons décrit 
plus haut la physionomie du Gond: quelques uns de ces traits sont communs 
au Kui, luicméme un aborigéne. Comme lui, il est robuste et bien musclé; 
sa taille svelte est celle d’un Hindou ordinaire; il a le nez aplati, les narines 
dilatées, les yeux petits et horizontaux. Il s’écarte du Gond par le teint, la 
coupe de la figure, et les lévres. Le teint jaune, la figure plate aux pommettes 
saillantes et les lévres pleines mais non épaisses, le rapprochent du type mon- 
golique. MACPHERSON, Cet officier du gouvernement qui pendant longtemps les 
a le mieux connus, ajoute méme ceci: il y a dans le type kui de la force, 
| de l’intelligence mélée a de la bonhomie qui, en temps de paix, en font un 
gai companion, et un ennemi dangereux en temps de guerre. 

Les Kui se comportent habituellement comme des hommes inconscients 
de leur infériorité, ce qui fait qu’ils ne se confondent pas en expressions de 
courtoisie. Pour saluer ils élévent les mains perpendiculairement au-dessus 
de la téte, cest leur maniére habituelle. Dans le sentier, quand un jeune 
homme rencontre quelqu’un qui lui est supérieur en age, il dit: «Je suis en 
route», et l’autre de répondre: «C’est bien, continue». Tout en copiant parfois 
les maniéres de faire des Hindous, ils se vanteront facilement de leur supé- 
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riorité comme nation, n’étant point divisés comme eux. Leurs bravades les 
plus communes sont: «Est-ce que je ne respecte pas mon pére et ma mere ?» 
— «Est ce que je ne suis pas un homme d’une seule parole?» — «Est ce 
que les Khonds ne sont pas tous unis?» 

fobs. Ce peuple d’aborigénes a des qualités naturelles que méme les nations 
civilisees pourraient leur envier. Ils sont d’une endurance qui n’a peut-étre 
jamais été surpassée, et les Anglais ont appris 4 la connaitre a leurs dépens. 

Dans son rapport au gouvernement, MACPHERSON leur rend ce témoignage: 
«Dans une période de souffrance sans pareille, pendant laquelle toute la po- 
pulatiou était fauchée par la maladie et le sabre, aucun d’entre eux ne con- 
sentit jamais a abandonner la cause commune et a trahir son pays, et quand 
tous les chefs de famille de la tribu trahis finalement, furent condamneés a 
mort, avec quelle dignité simple et quelle résignation courageuse ne mouru- 
rent-ils pas sur les débris de leurs huttes détruites!>» 

On a vu un prisonnier s’arracher la langue et mourir plutot que de dire 
quoique ce fit qui put incriminer son clan. Voici le portrait d’un de ces 
prisonniers de guerre: «C’est un patriarche khond de 57 ans mais encore tres 
vert et trés vigoureux quoique épuisé par les privations. Il est légérement 
au dessous de la moyenne, comme taille; sa physionomie résolue, intelligente 
méme, sous le coup de 1|’excitation, porte un cachet général de bonhomie. 
Ses traits sont réguliers et assez fortement accusés sans étre marqués cepen- 
dant des particularités de sa race. A le voir, on le prendrait presque pour 
un Brahme de 1’Orissa.» ; | 

Parler de leur endurance, c’est mentionner leur bravoure. Peuple primitif, 
ils n’ont comme armes que leurs fléches et une hache légére, appelée tangui, 
mais ils savent s’en servir avec une habileté extreme. Le Khond avec sa 
hache, c’est le matelot avec sa pipe, il ne s’en sépare jamais. Il ja tient 
propre et bien affilée; avec elle il combat également le gibier quwil, veut 
abattre, l’ennemi qui l’attaque, les lianes énormes qui obstruent son chemin 
et le tigre qui se présente subitement pour l’emporter. Absolument inconscient 
de l’effet des armes modernes, avec son arc et ses fléches, il a méme essayé 
plusieurs fois de riposter aux mausers! 

La fidélité a leurs chefs n’a pas de limite. C’est méme ce qui a finale- 
ment amené les Anglais 4 se méler de leurs affaires. En 1835, le Rajah de 
Gumsur en révolte, étant tres pressé par les troupes anglaises, se réfugia dans 
les villages khonds, et a son lit de mort, les clans jurérent de veiller a la 
sauvegarde de sa famille. Ils préférérent la dévastation et la’ mort plutot que 
de la livrer. Le pays fut rancgonne, la population décimee, rien n’y fit; il 
fallut que des Hindous les trahissent pour terminer la guerre. 

Ces qualités ont comme source ull amour profond de leur pays et de 
leur indépendance. IIs sont hospitaliers et paisibles, et tant qu’on ne portera 
pas atteinte a leurs droits séculaires, ils ne se révolteront pas. Malheureuse- 
ment par des lois d’approche on cherche de plus en plus a les resserrer dans 
leurs montagnes et a leur enlever la libre jouissance de leurs foréts séculaires. 
Ils s’en rendent fort bien compte, et tracassés, aigris par ces mesures atten- 
tatoires a leur indépendance, ils sont tres exposés a se laisser entrainer par 
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un meneur qui promettrait de leur faire rendre leurs anciens droits. C’est ce 
qui est arrivé 4 Patchipenta, il a quelques années, et a Bastar l’annee derniére. 


Malgré ses miséres, le vrai Khond n’émigre pas; les longues files de 
coolies soit disant Khonds, conduits dans les plantations d’Assam, ne sont pas 
les vrais fils de la montagne, mais des batards plus ou moins hindouisés dont 
les communautés éparses végétent au pied des Ghates, de l’Orissa au Godavery. 

Le Khond a des défauts et des défauts graves. Vivant dans ses foréts 
qui en temps ordinaires abondent en fruits et tubercules de toute espece, 
n’ayant qu’a gratter l’humus des sous-bois pour y voir pousser aussitot len- 
tilles et haricots, il est naturellement paresseux et insouciant. Il mange et boit 
aussi longtemps que les provisions durent, sans s’inquiéter des mois de famine 
qui suivront peut-étre. A les voir on les dirait d’un tempérament trés doux, 
mais ces grands enfants sont sujets 4 des coléres subites et ils ont la ven- 
geance terrible. S’ils ne peuvent la satisfaire pour le moment, ils dissimuleront 
pendant quelque temps, mais ils ne l’oublieront jamais. Le moment venu, ils 
l’exécuteront froidement et sans remords aucun: ils se sont vengés et voila 
tout. Et cette vengeance ils ne la nieront pas, car un de leurs traits caracté- 
ristiques est la franchise; sans songer a la conséquence de leur aveu, ils 
avouent brutalement. En cela, ils se distinguent de l’Hindou proprement dit, 
dont la fausseté et l’hypocrisie sont proverbiales. 

Leur grand défaut est l’ivrognerie dont j’aurai l’occasion de parler plus tard. 

Un missionaire (le Pere G. BouUCHET) qui a été en contact avec les Khonds, 
résume ainsi ses impressions sur leur caractére: 


«Le Khond est pauvre, il est vrai, mais sa paresse comme son amour 
pour une bouchée de venaison, un bon «carrie», en sont les causes princi- 
pales. Aujourd’hui il peine, demain il dépense insouciant du lendemain: un 
jour de peine, un jour de féte, voila le Khond. Son manque total d’instruc- 
tion, son ignorance compléte des lois civiles et criminelles, le mettent a la 
merci du premier venu. D’oit sa grande timidité qui le fait accéder a tout en 
présence de |’étranger, quitte 4 ne rien faire, a ne rien céder aussit6t qu’il 
aura tourné le dos. Il a honte de toucher a la viande défendue, il rougit de 
son culte en ce qu’il il différe de celui des autres: aussi pour s’épargner le 
Sarcasme et le mépris, autant qu’il lui est possible, il fait l'un et l’autre en 
secret, a l’abri des regards étrangers, car il reste trés attaché a l’un et a l’autre. 
La chair du buffle est le soutien de sa race et de son énergie pour défricher 
les foréts; le culte des éléments redoutables est son bouclier contre leurs dé- 
chainements. De plus, comme tous les primitifs, le Khond est tras inconstant 
et tres mobile; cette inconstance et cette mobilité de caractére cachées SOUS 
des dehors toujours doux et confiants, occasionnent aux étrangers plus d’un 
désappointement.» Ces remarques sur la race en général peuvent servir a faire 
connaitre plus intimement le peuple kui. 
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le Partie: Vie matérielle. 
1° Alimentation. 


Les Khonds tirent leur alimentation en partie de la culture de la terre, 
mais cet art comme tous les autres est bien peu développé chez eux, et d’ail- 
leurs la terre cultivable est trés limitée dans un pays montagneux comme 
le leur. 

Les principales céréales cultivés chez eux sont: kudinga le riz, Ranga 
les lentilles, /oelaka le mais, kueri le millet; a ces céréales ajoutons les 
haricots (kandulo) de plusieurs espéces. Ces plantes semblent aimer la mon- 
tagne et atteignent de belles proportions. Avec les haricots, les courges sont 
une autre ressource de la cuisine khonde; elles poussent facilement et sont 
trés savoureuses. 


Mais Vinsuffisance de leurs instruments aratoires et de leur science 
agricole, l’exiguité de la terre labourable les réduiraient vite a une grande 
misére, s’ils n’attendaient leur subsistance que de la terre cultivée. Heureuse- 
ment, leur pays montagneux, en apparence si peu fortuné, leur offre d’autres 
ressources abondantes. Ce sont les fruits des figuiers, des sal, des ponasa, 
de certaines lianes, des tamariniers et surtout des manguiers. Ces derniers 
leur fournissent pendant prés de deux mois deux espéces de nourritures: d’abord 
le fruit lui-méme, puis son noyau. Ils prennent garde de rejeter ce dernier 
comme d’aucune valeur; aprés l’avoir fait sécher compiétement, ils l’ouvrent 
et réduisent la pulpe en farine qu’ils corrigent de son acide par un procédé 
qu’ils connaissent, et la mangent en bouillie que la disette assaisonne. Dans 
ces mémes bois ils trouvent également des champignons (kutka) qu’ils con- 
naissent trés bien, et les jeunes pousses de bambou (terka) qui croissent en 
abondance. Avec cela, comme je l’ai déja mentionné, il y a des tubercules 
de plusieurs espéces dont quelques unes atteignent des proportions énormes. 
Un Khond m’a apporté un jour une de ces racines (genre pomme de terre) 
de la grosseur de la cuisse et d'un pied de long. 

La viande entre aussi pour une part dans leur alimentation. N’ayant pas 
subi l’influence aryenne, ils n’ont pas de caste dans le sens propre du mot, 
ou mieux tous appartiennent ala meme caste. Ils mangent donc de la viande 
et de la viande de boeuf, ce qui pour ’Hindou orthodoxe est un crime qui 
n’a pour le surpasser que le meurtre d’un Brahme. C’est la viande de buffle 
quia leur préférence, mais chez eux les animaux domestiques, — excepté le 
cochon — sont rares et chers par conséquent, ce n’est qu’aux grandes Cir- 
constances de la vie qu’ils en mangent. Ils ont la ressource de la forét pour 
la vie journaliére: 1a, les bétes féroces et tes individus tels que sangliers, 
cerfs, élans, ne sont pas fares mais ils ne sont pas d’un acces facile surtout 
pour des chasseurs n’ayant pour toute arme que Varc et la fléche. La viande 
est donc un luxe d’autant plus apprécié qu’il est plus rare. 

Circonstance curieuse 4 noter: ces mangeurs de viande ne mangent pas 
celle du tigre, qu’ils considérent comme une incarnation dune divinité ou 
d’un démon qui se confond avec ame de ceux que cet animal dévore, et 
dont la force croit avec le nombre de ses victimes. Pour la méme raison, ils 
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ne mangent pas un animal tué par le tigre. Autres singularités: le Khond ne 
mangera pas non plus une poule cmportée par un épervier. Un homme 
coupant la fleur d’un solopo (palmier) pour en tirer du modo (vin de palme) 
ne mangera pas de la chévre, parce que s’il en mangeait le modo tarirait. De 
méme lorsqu’ils transplantent le safran, s’ils mangeaient de la chévre et 
buvaient du modo, les plantons pourriraient. Allez savoir pourquoi? C’est leur 
croyance. Les Khonds ne veulent pas non plus traire leurs vaches; le lait 
doit étre bu par les veaux, disent-ils. 

Mais de toutes les ressources naturelles dont la Providence a gratifié le 
pays khond, aucune n’égale, il semble, ces deux arbres si aimés, si bénis de 
ces montagnards: le mohulo et le solopo. 


1° Liripi ou mohulo (Bassia latifolia). 

Cet arbre a par ses fleurs sauvé des populations entiéres, pendant la 
famine, dit un voyageur (LE Bon). Cette assertion quoique exagérée est vraie 
en partie. Ce n’est pas un arbre de belle apparence. Quelques individus 
atteignent des proportions respectabics, mais en général l’iripi est de la taille 
d’un poirier ordinaire, avec un tronc trés rugueux et des feuilles épaisses et 
réches. Tout est utile dans cet arbre: le fruit donne une huile qui sert de 
beurre clarifié et posséde des qualités médicinales; l’écorce produit une couleur 
brune, et le bois est dur et consistant. Mais le plus utile est la fleur aux 
pétales épaisses, d’un blanc-rose, s’ouvrant en étoile. 


La saison du moAulo dure environ un mois. Pendant ce temps-la toutes 
les femmes sont dans la forét, du matin jusqu’a deux heures aprés midi. 
Pendant cette saison elles recueillent prés d’une demie «garce» de ces fleurs 
qu’elles font sécher et conservent pour plus tard. Les Khonds mangent le 
mahulo de plusieurs maniéres, frit ou cuit a l’eau ou réduit en poussiére. Ils 
en font aussi une espéce de gateau avec du «tamarind». Quelquefois ils le 
mangent tel quel; ils appellent cela iripi sroundi. Au moins autant qu’eux 
les ours sont friands de l’iripi, et souvent, lorsque les femmes arrivent a la 
pointe du jour pour ramasser les fleurs tombées — on ne les prend jamais 
sur l’arbre —, les ours sont déja en train de faire la cueillette et défendent 
énergiquement leur droit de premier occupant. Vers deux. heures du soir, 
quand toutes les fleurs mfries a point sont tombées, on rentre a la maison 
et l’on étend la récolte sur le toit de la hutte pour les faire sécher en attendant 
de les manger ou de les distiller, car les Khonds distillent le mahulo et en 
font de l’eau-de-vie qu’ils appellent modo. Ils auraient, parait-il, le droit de 
distiller pour leur usage personnel, mais ils ne peuvent en vendre. 

Ces fleurs en séchant se recroquevillent et perdent de leur volume. A 
ce propos une jolie légende qui expliquerait le chant de la tourterelle ku... 
tu... ru! ku... tu.:. ru! est souvent contée. 

Mere tourterelle étant allée au mohulo cn avait ramassé cinq sacs qu’elle 
donna a sa fille pour les faire sécher. Une fois séchés ces cing sacs n’en firent 
plus que deux, De 1a, colére de la mére qui crut ala gourmandise de sa fille; 
ayant évidemment mangé les trois autres, elle la bat tant, que la pauvre fille 
expire. La dessus arrivent les voisins qui lui expliquent le phénoméne et lui 
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conseillent d’en faire elle-méme l’expérience. L’expérience faite, mére tourterelle 


fut saisie d’un tel chagrin qu’elle ne cessa dés lors de regretter sa fille (kw- 
turu) et de crier lamentablement ku...u... tu... ru! 


2° Le sarto mranu 


ou salopo goxo des Oryas. C’est un palmier de la plus noble apparence. Son 
tronc est gros, régulier et élancé, avec des palmes dentellés superbes. Quand 
il a atteint toute sa hauteur, sa derniére pousse est une fleur gigantesque de 
5 a 6 pieds de long que le Khond coupe au pédoncule. Alors de ce robinet 
naturel soudainement ouvert coule le vin de palme (alu), ce nectar aimé 
des montagnards. Un bon salopo doit donner de 20 a 25 litres de vin par jour 
et cela pendant 8 mois de l’année. Beaucoup d’arbres en donnent toute l’année. 


Pendant la saison, les Khonds ne font que boire. Chaque matin et chaque 
soir, en groupes de 8 a 10 on les voit prendre le chemin de ces arbres 
tentateurs, et c’est 1a, a leur ombre, qu’ils discutent les grandes questions du 
jour. Chose a peine croyable, en moyenne un Khond boit de 8 a 10 litres 
par jour. Pour boire le Ralu, tout le monde s’assied en rond autour de l’arbre, 
puis le propriétaire apporte le précieux liquide et le distribue également dans 
une mesure appelée donca (une petite courge désséchée). Lui-méme en boit 
une rasade tout le premier pour montrer que ce n’est pas du frelaté. Ce n’est 
qu’aprés ce préambule qu'il fait circuler le donca. Si quelqu’un par exemple 
ne buvait que la moitié de sa mesure et faisait passer le reste a son voisin, 
ce voisin au second tour devrait lui rendre sa moitié, sinon il deviendrait 
son débiteur. C’est |’étiquette. 

Pendant la saison, les Khonds vivent presque exclusivement de cette 
liqueur, ce qui ferait croire que cette boisson a des qualités nutritives. C’est 
que pendant tout ce temps, ces demis-saouls se portent 4 merveille. Mais si le 
physique n’en est guére affecté, il n’en va pas ainsi du moral, surtout quand 
au vin de palme assez inoffensif, ils ajoutent l’eau-de-vie ou mohulo| Dans 
tout le pays khond c’est alors le temps des danses, des farandoles et, ce qui 
est pis, des rixes et des disputes. Et ce temps bat son plein pendant prés de 
6 mois! Chaque jour la fleur généreuse donne sa calabasse de liqueur et chaque 
jour elle est vidée sans honte aucune. Car pourquoi coulerait le vin de palme 
sinon pour qu’il soit absorbé par le Khond! L’ivrognerie générale chez les 
hommes n’est heureusement a peu prés pas connue chez les femmes. C’est la 
remarque d’un agent du gouvernement: «A la saison du modo, passant dans le 
pays khond je l’ai trouvé plein d’hommes ivres et bruyants, tandis qu’aucune 
femme n’avait lair d’avoir bu» (MACPHERSON’S report). 

Ces libations prolongées tous les ans ne peuvent que contribuer a 
précipiter la degénérescence de la race, et il serait 4 désirer que sur ce point 
le gouvernement fit des régles tout a fait séveres, all moins pour empécher 
la distillation de la fleur du mohulo. Le collecteur en charge disait l’année 
passée qu'il se proposerait d’en restreindre la distillation en n’accordant le 
permis qu’a un petit nombre la veille de leurs fetes et j’ai le plaisir de con- 
stater que la mesure a été prise le mois dernier. Il ne reste plus qu’a la faire 


observer. 
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Tout en regrettant l’usage immodéré de ces liqueurs, qui pourrait s'em- 
pécher d’admirer la Providence d’étre venue si gracieusement en aide a Vin- 
souciance de cette population primitive, en peuplant ces foréts d’arbres si 
généreux ! 


Be 


Pour terminer ce chapitre sur l’alimentation, disons encore que c’est la 
femme qui généralement prépare la nourriture dans des récipients aussi pri- 
mitifs que peu variés de forme. Partout c’est le pot de terre de toutes dimensions ; 
j'ai pourtant remarqué quelques récipients en bois, mais ils sont peu nombreux 
et excessivement mal taillés. 

On mange la nourriture dans des feuilles de bananier sauvage, ou de 
sal, cousues ensemble par des épines. 

Dans les grandes circonstances oi plusieurs villages se réunissent pour 
quelque réjouissance cominune ou quelque discussion, ce sont les hommes 
qui deviennent cuisiniers, les femmes sont chargées d’aller puiser de l'eau. 

C’est a la fin de ces agapes que le Khond apprécie un cigare tourné 
a l’européenne; c’est pour lui un dessert, car le tabac dont il est amateur, 
il le consume habituellement roulé dans une feuille. En voyage on le rencontre 
souvent avec un de ces bouts tourn¢s, fichés dans sa chevelure ou derriére 
Voreille. Dans le muta de Diphy, les femmes ne fument pas, mais elles sont 
friandes de tabac a priser qu’elles se mettent non dans le nez mais sous la 
langue. Dans le muta de Reikya, on me dit qu’hommes et femmes fument la pipe. 


11° Habitation. 


Les Khonds vivent en petites agglomérations qui méritent a peine le 
nom de villages. C’est généralement un groupe de 10, 15, 20 maisons, dis- 
posées sur deux lignes paralléles et toutes de la méme maniére. En décrire 
une c’est les décrire toutes. 

Tout en étant trés primitives elles ont un cachet de solidité qui tient a 
la maniére dont elles sont construites. Les murs au lieu d’étre en terre battue 
comme dans la plaine, sont en planches trés épaisses, superposés les unes aux 
autres et retenues perpendiculairement par des piquets fichés en dehors et en 
dedans. Le toit dont le faite peut atteindre 9 4 10 pieds de haut, au plus, est 
également en planches recouvertes d’une couche d’herbe. La scie leur étant in- 
connue, les planches sont découpées a la hache dans d’énormes troncs d’arbes, 
et la superficie en est passablement polie. 

Dans chaque maison khonde il y a quatre chambres: une chambre a 
coucher, puis une cuisine; entre les deux, il y a le grenier oti ils conservent 
leurs provisions; par cdté, il y a une petite chambre pour les cochons, animaux 
précieux entre tous, et enfin l’écurie qui donne sur la chambre a coucher. Le 
plancher de ces habitations est en rondelles d’arbres, non travaillés. Naturel- 
lement, il n’est question dans les huttes ni.de fenétres, ni de meubles, ni 
méme de cheminée; la fumée s’échappe comme elle peut, au petit bonheur. 


Sur la fagade des murs on ne remarque aucun ornement comme batons 
rompus, rayures, et ondes a la chaux, si fréquents dans la plaine; les seules 


Groupe_de femmes khondes, montrant les différents costumes. 


Groupe d’hommes en costume national. 
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décorations en usage, suspendues au toit, sont des cornes de cerfs, des os 
provenant d’animaux tués a la chasse, et aussi autrefois des reliques de vic- 
times humaines offertes en sacrifice, et maintenant des reliques des victimes, 
qui les remplacent, des buffles ou des boucs. Dans la belle saison, la toiture 
disparait souvent sous les cucurbitacés de tous genres ou sous une couche de 
fleurs de mohulo ou de safran en train de sécher. 

Comme on peut s’y attendre, la propreté n’est guére connue dans ces 
maisons; tout y est péle-méle, poules, chiens, chévres, cochons, et par habitude, 
je pense, tout y vit sans trop se géner mutuellement et sans étre incommodé 
par des odeurs peu prisés dez nez européens. 

Derriére la maison, il y a généralement un petit lopin de terre ot Yon 
cultive quelques légumes et oi l’on entasse les piéces de bois que !’on veut 
conserver. 

Les Khonds ne semblent pas suivre de régle fixe pour choisir le site 
d’un village. On choisit apparemment un morceau de terrain a proximité des 
champs a défricher, ou bien un coin retiré ott il est facile de se défendre 
contre les bétes et les voleurs. On fait d’abord le sacrifice d’un buffle avant 
de procéder a la construction; et un buffle sera encore offert avant d’habiter 
les nouvelles maisons. Une particularité de ces villages est qu’ils sont tous 
entourés d’une palissade de forts piquets. C’est une fortification en temps de 
guerre; actuellement, comme on ne se bat plus, elle maintient les animaux 
féroces et les voleurs a distance. 

Sur un des flancs du village, séparées du groupe khond, se trouvent 
deux ou trois maisons baties dans un style différent. C’est 1a que vivent les 
serviteurs héréditaires du village: le tisserand (pan), le forgeron (lohar), le 
berger (gaur), le potier (khumbar), et le distillateur (sundi). De péere en fils, 
de temps immémorial, ces gens exercent ces métiers méprisés de l’aborigéne, 
et tout en faisant partie essentielle de la petite communauté qu’est le village, 
ils ne sont pas admis 4 manger et a se marier avec le Khond. Les tisserands 
en quelques endroits portent les convocations pour le pantchayet et fournissent 
la musique pour les cérémonies; autrefois, il y a 50 ans, ils avaient méme le 
triste privilege de fournir les victimes humaines pour la deesse de la terre 
(Meryah). C’est une loi qu’aucune de ces familles servantes du village ne peut 
posséder de terre; mais cette loi est lettre morte, et les sundi surtout tendent 
a accaparer toutes les bonnes terres des montagnes. 

Ces races vivant en marge de la société khonde, conservent leur pureté 
de sang, se marient exclusivement dans leur caste, ont leur culte séparé et 
semblent étre des restes d’une race conquise autrefois par ces montagnards, 
ou bien encore des égarés des races d’en bas établis en pays khond de temps 


immémorial. ' 
lilo Toilette. 


La toilette est en train de subir une transformation radicale et il est 
possible que dans quelques années, il n’y ait plus de toilette khonde a propre- 
ment parler. Hier encore Phabit de notre pére Adam était le costume national 
c’était peu cofiteux et peu emnbarrassant. On s’attachait un paquet de feuilles 
par devant et un autre par derriére, on sé faisait les cheveux en forme de 
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cornes de buffle, on se frottait d’huile le corps, on s’armait de son arc et de 
sa fléche, et monsieur était pret pour n’importe quelle cérémonie! Les habits 
de madame n’étaient guére plus compliqués. Pour satisfaire sa vanite, en plus 
du costume adamique, elles se passait des bracelets aux bras, aux jambes et 
au cou, des anneaux aux oreilles et au nez, dans le chignon bien tourne elle 
piquait un peigne, et ruisselante d’huile et de safran, fitre des tatouages dont 
sa figure était rayée, elle pouvait se présenter sans honte aucune, meme avec 
une certaine grace, sans soupconner le moins du monde qu’il manquait quelque 
chose A sa modestie et a sa beauté. C’est ce qui fait dire a MACPHERSON que 
la modestie khonde est l’inverse de la notre. 

Mais les temps ont marché et marchent toujours et l’on peut dire que 
’age de la feuille est passé; les Khonds en sont désormais a |’age de la 
cotonnade. Ce n’est pas sans peine que ce changement a pu étre obtenu dans 
certaines parties de ces «hill-tracts». Au commencement tous ceux qui déposaient 
la feuille pour la cotonnade étaient mis au ban de la société et perdaient leur 
nationalité. Un de nos Péres, offusqué de cet habit primitif, dans son zele 
inexpérimenté de commengant, avait cru bien faire un jour de donner des 
toiles a toutes les femmes d’un village pour les habiller décemment. Les 
maris de ces dames ne I’entendirent pas de cette oreille 1a: le jour méme on 
briilait sa chapelle et lui-méme ne put se sauver qu’en se cachant dans la 
jungle. 

Quoiqu’il en soit «the leaf-wearing tribes» deviennent rares et nos Kui 
commencent a se couvrir, sans faire encore d’excés cependant, surtout les 
femmes. Pour la majorité d’entre elles, leur toile va des hanches jusqu’aux 
genoux, laissant ainsi les jambes et le buste a découvert. Quand on traverse 
leurs villages, les premiéres fois on est un peu offusqué, mais il faut se garder 
de ne rien laisser paraitre sous peine de leur déplaire et de les blesser. Quelques- 
unes d’ailleurs commencent a se couvrir entiérement pour venir a l’église, et 
celles qui n’ont pas de toile n’ont aucun scrupule de s’envelopper dans ce 
que sa voisine a de trop. C’est ainsi qu’on voit souvent s’amener comme des 
grappes souriantes, trois ou quatre demoiselles enveloppées dans la méme 
toile et marchant de pair comme des amies, les bras passés autour du cou! 

Les bracelets de cuivre sont l’ornement commun méme des plus pauvres ; 
ils s’ajustent les uns aprés les autres du poignet jusqu’au coude. Ils sont 
lourds et peu gracieux et l’on s’étonne que les Khondesses puissent s’habituer 
a ce poids parfaitement inutile qui leur tient les bras emprisonnés comme 
dans un fourreau; autour du cou elles portent toutes quelque collier de graine 
ou de verroterie. L’aisance améne les colliers d’argent auxquels on suspend 
des médailles de méme métal et souvent de simples roupies. Autour des 
jambes, sur le coup de pied, elles portent aussi un ou deux bracelets tressés 
comme des chainettes dont le petit bruit marque le pas, quand elles marchent. 
Les lobes de l’oreille sont percés d’un trou que de lourds anneaux de cuivre 
tendent a élargir constamment. Les méimes ornements se fixent aussi aux 
narines, 

Leur chevelure est soigneusement tressée pour les grandes circonstances 
et un chignon gracieux est rejeté par coté. Pour les hommes ce chignon fait 


Mceurs et Coutumes du peuple Kui, Indes Anglaises. 1007 


Voffice de filet ot ils cachent toute espéce de provisions. Le cigare est aussi 
volontiers planté derriére l’oreille. 


Un trait distinctif de la toilette des femmes est, comme je l’ai dit 
plus haut, le tatouage de la figure seulement. Tatouer en khond se dit: 
tikanga utpondi, écrire le tatouage. Les Khondesses se tatouent pour la 
beauté, et il est probable que le tatouage n’a aucune signification religieuse; 
selon eux, c’est un signe de caste, de nationalité. Un Khond n’épousera 
jamais une femme non tatouée parce que tout le monde croirait que c’est 
une panam (parias, gens ¢trangers aux Khonds). 

Le tatouage se fait en quatre années successives, de facon a étre terminé 
a peu prés a l’époque du mariage. Vers l’age de 10 a 11 ans, les filles se 
percent l’oreille droite, ce qu’elles appellent kriska pospa. Elles font jusqu’a 
90 a 24 trous et dans chaque trou, elles mettent une petite paille. L’année 
suivante elles font de méme pour loreille gauche. La raison qu’ils donnent 
pour ne pas percer les deux oreilles a la fois, est une raison de sante. La 
fille, disent-ils, ne pourrait pas se coucher et elle tomberait malade. Les deux 
oreilles percées, le tatouage proprement dit commence. La troisiéme année a 
Yexception du menton, elles se tatouent entiérement, c’est a dire le front, 
les joues, et le nez. Enfin l’année suivante, elles se tatouent le menton, ce 
qui veut dire que la fille est préte a marier. Cependant lors méme qu'une 
fille est toute tatouée cela ne veut pas dire qu’elle est mariée. Le signe 
distinctif auquel on connait si une fille est mariée ou non, ce sont les oreilles. 
Aussi longtemps qu’elle porte ces petites pailles aux oreilles, elle est 4 marier. 
Le jour du mariage, elle remplace ces pailles par des boucles en or, en 
argent, ou en Cuivre. 

Il n’y a point de personne attitrée pour faire le tatouage quiconque 
sait le faire, le fait moyennant 8 annas et un goni de riz pour la premiére 
fois, c'est a dire pour tatouer le front, les joues et le nez, et 2 annas et 
2 ada de riz pour le menton. Le tatouage se fait avec trois aiguilles attachees 
ensemble; aussi il parait que ce sont des douleurs atroces pendent l’opération. 
Pour émousser la sensation, on fait prendre de l’opium ou boire du modo. 
L’opération finie, on passe de V’huile et une certaine herbe sur les piaies pour 
adoucir la souffrance. Cette coutume semble étre spéciale aux femmes kuis ; 


les hommes n’en usent pas. 


*# 

Actuellement les Khonds, du moins ceux du muta de Dighy, sont plus 
ou moins habillés comme ceux de la plaine. Ils ne se différencient que par 
la maniére de porter les cheveux. Le chignon est toujours sur le front ou 
sur l’oreille gauche et dans ce chignon ils ont habituellement une fleur ou 
une plume de paon. i : 

Aprés le deuil traditionnel de trois jours la veuve enlave ses colliers et 
ses bijoux et porte une toile déchirée. Le deuil fini, elle reprend ses orne- 
ments habituels, contrairement & la coutume hindoue. 
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Etant si peu vétus, on peut se demander finalement comment ces mon- 
tagnards ne sentent pas davantage le froid en hiver alors que le brouillard 
rend la température basse et humide. L’habitude, je pense, et surtout I’huile 
dont ils se frottent les endurcissent; et puis ils ne sortent guére le matin 
qu’avec le soleil. D’ailleurs comme les temps vont, l’époque n’est pas éloignée 
oi les Khonds auront adopté entiérement le costume des Hindous de la plaine. 


IV° Occupations et métiers. 


Bien que l’agriculture comme tous les autres arts ne soit pas tres deé- 
veloppée chez eux, les Khonds s’adonnent a la culture de la terre. Chaque 
village a un certain nombre de riziéres et surtout un certain nombre de mon- 
tagnes a cultiver. Ils déboisent ces montagnes et y mettent le feu. Les cendres 
servent d’engrais. A ce travail les hommes et les femmes sont employés jus- 
qu’au soir. 

Ils cultivent la méme montagne pendant trois ans. La premiére année 
ils sement du kueri (millet) et les deux années suivantes du kandulo (haricot); 
aprés cela, ils laissent cette montagne en friche jusqu’a ce que les arbres et 
les buissons aient repoussé de nouveau, puis ils reviennent et y mettent de 
nouveau le feu. 

La montagne appartient a celui qui l’a achetée, mais il doit donner une 
part égale a chaque individu du village. 


Le labourage et le défrichement est l’ceuvre des hommes, le reste du travail 
des champs est réservé aux femmes, aussi dans chaque maison y a-t-il autant 
de charrues, de haches et de tangui quil y a d’hommes, et autant de fau- 
choirs et de faucilles qu’il y a de femmes. 


La culture la plus remunératrice et qui occupe le plus le Khond est 
celle du safran. Une récolte de safran met deux ans a pousser,; malgré cela 
elle rend énormément, parce qu’il s’en fait une trés grande consommation 
dans 1’Inde. 

Aprés la culture de la terre, leur plus grande occupation est la chasse, 
ot ils excellent, bien qu’ils n’aient a leur service pour abattre le gibier que 
leurs arcs et leurs fangui. C’est étonnant comme ils savent s’en servir. Un 
Khond percera un gros animal de part en part d’un coup de fléche, et d'un 
coup de ¢angui abattra la téte d’un cerf. Il y a rivalité de village a village 
pour savoir qui abattra le plus d’animaux. L’année passée, dans un village 
pres de Dighy, les habitants ont tué 18 gros cerfs, et jamais a coup de fusil. 

Ils poursuivent l’animal de montagne en montagne, jusqu’a ce qu’il soit 
hors d’haleine, alors ils abattent d’un coup de tangui. Détail curieux, |’animal 
appartient non a celui qui le tue, mais a celui qui l’a levé. Naturellement la 
proie est partagée entre ceux qui ont contribué a sa capture. Le moment 
favorable a la chasse est le jour qui suit une averse; les traces des animaux 
sont alors trés visibles. 

A part le temps de la culture, de la chasse et ses longues flaneries sous 
Viripi et le salopo, comme le Juif sous sa vigne et son figuier, le Khond 
occupe son temps — souvent il ne l’occupe pas du tout — a couper et a. 
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vendre du bois, a recueillir le miel des foréts et 4 se louer comme coolie ou 
porteur quand l’occasion s’en présente. 

Les arts chez lui sont a peu prés inconnus. Sa hache au tranchant évase, 
et au manche souvent trés finement ciselé n’est pas de sa fabrication. L’ancienne 
organisation sociale comportant des hommes spéciaux, étrangers 4 sa race, pour 
exercer les métiers ordinaires de forgeron, de charpentier, potier et autres, il 
est tout naturel que le Khond ne les connaisse point et ne les apprécie pas. 
Leurs bracelets, anneaux et autres articles de toilette leur sont fournis également 
par leurs voisins d’en bas, les Oryas, qui les colportent dans les montagnes. 

Tout le commerce du pays khond est également entre les mains de 
ces derniers. 

Une chose pourtant que ces rudes montagnards n’ignorent pas, c’est la 
distillation des fleurs du mohulo: par le moyen de pots de terre et de 
bambous creux, ils savent monter un genre d’alambic trés peu cofiteux, mais 
répondant parfaitement a leurs besoins. Leur inclination pour la boisson le 
leur a probablement fait apprendre des sundi. 


(A suivre.) 
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Die kulturhistorische Methode in der Ethnologie. 


Von P. W. SCHMIDT, S. V. D. 


1. Die Lage in Deutschland und Osterreich. — 2. Die Lage in Frankreich, Nordamerika und 
England. — 3. FR. GRAEBNER’s ,Methode der Ethnologie“. 


1. Die Lage in Deutschland und Osterreich. 


Das Jahr 1911 hat den Bann des Schweigens gebrochen, welches in 
merkwiirdiger Allgemeinheit und Dauer in den fachethnologischen Kreisen 
bisher gegeniiber der Lehre von den Kulturkreisen und den damit zusammen- 
hangenden methodischen Grundfragen beobachtet wurde. 


Eigentlich war die neue Lehre ,herausfordernd‘ genug ins Dasein getreten. 
‘Zwar war der erste Ansto& zu ihr von RatzEL gegeben worden; in dessen 
Schule waren eine Anzahl kleinerer, im gleichen Sinne gehaltener Spezial- 
arbeiten von H. ScHurtz, H. FROBENIUS, K. WEULE, B. ANKERMANN erschienen}, 
und LEO FROBENIUS hatte sich schon zu einer gewissen Methodik derselben 
erschwungen, Aber in prinzipieller Bewuftheit und mit umfassender Syste- 
matik wurde sie doch zum ersten Male vorgetragen, als in der Sitzung der 
Berliner Anthropologischen Gesellschaft vom 14. November 1904 die beiden 
damaligen Assistenten am Berliner K6niglichen Museum fiir V6lkerkunde 
Dr. Fr. GRAEBNER und Dr. B. ANKERMANN jene beiden Vortrage tiber , Kulturkreise 
und Kulturschichten in Ozeanien* und ,Kulturkreise und Kulturschichten in 
Afrika“? hielten, die in ihrer Vereinigung gewissermafen als das Pronun- 
ciamento einer planmafig vorbereiteten Revolution hervortraten. Die an die 
Vortrage ankniipfende Diskussion’ lieB von der weittragenden Bedeutung der- 
selben wenig erkennen; sie verlor sich in die Einzelfrage von der Herkunft des 
Eisens und bot am Schlusse sogar die Uberraschung, da der bei dem Vortrag 
gegenwartige LEO FROBENIUS sein eigenes Kind ziemlich desavouierte und da- 
durch die beiden Vortragenden des Abends fiir die fernere Zukunft um so 
mehr zu einzigen legitimen Vertretern der neuen Lehre machte. 


Man lief sie geraume Zeit ihres Weges ziehen, ohne daf ein ,Fiir“ oder 
»Wider“ sich erhoben hatte. GRAEBNER war unterdessen an das Stadtische 
Museum fiir Vélkerkunde zu K6In gekommen, dessen Direktor, Dr. W. Foy, schon 
ahnliche Wege wandelnd‘, die neue Lehre zu der seinigen machte und sein 
Museum nach derselben einrichtete. GRAEBNER verdffentlichte dann seine Unter- 
suchungen iiber die soziologischen Systeme Australiens in engem Anschluf 


” §. das Verzeichnis derselben bei ANKERMANN; Zeitschr. f. Ethnol. 1905, S. 54, Anm. 2. 
* Abgedruckt in Zeitschr. f. Ethnol. 1905, SS. 28ff. und 5+ ff. 
° A. a. O., S. 84 ff. 


“W. Foy, ,Der schemelartige Kokosnu®schaber*, Mitt. d. Anthropol. Ges. in Wien, XXXIV 
(1904), S. 112 ff. 
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an seinen obigen Vortrag! und dehnte etwas spater diese Untersuchungen auf 
die gesamte Siidsee aus?. Auch diese Arbeiten, obwohl sie den herrschenden 
rein evolutionistischen Anschauungen aufs staérkste entgegentraten, vermochten 
keine Entgegnungen hervorzurufen. 

Unsere Zeitschrift ,Anthropos* darf sich das Verdienst anrechnen, ihre 
Leser ziemlich friihe itber die neue Lehre unterrichtet und iiber den Stand 
derselben auf dem Laufenden erhalten zu haben. Persénlich war ich durch 
meine linguistischen Studien in der Siidsee® auf sie vorbereitet worden; ich 
hatte dort entgegen der Ansicht Fr. MOLLER’s von einem evolutiven Ansteigen 
der dortigen Sprachen ein historisches Sichausbreiten derselben feststellen 
konnen. Als ich dann spater den Zusammenhang der austronesischen Sprachen 
der Siidsee und des Indischen Ozeans mit Sprachen nachwies, die in das Herz 
Asiens hineinreichen‘, dabei jene ,Raum- und Zeitfurcht* iiberwindend, die 
RatzEL mit Recht als ein Hindernis grofziigiger ethnologischer Arbeit hin- 
stellt, da schlo8 ich mit den Worten: ,So sehr man auch die Bedeutung 
der BAsTIAN’schen Theorie von den Elementargedanken anerkennen mag, so 
ist aber schlieBlich die Ethnologie keine aprioristische, sondern eine exakte 
Wissenschaft; wo sie einmal genetische Zusammenhange zwischen Volkern 
zweifellos festgestellt hat, da hat sie das auch bei der Beurteilung ihrer samt- 
lichen Einzelverhaltnisse in Rechnung zu stellen, und es ist jedenfalls iiber- 
fliissig, auf die ,Elementargedanken‘ zu rekurrieren, wenn der genetische 
Zusammenhang schon die Erklarung gibt®.“ Direkt kam ich mit den Ergeb- 
nissen der neuen Richtung in Beriihrung, als ich, linguistisch schon lange 
intensiv fiir Australien interessiert, zu kritischen Untersuchungen insbesondere 
der von Howitt fiir Siidostaustralien aufgestellten Theorien iibergehen mufte; 
damals habe ich zum ersten Male in dieser Zeitschrift auf die neue Theorie 
hingewiesen®. Mehr noch geschah das in der Besprechung von W. Foy’s 
»Ftihrer durch das Rautenstrauch-Joest-Museum“, wo ich in prinzipieller All- 
gemeinheit meine Zustimmung zu derselben erklarte, meine Vorbehalte und 
Kritiken kurz beifiigend’. Das erneuerte sich bei Besprechung des ersten 
Bandes der ,Ethnologica‘, der neuen Zeitschrift des Kélner Museums, wo ich 
die Notwendigkeit umfassender Kritik noch mehr betonte’. Unterdessen hatte 
Dr. GRAEBNER selbst in seiner Abhandlung ,Die melanesische Bogenkultur 
und ihre Verwandten“® den Lesern des ,Anthropos* die Grundlagen und 


! FR. GRAEBNER, ,Wanderung und Entwicklung sozialer Systeme in Australien‘, ,Globus“, 
XC (1906), SS. 181—186, 207—210, 220—224, 237—241. ’ 
2 Fr. GRAEBNER, ,Die sozialen Systeme in der Siidsee*, Zeitschr. f. Sozialwiss., Bd. Xl 


(1908), Heft 11. ' 
3S. die Aufzahlung derselben bei GRAEBNER, Die melanesische Bogenkultur“, , Anthro- 


or Ahly artis »Die Mon-Khmer-Volker, ein Bindeglied zwischen Volkern Zentralasiens 
und Austronesiens*,- Braunschweig, 1906. 

®> SCHMIDT, ,Mon- hmer-Volker*, S. 67. 

* \Anthropos*, III (1908), S. 812 ff. 

7A. a. O., IV, S. 270ff. 

® a. a. O., V, S. 1I7I ff. 

* A. a. O., SS. 726 ff, 1033 ff. 
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Hauptergebnisse seiner bisherigen Arbeiten vorgefiihrt und iiber das Gebiet der 
Siidsee hinausgehend seine Lehre von den Kulturkreisen auf alle V6lker der 
Erde zur Anwendung gebracht. Dieser Arbeit gelang es endlich, die Gegen- 
auBerungen der Fachkreise hervorzurufen. 

Das Verdienst, diese Erérterungen eingeleitet zu haben, gebiihrt Professor 
Dr. M. HABERLANDT-Wien, der im Maiheft 1911 von ,Petermann’s Mitteilungen“ 
einen kritischen Artikel: ,Zur Kritik der Lehre von den Kulturschichten und 
Kulturkreisen“ verdffentlichte?. Ihm antworteten bald darauf in der gleichen 
Zeitschrift GRAEBNER mit dem Artikel: ,Prof. Haberlandt’s Kritik der Lehre 
von den Kulturschichten und Kulturkreisen‘? und W. Foy mit dem Artikel: 
,Ethnologie und Kulturgeschichte‘*; HABERLANDT’s kurze Entgegnung darauf# 
wurde gefolgt von einer ebenso kurzen ,Tatsaéchlichen Berichtigung“ von Foy’. 
HABERLANDT hatte aber darauf hingewiesen, daB die ganze Angelegenheit auf 
der bevorstehenden gemeinsamen Tagung der Deutschen und der Wiener 
Anthropologischen Gesellschaften in Heilbronn, August 1911, in eigenen Re- 
feraten zur Verhandlung gelangen werde. 

Das geschah denn auch. Fiir den letzten Tag des Kongresses waren eine 
Anzahl von Vortragen vereinigt worden, die sich alle mit dem Thema des 
Kulturkreisgedankens befaBten. Da leider GRAEBNER und Foy nicht erschienen 
waren, so oblag einzig dem anderen Initiator, Dr. ANKERMANN, die Darstellung 
und Verteidigung der ,Lehre von den Kulturkreisen“*. Er erklarte, da® er 
denen, die GRAEBNER’S unterdessen erschienene ,Methodik**® kennen, nichts 
Neues sagen werde; sein Vortrag enthielt aber doch mehrere bemerkenswerte 
Punkte, so eine ausgedehntere Polemik gegen die Konvergenztheorie, gegen 
den Einwurf HABERLANDT’s von dem Nichtbewiesensein des Schlusses von der 
Ahnlichkeit zweier Kulturen auf ihre Verwandtschaft und besonders eine starkere 
Hervorhebung als bei GRAEBNER der Verschiedenheiten in dem Wert der ein- 
zelnen Kulturmerkmale. Gewissermafen als Sprecher der gegen die neue Schule 
sich wendenden Ethnologen fungierte Dr. HABERLANDT, der erklarte, sich 
»mehr gegen die Ansichten der kulturhistorischen Schule in der Formulierung 
GRAEBNER’S und Foy’s als gegen die eben gehdérte vorsichtigere und teilweise 
anders fundierte Darstellung B. ANKERMANN’S“ richten zu wollen; ich gebe den 
Inhalt des Vortrages weiter unten. Am eingehendsten war der Vortrag von 
Dr. Fr. Krause-Leipzig iiber: ,Amerika und die Bogenkultur“, der sich gegen 
die Anwendung der GRAEBNER-Foy’schen Kulturkreise auf Amerika aussprach; 
ich komme sogleich auf ihn zurtick. Ich selbst konnte in einem Vortrag: ,,Die 
Gliederung der australischen Sprachen und ihre Beziehung zu der Gliederung 
der soziologischen Verhaltnisse der australischen Stamme* die Ubereinstimmung 
in allen wesentlichen Teilen der Ergebnisse meiner linguistischen Untersuchungen 
mit den von GRAEBNER fiir Australien aufgestellten Kulturkreisen und Kultur- 


* Petermann’s Mitteilungen, LVII (1911), S. 113 ff. 
> Peterm. Mitt., LVII, S. 228 ff. : 
®»Ai an Oi, So 230; 

fA. asOF S234, 

Awa Ouas: 143; 

* S. unten S.'1021 ff. 
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schichten feststellen und somit eine weitere Bestatigung dieser Aufstellung 
liefern; der Vortrag erscheint mit allem dazugehérigen Belegmaterial in den 
ersten Heften des nachsten Jahrganges des ,»Anthropos*. 

In der an diese Vortrage sich anschlieSenden Diskussion ergriffen das Wort 
Dr. EHRENREICH, Dr. A. HABERLANDT jun., Direktor KRAMER, Dr. HABERLANDT Sen., 
dic sich gegen die kulturhistorische Methode und die Kulturkreistheorie aus- 
-~ sprachen, Dr. ANKERMANN, Dr. CZEKANOWSKI, P. Scumipt, die fiir dieselbe ein- 
traten. Dr. EHRENREICH hob hervor, da er den Konvergenzgedanken, den er 
weiter ausgebildet habe, nicht als Erklarung fiir alle, sondern nur fiir einige 
Kulturahnlichkeiten betrachtet habe. Dr. A. HABERLANDT jun. betonte die fort- 
gesetzte Méglichkeit neuer Entstehung alter Kulturelemente, weshalb es schwer 
sein werde, die Urkulturschichten iiberhaupt noch festzustellen. Direktor KRAMER 
will nicht dem Wert der methodischen Untersuchungen iiberhaupt nahetreten, 
glaubt aber, daf fiir die Forschungsarbeit drauBen auf dem Feld zurzeit Museums- 
monographien ndtiger seien. Dr. HABERLANDT sen. suchte einige Mifverstandnisse 
richtigzustellen wegen der Zuhilfenahme der Linguistik, Prahistérik und Anthro- 
pologie bei den ethnologischen Arbeiten. Dr. ANKERMANN betonte, da zwischen 
der kulturhistorischen Methode und den mit Anwendung derselben geleisteten 
einzelnen Arbeiten unterschieden werden miisse, in letzteren kénne manches 
Unzutreffende sich finden und manches sei darin noch provisorisch; von der 
Prahistorik erwartet er fiir die Ethnologie nicht viel, ,die Prahistorik kann 
viel mehr von der Ethnologie lernen, als die Ethnologie von der Prahistorie“. 
Dr. CZEKANOWSKI verwies auf eine graphische Methode, welche das Zutreffende 
der Kulturkreistheorie auch anschaulich hervortreten la8t. P. W. ScHmipt hob 
eine wertvolle Ubereinstimmung in den Ansichten der Vertreter beider Richtungen 
hervor, da namlich die einzelnen Kulturmomente in ihrem Wert, besonders in 
ihrer Verbreitungsméglichkeit, verschieden taxiert werden miissen*, er verteidigt 
Dr. GRAEBNER gegen einige Einwande HaBERLANDT’S, besonders dagegen, daB 
dieser die Linguistik nicht geniigend beriicksichtigt habe: die Linguistik der 
Siidsee sei eben noch nicht so weit, da® sie iiberall hatte herangezogen werden 
kénnen; wo sie so weit ist, wie bei den austronesischen Sprachen und jetzt 
beginnend bei den australischen Sprachen, bilden ihre Ergebnisse aber nur 
eine gute Bestatigung der GRAEBNER’schen Aufstellungen ?, Wie der Vorsitzende 
am Schlu& konstatierte, war eine vollstandige Klarung nicht erzielt worden, 
es sei aber doch gewifi mancher Nutzen aus den Verhandlungen zu erhoffen. 
Aber wenn eine vollstandige Klarung auch von vornherein nicht zu erwarten 
war, so ware doch zu erwarten gewesen, daf die Teilnahme an der Diskussion 
eine regere gewesen ware. Es fiel besonders auf, da8 von den alteren Ethno- 
logen sich so wenige daran beteiligten. Waruin wohl? : 

Die in den verschiedenen hier angefiihrten Vortragen und Artikeln 
erhobenen Einwiirfe gegen den Kulturkreisgedanken richten sich zum. Teil 
gegen die ihm zugrunde liegende Methode, zum Teil gegen die durch diese 


i iigli ti i S. 1029. 

1S meine diesbeziiglichen Ausfihrungen weiter unten 

2 Ich gebe indes zu, da® bei den austronesischen Sprachen, besonders im Sinne Ger von 
HABERLANDT erwahnien Devise SCHUCHARDT-MERINGER »Worter und Sachen", die Linguistik mit 
grofem Nutzen von GRAEBNER noch intensiver hatte beniitzt werden kénnen. 
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Methode gewonnenen Ergebnisse. In letzterer Hinsicht wird die Kritik um so 
lebhafter, je mehr die neue Schule iiber die Siidsee und Afrika hinauszugehen 
und auf alle Teile der Erde die in den beiden ersten Gebieten gewonnenen 
Ergebnisse zu iibertragen beabsichtigt. Am entschiedensten zeigt sich die Ab- 
lehnung gegeniiber der Anwendung auf Amerika. Schon W. KRICKEBERG war zu 
dem Ergebnis gekommen: ,Fiir eine Betrachtung der Volkerkunde Amerikas 
liefert die Hypothese GRaAEBNER’s noch keine sichere Grundlage“?. Und noch 
scharfer sprach sich im gleichen Sinne Dr. KRAUSE in dem oben erwahnten 
Vortrage aus, wobei er alle Einzelheiten, die GRAEBNER und Foy fiir eine Uber- 
tragung ihrer Ergebnisse auf Amerika angefiihrt hatten?, einer sehr eingehenden 
Besprechung unterzog, deren Resultat allerdings zundchst als ein giinstiges 
kaum erscheinen kann. 

Auf eine Kritik der zahlreichen Einzelangaben KRAuse’s kann hier nicht ein- 
gegangen werden. Aber auch wenn sie alle zutrafen und er deshalb mit Recht 
die unveranderte Anwendung der von GRAEBNER fiir die Siidsee (und Afrika) 
konstatierten Kulturkreise auf Amerika ablehnen k6énnte; so ware unzu- 
treffend, was er aus einer damit sich herausstellenden ,Ausnahmestellung“ 
Amerikas folgert: 

» 1. Bei Annahme der Richtigkeit des Grundgedankens der ganzen Theorie, 
da8 namlich die Herausbildung der Kulturen in einem Gebiet der Erde statt- 
fand, von wo aus sie sich in Wellen verbreitete, sind die von GRAEBNER bisher 
aufgestellten Kulturkomplexe nicht die richtigen; denn sonst diirfte Amerika 
keine Ausnahmestellung einnehmen. 

2. Bei Annahme der Richtigkeit seiner Kulturkomplexe in anderen Erd- 
teilen muf dieser Grundgedanke der ganzen Theorie falsch sein; denn sonst 
mii®ten sich die Komplexe auch in Amerika finden. Diesen Widerspruch zu 
lésen, mu ich den Vertretern dieser Theorie und dieser Kulturkomplexe iiber- 
lassen. “ 


Dieser ,Widerspruch* ist unschwer zu lésen. Die von GRAEBNER auf- 
gestellten Kulturkreise kénnen ,richtig“ sein ftir die Siidsee und Afrika; aber 
selbst fiir diese Gebiete, besonders fiir Afrika, jedenfalls fiir Asien, Europa 
und dann auch Amerika, sind die Untersuchungen erst zu fiihren, ob hier nicht 
zu den von GRAEBNER aufgestellten noch andere hinzuzufiigen, einige wegzu- 
lassen oder zusammenzufassen sind. Insbesondere versté8t es weder gegen 
die kulturhistorische Methode noch gegen den Kulturkreisgedanken, eventuell 
anzunehmen, daf fiir Amerika, bei seinem besonders schwierigen Anschlu8 an 
die Landmasse der alten Kontinente, erst jedesmal eine Zersetzung der von 
den letzteren herkommenden Kulturkomplexe vor sich ging, wenn sie in Nord- 
ostasien in die kalte Eiszone gerieten, und da die gelockerten Bestandieile 
in Amerika selbst sich zumteil vielleicht etwas anders zusammenfiigten als es 
vorher der Fall gewesen war. 

Immerhin muff hervorgehoben werden, da®8 diese Ablehnung der An- 
wendung bestimmter Ergebnisse der neuen Methode bei diesen beiden Ver- 


‘In BUSCHAN, ,Illustrierte Vélkerkunde*, Stuttgart, 1910, S. 164. 
? In seiner ,Melanesischen Bogenkultur“, ,Anthropos“, lV, S. 1013ff. 
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tretern der Amerikanistik sich nicht richtet gegen die kulturhistorische Methode 
selbst, sondern da8 deren Vortrefflichkeit vielfach selbst direkt anerkannt 
wird. In der Tat kann jener Anwendung von zundchst in Ozeanien und Afrika 
gewonnenen Ergebnissen auf Amerika entgegengehalten werden, daf sie 
den Grundsdtzen der Methode selbst nicht in alleweg entspricht. Abgesehen 
yon der doch nur kursorischen Zusammenstellung des ungeheuren Materiales, 
die keine geniigend sichere Unterlage fiir so weitgehende Folgerungen bietet, 
lehrt der Augenschein, da® dabei, psychologisch unbewuft, aber sehr wirksam, 
die Voraussetzung und das Streben geltend war, die gleichen’ und nur die 
gleichen Kulturschichten und in der gleichen Reihenfolge festzustellen, wie sie 
in der Siidsee und in Afrika gefunden worden waren, ,wahrend doch noch erst 
festzustellen ware, und wahrscheinlich in sehr miihevollen Einzelarbeiten: 
1. ob au®erhalb der Siidsee (und Afrikas) nicht noch andere (auch primitive) 
Kulturstufen anzunehmen seien, 2. ob ihre Reihenfolge dort nicht eine andere 
gewesen sei‘. Daf diese Fragen vorher auch nur gestellt worden waren, 
davon merkt man in den genannten Arbeiten nichts. é 
KRICKEBERG hat beziiglich Amerikas den Vorschlag gemacht: ,Man wird 
vorerst besser tun, von den Kulturkreisen, die sich durch die Wanderungen und 
Wandlungen der amerikanischen Vélker selbst gebildet haben, auszugehen?." 
Das ist gewif das beste, besonders wenn diese Untersuchungen dann von. 
tiichtigen Amerikanisten selbst vorgenommen werden, die nattirlich bei ihrer 
eingehenden Kenntnis des Materials viel eher vor Fehlgriffen im einzelnen 
bewahrt bleiben. Nur diirfte bei dieser Arbeit nicht zu einseitig der Satz im 
Vordergrunde stehen, in dem sich KRICKEBERG iiber die Entstehung der 
»kulturellen Provinzen“ ausspricht: ,lhre Herausbildung war hier wie anderswo 
eine Funktion der Naturbedingungen und der darauf begriindeten Wirtschafts- 
formen 8.“ Das ist ja doch nichts anderes als die beliebte Erganzung des BASTIAN- 
schen Elementargedankens durch den ebenfalls BasTian’schen Volkergedanken, 
eine Erganzung, durch die der Apriorismus des ersteren nicht besonders ge- 
mildert wird. Sondern wenn der BasTIAN’sche Vélkergedanke in etwa die 
anthropogeographischen Gesichtspunkte RATZEL’S wiedergibt, so miiften diese 
letzteren erganzt werden durch eben die kulturhistorischen Gesichtspunkte, die 
gleichfalls RATZEL zur Geltung gebracht hat‘, und die die Grundlagen der neuen 
mee anatene dieses Gedankens durch einen unserer -fiihrenden 
Amerikanisten lag, wie wir weiter aie sehen werden, bereits vor, als KRICKE- 
i i Zeilen niederschrieb. 
at Re etic als solche wendet sich vor allem Dr. HABERLANDT. 
Sie 1a48t nach ihm an exakter Systematik folgendes vermissen: 1. die Heran- 
: : ; 13 . 9. die Verwertung oder Vergleichung 
ziehung sprachlicher Zusammenhange; I Snipe 
des anthropologischen Materials, also der Kulturtrager fiir die Ver ist oa 
Kulturen; 3. die Beriicksichtigung des prahistorischen Materials und der 


1 SCHMIDT, ,Anthropos", V, S. 1134. 
2 KRICKEBERG, 4. 4. O. 


3 KRICKEBERG, a. a O., S. 33. 
« Vgl. meine Ausfihrungen ,Anthropos", VI, S. 648. 
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stellung einer absoluten oder relativen Chronologie; 4. eine Auseinandersetzung 
mit den rein physisch-geographischen und psychologisch-sozialen Voraus- 
setzungen fiir solche Kulturverbreitungen; 5. die Begriindung des prinzipiellen 
Schlusses von der Ahnlichkeit auf kulturhistorischen Zusammenhang. Diesen 
in seinem oben (S. 1012) erwdhnten Artikel ausgesprochenen Einwiirfen fiigte 
sein Heilbronner Vortrag nur noch besonders hinzu, da in den bisherigen 
Arbeiten der Vertreter der Kulturkreistheorie keine geniigende Riicksicht ge- 
nommen worden sei auf die verschiedene Wertigkeit der einzelnen ethnologischen 
Parallelen: ,Es ist absolut notwendig, die ethnologischen Parallelen genau 
zu systemisieren und jeden einzelnen Fall sozusagen in einer Qualifikations- 
skala unterzubringen.“ In diesem Punkte kann man HaABERLANDT am meisten zu- 
stimmen; ich werde darauf weiter unten noch naher eingehen. Die iibrigen, auch 
schon frither vorgebrachten Punkte halte ich nur zum geringeren Teil fiir schluf- 
kraftig; sie sind auch, nach meiner Meinung, von GRAEBNER, Foy und ANKER- 
MANN in ihren oben erwahnten Entgegnungen schon geniigend beriicksichtigt 
worden, so da8 ich Umgang davon nehmen kann, sie hier noch naher zu erdrtern. 


2. Die Lage in Frankreich, Nordamerika und England. 


Wir hatten bis jetzt nur die Haltung ins Auge gefaft, welche Deutsch- 
land und Osterreich der neuen Lehre gegeniiber beobachteten. Was die iibrigen, 
fiir die ethnologische Forschung besonders bedeutsamen Lander angeht, so 
fand sich in keinem von ihnen bisher ein Vertreter dieser Schule. Schon darats 
erklart sich, daB das Schweigen gegeniiber derselben dort noch allgemeiner 
und durchgdngiger war. In der Tat wurden dort bis jetzt die ethnologischen 
Untersuchungen in einer Weise fortgefiihrt, als sei die neue Schule iiberhaupt 
nicht vorhanden, wie z. B. die ganzen umfangreichen Erérterungen der letzten 
Zeit iiber australische Soziologie in den englischen Zeitschriften ,Man“ und 
»Folk-Lore* und in den franzésischen Zeitschriften erkennen lassen?; sie legen 
samt und sonders nur den BASTIAN’schen Elementargedanken oder soziologische 
Gesichtspunkte zugrunde und operieren mit blofen psychologischen Méglich- 
keiten in einem Umfange, da manchmal ganze Seiten nur mit Méglichkeits- 
imperfekten angefiillt sind®. Das ergibt einen Gegensatz dieser Lander zu 
Deutschland und Osterreich, den W. H. Rivers in seiner soeben erschienenen 
»Presidential Address: The Ethnological Analysis of Culture“ hervorhebt. Er 
betont, daB in der englischen ethnologischen Forschung noch ausschlieflich 
der BasTiAn’sche Elementargedanke herrschend sei, der die Kulturentwicklung 
aus der allen Menschen gemeinsamen und gleichen Psyche erklare; die 
moderne franzésische Schule dagegen verwerfe die Beniitzung der Individual- 
psychologie und stelle die soziologischen Faktoren als die beherrschenden hin; 
Nordamerika gebe sich vorziiglich ausgedehnten Detailuntersuchungen hin, wo 
es sich prinzipiellen Fragen widme, nahere es sich der englischen Schule. 


* So werden auch z. B. in dem Werk von G. C. WHEELER, ,The Tribe, and Intertribal 
Relations in Australia‘, London 1910, mit Vorrede von E. WESTERMARCK, die Arbeiten GRAEBNER’S 
und die meinigen iiber Australien nicht einmal genannt. 


* Vgl. HARTLAND’s Erdrterungen zu FRAZER’s ,Totemism and Exogamy“ in Folk-Lore“, 
XXII (1911), S. 362 ff. 
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Es ist ein im wesentlichen durchaus richtig gezeichnetes Bild, das RIVERS 
hier entwirft, und in dem Hinweis auf die franzdsische soziologische Schule 
hat er das Verdienst, auf ein anderes Hindernis der kulturhistorischen Methode 
aufmerksam gemacht zu haben, welches die bisherigen Initiatoren dieser 
Methode nicht beachtet zu haben scheinen, da sie sich zunachst nur gegen den 
BastTIAN’schen Elementargedanken wenden, obwohl doch jene franzdsische 
Schule ihre Abzweigungen und Verwandten, die teilweise allerdings auch direkt 
an BasTIAN ankniipfen, auch in Deutschland und Osterreich hat. Es ist klar, 
da®8, wenn diese Schule lehrt, die samtlichen Naturvélker bildeten nur eine 
homogene Masse, in der das Individuum mit seiner persénlichen Freiheit und 
eventuellen besonderen Veranlagung nicht zur Geltung gelangen kénne, dann 
von einer wirklichen Geschichte, also auch von einer Kulturgeschichte, bei 
diesen Volkern nicht die Rede sein kinnte, sie hatten dann eine ausschlief- 
liche Domane der Soziologie oder der ,V6lkerpsychologie* zu bilden ?. 

Auer dieser Zustimmung, dic man der Darstellung Rivers’ widmen kann, 
miissen aber auch noch einige erginzende Korrekturen an seinem Bilde an- 
gebracht werden. 

In Frankreich hatte A. vAN GENNEP Zuerst eine gute Bahn ein- 
geschlagen?, aber sein meueres Werk ,Les rites de passage“ (Paris 1909) ist 
wieder ein Tribut an die in Frankreich herrschende soziologische Richtung. 
Es ist sehr bezeichnend, da8 gerade vAN GENNEP immer und immer wieder 
sich fiir eine bessere Ausgestaltung der ethnologischen Museen in Frankreich 
einsetzt: er ist dabei von einem guten Instinkt geleitet. Als GRAEBNER und 
ANKERMANN 1904 ihre beiden Vortrage hielten, mit denen sie die neue Rich- 
tung erdffneten, waren sie Assistenten am Berliner K6niglichen Museum und 
hatten freien Zutritt zu den ungeheuer reichen Sammlungen desselben, auch 
denjenigen, die wegen Raummangels nicht ausgestellt werden konnten; man 
kann sich wohl die Frage vorlegen, ob sie ohne dieses reiche Material so bald 
ihre neuen Wege gefunden hatten. In der Tat beruht die kulturhistorische 
Richtung wesentlich mit auf einem intensiven Studium der Gegenstande der 
materiellen Kultur, die fiir die Bestimmung der Entwicklungsrichtung der 
Gesamtkultur zu einer Art , Leitfossilien “ werden *. Man begreift, wie dadurch 
die Wichtigkeit der ethnologischen Museen noch um ein Bedeutendes gesteigert 
wird. Es ist auch nicht zu viel gesagt, wenn man behauptet, dafi dasjenige 
Land, welches in bezug auf ethnologische Museen am besten versorgt ist, 
durch diese neue Methode in noch héherem Grade als bisher fiir den Fort- 
schritt der ganzen ethnologischen, der religionswissenschaftlichen und soziolo- 
gischen Forschung von Finflu® sein wird, und das diejenigen Lander, die hier 
schlecht gestellt sind, dadurch noch mehr ins Hintertreffen gedrangt werden. 
Wenn van GENNEP, der das grote ethnologische Museum Frankreichs vor 
Zeiten ,une honte nationale“ nannte, noch vor kurzem meinte, daf alles getan 
,pour doter enfin Paris d’un musée qui nous fasse, en ce do- 


werden miisse 
; Anthropos*, 1 (1906), S. 608ff. (S. 59 der 


1S. dariiber meine , Moderne Ethnologie“, 


Separatausgabe). ' 
: ? a Finleitung zu seinen ,Mythes et légendes d’Australie“, Paris 1905. 


3 GRAEBNER, Zeitschr. f. Ethnol., 1905, S. 29. 
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maine, passer du dernier rang au premier“?, so mu8 man glauben, da} Frank- 
reich nieht zu den Landern der ersteren Art gehdrt. 

Nach Deutschland wird in bezug auf Zahl und Reichhaltigkeit der ethno- 
logischen Museen wohl Nordamerika rangieren, und da ist es wiederum 
verstandlich, da® es einer der bedeutendsten Vertreter der Amerikanistik ist, der 
unter den Auslandern als erster sich zu einem Standpunkt bekennt, der der neuen 
Richtung dauferst nahe kommt. Auf dem Meeting der British Association for the 
Advancement-of Science in Winnipeg-Manitoba vom 25. August bis 1. September 
19092 hielt in der Anthropologischen Sektion Prof. Fr. Boas* einen Vortrag tiber 
,» Ethnological Problems in Canada“‘, in welchem er zum Schluf den theoretischen 
Grundfragen sich zuwendet. Er bekennt, daf seine Ausfiihrungen ausgingen 
von dem Grundgedanken, ,that the ideas of a people depend upon the cultural 
elements handed down to them by their ancestors, upon additions to their 
knowledge based on their own experience, and upon ideas that they have 
acquired from their neighbours. Our hypothesis implies that ideas and activities 
of a people undergo fundamental changes due to complex causes®.“ Und 
etwas weiter: ,In short, it seems to my mind that the fact can no longer be 
ignored, that the ethnic life of even the most primitive tribe is a complex 
historical growth. With this, the necessity arises of making the attempt to 
unravel the historic process, and to verify our general theories by application 
to the historic evolution of each culture*.“ Von einer gewissen ,Raum- und 
Zeitfurcht“ gehalten, will er freilich ‘eine » psychological necessity“ als Ursache 
festhalten bei ,similarities sometimes extending to minute details, which occur 
in regions widely separated’*. Aber auch da ist er schon so weit fortge- 
schritten, die Ansicht nicht mehr anzuerkennen, ,that these peculiar similar 
phenomena, which are not historically connected, arise by necessity whenever 


’ A. VAN GENNEP, ,Religions, Moeurs et légendes‘, 3° série, Paris 1911, S. 73. 

* American Anthropologist N. S., XI (1909), S. 466. 

* In seinem Artikel ,Zur Kritik usw.“ (Peterm. Mitt, 1911, S. 114) hatte HABERLANDT 
Prof. Boas als Anhanger der von ihm vertretenen Anschauungen in Anspruch genommen. Das 
war schon damals nicht richtig. In der von HABERLANDT angezogenen Rede (BOAS, ,Die 
Resultate der Jesup-Expedition*, Verhandl. d. XVI. Intern. Amerikanisten-Kongresses, Wien 1908 
[1910], I, S. 6—7) hatte Boas lediglich gesagt, da& der Beweis fiir Kulturverbindungen zwischen 
Nordwestamerika und Ozeanien [noch] nicht erbracht, sondern erst noch herauszuarbeiten sei. 
Der ganze Tenor seines Vortrages richtete sich aber auch schon damals gegen-die exklusive 
Anwendung des Elementargedankens, wie besonders folgender Satz bezeugt: ,Es ist offenbar, 
da8, wenn wir dem Problem der Kulturaihnlichkeiten vom rein psychologischen und rein ent- 
wicklungsgeschichtlichen Standpunkt nahetreten, eine Untersuchung oder ein Problem, wie das 
der Jesup-Expedition gestellte, unlésbar erscheinen mu®. Wenn alle Verschiedenheiten in einem 
begrenzten Gebiet nur der schnelleren oder langsameren Kulturentwicklung der Vélker und 
wenn alle Ahnlichkeiten nur der gleichartigen Form psychologischen Geschehens zuzuschreiben 
sind, dann hat eine historische Untersuchung der gegenseitigen Beeinflufgung in der Kultur- 
entwicklung keinen Sinn“ (a. a. O., S. 5). ; 

* Veréffentlicht im Journal of the Anthropolog. Institute, XL (1910), S. 529 ff. 

*hA was Os: S.G8a, 

VA. eO:, S.. 53%; 

"A. a. O., S. 535. Die Sperrung ist von mir, W. SCHMIDT. Wie sehr Boas auch diese 
Raumfurcht schon iiberwunden, geht daraus hervor, da er die Irokesen in Nordamerika in 
Verbindung setzt zu den Stammen Mittel- und Siidamerikas, welche das Blasrohr gebrauchen. 
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a tribe lives in the corresponding cultural conditions; and, furthermore, that 
these phenomena, show us the the sequence of all early cultural development 
the world over. So far as the theory assumes a psychological basis for simi- 
larities of ethnic phenomena in regions far apart, it seems to me incontro- 
vertible; in so far as it assumes the necessary occurrence of this whole group 
of phenomena and their fixed sequence, | believe it is open to grave doubt‘. Da- 
mit lehnt Boas, auch in der Beschrankung, die er noch beibehalt, doch gentigend 
weit einen der beliebtesten und am meisten beniitzten der Satze evolutionisti- 
schen Richtung ab und stellt sich an die Seite der kulturhistorischen Schule. 

In England hatte N. W. THomas? fiir Australien ahnliche Wege. be- 
treten wie GRAEBNER, wenn auch zuerst nur in Polemik mit diesem. Es ist 
zu bedauern, da es ihm nicht méglich war, diese Studien fortzusetzen, denen 
er mit seiner ausgebreiteten Kenntnis der australischen Bibliographie sicher 
viele wertvolle Dienste, besonders in exakter Kritik, hatte leisten kénnen. Es 
ist zu hoffen, daB er von seinem neuen Arbeitsfelde, Nigeria, aus bald wieder 
in die Erérterungen eingreifen kann. 

Unterdessen hat das Jahr 1911 den vollen uneingeschrankten Anschlu8 
eines anderen angesehenen englischen Ethnologen an die neue Schule gebracht. 
Auf dem diesjahrigen Meeting der British Association for the Advancement of 
Science in Portsmouth richtete der zum Prasidenten der Anthropologischen 
Sektion erwahlte W. H. R. RIVERS eine Presidential Adress tiber ,The Ethno- 
logical Analysis of Culture“ an die Sektion, die nicht verfehlt haben kann, 
einiges Aufsehen in den Kreisen der englischen Ethnologen zu erregeni. Nach- 
dem er zuerst den Stand der verschiedenen ethnologischen Schulen in den 
einzelnen Landern dargelegt (s. oben S. 1016), erklarte er, da seine eigenen 
Studien, die er in Ozeanien gemacht, ihn, ganz unabhangig von der kultur- 
historischen Schule und ohne von ihr zu wissen, zu den gleichen Grund- 
anschauungen gefiihrt hatten, und er beginnt dann die Geschichte seiner ,,Be- 
kehrung“, wie er selbst diesen Wandel nennt, darzulegen. Dieser Wandel ging 
aus von dem Studium der Verwandtschaftsgrade, des mana-Zaubers und der 
Stammesorganisation: auf allen drei Gebieten stellte sich heraus, da® nicht 
sogenannte innere, evolutive Faktoren, sondern Wanderungen von Volkern oder 
Kulturen und die dadurch hervorgerufenen Mischungen das treibende Element 
waren. Besonders interessant sind seine Ergebnisse in bezug auf das viel- 
geriihmte mana, mit welchen Rivers alle bis dahin beziiglich desselben gehegten 
Ansichten2 iiber den Haufen wirft, wenn er sagt: , The analysis of culture... 
indicates that it is not legitimate to use the Melanesian evidence to support the 
primitiveness of the concept of mana“ (a. a. O., i 5). Er nahert sich damit dem- 
jenigen, was ich bereits in meinen »Grundlinien einer Vergleichung der Reli- 
gionen und Mythologien der austronesischen Volker“, § 435 ff., ausgesprochen 
habe. Als Endergebnis seiner , Bekehrung “ formuliert Rivers folgendes Bekenntnis, 


1. NW. THomas, ,Uber Kulturkreise in Australien‘, Zeitschr. f. Ethnol., 1905, S. 759 ff.; Id., 


Australian Canoes and Rafts‘, Journ. Anthropol. Inst. XXXV (1905), S. 56 ff. ; Id., ,Kinship 


Organisation and Group Marriage in Australia®, Cambridge 1906; Id. ,The Disposal of the Dead", 


Folk-Lore, XIX (1908), S. 388 ff. 
2S, dariiber ,Anthropos", IV (1909), SS. 505 ff., 1073 ff. 
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das tiber seine volle Annahme der kulturhistorischen Methode keinen Zweifel mehr 
aufkommen lassen kann: ,I have tried to indicate that evolutionary speculations 
can have no firm basis unless there has been a preceding analysis of the 
cultures and civilisations now spread over the earth’s surface. Without such 
analysis it is impossible to say whether an institution or belief possessed by a 
people who seem simple and primitive may not really be the product of a 
relatively advanced culture forming but one element of a complexity which 
at first sight seems simple and homogeneous“ (a. a. ORGS). 

Im weiteren Verlauf seiner Darlegungen sucht Rivers dann ein zuver- 
lassiges Mittel zu gewinnen, um die in der vorzunehmenden Analyse besonders 
schwierige Frage zuverlassig entschciden zu kénnen, ob irgend ein Teil einer 
Kultur infolge rein auBerlichen, voriibergehenden Kontaktes oder aber infoige 
umfassender dauernder Mischung tibernommen worden sei. Er glaubt, daf 
Gegenstande der materiellen Kultur diese Frage am wenigsten mit Sicherheit 
entscheiden konnen. Mehr Bedeutung mift er in dieser Hinsicht der religidsen 
Kultur, noch mehr der Sprache bei. Als vollkommen sicheres Mittel gelten 
ihm aber nur die Formen der sozialen Konstruktion eines Volkes. Diese 
erscheinen ihm als das Bestandigste und Festeste am gesamten Organismus 
eines Volkes, und er kommt deshalb zu dem Schluf: ,,If social institutions have 
this relatively great degree of permanence, if they are so deeply seated and 
so closely interwoven with the deepcst instincts and sentiments of a people 
that they can only gradually suffer change, will not the study of this change 
give us our surest criterion of what is early and what is late in any given 
culture, and thereby furnish a guide for the analysis of culture? Such criteria 
of early and late are necessary if we are to arrange the cultural elements 
reached by our analysis in order of time, and it is very doubtful whether 
mere geographical distribution itself will ever furnish a sufficient basis for 
this purpose“ (a. a. O., S. 9). 

Es hat wohl den Anschein, da8 Rivers in diesen letzten Worten und in 
der geringern Abschatzung der Gegenstaénde der materiellen Kultur sich wenden 
will gegen etwas, das nicht zum Wesen der kulturhistorischen Methode gehdrt, 
das aber die Begriinder derselben als ein ziemlich gesichertes Ergebnis ihrer 
nach dieser Methode gefiihrten Arbeiten hézeichnen, die sogenannten Kultur- 
kreise namlich. Der Hauptsatz dieser Lehre von den Kulturkreisen ist ja der, 
daf im grofen und ganzen nicht vereinzelte, losgerissene Teile einer Kultur 
wandern und weitergegeben werden, sondern ganze Kulturkreise, die samtliche 
wesentlichen Teile einer Kultur umfassen, sowohl die materielle als die formal 
geistige und soziologische und religids-ethische Kultur. Gerade in der Ver- 
bindung von bestimmt charakterisierten Gegenstanden der materiellen Kultur 
mit charakteristischen Formen der geistigen Kultur, einer Verbindung, die nicht 
eine psychologische, sondern nur eine rein auferlich gegebene sei, liege der 
Beweis fiir den geschichtlichen Zusammenhang mit gleichen Kulturen an anderen 
Stellen der Erde; erst in der Zusammenfassung aller gleichen, jetzt an ver- 
schiedenen Teilen der Erde existierenden Kulturen kénne der eigentliche Sinn 
und das Alter und damit auch die Entwicklungsfolge dieser ganzen Kulturkreise 
im Rahmen der gesamten menschlichen Kulturentwicklung bestimmt werden. 


a 
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Es kann nun sein, da® Rivers all dem gegeniiber eine Schwierigkeit em- 
pfindet, auf die ich weiter unten noch naher eingehen werde. Es kann aber 
auch sein, da® er sich in dem ganz gleichen Anfangs- und Durchgangszustand 
befindet, in dem z. B. auch GRAEBNER 2U Beginn seiner neuen Richtung 
stand. Auch GRAEBNER begann ja seinen grundlegenden Vortrag: ,Kulturkreise 
und Kulturschichten in Ozeanien“ mit folgenden Worten: ,Die Aufgabe ist 
also, einen festen Punkt zu finden, eine Kulturerscheinung, die nach Art und 
Verbreitung kaum die Méglichkeit polyphyletischen Ursprunges zulagt... Eine 
solche Erscheinung ist in der Tat vorhanden, und zwar gehdrt sie nicht dem 
soviel leichter und weiter verschleppbaren materiellen Kultur- 
besitz an, sondern betrifft den gesellschaftlichen Zusiandein 
dem die Adern des gesamten Kulturlebens zusammenzulaufen 
pflegeni.“ GRAEBNER wendet sich dann tatsachlich zunachst auch der Unter- 
suchung der sozialen Systeme der Siidsee zu. Und daf diese auch in der nach- 
sten Folge der besondere Gegenstand seiner Aufmerksamkeit blieben, beweisen 
seine beiden, in den nachstfolgenden Jahren verdffentlichten Arbeiten fiber 
den gleichen Gegenstand °. Aber er hatte auch schon gleich in dem ersten 
Vortrag hinzugefiigt: Ist diese Erscheinung dann im grofen und ganzen ihres 
Gebietes noch mit anderen vergesellschaftet und grenzen sie und ihre Be- 
gleiter sich wenigstens hier und da in ihrer Verbreitung scharf gegen anders- 
artige Erscheinungen ab, so ist der Schlu® auf eine jetzt in jenem Gebiete 
vorhandene oder ehemals vorhanden gewesene Kultureinheit wohl nicht zu 
umgehen*’; und sogleich schlieft er auch an die Untersuchung der sozialen 
Formen die der materiellen Kultur an. In diesen Worten ist die ganze 
Theorie der Kulturkreise in nuce enthalten, mit ihren unzweifelhaft richtigen 
Gedanken, aber auch mit ihren noch unsicheren, zweideutigen Punkten, von 
denen der schlimmste der ist, da8 hier die ,scharfe‘ Abgrenzung in ganz 
gleicher Art sowohl von den Formen der sozialen Kultur‘, als von ,inren 
Begleitern“, den Gegenstanden der materiellen Kultur, ausgesagt wird. 


3, ER. GRAEBNER's »Methode der Ethnologie*. 


Zur Losung dieser und anderer schwieriger Fragen, welche die neue 
Schule selbst hat hervorkommen lassen, haben wir jetzt ein vortreffliches Hilfs- 
mittel erhalten. Einer der Initiatoren der Schule, Fr. GRAEBNER, hat es fiir railich 
erachtet, selbst Hand ans Werk zu legen zur Klarstellung dieser Fragen, und 
zwar dadurch, da® er eine umfassende methodische Begriindung der ethno- 


logischen Arbeit unternahm. 
Das Werk, in welchem er diese Aufgabe durchfiihrt®, ist ersichtlicher- 


weise aus seinen bisherigen Arbeiten im Laufe der Zeit erst hervorgewachsen. 


! GRAEBNER, Zeitschr. f. Ethnol., 1905, S. 30-31. Die Sperrung ist von mir, W. SCHM. 
2S. die Angabe derselben oben S. 1011, Anm. 

3 GRAEBNER, A. a. O., S. 30. 

4 Die religidse Kultur wurde erst in der , 


Untersuchung einbezogen. 
~ s™P¢ GRAEBNER, »Methode der Ethnologie“ 
lung, 1911 (Preis geb. Mk. 4—, in Leinwand geb. Mk. 4°80). 


Melanesischen Bogenkultur* (1909) mit in die 


, Heidelberg, C. Winter’s Universitatsbuchhand- 
Das Werk bildet den ersten Band 
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Sie lag zu Beginn dieser Arbeiten wohl nicht einmal als entfernter Gedanke vor, 
wie aus den Worten GRAEBNER’S in seiner ersten Arbeit hervorzugehen scheint, 
mit denen er sich selbst in Gegensatz zu FROBENIUS stellt: »Darin liegt der 
fundamentale Gegensatz meiner Arbeit zu der vor vier Jahren von FROBENIUS 
geleisteten: Er suchte und glaubte eine Methode gefunden zu haben, durch 
die sich die Probleme der Volkerkunde exakt lésen, die Kulturzusammenhange 
klar und zweifellos erfassen lieBen; ich suche tastend nach Spuren von Kultur- 
zusammenhangen '.“ 

Dieses Gewordensein — das GRAEBNER nur ruhig an manchen Stellen 
noch deutlicher hatte hervortreten lassen kénnen — scheint mir ein Vorzug 
des Werkes zu sein. Wir miStrauen ja besonders auf exakt wissenschaft- 
lichem Gebiete allem, was lange vorher schon leicht prakonzipiert und dann 
in allen seinen Einzelheiten aus ein paar Grundgedanken einsam und selb- 
standig herausgesponnen wurde. Uns flo8t das mehr Zutrauen ein, was in seinen 
Einzelheiten deutliche Spuren des SichstofSens an den harten Ecken der Wirk- 
lichkeit und des Ringens im wissenschaftlichen Meinungskampf erkennen abt. 
Und wir lieben es auch, wenn das Gewordene, so viel Bleibendes und Sicheres 
es auch erzeugt zu haben beansprucht, doch auch nocn ein Werdendes bleiben 
will, der Weiterentwicklung und selbst der Verbesserung fahig. Es ist deshalb 
fiir GRAEBNER’S Werk nur empfehlenswert, wenn er selbst am Schluf seiner 
neueren Auseinandersetzung mit HABERLANDT betont, ,daf weder ich noch 
wohl irgend einer von denen, die denselben Weg gehen, glaubt, nun die 
wahre Methode zu haben. Wir sind uns vdéilig bewuft, daB auch die Methode 
sich entwickeln mu8 und sind deshalb fiir jede Kritik, die nicht von Aprio- 
rismen ausgeht, lebhaft dankbar ®. “ 

Wenn indes GRAEBNER sein Werk mit den Worten erdéffnet: ,Eine allge- 
meine, zusammenfassende Methodik der Ethnologie existiert bis jetzt nicht“ 
und damit in einem gewissen Stolz dieses Werk als die erste eigentliche 
Methodik der Ethnologie hinstellt, so ist dieser Stolz berechtigt. Die Ethno- 
logie hatte wohl einige Grundgedanken und leitende Gesichtspunkte, die aber 
sowohl in sich selbst noch vielfach der Klaérung und erheblichen Richtig- 
stellung, als auch der organischen Verbindung miteinander bedurften. Der 
Dienst, den GRAEBNER also unserer Wissenschaft mit diesem Werke geleistet 
hat, ist von ganz ungewohnlicher Bedeutung. 

Einen sicheren und guten Schritt tut er schon gleich in der Einleitung, 
indem er mit der Bezeichnung ,kulturhistorisch* Ernst macht und die Ein- 
fiigung der Ethnologie in die Geschichtswissenschaften vollzieht. War bisheran 
der Grofteil der Ethnologen ehemalige Naturwissenschaftler, insbesondere 
Mediziner, Anatomen und Anthropologen, so erklart es sich fast psychologisch, 
daf sie die Ethnologie auch an die Naturwissenschaften anschlossen, die auf 
das Typische achten und nach ,notwendigen“ Allgemeingesetzen suchen. Ihrer 


einer umfassenden, von Dr. W. Foy herausgegebenen ,Kulturgeschichtlfchen Bibliothek‘. Das 


Vorwort des Herausgebers dieser Sammlung liegt der gegenwattigen Nummer unserer Zeitschrift 
als Prospekt bei. 


' Zeitschr. f. Ethnol., 1905, S. 29. 
* Peterm. Mitteil., 1911, S. 230. 
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wahren Eigenart sich besinnend, wird jetzt aber die Ethnologie, indem sie die 
menschliche Kulturgeschichte als ihren eigentlichen Gegenstand erkennt, in 
ihr auch dem Individuellen sich zuwenden und sich vor Augen halten, daf 
in der menschlichen Entwicklung die Freiheit, nicht das ,notwendige* Natur- 
gesetz, das Bestimmende ist. Diese Einfiigung der Ethnologie in die Geschichts- 
wissenschaften gibt GRAEBNER die erleichternde Méglichkeit in der Ausarbeitung 
seiner Methodik sich an das mit Recht so geriihmte methodische Werk von 
BERNHEIM, ,Lehrbuch der historischen Methode und der Geschichtsphilosophie *“ 
anzulehnen. Er kann den Dienst, der ihm hier erwiesen wird, aber dadurch 
vergelten, dafi er die Geschichte darauf hinweist, wieviel auch sie hinwiederum 
von der Ethnologie noch lernen kénnte, wenn sie mehr als bisher nicht nur 
die schriftlichen Quellen, sondern auch die sachlichen , Uberreste“ vergangener 
Zeiten heranziehen wiirde. 


Es geht natiirlich nicht an, hier den ganzen Inhalt des GRAEBNER’Schen 
Werkes darzulegen. Ich beschranke mich darauf, eine allgemeine Ubersicht 
desselben zu geben, um dadurch desto mehr Méglichkeit zu gewinnen, auf 
einige Punkte etwas naher einzugehen. In natiirlicher Einteilung zerfallt das 
ganze Werk in drei Abschnitte: der erste, fiber die Quellenkritik handelnd, 
gibt die Mittel an die Hand, die Tatsachen in ihrer genauen Wirklichkeit fest- 
zustellen, der zweite, iiber die Interpretation, leitet zur Auffindung des eigent- 
lichen Sinnes jeder Tatsache an, der dritte und wichtigste, itber die Kom- 
bination, lehrt die sicher festgestellten und richtig gedeuteten Tatsachen mit- 
einander in diejenige Verbindung zu bringen, da® sie den wahren Verlauf einer 
(partiellen Oder totalen) Volkerentwicklung zutage treten lassen. 

Der Abschnitt iiber die Quellenkritik beginnt mit einer Anleitung zum 
Sammeln, Beobachten und Publizieren und geht dann zur Kritik der unmittel- 
baren Zeugnisse iiber, die hier insbesondere durch die ethnologischen Objekte 
reprasentiert sind, bei denen es darauf ankommt, zunachst die Echtheit, dann. 
den Ort (und die Zeit) ihrer Herkunft kritisch zu bestimmen, wozu mannig- 
fache Anweisung gegeben wird. Es schlieBt sich an die Kritik der mittelbaren 
Zeugnisse, der ethnologischen Berichte, die eine auBere und eine innere sein 
kann. Die auf ere Kritik hat insbesondere die eventuelle Abhangigkeit und 
Verwandtschaft eines Berichtes zu andern festzuhalten und danach seinen Wert 
zu bemessen. Wichtiger noch ist die innere Kritik, welche die Zuverlassigkeit 
des Berichterstatters und seine Kompetenz — ob er Augen- oder Ohrenzeuge 
ist, ob er die nétigen Kenntnisse besa8, ob er objektiv und zuverlassig war usw. 
— zu untersuchen hat. 

GRAEBNER hebt hervor, daB gerade diese Art der Kritik von der Ethno- 
logie bis jetzt in hohem Grade vernachlassigt worden sei. Meinen Arbeiten 
konnte GRAEBNER diesen Vorwurf nicht machen, da ich mich mehrfach gendtigt 
gesehen hatte, gerade auch diese Art der Kritik manchen Berichten gegentiber 
anzuwenden. Aber GRAEBNER hat an dieser Kritik auszusetzen, daf sie ,un- 
methodisch und unsachlich“ sei und von ,sttbjektiven Anschauungen® ausgehe 
(a..a. O., S. 39). Soweit er das von meinem Pygmaenbuch meint, hebe ich 
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mir das, sowie die an andern Stellen des Buches gemachten Einzelbemerkungen 
zu demselben, fiir spater auf, wo ich alle an diesem Werke geiibten saad a ge- 
meinsam erledigen werde. Was meine Kritik an den Berichten HowitT's iiber die 
Soziologie der Siidostaustralier angeht, so bedaure ich sagen zu miissen, daft 
die von GRAEBNER atch hier? gegen dieselbe gefiihrte Polemik gegen seine 
eigenen methodischen Grundsatze verstoBt, bzw. sie nicht alle beriicksichtigt. 
Wenn er S. 49 meint, der Bericht Howitt’s tiber vaterrechtliche Lokalorgani- 
sation des Totems der Kurnai sei deshalb besonders zuverlassig, weil das gegen 
Howitt’s eigene Theorie von der Urspriinglichkeit des mutterrechtlich 
totemistischen Zweiklassensystems angehe, so iibersieht er ganz, da ich nicht 
die Angabe iiber vaterrechtliche Lokalorganisation bestreite, sondern die iiber 
das Vorkommen von Totems. Nur die erstere aber, nicht das letztere, geht 
gegen Howitt’s Theorie an; das letztere gehort vielmehr férmlich dazu, weil 
sonst der Sprung von den mutterrechtlich totemistischen Stammen zu grof, 
vollstandig unvermittelt und unverstandlich gewesen ware. Den Bericht Ho- 
witt’s will GRAEBNER dann durch den von MatTuHews stiitzen, indem er sich 
auf den methodischen Satz beruft, da8 zwei unsichere Berichte sich bestatigen 
kénnen, da es absolut unwahrscheinlich sei, daf mehrere Berichterstatter 
eine und dieselbe Erscheinung oder denselben Vorgang genau in derselben 
Weise falsch darstellen (a. a. O., S. 46). Da8 nun Matuews in Wirklichkeit 
die Sache ganz und gar nicht ,genau in derselben Weise falsch“ darstellt, 
sondern mit erheblichen Unterschieden, habe ich in der oben (s. S. 1024, Anm. 1) 
erwahnten Entgegnung im einzelnen dargetan. GRAEBNER stellt aber selbst 
weiter den methodischen Satz auf, da® eine solche gegenseitige Stiitzung 
zweier an sich unsicherer Quellen nur dann erlaubt sei, wenn ,die gleich- 
artige Darstellung nicht durch gleiche subjektive Bedingungen ... mit einer 
gewissen Notwendigkeit hervorgebracht werden mufite‘ (a. a. O., S. 46). 
Dieser ,methodische Grundsatz“ ist nun entschieden ein unzureichender: die 
gegenseitige Bestarkung tritt auch dann nicht ein, wenn die Unsicherheit jeder 
Quelle fiir sich gerade fiir den betreffenden Fall durch einen besonderen Grund 
dargetan wird. Und dieser Grund liegt bei MATHEWS in seiner, wie es scheint, 
,angebornen Neigung“? zu verallgemeinern. So behauptet er z. B., die Chingalee- 
sprache im Northern Territory von Australien habe vollstandig gleichen Bau 
mit allen nérdlich liegenden Sprachen, obwohl diese Sprachen unter sich in 
zwei bedeutend verschiedene Gruppen zerfallen und auch jede einzelne sehr 
starke Unterschiede aufweist. Ebenso behauptet er, das Loritja in Zentral- 
australien habe gleichen Bau wie das Aranda, obwohl beide zu grundver- 


' Seine und meine friiheren Veréffentlichungen zu diesem Punkt zitiert GRAEBNER S. 39, 
Anm. 3. Merkwiirdigerweise fehlt dort aber meine letzte Entgegnung ,Der angebliche universale 
Heiratstotemismus der siidostaustralischen Stémme und einiges andere“ (,Globus‘, Bd. XCVIII, 
1910, S. 239 ff.), mit welcher unsere Erirterung abschlo®. Es wird ja sein, da®, als diese Ent- 
gegnung erschien — 20. Oktober 1910 — der betreffende Bogen von GRAEBNER’s Werk schon 
gedruckt war. Aber da GRAEBNER mehrfach auch im weiteren Verlauf auf die hier in Frage 
stehenden Dinge zuriickkommt, so ware es ddch wohl angebracht gewesen, auch diese Ent- 


gegnung zu zitieren und die nicht ganz unbedeutenden Feststellungen zu beriicksichtigen, die 
ich darin machen mufite. 


? S. GRAEBNER, a. a. O., S. 42. 
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schiedenen Sprachgruppen gehdren. Desgleichen versichert er, iiberall in 
Australien, wo er gewesen, habe die Fledermaus eine grofe Rolle in der 
Mythologie gespielt, obwohl das doch nur in einem gewissen Teile von Siid- 
ostaustralien der Fall ist, wo die Fledermaus mannliches Geschiechtstotem 
war oder ist. Diese Liste liefSe sich noch ziemlich verlangern. Die Verallge- 
meinerungssucht, die hier hervortritt, wird auf eine noch hervorstechendere 
Eigentiimlichkeit zuriickzufiihren sein, die an MATHEWS ja bekannt genug ist, 
auf seine Prioritatssucht, die ihn bei jeder Gelegenheit hervorheben laft, daf 
er der erste war, der dieses oder jenes feststellte. Fiir manche Gegenden geht 
das nun aber mit dem besten Willen nicht gut an: da werden diese Gegenden 
dann als gleichartig mit denjenigen erklart, wo er seine Prioritat schon etabliert 
hatte, und der Glanz dieser Prioritaét MatHews’ strahlt dann auch in jene 
dunklen Gebiete hinein. Ich glaube, es widerstreitet aller Methodik, einen 
solchen Mann als Stiitze fiir unsichere Behauptungen anzufiihren, wenn er 
nur eine allgemeine Behauptung aufstellt. 

Der Abschnitt iiber die Interpretation ist ziemlich kurz geraten, zum 
grofen Teil deshalb, weil die zweite und wichtigste Art derselben, die Fern- 
interpretation, die Kombination zur Voraussetzung hat und deshalb erst nach 
und mit dieser im folgenden Abschnitt mit Nutzen behandelt werden kann. 
Leichter gestaltet sich die direkte Interpretation oder Interpretation ersten 
Grades, die sich auf Gegenstande der gleichen Kultureinheit bezieht}. Fiir die 
Ferninterpretation dagegen, d. h. jene, welche Gegenstainde aus raumlich ge- 
trennten Kultureinheiten vergleicht, stellt GRAEBNER mit Recht das Gesetz auf, 
da® sie Interpretation zweiten Grades sein miisse®, d. h. erst durch oft mannig- 
fache kombinatorische Tatigkeit festzustellen habe, da8 die beiden zu ver- 
gleichenden Dinge der gleichen Kultureinheit angehéren, und fiigt dann hinzu: 
,DaB durch diese Forderung gegenitiber der bisher fast allein tiblichen direkten 
Interpretation ein ganz bedeutender Teil der bisher geleisteten vélkerkundlichen 
Arbeit, besonders auf religionsgeschichtlichem Gebiete, an Wert verlieren, wenn 
nicht tiberhaupt hinfallig werden kann, dariiber bin ich mir véllig klar“ (S. 67). 
Die Kritik von Frazer’s ,Golden Bough‘, die er daran schlief®t, zeigt an einem 
konkreten Beispiel das Zutreffende dieser Voraussicht. 

Den dritten, wichtigsten Abschnitt, den iiber die Kombination, -eroffnet 
GRAEBNER mit einer historisch-kritischen Ubersicht tiber die Entwicklungs- 
theorien, die bis jetzt weit iiberwiegend die gesamte ethnologische Forschung 


1 Bei der Behandlung der Forderung, da® bei der Interpretation die Vergleichungspunkte 
eindeutig sein miissen, findet GRAEBNER meine Deutung des Daramulun dex Yuin in Stidost- 
australien als Sonne deshalb als unzureichend, weil der Falke, als der er bezeichnet wird, nicht 
blo8 als Sonne, sondern, auch als Mond gedeutet werde (S. 61). Ich mu8 dasles die Belege, die 
GRAEBNER fiir diese letztere Auffassung beibringt (, Globus“, XCVI, S. 375ff.), als Mapu Re 
ablehnen. Die von GRAEBNER angefiihrten Falle, wo der Falk die Sonne bedeuten soll, sin 
nur zu einem Teil naturmythologische, zum anderen aber historische Tendenzmythen, entstanden 
aus dem Zusammenstof zweier verschiedener Kulturstromungen. Wie ich weiter unten darlegen 
werde, ist es einer der bedenklichsten Fehler in der Durchfithrung ios Kulturkreisgedankens, 
wie GRAEBNER sie iibt, daB sie diese Art von Mythen nahezy volistindig ag on 

* Ausgenommen sind von diesem Gesetz bis zu einem gewlaser Grade die grees ¢ 
zweier Kulturkreise, in welchen sich Mischformen bilden, s. dariiber weiter unten S. F 
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beherrschten und die den Anspruch erhoben, die Kombination der Tatsachen 
vollziehe sich ganz besonders durch die Errichtung von Entwicklungsreihen. 
Wenn ein dlterer verdienstreicher Ethnologe mir gegeniiber meinte, GRAEBNER’S 
Buch sei ,ein ganz gefahrliches“, so gilt das besonders von diesem Abschnitt. 
Ich glaube in der Tat, da® sich der ethnologische Evolutionismus von der hier 
schonungslos an ihm geiibten Kritik nicht mehr erholen wird. Ich habe anderswo 
diese Kritik in ahnlicher Weise, aber freilich mehr gelegentlich, getibt; hier ist 
alles umfassender und methodischer. Alles, was hier tiber Mc LENNAN, MorGan, 
TyLor, Breysic und andere Evolutionisten gesagt wird, kann man Wort fiir 
Wort tnterschreiben. Und dieser Evolutionismus war es, der, ,in der Theorie 
der gesellschaftlichen Stufenfolge von der Promiskuitat iiber Mutterrecht zum 
Vaterrecht, die wenigstens in ihrem zweiten Teile noch heute viel Anhanger 
hat, eine groBe Rolle spielt und ebenso in der Hypothese des religidsen Fort- 
schritts vom Animismus und Geisterkult iiber den Polytheismus zum Mono- 
theismus, die durch die neuere Hypothese eines praanimistischen Magismus 
zundchst nur nach unten verlangert wird“ (S. 83). Man kann sich nur freuen 
iiber die riicksichtslose Konsequenz, mit der GRAEBNER, den evolutionistischen 
Apriorismus bis in seine Wurzel verfolgend, zu dem Satz gelangt: »Einfachheit 
kann auch eine sekundare Erscheinung sein. Gewif diirfen wir am Anfang 
der menschlichen Gesellschaftsentwicklung relativ kleine, hordenahnliche soziale 
Gemeinschaften voraussetzen; aber nichts berechtigt uns, die heute irgendwo 
in derartigen Verbanden lebenden Vélker ohneweiters als Reprasentanten dieses 
Urzustandes aufzufassen und aus ihrer sonstigen Struktur auf die jener Urhorden 
zu schlieBen* (S. 153). 

Die Schaden des Evolutionismus konnten durch den von THILENIUS ein- 
geftihrten und von EHRENREICH fortgebildeten Begriff der Konvergenz wohl 
gemildert, aber nicht beseitigt werden, noch weniger durch die VIERKANDT’sche 
Einteilung in Geschichtsvélker und geschichtslose oder Naturvélker. Aus- 
reichende Hilfe wurde hier allein gebracht durch die Anwendung der kultur- 
historischen Methode auch auf entfernt und getrennt liegende Gebiete, wie sie 
zum erstenmal durch RATZEL geiibt wurde. Seine Gedanken wurden fortgefiihrt 
und um den Kulturkreisgedanken bereichert durch FROBENIUS, der aber spater 
wieder in naturwissenschaftlichen Evolutionismus zuriickfiel. Die Fahne, die 
FROBENIUS hatte fallen lassen, wurde von GRAEBNER und ANKERMANN 1904 
in den oben (S. 1010) gekennzeichneten Vortragen wieder aufgepflanzt, und 
was seitdem an methodischer Einsicht und praktischen Erfahrungen gewonnen 
wurde, legt GRAEBNER in dem nun folgenden systematischen Teile dar. 

Er zerfallt in vier Unterabteilungen. Zuerst werden die Kriterien be- 
handelt, mit Hilfe deren die Kulturbeziehungen festgestellt werden. Dann wird 
dargelegt, wie die mit Hilfe dieser Kriterien festgestellten einzelnen Kultur- 
beziehungen sich zusammenfiigen lassen zu ganzen Kulturkreisen und Kultur- 
schichten, und wie diese selbst untereinander wieder durch Kontakt und Mischung 
miteinander in Beziehung treten. Darauf wird-Anleitung gegeben, die zeitliche 
Folge der Entwicklung der einzelnen Kulturkreise und Kulturschichten fest- 
zustellen. Endlich werden die Wege untersucht, um die kausale Folge der ein- 
zelnen Kulturkreise und die Ursachen ihres Entstehens zu ermitteln. 
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Es wiirde zu weit fiihren, wollte ich auch diesen Teil, der GRAEBNER’S 
eigenste Gedanken, den positiven Aufbau seiner Lehre, enthalt, in gleich ein- 
gehender Weise darlegen; vielleicht komme ich spater noch einmal dazu. Seine 
Bedeutung ist sicherlich gro® genug, das zu tun, und in ziemlich hohem Grade 
ist auch die Schwierigkeit vorhanden, das Dargebotene zu verstehen. Zwar laft 
das Ganze einen bedeutenden Fortschritt gegeniiber anderen Werken GRAEBNER’S 
erkennen, was die Klarheit der Darstellung anbetrifft, und die logische Verkettung 
der Gedankengange ist ausgezeichnet durchgefiihrt. Daf manches dem Ver- 
standnis noch Schwierigkeiten bietet, liegt zum Teil daran, da es eben neue 
Gedankenwege sind, die hier begangen werden miissen; zum Teil ist auch die 
Abstraktheit daran schuld, die fast allen methodologischen Erérterungen anhaftet. 
Die letztere kann bis zu einem hohen Grade gemildert werden durch Einstreuung 
zahlreicher Beispiele. Auch in GraAEBNER’s Werk tragen sie zur richtigen Er- 
fassung wesentlich bei; man méchte nur wiinschen, daf sie noch bedeutend 
zahlreicher waren?. 


1 Prozentuell doch etwas gar zu zahlreich sind die Falle, wo GRAEBNER die lobenswerten 
Musterbeispiele nur aus seinen eigenen Arbeiten entnimmt, was zum Teil freilich erklarlich ist, da 
seine Werke ja den groften Teil des nach der neuen Methode Gearbeiteten darstellen. Immerhin 
wiirde es sehr instruktiv und sehr erbaulich gewesen sein, wenn er auch fiir die Falle des ab- 
schreckenden Beispiels einigemal in seine eigenen Arbeiten hineingegriffen hatte; die Méglichkeit 
dazu ware schon vorhanden gewesen, wie ich weiter unten zeigen werde. So hat er ausschliefilich 
andere Leute diese Zeche zahlen lassen, und unter diesen hat GRAEBNER in ganz auffallender 
Weise mich herangezogen. Manche haben gemeint, diese geflissentliche Diskreditierung sei 
noch ein Nachhall der heftigen Polemik im ,Globus“ unmittelbar vor Erscheinen seiner , Methodik*. 
Ich kann das nicht annehmen, wenn auch die meisten Beispiele aus dieser Polemik entnommen 
sind; sich so wenig beherrschen zu kénnen und eine voriibergehende Polemik in einem Werk 
von bleibender Bedeutung so vordringlich nachwirken zu lassen, wiirdé weder dem Geschmack 
noch dem Charakter ein gutes Zeugnis ausstellen. Eher wiirde ich zu einer anderen Vermutung 
hinneigen. Eben weil unsere Stellungen sich nahern, ist GRAEBNER bestrebt, einen mdglichst 
breiten und tiefen Graben zwischen uns beiden aufzuwerfen, um zu verhiiten, daf er mit mir 
identifiziert, bzw. fiir meine Arbeiten mit,haftbar* gemacht werde. Denn allerdings gelangen 
wir vielfach zu gleichen Ergebnissen, und mehrere meiner Ergebnisse erregen doch immer 
noch da und dort einiges ,Bedenken“. In dieser Hinsicht wird nun zweifellos folgender Satz 
GRAEBNER’s nach vielen Seiten hin zur Beruhigung der Gemiiter sehr beitragen: ,Und ahnlich 
wiirde Pater W. ScHmIDT mit der Behauptung, daf die groBen Gétter Siidostaustraliens weder 
mythologischen Vorstellungen noch den Ideen des Zaubers noch dem Animismus ihre Entstehung 
verdanken, zweifellos recht haben, wenn er fir die betreffende Kulturgruppe die Abwesenhcit 
jener drei Elemente oder ihre nur schwache Ausbildung nachweisen konnte; daran, daf die 
Voraussetzungen wahrscheinlich falsch sind, scheitert in diesem Falle der Beweis* (S. 167). 
Wenn ich nun so unverbesserlich bin, in der -— zu Beginn 1912 erscheinenden — deutschen 
Ausgabe meiner ,Origine de ’Idée de Dieu“ den verlangten Beweis doch anzutreten, so wird 
jetzt niemand deswegen Dr. GRAEBNER zur Verantwortung ziehen kénnen. Ubrigens hoffe ich, 
da8 GRAEBNER mir bestatigen wird, da8 ich mich niemals unter den Schatten seiner Fliigel 
gestellt habe; ich bin immer Manns genug gewesen, meine Aufstellungen selbst zu verteidigen, 
auch gegen ihn, wie ich mir auch immer die Selbstandigkeit gewahrt habe, ihn nicht nur Zu 
tadeln, sondern auch zu loben, ohne ihn zu fragen, ob ihm das genehm sei. Hier mu8 ich noch 
einmal entschiedensten Protest einlegen, dag GRAEBNER seine im ,Globus*, XCVI, S. 363 ge- 
machte Insinuation, die ich ebendort, S. 240, Anm. 27, zuriickgewiesen, in seiner Methodik (S. 125, 
Anm. 1) wieder erneuert, indem er mir vorwirft, ,in nahezu systematischer Weise“ hypothetisch 
gewonnene Ergebnisse als angeblich erwiesene Daten weiteren SchluBfolgerungen zugrunde zu 
legen. Daf ich nie Fehler begangen und da es mir nie begegnet sei, wie es bei jedem Forscher 
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Vieles oder nahezu alles laft die auBere Anordnung des ganzen Stoffes 
zu wiinschen tibrig. Ein Werk, das eine Methodik lehren will, sollte auch in 
der a4uferen Form selbst methodisch sein. In dieser Hinsicht hat sich GRAEBNER 
BERNHEIM’S treffliches Werk, an das er sich sonst so viel anlehnt, nicht im 
geringsten zum Muster genommen. Wer ein Werk wie das GRAEBNER’sche 
richtig werten will, mu® es doch als Ganzes und in dem Zusaminenhang seiner 
Teile kennen lernen. Dazu reicht aber der ganz kurze systematische Index bei 
weitem nicht aus. Der systematische Index ist freilich nur deshalb so kurz, 
weil im Text selbst ebenfalls die klar hervortretende Systematik zu kurz weg- 
gekommen ist und zu wenig Titeliiberschriften vorhanden sind. GRAEBNER 
scheut sich férmlich, offen hervortretende Einteilungen anzugeben. Wo sie 
vorhanden sind, treten sie im Auferen nicht geniigend hervor. Da das Ganze 
ziemlich gedraéngt geschrieben ist, miiften noch bedeutend mehr Absatze 
gemacht werden, um die Gliederung besser kenntlich zu machen. Um das 
Wichtigere von dem Durchschnittlichen, dieses wieder von dem Partikularen 
oder gelegentlich Gesagten, oder den Beispielen zu scheiden, kénnte Sperrung 
einerseits, kleinerer Druck andrerseits zu Hilfe genommen werden. Sehr lastig 
ist auch die Zitierungsweise der einzelnen Teile. des Buches selbst; wenn 
z. B. da zitiert wird: vgl. Kap. IV, 3B, §§ 6 u. 10 (S. 120), so laBt sich das 
ohne vorheriges Nachschlagen des systematischen Index gar nicht ausfiihren. 
Warum nicht einfach die Paragraphenziffern durchgehen lassen? 


Diese ganze Riicksicht auf das Aufere mu bei einem Werke, wie das von 
GRAEBNER hier, deshalb genommen werden, weil es ja doch nicht einfachhin 
eine Gelehrtenarbeit ist, mit der man fertig zu werden sucht, so gut es geht, 
sonderm es ist zweifellos berufen ein grundlegendes und deshalb vielgebrauchtes 
Lehrbuch zu werden, und als solches kann es nicht bequem und iibersichtlich 
genug angelegt sein. Es ware dem Verfasser zu empfehlen, bei einer folgenden 
Auflage sich an jemand zu wenden, dessen didaktische Fahigkeiten er kennt, 
um von ihm in diesen Fragen besondere Ratschlage zu erhalten. Bei dem an 
sich guten alphabetischen Index, der dem Werk angefiigt ist, ware zu erwagen, 
ob er nicht in einen Personen- und Sachindex zerlegt werden sollte. 


Aus demselben Interesse fiir GRAEBNER’s Werk, mit dem die vorstehenden 
Bemerkungen gemacht sind, gehen auch die folgenden drei kritischen Erwagungen 
hervor, mit denen ich diesen Artikel schlieSen méchte; sie sind iibrigens nur zu 
einem Teil Kritik, zum andern Erganzung und Weiterfiihrung. Sie beziehen 
sich samtlich auf die Feststellung der Kulturkreise. 


vorkommt, einmal ,in der Hitze des Gefechtes“ iiber das Ziel hinausgeschossen zu sein, habe 
ich nie behauptet; aber man wird mir das Zeugnis nicht verweigern kénnen, daf ich selbst am 
meisten und zuerst in rastloser Arbeit an der Ausbesserung dessen, was ich als fehlerhaft erkannt, 
tatig war. Wenn es GRAEBNER darum zu tun war, an dieser Stelle ein abschreckendes Beispiel 
zu haben, hatte er ruhig nur wieder sich selbst vorfiihren kénnen. Ich bin sicher, da8 kam drei 
der sdmtlichen zeitgenéssischen Ethnologen sind, die*nicht zustimmten, daf die Ubertragung 
der Kulturkreise der Siidsee ohne weiteres auf alle Vélker der Erde in ,systematischer Weise“ 
—~ das ,nahézu* miiBte noch entfallen — jenes Verfahren zur Anwendung bringe. Dieses un- 


kollegiale doppelte MaB bei der Verwendung der Beispiele ist eine der am wenigsten schénen 
Seiten von GRAEBNER’s »Methode‘, 
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ie Esaist offenbar, da® die einzelnen Faktoren — materielle Gegenstande, 
soziale Formen, Sitten, Mythen, religidse Anschauungen usw. —, die zu einem 
Kulturkreis gehdren, nicht dlle die gleiche Verbreitungsfahigk eit haben, wo- 
raus sich dann fiir die Abgrenzung der Kulturkreise eine Schwierigkeit ergibt, 
da gerade infolge dieser Verschiedenheit auch die Abgrenzung der einzelhen 
Faktoren gegeniiber den entsprechenden Faktoren eines anderen Kulturkreises 
wechselnd verlautt. Diese Schwierigkeit wird allgemein empfunden. HABER 
LANDT gab ihr in seiner Kritik Ausdruck?, in der Diskussion auf dem Heil- 
bronner KongreB trat sie allgemein zutage, auch RIVERS’ Hauptbedenken 
liegt hierin?. GrAEBNER hat diese Frage in seinem Werk inzidenter beriihrt 
S. 137, mehr ex professo S. 162—163. Er bezeichnet dort als ,durchaus 
schief“ die Ansicht’, da® die geistige Kultur allgemein schwerer iibertragbar 
sei als die materielle und fiihrt als Gegeninstanzen die Wandersagen und fiir 
Australien die weitgehende Verbreitung religiéser Zeremonien an. Der letztere 
Beleg ist kaum beweiskraftig, da dieser Verbreitung gegeniiber die Wanderung 
materieller Objekte stets intensiver war. Die Wandersagen kann man als Aus- 
nahmen gelten lassen; aber eben weil nur sie eine Ausnahme aus dem ganzen 
Gebiet der geistigen Kultur bilden, glaube ich, daf die obige Regel als Ganzes, 
zunachst mindestens als Arbeitshypothese, aufrecht erhalten werden kann. 
Natiirlich ist aber ebenso die Ansicht ,durchaus schief*, da nun die Wander- 
sagen sich noch schneller verbreiteten als die Gegenstande der materiellen Kultur, 
so da® also einmal irgendwo erstere ohne letztere angetroffen werden kénnten. 
Nichts anderes als dieses hatte aber GRAEBNER behauptet, als er in seiner 
Polemik gegen mich ein einzelnes mythologisches Motiv der Zweiklassen- 
kultur in Tasmanien finden wollte, ohne da® irgend ein Gegenstand der 
materiellen Kultur des gleichen Kulturkreises — nach seiner eigenen Fest- 
stellung — dort zu finden ware’. ich habe jetzt die Genugtuung, da’ GRAEBNER 
das Ungeniigende seiner Verantwortung® dieses Vergehens einsieht und in 
seinem jetzigen Werke zu dem Urteil gelangt: ,Demgegeniiber® darf man... 
ein weites Wandern einzelner Kulturelemente, auch von Sagen, ohne gleich- 
zeitige Verbreitung anderer Kulturgiiter, getrost als kulturgeschichtlichen 
Nonsens betrachten“ (S. 116). Ich selbst wiirde nicht gewagt haben, einen so 
resoluten Ausdruck, wie den hier am Schlu8 verwendeten, zu gebrauchen, der 
trotz seiner Latinisierung nur wenig von seiner Kraftigkeit verliert. 
Zutreffender fiir die Feststellung der Verbreitungsméglichkeit erscheint 
GRAEBNER die VIERKANDTSChe Einteilung nach dem Mafe der Schulung, das die Re- 
zeption eines Kulturelementes erfordert, wie nach dem Grade des Reizes, den 


1 Peterm. Mitt., 1911, S. 118. 


2S, oben S. 1020. or 
3 GRAEBNER ist hier wieder so freundlich, gerade mich als abschreckendes Beispiel anzu- 


fiihren, obwohl das bis jetzt die Ansicht so ziemlich aller Ethnologen war — GRAEBNER selbst 
nicht ausgenommen, wie aus der oben (S. 1021) zitierten Einleitung seines grundiegenden Berliner 
Vortrages hervorgeht. Er hatte also ganz ruhig sich selbst zitieren kénnen. 

* Globus“, XCVI, S. 378. S. meine Bemerkungen dariiber. ,Glovus“, NEV oel eo: 


5 Globus“, XCVII, S. 365. 
® [Gegeniiber der Betonung der Wandersagen durch EHRENREICH.] 


1030 P. W. ScHmiptT, S. V. D., 


es den allgemeinen Kulturverhaltnissen nach ausiibt?. Das sind in der Tat 
vortreffliche allgemeine Richtlinien. Was aber die Feststellung im einzelnen, 
in concreto betrifft, so hat GRAEBNER sicherlich recht, wenn er meint, das sei 
,nicht a priori festzustellen, sondern in jedem Einzelfalle an den Tatsachen 
abzulesen“ (S. 163). Es fragt sich nur, ob wir nicht schon so weit sind, von 
den Tatsachen nicht nur Einzelfalle, sondern auch Reihen und Gruppen abzu- 
lesen. Ich glaube, da fiir einige Punkte schon geniigend viele Beobachtungen 
vorliegen. 

So meine ich hinsichtlich der sozialen Ordnung, daf alles, was mit der 
Konstitution der Einzelfamilie zusammenhangt, wohl das allerzaheste Leben hat, 
so die Verwandtschaftsgrade und die darauf sich griindenden Heiratsregelungen 
und Vorrechte, bzw. Pflichten. In dieser Hinsicht begegne ich mich mit RIVERS, 
wahrend ich allerdings allem, was sich auf die Konstitution (gr6ferer) Stammes- 
gemeinschaften bezieht, nicht eine so grofe Persistenz beimessen kann. Dagegen 
erhalten auch diese erhéhte Widerstandskraft, wenn sie mit den religidsen, 
bzw. mythologischen Anschauungen in organischem Zusammenhang stehen 
oder gar der symbolische Ausdruck derselben sind, wie das bei der Initiation 
der Jiinglinge vielfach der Fall ist. Der Religion selbst kommt erhéhte Lebens- 
kraft zu, wenn und insofern sie sich in Kultpraktiken betaétigen kann, wahrend 
bloBe Anschauungen, die nicht zu solchen Praktiken in Beziehung stehen, 
sich leichter verfliichtigen. 

Es wird im allgemeinen zugegeben, da die Sprache ein zahes Leben 
hat. Indes ist die Leichtigkeit sie daranzugeben gréfer, als man gewohnlich 
meint; Beweis dafiir sind z. B. die Mehrzahl der Pygmaenvdélker, die starken 
Sprachveranderungen in der Siidsee und Australien. Aber kaum jemals wird 
beim Zusammensto8 zweier Sprachen eine Sprache ganzlich zugrunde gehen, 
sondern es wird eine Mischung entstehen. Uber den Grad, in welchem beide 
Sprachen sich an dieser Mischung beteiligen, wird folgende Doppelregel wohl 
haltbar sein: eine Sprache wird in der weit iiberwiegenden Zahl der Falle ihren 
Wortschatz durchsetzen fiir die Gebiete, wo sie die ihrem Stamm, ihrem 
Kulturbezirk eigenen Sachen durchsetzt; sie wird ihre Sprachform durch- 
setzen, wenn die Zahl der ihr angehérigen Individuen die gréfere bleibt und 
besonders in der Kindheit, beim ersten Erlernen der Sprache, den starkeren 
Einflu8 auszuiiben vermag. Inkraft dieser letzteren Regel wird bei Mischungen 
es fast ausnahmslos die fiir den Ort der Mischung Altere, bodenstandige Sprache 
sein, welche ihre Sprachform durchsetzt, bzw. beibehalt, einmal weil in den 
seltensten Fallen die Zahl der Einwandernden gréfer ist als die Zahl der 
Ansassigen und weil aus den Ansdssigen jedenfalls die beiweitem grofere Zahl 
der Frauen und Miitter stammt, von denen die erste Erlernung der Sprache 
ausgeht. Als Grundlage der Sprachform ist die Stellung des (affixlosen) Genitivs 
— ob er vor oder nach dem zu bestimmenden Worte steht — anzusehen, da 
von ihr es abhangt, ob eine Sprache Suffix- oder Prafixsprache ist, ob sie Pra- 
oder Postpositionen verwendet, ob ihre Possessiven Pra- oder Suffixe darstellen. 
Die Altere, bodenstandige Sprachform wird also dann in der Mischung be- 


' VIERKANDT, ,Die Stetigkeit im Kulturwandel“, S. 118 ff. 
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sonders charakteristisch und leicht erkennbar sein, wenn die beiden sich 
mischenden Sprachen verschiedene Genitivstellung haben. Aus dem Ganzen 
kann man wohl die weitere Regel ableiten, da®, je mehr die 4ltere Sprach- 
form bewahrt worden ist, um so weniger stark auch der direkte Finfluf (durch 
Wanderung) von Mensch zu Mensch gewesen sein muf. Dieser Satz hat be- 
sondere Wichtigkeit, z. B. fiir die Beurteilung der Kulturverhaltnisse von Siid- 
ostaustralien. 

Das sind einige Feststellungen, die man in dieser Frage, des Grades 
der Verbreitungsmoglichkeit, wohl schon jetzt machen kann. Im tibrigen glaube 
ich, daB die weitere methodische Durchbildung des Kulturkreisgedankens in 
der Durcharbeitung gerade dieses Punktes einen besonders wichtigen Teil ihrer 
Aufgabe wird erblicken miissen. — 

9. Eine weitere Aufgabe, die mit der vorhergehenden zusammenhangt, 
scheint mir in der starkeren Beachtung der Mischungs- und Grenzgebiete 
zu liegen. Sie sind methodologisch deshalb von Bedeutung, weil in ihnen sich 
Bildungen von einer Art vollziehen, die es nirgendwo anders gibt, jene Kom- 
promifbildungen namlich, die, aus dem Widerstreit zweier sich gegeniiber- 
stehender Stromungen geboren, vielfach des or ganischen, naturgemafen Unter- 
grundes entbehren und in starkerem Grade die Spuren des willkiirlichen 
Finflusses des Menschen an sich tragen, artifizieller Natur sind. 

Da ein Fortschritt in der Erkenntnis dieser Dinge méglich und sehr 
niitzlich ist, macht sich in Hinsicht auf die Soziologie z. B. bei GRAEBNER 
selbst bemerkbar: wie verschieden ist nicht in dieser Hinsicht die summarische 
Darlegung der Vier- und Achtklassensysteme in seinem ersten Vortrage von 
19041 von den reichen Ergebnissen seiner zwei Jahre spater gelieferten Spezial- 
untersuchung iiber diese Dinge?! Wohl auf den Umstand, da® er die Unter- 
suchung der Religion und Mythologie bedeutend spater in Angriff nahm, ist es 
zuriickzufiihren, da® er inbezug auf diese beiden Gebiete jetzt im wesentlichen 
nur erst auf der Stufe einer summarischen Ubersicht steht. Diese findet .sich 
in dem positiven Teile seines Artikels ,Zur australischen Religionsgeschichte *". 
Hier wird eine Verteilung der Mythen nur auf die beiden grofen Gebiete der 
Totemkultur und der Zweiklassenkultur vorgenommen, €s wird auch nicht 
einmal die Frage aufgeworfen nach Mischungen, die jedesmal dort, wo die 
beiden Gebiete sich beriihren, entstehen kénnten. Nur an einer Stelle wird 
GRAEBNER gendtigt, auf diese Frage einzugehen, bei den Admiralitatsinseln ‘, 
weil hier die Verteilung auf die beiden grofen Gebiete zu versagen droht; 
auf die Natur dieser Mischung wird aber auch hier nicht eingegangen. Den 
Zugang zur Losung der hier ruhenden Probleme versperrt sich GRAEBNER be- 
deutend durch einen ihm stillschweigend unterlaufenden Apriorismus, durch 
die Annahme namlich, daB die Mythen, die er da untersucht, samtlich aus- 
schliefliche und folgerichtige Naturmythen seien. Das ist ohne Zweifel eine 
durch nichts bewiesene Voraussetzung. 


1 Zeitschr. f. Ethnol., 1905, S. 34—35. 
2 Wanderung u. Entwicklung sozialer Systeme in Australien‘, , Globus‘, XC (1906), S. 181 ff. 


* ,Globus“, XCVI (1909), SS. 363 ff., 374 ff. 
4A. a. O., S. 374. 
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GRAEBNER ware der Wahrheit wohl auf die Spur gekommen, wenn er 
irgendwo ein kleineres Gebiet, wo die beiden Kulturkreise aneinander stossen, sich 
vorgenommen und dieses genauer studiert hatte. Er wiirde dann Falle gefunden 
haben, wo eine mythologisch-religiése Persdnlichkeit, die in dem einen Gebiet 
in hoher Schatzung steht, und als wohltatig, gut, siegreich usw. hingestellt 
wird, in dem andern-als Damon betrachtet und mit allen méglichen schlechten 
Eigenschaften ausgestattet wird. Aus der indo-arischen Religionsgeschichte 
gehdrt hierhin-das bekannte Beispiel der deva, die bei den Indern als ver- 
ehrungswiirdige Gétter, bei den Eraniern als bése Damonen hingestellt werden. 
Hier kommt eben zum Ausdruck, da& die Mythologie — auf diesen spateren 
Stufen jedenfalls — religiédse Farbung hat, die von der Anwendung von Wert- 
maf®staben unzertrennlich ist. Stofen nun zwei Mythenkreise zusammen mit 
verschiedenen Wertmafstaben, so ist eben der Konflikt da. Er wird manchmal 
kunstvoll ausgeglichen, besonders durch Konstruktion von Genealogien, oft 
aber auch bleibt er in aller Scharfe bestehen. Diese 4ufert sich dann vielfach 
darin, da8, wenn nun eine Mischung vollzogen wird, dem Helden der einen 
unterliegenden Mythologie allerlei Diffamierendes nachgesagt wird, indem seine 
eigenen Mythen an entscheidenden Punkten cntstellt oder neue Mythen zu 
diesem Zweck erfunden werden. Ich nenne diese halben oder ganzen Neu- 
bildungen sekundare, bzw. primare Tendenzmythen. Diese Tendenzmythen 
sind nun nicht immer reine Naturmythen mehr. Manchmal freilich wird die 
Ankniipfung von Naturmythologien mit ganz heterogenen Themen, z. B. eine 
Sonnen- mit einer Mondmythologie, in sehr kunstvoller Weise durchgefiihrt; 
oft aber auch spielen willkiirliche historisch-politische Momente stark mit hinein, 
insbesondere wird das Unterliegen eines Volkes durch Diffamierung seiner 
mythischen Helden, der Sieg durch Glorifizierung derselben mythologisch 
zum Ausdruck gebracht. 

Belege fiir das Vorkommen solcher Tendenzmythen habe ich fiir Indonesien 
zahlreich erbracht in meinen ,Grundlinien einer Vergleichung der Religionen 
und Mythologien der austronesischen Vé6lker1“. Fiir Australien weise ich auf 
die verschiedene Wertung des Falken einerseits bei den Stammen von Victoria 
und den Yuin, andrerseits bei den Stimmen mit der Baiame-Mythologie hin, 
die ich, zugleich mit anderen Beispielen dieser Art, die sich aus neuen Unter- 
suchungen ergeben haben, in der deutschen Ausgabe meiner ,,Origine de I’Idée 
de Dieu“ vorlegen werde. Ich werde dort zeigen, dafS wegen Nichtbeachtung 
dieser Tendenzmythen GRAEBNER’s Deutung der Emu-Mythen? unrichtig, die 
Deutung der Brambrambult-Mythen? nicht ausreichend ist. Bei den Emu-Mythen 
ist die Stellung des Emu in der Baiame-Mythologie unbeachtet gelassen 
worden. Bei den Brambrambult-Mythen weist das erste gegetétete Ungeheuer, 
ein Emu, ebenfalls auf diese Mythologie hin; das zweite Ngaut-Ngaut® ist die 


* Denkschr. d. kais. Akad. d. Wiss., Phil.-hist. Kl., Bd. LI, Abh. III. Wien 1910. 

> «Globus*, XCVI, SS. 365, 376. 

* Ngaut-Ngaut ist in Nordwest-Victoria das Wort fiir Fledermaus. Auch die Beschreibung 
bei MATHEWS (Ethnological Notes on the Aboriginal Tribes of N. S. Wales and Victoria, Sydney 


1905, S. 165) weist deutlich darauf hin: die einzig unverwundbare, harte Zungenspitze und das 
Blutsaugen. 
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Fledermaus, das (friihere) mannliche Geschlechtstotem, dem es hier, in Nord- 
west-Victoria, nicht gelungen ist, in die (relativ) geachtete Stellung des Pallyyan 
in Stidost-Victoria, der dort ebenfalls die Fledermaus ist, tiberzugehen. 

Aus all diesem ergibt sich wohl die Berechtigung meiner Forderung, 
da8 dem Studium der Mischgebiete eine besondere Beachtung gewidmet werden 
mu, weil, wenn sie ohne weiteres den grofen Hauptgebieten zugerechnet 
und gleichgestellt werden, auch deren Eigenheit nur getriibt und gefalscht 
sich herausstellen wird. Es kommt aber noch hinzu, daf bei der Interpretation 
der Formen der Mischgebiete der Kulturkreisgedanke sogar bis zu einem hohen 
Grade iiberhaupt beiseite gestellt werden muf. Jedenfalls kann bei raumlich 
getrennten Mischgebieten auch zweier ganz gleicher Kulturkreise nicht die 
Interpretation zweiten Grades zur Anwendung kommen, weil in jedem Mischungs- 
gebiete die Mischung sich selbstaindig vollzieht und von der Mischungsart der 
anderen Gebiete ganz verschieden sein kann. Es findet hier eine Art Neu- 
schépfung statt, die dazu noch stark von Willkiirmomenten, besonders Wert- 
mafstaben, abhangig ist. GRAEBNER hat diesen Gedanken friiher, fiir das sozio- 
logische Gebiet, mir auch als Einwand entgegengehalten, aber auf dem Gebiet 
der Religion und Mythologie hat er ihn bis jetzt aufer acht gelassen. Die 
methodische Sicherheit in der Interpretation dieser Mischformen kann also nur 
durch eine um so sorgfaltigere Anwendung des Formkriteriums und des 
Quantitatskriteriums gewonnen werden. Was das Formkriterium angeht, so 
mu zunachst die wurzelhafte Identitat der zu vergleichenden Formen in den 
beiden Mischungskomponenten dargetan sein und andrerseits die Gegensatz- 
lichkeit in der Wertabschatzung festgestellt werden. Hinsichtlich des Quantitats- 
kriteriums mu8 die Forderung erhoben werden, daB die Falle, wo diese gegen- 
satzliche Abschatzung gegentiber der wurzelhaften Identitat hervortritt, geniigend 
deutlich und zahlreich seien. — 

3. GRAEBNER hat in seiner Methodik den durch die Anwendung des Form- 
(und des Quantitats-) kriteriums iiberhaupt gewonnenen Vergleichungsfaktoren, 
welche dann die Zusammengehorigkeit zweier (getrennter) Gebiete zu einem 
Kulturkreis dartun, keine beson dere Untersuchung gewidmet. Das ware aber jeden- 
falls notig gewesen fiir die zusammengesetzten Vergleichungsfaktoren, 
weil bei diesen die Gefahr unrichtiger Verwendung besonders naheliegt. Es 
kommt hiebei besonders die Anwendung des Formkriteriums in Betracht; denn 
dessen Eigentiimlichkeit ist es ja, nicht die ganzen ahnlichen Gegenstande, 
sondern die an einem Gegenstand haftenden Ahnlichkeiten? festzustellen. 
Wenn dieser ,Gegenstand“ nun etwas Zusammengesetztes ist, was besonders 
haufig bei Vorgangen, Riten, Zeremonien der Fall ist, so haben wir einen 
zusammengesetzten Vergleichungsfaktor. Die Ahnlichkeit kann nun an diesem 
Gegenstand in dreifacher Weise haften: 1. sie ist primar und per se nur mit 
einem Teilmoment verbunden, an den iibrigen nur konkomitanter und sekundar, 
9. sie ist mit allen Teilen gleichmafig verbunden, 3. sie haftet an sich an 
keinem Teile allein genommen, sondern nur an der Verbindung als solcher. 


1 Globus“, XCVI, S. 363, Anm. 59. 
2 GRAEBNER, ,Methodik*, S. 108. 
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Die beiden letzteren Méglichkeiten, deren genauere Behandlung auch sehr 
niitzlich sein wiirde, lasse ich fiir jetzt beiseite und wende mich der ersteren zu. 

Bei dieser ist die Gefahr vorhanden, da8 das Zentralmoment nicht als 
solches erkannt und alle Momente als gleichwertig angesehen werden, selbst 
bis zu dem Grade, da& man glaubt, die Anwesenheit irgend eines einzigen sei 
soviel wie die Anwesenheit aller oder des Zentralmomentes. Man glaubt dann, 
den natiirlich richtigen Satz anzuwenden: Zwei Dinge, die einem dritten gleich, 
sind auch unter sich gleich, wendet aber in Wirklichkeit den Satz an: Zwei 
Dinge, die zu einem dritten in Beziehung stehen, sind unter sich gleich, was 
natiirlich nichts weniger als zutreffend ist. Die Gefahr, daf man ein sekundares 
Moment fiir das Zentralmoment ansehe, ergibt sich besonders deshalb, weil 
in spateren Entwicklungsstadien ein sekundares Moment 4uferlich starker in 
den Vordergrund treten kann. Das kann soweit genen, daf man zu Beginn 
der Untersuchungen das eigentliche Zentralmoment nicht blof nicht als solches, 
sondern iiberhaupt nicht wahrnimmt und das sekundare gar fiir das einzige 
in Betracht kommende halt, also gar nicht gewahrt, daf es sich um einen 
zusammengesetzten Faktor handelt, und man erst durch die Ausdehnung der 
Untersuchung auf andere Falle, auf die dann das sekundaére Moment nicht 
mehr passen will, zur Kenntnis des Zentralmomentes gelangt. Das ware dann, 
wenn auch durch anfangliche Irrungen, doch noch ein Weg zur Wahrheit. Aber 
psychologisch leicht erklarlich ist es, wenn mit diesem immer noch legitimen 
Weg ein anderes unzulassiges Verfahren verwechselt wird. Man hat ein Ahnlich- 
keitsmoment gefunden, das auf sehr viele Falle zutrifft und so sehr gute Dienste 
leistet; plétzlich stellen sich einige Falle entgegen, an denen es versagt. Da 
ist es dann psychologisch leicht verstandlich, wenn man, um das bisher als 
so niitzlich erfundene Moment nicht darangeben zu miissen, erklart, viel- 
leicht mehr oder minder unbewuBt, da es sich hier um einen zusammen- 
gesetzten Faktor handele, und dann nach Momenten sucht, die mit dem bis 
dahin bewdhrten in Beziehung stehen sollen, wobei man dann aber unterlast, 
festzustellen, ob denn diese neuen Momente auch auf die friiheren Falle alle 
zutreffen, bei denen man das erste zunachst nur allein im Sinne gehabt hatte. 
Verdeckt gehalten wird die Inkongruenz dann oft dadurch, da8 man einen 
Namen fiir das erstere Merkmal hatte, der freilich vielerlei umfassen konnte, 
der aber eben nicht mehr als ein Name ist. 

Es scheint mir fast, daf in einer solchen Lage sich GRAEBNER mit seiner 
»Plattformbestattung“ befindet, die er als Merkmal des totemistischen Kultur- 
kreises, betrachtet. ,Die Plattformbestattung, die bisweilen mit einem Rauchern 
der Leiche verbunden ist!“, »Plattformbestattung oder Verwandtes a“, Platt- 
formbestattung und ihre Begleiterscheinungen, wie das Umhertragen  ge- 
schniirter Leichen*“, ,die Plattformbestattung, die haufig mit einem Rauchern 
der Leiche verbunden ist#“, ,oberirdisches Verwesenlassen in Verbindung mit 
der Verwendung des Leichensaftes sind typische Merkmale der Plattform- 


' Zeitschr. f. Ethnol., 1905, S. 35. 
AY a. Ow S esse 

* ,Globus*, XC, 1906, S. 224. 

* ,Anthropos“, IV, 1909, S. 736. 
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bestattung 1“ echte Plattformbestattung* auf den Admiralitatsinseln?: das sind 
die Ausdriicke, in denen er sich tiber diese Bestattungsweise ausspricht. Man 
wird gestehen miissen, daf hier nicht zu ersehen ist, welches denn eigentlich 
das Zentralelement dieses zweifellos als zusammengesetzt sich herausstellenden 
Vergleichstaktors ist. Dem Namen nach zu schliefen, miifte es die Herrichtung 
einer (erhdhten) ,,Plattform“ sein, auf welcher der Leichnam (zum Eintrocknen ?) 
ausgesetzt wird. Dieses Merkmal stimmt aber nicht fiir die Kurnai, fiir welche 
GRAEBNER die Plattformbestattung ebenfalls in Anspruch nimmt’. Die einzige 
Belegstelle bei Howitt spricht dort nur von einem Hineingeben der Leiche 
in einen hohlen Baum‘, was einer der Alteren Bestattungsweisen z. B. der 
Tasmanier gleich kame®. Als ich GRAEBNER brieflich darauf aufmerksam machte, 
erhielt ich die oben unter Anm. 1 verzeichnete Antwort, mit der Bemerkung, 
da® hier allerdings ein ,Gedankensprung‘ bei ihm vorliege, wozu er in einem 
spateren Brief* hinzufiigte, da® ,nicht der ganze Komplex der Plattformbestattung, 
eben nicht die Benutzung der Plattform selbst, aber zwei wesentliche Elemente 
davon sich durchgesetzt haben“. 


Die ganze Sache wurde mir deshalb wieder aktuell, weil GRAEBNER jetzt in 
seiner , Methodik* (S. 124, Anm.) bei den Admiralitatsinsulanern ,echte Plattform- 
bestattung“ gefunden haben will, wo man also doch wohl glauben mochte, daf in 
diesem Falle alle wesentlichen Merkmale vorhanden seien. Die Belegstelle, die 
GRAEBNER Zitiert?, hat aber nichts von einem Gebrauch des Leichensaftes, noch 
auch von einem Rauchern, noch von einem Umhertragen der Leichen. Jeden- 
falls fehlt auch die Verwendung des Leichensaftes an den allermeisten Stellen, 
an denen GRAEBNER ,Plattformbestattung “ konstatieren will. Daraus glaube ich 
den Schlu8 ziehen zu miissen, da® tiberall dort, wo nur die Verwendung des 
Leichensaftes vorkommt ohne Gebrauch der Plattform, man von einer ,Platt- 
formbestattung“ nicht mehr sprechen und die letztere auch fiir die betreffenden 
Stamme nicht als Kennzeichen der Zugehorigkeit zum totemistischen Kultur- 
kreis hinstellen kann. 

Es ist moglich, daf das fiir alle Stamme, die GRAEBNER im Auge hat, 
zutreffende Zentralelement hier einfach das oberirdische Eintrocknenlassen ist. 
Dann miifte aber noch eine neue Untersuchung angestellt werden, nicht nur, 
ob diese sich bei allen den Stammen findet, die GRAEBNER im Auge hat, 
sondern auch, ob sie nur bei diesen, und nicht auch bei einer gréferen Anzahl 
anderer Stamme, anzutreffen ist. Im letzteren Falle wiirde dieses Merkmal 
aufhoren, ein Charakteristikum des totemistischen Kulturkreises zu sein. 

Trafe meine Annahme zu, daf nur das oberirdische Verwesenlassen 
schlechthin das zentrale Vergleichungsmerkmal bildete, so hatten wir einen 
Fall des zusammengesetzten Vergleiclungsfaktoren vor uns, der besonders 


! Brieflich, 11. Janner 1911. 

2 Methodik, 1911, S. 124, Anm. 

3 Globus‘, XCVI, 1909, S. 344, Anm. 40. 

* Howitt, ,Native Tribes of South East Australia“, S. 459, 
> GRAEBNER, ,Anthropos“, IV, S. 730. 

¢ 98, Janner 1911. " 

7 Aus PARKINSON, ,Dreifig Jahre in der Siidsee“, S. 404. 
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charakteristisch, aber auch besonders gefahrlich ist: das Zentralelement besteht 
in diesem Falle nicht aus einem materiellen Etwas, sondern aus einem Zweck- 
gedanken, dessen Verwirklichung dann in mehrerlei 4auferen Formen vor sich 
gehen kann. Hierhin gehdren die Falle, aus denen HABERLANDT seine Einwande 
von der Zusammenfassung der mannlichen und weiblichen Speerschleuder, der 
verschiedenen Arten der Penisumhiillung zu je einem Vergleichsfaktor durch 
GRAEBNER wu. a. entnommen hat. Man muf ihm jedenfalls zugestehen, da 
als durchgreifender Vergleichsfaktor nicht eine der 4uferen Formen, sondern 
nur der ihnen allen zugrunde liegende Zweckgedanke in die Rechnung ein- 
gestellt und dieser genau umschrieben werden mu. Geschieht das, so kann 
natiirlich gegen die Verwendung dieses Vergleichsfaktors nichts Stichhaltiges 
mehr einzuwenden sein. — 

Hiermit beschlieBe ich fiir diesmal meine kritischen Er6érterungen zu 
GRAEBNER’S ,Methode der Ethnologie*. 

Es ist zweifellos, da®B dieses Werk dem Kulturkreisgedanken noch mehr 
Anhanger gewinnen wird, als die vorhergehenden im Zeichen des Kulturkreis- 
gedankens ausgefiihrten Arbeiten, ja daf es manche Bedenken, die aus diesen 
gegen den Kulturkreisgedanken selbst aufgestiegen sind, zerstreuen und so 
selbst manche Gegner ,bekehren“ wird; aber man darf billigerweise auch nicht 
aufer acht lassen, da die ,Methode* aus diesen Arbeiten erst hervorgewachsen 
ist und ohne sie nicht méglich gewesen ware. Es ist zu hoffen, da die neu 
gewonnene Anhangerschaft keine blo& platonische bleiben, sondern sich in 
zahlreichen selbstandigen Arbeiten im Geiste der kulturhistorischen Methode 
betatigen wird. Diese werden natiirlich riickwirkend auch wieder zu weiterer 
Vervollkommnung der Methode selbst beitragen. Aber die Voraussetzungen 
fiir diese Methode zum gréften Teil selbst herausgearbeitet und die Methode 
als solche zum erstenmal umfassend und systematisch dargelegt und begriindet 
zu haben, das wird fiir immer ein Verdienst GRAEBNER’s sein. Ich wiiSte kaum 
eines in der Geschichte der letzten fiinfzig Jahre der Ethnologie, das damit ver- 
glichen werden kénnte. 


——E%SQ—--— 


* Petertie Mitt, 191i S.ad6; 
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A propos du Totémisme chez les Golahs, Libéria. — Je ne sais pas si le 
totémisme existe chez les Golahs que je connais, c’est-a-dire chez les Gobla, les g’Po et les 
Senjé. Il est vrai que cela dépend de l’idée que l'on se fait du totémisme. Si, comme il est 
admis communément, l’essence de cette notion consiste dans lidée de parenté par descen- 
dance — ou par alliance —- entre un homme ou un groupement d’hommes et d’animaux, plantes 
ou choses, je ne crois pas avoir trouvé, jusqu’ici, de totémisme chez les Golahs. 

Certaines prohibitions, certains «tabous», pour employer l’expression en vogue, avaient 
déja depuis longtemps attiré mon attention de ce coté. Et comme elles portaient sur des objets 
tels que les bananes, le serpent von, ainsi nommé de son sifflement, et le «bush goat» ot 
«black deer'», je m’étais dit que, peut-étre, des croyances totémistes étaient la cause et la 
raison d’étre de ces interdictions. 

Voici les renseignements que j’ai obtenus. Je les range sous trois articles: 

1° Les Objets. — 2° Les Personnes. — 3° Explication. 


\° Les Objets. 

Voici les objets que je connais avoir une interdiction: a) les bananes, 0) le serpent von, 
c) le «bush goat». «l no fit eat it», disent-ils. Il doit y en avoir bien d’autres. Je ne connais 
que ces trois pour le moment. 

a) Les bananes. — Je n'ai pas remarqué que le nom de la banane, en Golah banda, 
entre dans la composition des noms de villes ou de personnes. J’ai interrogé 1a dessus plusieurs 
indigénes, ils ne l’ont pas remarqué non plus. 

b) Le serpent von. — C’est un serpent noir* de lépaisseut d’un bras et de six pieds 
de long environ. Je ne lai jamais vu. Son nom entre dans la composition d’un nom de ville 
v. g. Vondéko = close side of von. Maintenant von a aussi un autre sens. Il veut dire un 
endroit, dans un marais, ou l'eau ne séche jamais, une source, en un mot. Ici, dans Vondéko, 
il a, dit-on, le sens de serpent. Les gens auraient peut-étre nomme ainsi la ville pour avoir 
trouvé de ces serpents dans le voisinage. Les villes, en effet, prennent souvent leur nom du site 
ou de toute autre circonstance. V. gr. Godjé Bombo = waterside of Bombo; 7o dim’mé gpao 
Tombo == up the hill of Tombo. 

c) Le bouc sauvage ou «bush goat» ou «black deer»; tuo ou fouo en Golah. — Son 
nom entre dans la composition de noms de personnes. V. g. Benda tuo; Singbwé tuo. Benda 
et Singbwé n’ont aucun sens, tuo est le «naked name 3 comme ils disent, les autres sont les 
«Gree-Gree names». 

Je n’ai pu savoir pourquoi ils donnent a leurs enfants le nom du «bush-goat» comme 
«naked name». Peut-étre y aurait-il 1a une indication. Je n’en sais rien. Le nom, en effet, ne 
s'applique pas plus particuliérement aux jumeaux — pour qui la prohibition du «bush goat» 
existe — qu’aux autres, pour qui cette prohibition n’existe pas. Le hazard a semblé présider a 
cette distribution. J’incline donc a croire quil n’y a la qu’une simple rencontre; car le nom 
n’indique pas nécessairement que le porteur soit jumeau. Il se peut, mais le contraire aussi. Et 
bien des jumeaux ne portent pas ce nom du tout. 


2° Les personnes. 
Ici je n’ai de renseignements qu’a propos de V’interdiction du «bush-goat». Les personnes 
sujettes a ces prohibitions — a ces tabous, si tel est bien ici le mot propre — sont les 
jumeaux, en Golah a se’vi ou zina, aussi, comme en Vai. 


1 Cf. KOELLE, «Vei-English Vocabulary» au mot téwe, p. 217. Je n’ai pas obtenu de 
renseignements sur les prohibitions qui touchent jes «bush goats». 

2 Le nyimi ou ngimi des Vais, cf. KOELLE, op. Cit Ds 181. ‘ 

3 Cf, KOELLE, op. cit. sur les noms indigenes, P. 19. Ce quil dit sur les trois noms, vau 


aussi pour les Golahs. 
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Jumeaux et fils de jumeaux ne peuvent manger le «bush-goat». Le pére d’un de nos 
boys est jumeau; il ne peut en manger, son fils également ne peut en manger. Quand il noes 
Yammena: «Ne lui donnez pas du «bush-goat», nous dit-il, il ne peut en manger.» Son fils 
ainé est un chasseur. Trouve-t-il un «bush-goat», il le tue, mais comme ila rompu cette défense 
du temps qu’il était 4 l’école chez les Libériens, il peut en manger. 

Le mariage n’est pas non plus défendu entre personnes jumelles ; au contraire, il est 
méme avantageux. Les enfants qui en naitront, auront beaucoup d’intelligence, ils réveront beau- 
coup et apprendront beaucoup de choses ainsi, surtout des remédes, parait-il. 

Les jumeaux. ont en effet le singulier privilege d’apprendre beaucoup de choses par réve. 
Peut-étre est-ce parce qu’ils voient les esprits des morts dont la vie dans l’autre monde est la 
réplique de la vie terrestre. C’est la, je le déclare, une simple hypothése, une tentative d’expli- 
cation. Qu’on tienne donc compte de cette déclaration. 

Quoiqu’il en soit, les jumeaux ont le privilége d’apprendre des choses par le moyen des réves. 

Ils ne peuvent manger du «bush-goat». Cette interdiction n’a rien de strict, n’a aucune 
sanction sociale. Ils peuvent en manger; mais ils perdent, ce faisant, les privileges des jumeaux, 
et risquent d’encourir certaines maladies telles que boutons, abcés, etc. '. 

Notre boy a depuis longtemps, de son propre mouvement, enfreint cette prohibition. 
Comme nous le faisions remarquer 4 son pére, «Them thing finish for him», nous fit-il remarquer 
en son Anglais. 

3° Explication. 

Et pourquoi donc les jumeaux ne peuvent-ils manger du «bush-goat»? — Des jumeaux, 
il y a longtemps de cela, nous ont dit les vieux, ont vu, parait-il, dans leurs réves que 
les esprits des gens morts prenaient des corps de «<bush-goat», ils ont vu des «bushgoat» 
qui n’étaient point des animaux, mais des hommes. Les vivants aussi voient quelquefois 
de ces «bush-goat». Voyez-vous un «bush-goat» qui se sauve d’une certaine facon, ce n’est pas 
un animal, c’est un esprit. Les jumeaux sachant donc, pour l’avoir vu en réve, que certains 
«bush-goat» sont des hommes: they know them to be men — ne peuvent en manger; ce 
serait mal, et d’ailleurs, s’ils en mangeaient, ils perdraient leurs privileges: «They cannot get 
good head again, and they no fit see again the things they fit see otherwise.» 

J’ai demandé si les jumeaux croyaient que c’étaient «les esprits des jumeaux qui s’in- 
carnaient dans le «bush-goat». — Non, pas le jumcau plutdt que les autres.» Il peut y en avoir, 
comme il peut y en avoir d’autres. La raison de leur abstinence c’est qu’ils ont vu des gens 
changés en «bush-goat»; ils ne mangent donc pas de cet animal car ils courraient risque de 
manger les gens et en plus, je l’ai déja dit, ils perdraient leurs priviléges. 

Ceux qui ne sont pas jumeaux ne tiennent pas compte de ces prohibitions. 

Ce sont 1a des vieilles croyances qui tendent a disparaitre. «We no believe them now, 
but sometime, we talk them like tales», m’a-t-on dit. 

Voila l’explication. Elle n'est pas trop cohérente. Voici des gens qui savent ou plutdt 
croient que le «bush-goat» peut étre un homme, et qui pourtant peuvent le tuer, ou le manger 
dés qu’ils ont une fois enfreint la prohibition. Je donne l’explication telle qu’on me l’a donnée. 

Voici, 4 propos des pouvoirs attribués aux jumeaux, une coutume indigéne qui s’y rapporte. 

Quand deux jumeaux naissent, l’un disparait quelquefois. L’autre, avant qu’on puisse lui 
mettre la moindre chose sur le corps, doit étre présenté 4 un jumeau, ami de la famille. Celui-ci 
prépare une «médecine» indigéne spéciale pour jumeau, prend l'enfant, le lave avec cette «mé- 
decine» dans une cuvette blanche, lui fait boire un peu de cette préparation, et lui mets unc 
ceinture de verroterie (beads) aux reins, et aux poignets deux coquillages blancs passés dans 
un bracelet de fils. Puis il va vers les parents: «Je ne vous apporte pas votre fils les mains 
vides», dit-il. Cela veut dire qu’il lui a donné une «médecine» qui lui infuse la faculté d’acquérir 
toutes les connaissances que posséde un jumeau adulte. Il pourra réver, voir et apprendre des 
choses en réve. Les parents en retour donnent a lofficiant de I’huile de palme, un morceau 
de drap blanc et du riz blanchi. Et cela puisque les choses blanches conviennent aux 
jumeaux:.«The white things be twin’s things.» 

Peut-étre, si de nouveaux faits se présentent, y aura-t-il lieu de revenir sur ce sujet et de 
le traiter plus a fond. P. J. M. Cessou, S. M. A. L. — Monrovia, Libéria. 


" Peut-étre y a-t-il un écho de cette croyance dans KOELLE, op. cit., p. 217, 
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Totemismus bei den Zepa Potsdamhafen, Deutsch-Neuguinea. — Die Frage 
ob bei den Zepa Totemismus vorhanden sei, kann ich jetzt bejahen. Anzeichen hatte ich ee 
viele dafiir, aber ich war nicht sicher. Ganz zufallig kam ich dahinter, und ich konnte aus- 
gepragten Totemismus feststellen. Uber alles bin ich noch nicht im klaren. Es besteht Vater- 
folge, und Heirat in derselben Klasse ist verboten. Jede Klasse hat ihren bestimmiten Schutz- 
geist und ihren bestimmten Mythus, der gesungen wird. So werden die meisten Mythen gesungen, 
ob alle, wei& ich noch nicht. Die Gesainge sind sehr interessant, die Melodie ist immer die 
gleiche; ein Mythus z. B. hat wohl an die 150 Strophen. Diesen habe ich jetzt etwa zur Halfte 
aufgezeichnet. Ob es mir gelingen wird, alle Mythen so aufzunehmen, weif ich nicht; es wird 
grofe Arbeit kosten, da die Leute leicht ermiiden, was auch leicht begreiflich ist, denn einen 
Gesang von an die 200 Strophen herzusagen oder zu singen, ist keine Kleinigkeit. Die Sprache 
der Gesinge ist eine etwas altere Form der jetzigen Zepasprache. Zu jedem dieser Totemmythen 
gehort auch eine Reihe Zauberspriiche, Licbeszauber etc. Oft werden auch zur Begleitung die 
Murupfléten geblasen. P. Fr. NEUHAUS, S. V. D. — Potsdamhafen. 


Zur Ethnologie der Sulka, Neupommern, Siidsee. — Meine Arbeiten iiber die 
Sulka nehmen ihren ruhigen Fortgang. Nachdem ich die Sagen, wie ich glaube, so ziemlich 
aufgezeichnet habe — es sind im ganzen 40 Hefte — bearbeite ich jetzt das Gebiet der materiellen 
Kultur. Mein erstes Bestreben ist es da, eine reinliche Scheidung in diesem materiellen Kultur- 
besitz der Sulka vorzunehmen, d. h. festzustellen, was von ihnen ist, wenigstens seit urdenk- 
lichen Zeiten, und was sie von den Nachbarstammen, den Mengen, den Tumuip, den Nakanai 
und den Gaktai, angenommen haben. Ich bin bis jetzt schon zu iiberraschenden Resultaten ge- 
kommen. Auch ganz neue Volksstamme Neupommerns sind in meinem Gesichtskreise aufgetaucht. 
Eine Entdeckung hat mich besonders gefreut, namlich der Nachweis, daf das pele-Muschelgeld, 
das die Sulka haben, nichts anderes ist, als das pele-Muschelgeld, das die Eingebornen vom 
Nordosten der Gazellehalbinsel in der Gegend der Drei Vulkanberge (Nakanai) verkaufen. Von 
da kommt es auf dem Landwege in die Jacquinotbucht zu den Mengen und von diesen wieder 
herauf zu den Sulka. Wahrlich, dieses pele-Geld macht einen gar weiten Weg, um bis in das 
Land der Sulka zu gelangen! 

Das Rohmaterial kommt von Siid-Neumecklenburg, auch die fertige Ware ist dort zu 
haben. Doch damit treiben die Siid-Neumecklenburger nicht gern Handel. Das Rohmaterial wird 
nach Neulauenburg geschafft und dort verarbeitet. Von da erhandeln es die Leute vom Nordost- 
stamm der Gazellehalbinsel, um es nach Nakanai zu bringen. Auf dem Umwege iiber das Gebiet 
der Mengen kommt es dann schlieBlich auch bis zu den Sulka. 

Augenblicklich habe ich einen Artikel in Arbeit mit einem etwas sonderbaren Titelwen 
lautet: ,Ein Beispiel fremden Finflusses und ein Beispiel einer Volksverschmelzung an der Siid- 
kiiste Neupommerns aus jiingster Zeit.“ Im ersten Teile behandle ich die Herkunft der sonder- 
baren, bumerang- oder beilahnlichen Waffe bei den Sulka und Mengen. PARKINSON hat 
diese Waffe in seinem Buche S. 230 abgebildet. Ich kann nachweisen, da dieses Gerat erst 
vor wenigen Dezennien durch fremde Eingeborne, die voriiberkamen, eingefiihrt worden ist. 

Noch interessanter ist der zweite Abschnitt. Es handelt sich um den Teil der Gaktai, | 
der die Sulka bekriegt. Es sind dies keine reinen Gaktai oder Baininger, sondern Mengen- 
Gaktai, da ein Trupp Mengen von Hinter-King Orford-Nordspitze zu den Gaktai ausgewandert 
ist. Durch die Schuld der Sulka begann dann ein erbitterter Kampf zwischen den beiden Stammen, 
der wohl mit der ganzlichen Vertreibung der Sulka aus ihrem Lande geendet hatte, wenn die 
Mission und das Gouvernement nicht dazwischen gekommen waren. Der Anfang dieses Krieges 
liegt nun kaum 50 bis 60 Jahre zuriick. P. Jos. MEIER, M. S. O. — Mope, Neupommern. 


Eine notwendige Etappe auf dem Wege zur internationalen Lautschriit. 
— Die gediegene und wertvolle Abhandlung von SPRATER iiber: ,Das Problem einer inter- 
nationalen Lautschrift* (, Anthropos", VI [1911], SS. 575—593 und 785—807), veranlaft mich, 


auch meinerseits einige kurze Bemerkungen zur Sache zu machen. Weniger, um Kritik an einem 


System zu tiben, das allerdings mannigfach die Kritik herausfordert, als um in das Land positiver 


Moglichkeiten, wie ich es nach langjahrigen Bemiihungen um das Problem sehen zu miissen 
glaube, zuriickzufiihren. 
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Es ist namlich meine feste Uberzeugung, die sich durch SPRATER’s Vorlegung seines 
cinheitlichen Universal-Alphabets nur noch mehr gefestigt hat, da eine unumgangliche Vor- 
stufe des Universal-Alphabets zunachst ein normales Alphabet der Muttersprache ist. Ein ein- 
heitliches und normatives nationales System des Alphabets ist nicht blof sachlich leichter zu 
erlangen, da nicht jede Sprache, vor allem nicht die deutsche Sprache, alle Laute enthalt, und 
daher nicht jede Sprache oder genauer: keine Sprache alle Laute aller Sprachen aufzunehmen 
ndtig hat; sondern seine Gewinnung ist auch eben darum praktisch viel eher moglich. 


Die Unterscheidung, die SPRATER zur Sache macht, da® er dabei ein System mit wissen- 
schaftlicher Genauigkeit und ein solches von alltaglicher, praktischer Genauigkeit auseinander- 
halten will, scheint mir von nur relativer Bedeutung. Ich meine: fiir lebende Sprachen wird 
immer das Héren entscheidend sein, und alle noch so feinen Distinktionen, und gingen sie 
in die Hunderte oder Tausende, geniigen da nicht; fiir tote Sprachen aber wird wenig oder 
nichts darauf ankommen, ob die Aussprache die richtige ist, falls es iiberhaupt médglich ist, 
diese festzustellen. 


Die Lautbilder namlich, die nach SPRATER’s Absicht den Lautwert durch die Bildform 
symbolisch ausdriicken, die Ebenbilder der Sprache sind und nebenbei der Betonung mitdienen, 
erwecken in der vorgelegten Fassung gewif einen gewaltigen Respekt vor dieser Leistung der 
internationalen Lautschrift. Die Zusammenfassung aller in irgend einer Sprache vorkommenden 
Laute und die Anordnung dieser Laute nach ihrer natiirlichen Zusammengehdrigkeit zu Laut- 
gruppen: das sind iiberaus hohe Prinzipien, die in der Sache selbst ihr Fundament haben. Sie 
mégen auch sachlich durchaus begriindet und an sich auBerst erwiinscht erscheinen. Dennoch 
wird der (scheinbare) Umweg iiber die einheitliche, wissenschaftlich fundierte Nationalschrift 
nicht zu vermeiden sein. 


Jene symbolische Kennzeichnung der Vokallaute (a—O, i=U usw.) mag ja duferst 
sinnvoll oder geistreich aussehen — die dafiir aufgewandte reichliche Bemiihung und der daran 
gesetzte Scharfsinn sollen nicht im geringsten verkannt werden —, aber als geschmackvoll oder 
sinnig ist sie schwerlich zu bezeichnen. Vor allem scheint mir SPRATER’s internationale 
Lautschrift Aussicht auf praktische Einfiihrung nicht zu haben, da sie — um das Obige zu- 
sammenzufassen und in neue Beleuchtung zu stellen — gar zu kompliziert ist (SPRATER selbst 
ist z. B. stolz darauf, da® hier itber 1000 Vokallaute zu bezeichnen die Méglichkeit gegeben 
ist, und der Satz ,Simplex sigillum veritatis‘ mu8 als auBer Kurs gesetzt gelten) und ihren Zweck 
doch nun und nimmermehr géanzlich erfiillt. Es gibt Verschiedenheiten in der Aussprache, und 
sie werden allezeit bleiben, die jeder Hineinzwangung in irgend ein und dasselbe Aussprache- 
System spotten. Die einheitliche Regelung der Aussprache aber, die unter diesem Gesichtspunkt 
SPRATER erhofft und erwiinscht (S. 807), kann man getrost als ad Kalendas Graecas vertagt 
ansehen. Sie wire allerdings die (darnach nicht blo& unerfiillte, sondern auch unerfiillbare) 
unumgangliche Voraussetzung fiir die Durchsetzung der angeregten internationalen Lautschrift. 
Abgesehen davon, dafi diese keineswegs in allen Einzelheiten einwandfrei vor uns steht, z. B. was 
SRATER iiber Betonung sagt, geniigt trotz allem nicht (§ 157 ff., !73), da mit Formeln mit ,kaum 
jemals*, ,fast immer‘, ,meist*, in diesem Zusammenhang nimmer operiert werden darf. 


Im ganzen sehe ich mich nach allem genétigt, trotz der vornanstehenden positiven Ein- 
schatzung, die wesentlich dem Faktor des subjektiven Bemiihens Rechnung tragt, die vorgelegte 


internationale Lautschrift objektiv als eine Spielerei oder zum mindesten doch Kiinstelei zu 
bezeichnen, 


Noch ganz anders als bisher wird dieses Urteil begriindet erscheinen, wenn wir nunmehr 
zu unserem eigentlichen Thema, der Gewinnung einer nationalen Lautschrift, kommen, 
fiir die ohne Frage SPRATER iiberaus wichtige Fingerzeige gegeben hat. Schon, indem er alle 
vorhandenen und aussprechbaren Buchstaben auf fiinf Grundvokale und elf Grundkonsonanten 
zuriickfiihrt, indem er auf die Unterscheidung der Zusammensetzung und Verschmelzung von 
Wortgebilden von ,Hutschachtel* (Hut-Schachtel) und ,Kutsche* (Ku-tsche) aufmerksam.macht usw. 
Freilich ist es damit noch nicht zur Gestaltung von Grundsatzen gekommen. Uber sie vorerst 
mu Klarheit herrschen, und diese Klarheit wird wesentlich leichter zunadchst einmal in jeder 
einzelnen Sprache zu erreichen sein, ehe man die Gesamtheit der Sprachen ins Auge faft. 

Fiir die deutsche Sprache wiirde sich hierbei folgendes ergeben: 
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1. Es sind alle Buchstaben, alle Schriftzeichen zu tilgen, die nur in nichtdeutschen Wortern 
vorkommen, also c (setze dafiir k oder z), qu (setze kw), x (setze ks) und y (setze i oder i), 
und solche, die doppelt vorhanden sind, wie v (wofiir entweder f oder w zu schreiben ware). 

2. Doppellaute sind aufzuldsen, also ist fir 2 entweder ts oder ds zu schreiben. 

[Lautwissenschaftiich iiberfliissige Buchstaben des deutschen Alphabets sind also: ¢, q, 
Uke Viees) 

3 Jeder einheitliche Laut ist nur durch ein Schriftzeichen wiederzugeben. Man darf nicht 
schreiben: ch (zwei Schriftzeichen fiir einen Laut) oder gar: sch (drei Schriftzeichen fiir 
einen Laut), sondern miifte statt ch, sch je ein besonderes Zeichen erfinden. 

4. Es sind Buchstabenzeichen fiir diejenigen Laute in Fremdwortern einzufiihren, die sich 
auch nicht annahernd deutsch wiedergeben lassen; Z. B. das weiche sch. 

5. Erst wenn iiber diese Prinzipien Einigkeit bestinde, konnte man weitergehen. Denn die 
Wiedergabe der Sprachlaute muf grundsatzlich zunachst einmal vom Deutschen ausgehen. Das 
deutsche Alphabet wiirde dann irgendwie erweitert werden kénnen und miissen zu einem inter- 
nationalen. Auch dieses wiirde méglichst kurz sein kénnen und gleichwohl geniigen, wenn €s 
zweckmafig eingerichtet, d. h. nicht auf historischem, sondern auf dogmatischem Wege fest- 
gesetzt wiirde. Daf dabei durchweg die phonetische Schreibweise an Stelle der historisch ge- 
wordenen anzuwenden oder zunichst anzustreben ist, versteht sich. Dann, erst dann ware 
auch eine Weltschrift (= internationale Lautschrift) nicht blof fiir wissenschaftliche Zwecke, 
sondern auch eine solche fiir die Allgemeinheit roglich und anzustreben. 

Ich erlaube mir diese fiinf Thesen zur Diskussion zu stellen und schliefie damit meine 
vorlaufigen Bemerkungen. Dr. J. BOEHMER. 


L’Origine de I’Ideée de Dieu. — In Nr. 5—6 der ,Revue d’Ethnographie et de Socio- 
logie* (S. 176—177) bespricht M. A. VAN GENNEP — der erst vor kurzem durch einen grotesken 
Angriff auf einen unserer verdientesten Mythologen die Aufmerksamkeit auf sich gelenkt hat — 
meine Arbeit ,L’Origine de l'Idée de Dieu‘ in einer Weise, die einer Denunziation gleichkommt. 
Denn statt auch nur an einem Punkte dieses Werkes — das doch wahrlich konkret und positiv 
genug ist — mit einer wirklich wissenschaftlichen Kritik einzusetzen, bemiiht er sich einzig 
darum, bei meinen Kollegen, den iibrigen Ethnologen, die Ansicht zu verbreiten, daf dieses 
Werk, wie auch meine ganze Tatigkeit am ,Anthropos“, nicht von objektiven, wissenschaftlichen 
Gesichtspunkten und Beweggriinden, sondern einzig von _,apologetischen Tendenzen* geleitet 
sci. Ich darf es unter meiner Wiirde halten, mich gegen solche verichtliche Insinuationen auch 
nur mit einem Worte zu verteidigen. Eine sachliche Kritik, und wenn sie auch noch so scharf 
in der Form ware, verdient immer Beriicksichtigung ; aber denunzieren hat immer und iiberall 
als ein so niedriges Handwerk gegolten, da8 die einzige entsprechende Antwort darauf'die Ver- 
achtung ist. Ich vertraue, daf selbstindige Leser die SS. 41, 57, 67, die VAN GENNEP aus 
meinem Buch zitiert, selbst im Zusammenhang nachlesen und erkennen werden, daf sie einen 
ganz anderen Sinn und Zweck haben, als VAN GENNEP ihn unterschiebt; was oberflachliche 
Nachbeter denken, ist mir gleichgiiltig. 

Ich registriere, da& M. vAN GENNEP selbst zugibt, daf seine Argumente in Sachen seiner 
australischen Kulturheroen-Theorie schwach seien; daB er diese Theorien trotzdem beizubehalten 
erklart, ist eigenartig. Wenig kiimmert es mich, daf meine Argumente gegen den Dynamismus 
ihn nicht iiberzeugt haben; von Interesse waren mir nur die Gegenargumente eavcsen die er 
denselben entgegenzusetzen gehabt hatte, von solchen erfahren wir aber in dieser famosen 
,Kritik* nichts. 

Den Hoéhepunkt der , Voraussetzungslosigkeit* erreicht M. VAN GENNEP, WO €f sogar den 
Inhalt des zweiten Bandes meiner ,Origine de VIdée de Dieu" — von dem noch nicht eine 
einzige Zeile zu Papier gebracht ist! — 2 kennen beteuert, indem er versichert, dab er pean 
doute plus net comme tendance“ sein werde. Wenn er dann meint, dai man mit Vergniigen 
meinem Ersuchen, denselben zu kritisieren, nachkommen werde, so weil ich doch schon im 
vorhinein, daf M. VAN GENNEP sich unter den Kritikern ies nicht befinden wird, er 
wird héchstens wiederum eine Kritik mit — einer ae a el patieiee ee 
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Europa. 


In Krakau wurde-ein Museum fiir Ethno- 
graphie, besonders fiir polnische Volkskunde, 
errichtet, das sich im Besitze des eben gegriin- 
deten ethnographischen Vereines befindet. (Pet. 
Mitt., 1911, Jhrg. 57, SS. 149, 193.) 

Zur Urgeschichte der Rebe und des 
Weinbaues bringt A. STUMMER-Wien (Mitt. d. 
Anthr. Ges. Wien, XII, 1911, SS. 283—296) eine 
zusammenfassende Ubersicht. Das Tertidr bietet 
die altesten echten Rebreste, besonders Abdriicke 
von Weinblattern, geographisch ganz Europa, von 
Italien bis Irland, Nordamerika und Japan um- 
fassend. Erst das oberste Tertidr, das Pliozan, 
bringt Formen, die rezenteren ahneln; sie sind 
nur in Italien gefunden. Aus dem Diluvium 1afit 
uns nur das Vergesellschaftungsmilieu der Rebe 
die ersten Funde fiir die Zukunft erhoffen. Von 
der modernen Rebe ausgehend, sind zwei Arten, 
vinifera und silvestris, zu unterscheiden. Letztere 
variiert sehr, so daf} BRONNER im Rheintale allein 
36 Silvestrissorten unterscheiden konnte. Aus allen 
bisherigen Betrachtungen folgt, daf aus vitis sil- 
vestris Gmel. der kultivierte Weinstock entstand. 
Vorderasien, Kaspissee und Agypten kommen 
fiir die Urzeit in Betracht. Da in Agypten um 
3500 der Weinbau eine langere heimische Reb- 
kultur voraussetzt, muf§ er hier prahistorisch an- 
gesetzt werden. Jiinger scheint der phénizische, 
assyrische und allgemein semitische Weinbau zu 
sein. Die jiingere Steinzeit Europas hat sechs 
Fundorte, von Norditalien bis zum Scheldetale in 
Belgien; die 13 bronzezeitlichen umfassen Italien, 
die Save, Tiryns, die zweite Stadt von Hissarlik- 
Troja und Orchomenos (Béotien, altermykenische 
Schicht); die Eisenzeit hat nur zwei Fundorte, 
einen in Oberitalien, den anderen in Bosnien. 
Orchomenos hatte Edelrebe, die anderen der 
Bronzezeit sind silvestris oder zweifelhaft. Min- 
destens um die Mitte des 2. Jhrt. v. Chr. hatte 
also Mittelgriechenland den Weinbau. Somit ware 
der Einwanderungstrang von Agypten. iiber die 
Inseln her wahrscheinlich, aber die selbstindige 
griechische Erfindung nicht ausgeschlossen. Die 
Save- im bosnischen und die italienischen Funde 
der Bronzezeit sind alle Wildrebe, der einzige 
Eisenzeitfund ist wohl Edelrebe. So kommt also 
nur in Siideuropa dem Weinbau prihistorisches 


Europe. 


A Cracovie, on a fondé un musée ethno- 
graphique destiné spécialement a l’ethnographic 
polonaise. Il appartient a la Société ethnographique 
récemment constituée. (Pet. Mitt., 1911, année 57, 
pp. 149, 193.) 

A. STUMMER-Vienne (Autriche) donne un 
apercusom maire sur les premieres origines 
de la vigne et l'industrie vinicole. (Mitt. d. 
Anthr. Ges. Wien, XII, 1911, pp. 283—296.) La 
formation tertiaire présente les plus anciennes 
traces authentiques de la vigne, en particulier 
les empreintes de feuilles de vigne, dans I’étendue 
géographique de toute l'Europe, de I'Italie jusqu’a 
l'Irlande, de l’Amérique du Nord jusqu’au Japon. 
La formation tertiaire supérieure ou pliocéne 
offre des formes qui se rapprochent des formes 
plus récentes. On ne les a trouvées qu’en Italie. 
Dans la formation diluviale il n’y a que le milieu 
d’association de la vigne qui puisse nous donner 
quelque espérance pour les premiéres trouvailles 
futures. En parlant de la vigne d’aujourd’hui il 
faut distinguer deux espéces: la vigne vinifera 
et silvestris. La derniére varie beaucoup, de 
sorte que BRONNER put distinguer jusqu’a 
36 espéces dans la seule vallée du Rhin. De 
toutes les considérations faites jusqu’a présent, il 
suit que la vigne cultivée tire son origine de la 
vitis silvestris Gmel. L’Asie occidentale, la mer 
Caspienne et l’Egypte sont les pays en question. 
La connaissance de la viticulture en Egypte dés 
Van 3500 nous force 4 supposer une culture 
locale de plus longue date; il faudra donc lui 
assigner ici une origine préhistorique. La viti- 
culture des Phéniciens, des Assyriens et en 
général des peuples sémites parait plus récente. 
Pour |’époque néolithique, on trouve en Europe 
des traces de viticulture en six endroits, depuis 
l'Italie septentrionale jusqu’a la vallée de l’Escaut 
en Belgique; les 13 de la période de bronze 
appartiennent a l’Italie, aux régions de la Save, 
de Tiryns, de la deuxiéme ville de Hissarlik- 
Troies et d’Orchomenos (Béotie, couche vieux- 
mycénienne); la période de fer n’a que deux 
endroits, dont l'un dans I'Italie septentrionale, 
autre en Bosnie. Orchomenos avait la vigne 
vinifére cultivée, les autres vignes de l’age de 
bronze sont ou sauvages ou douteuses. Dans la 
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Alter zu. Die Rebkultur in Italien beginnt zu 
Anfang des 1. Jhrt. v. Chr., die mitteleuropaischen 
Rebfunde des Neolithikums in der gesamten 
Bronzezeit Italiens und Bosniens, sowie die der 
friihesten Bronzezeit Griechenlands, gehéren mit 
aller Wahrscheinlichkeit samtlich der Wildrebe an. 


> 


Vom 28. Mai bis 4. Juni 1912 wird der 
Amerikanistenkongre® in London seine 
Tagung halten. 

In Budapest wurde eine Turanische Ge- 
sellschaft gegriindet zur Anregung von Studien 
iiber asiatische Volker. (Pet. Mitt., 1911, Jhrg. 57, 
S. 193.) 

Privatdozent Dr. O. SCHLAGINHAUFEN-Dresden 
ist zum Professor fiir Anthropologie an der Univer- 
sitat Ziirich ernannt und hat als solcher zugleich 
die Direktion des Anthropologischen Instituts. 
(I. c., 1911, S. 24.) 

In Knossos hat A. EVANS seine Grabungen 
weitergefiihrt und auf dem Graberfelde von Iso- 
pata Graber aus ca. 1450 v. Chr. entdeckt, die 
uns die minaische Religion zum Teil erschliefen 
und deren Verwandtschaft mit Etruskern und 
Hettitern nahelegen. (L. c., S. 23.) 


Asien. 


Dr. A. Dirr gibt in Pet. Mitt. (57 Jhrg., 1911, 
S. 94) Nachtrage und Berichtigungen zu der vom 
kaukasischen Generalstab im Jahre 1909 neu her- 
ausgegebenen ethnographischen Karte des 
Kaukasus. 

Wie uns mitgeteilt wird, ist das Erscheinen 
der Geschichte Japans, die Prof. HISHO 
SaiTo-Tokio durch das Studium vieler und schwer 
zugingiger Quellen in miihseliger Arbeit ver- 
fa®t hat, jetzt so weit gediehen, da das wert- 
 yolle, vorziiglich orientierende Werk in kurzer 
Zeit in FERD. DUMMLER’S Verlagsbuchhandlung 
in Berlin wird ausgegeben werden kinnen. Es 
wird dann mit diesem Buche die erste deutsche 
spezielle Geschichte Japans vorliegen, die um 
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Gréce centrale la viticulture remonte donc au 
moins vers l’an 2500 av. J.-Chr. Sans contester a 
la Gréce V’invention indépendante, 1’importation 
de l’Egypte par la voie des iles resterait donc 
vraisemblable. Les trouvailles de l’époque de 
bronze faites dans les régions de la Save, en 
Bosnie et en Italie dénotent toutes la vigne 
sauvage, l’unique trouvaille de l’époque de fer 
est vraisemblablement la vigne cultivée. Il n’y a 
donc que l'Europe méridionale ot la culture de 
la vigne remonterait a l’époque préhistorique. En 
Italie elle remonte jusque vers l’an 1000 avant 
notre ére. Les trouvailles de la période néo- 
lithique dans l'Europe centrale, celles de toute 
’époque de bronze en Italie et en Bosnie ainsi 
que celles des commencements de l’époque de 
bronze en Gréce appartiennent avec la plus 
grande probabilité toutes a la vigne sauvage. 

Le congrés des Américanistes siégera 
a Londres du 28 Mai au 4 Juin 1912. 


A Budapest, on a fondé une société tou- 
ranienne pour appeler l’attention sur Pétude 
des peuples de l’Asie. (Pet. Mitt. 1911, 57 année, 
p. 193.) 

M. le docteur O. SCHLAGINHAUFEN professeur 
agrégé a Dresde, a été nommeé professeur d’An- 
thropologie a l'Université de Zurich eta pris en 
méme temps la direction de l'Institut anthropo- 
logique. (I. c. 1911, p. 24.) 


A Knossos, A. EVANS a continué ses fouilles 
et a découvert dans le champ de sépulture d’Iso- 
pata des tombeaux qui remontent jusque vers l’an 
1450 av. J.-Chr. qui nous font connaitre en partic 
la religion minéenne et nous font comprendre 
son affinité avec les Etrusques et les Hettites. 
(L. ¢., p».23.) 


Asie. 


M. le docteur A. Dirk compléte et rectifie 
dans Pet. Mitt. (année 57, 1911, p. 94) la carte 
ethnographique du Caucase, rééditée en 
1909 par I’état major général du Caucase. 


Or annonce la publication prochaine de 
Vhistocire du Japon que le professeur HISHO 
SaiTo-Tokio a écrite apres ’étude de documents 
nombreux et d’un acces difficile. L’ouvrage for- 
mera une source d’informations précieuses; il 
paraitra chez Véditeur FERD. DUMMLER 4 Berlin. 
Ce sera la premiére histoire spéciale du Japon 
écrite en allemand; sa valeur sera d’autant plus 
grande qu’elle a pour auteur un savant japonais 
qui Va écrite en allemand; elle n’offrira donc 
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so schatzenswerter ist, als sie einen japanischen 
Gelehrten zum Verfasser hat und von ihm deutsch, 
also unter Fortfall der vermittelnden und schadi- 
genden Ubersetzertatigkeit geschrieben ist. Der 
Verfasser ist in seiner Heimat, auch in inter- 
essierten Kreisen Europas, als ein griindlicher, 
mit dem Riistzeug moderner Wissenschaft arbei- 
tender Historiker bekannt. Bei der Aufmerksam- 
keit, die Japan in verschiedener Hinsicht fordert, 
kann diese Geschichte Japans wohl freudig be- 
graft werden. yer iy 
Afrika. 

Zur Pygmaensprache. — Die kleinwiich- 
sigen Menschenrassen in Asien, aufer den Anda- 
manesen, und in Afrika, auBer den Buschmannern, 
haben, soweit man sie kennt, keine ihnen eigen- 
tiimliche Sprache. Sie reden vielmehr stets die 
Sprache irgend eines grofwiichsigen, und zwar 
gewohnlich die eines benachbarten grof- 
wiichsigen Stammes. Ob in einer friiheren Periode 
der Sachverhalt ein anderer gewesen und die 
Pygmden eine eigene Sprache gesprochen haben, 
ist noch ungewif. An Griinden, welche es als 
wahrscheinlich nahelegen, fehlt es allerdings 
nicht’. Einen Beitrag in dieser Richtung sucht 
auch Dr: OUZILLEAU zu geben (Revue d’Ethno- 
gtaphie et de Sociologie, 191], 3—4), indem er 
sich stiitzt auf Beobachtungen, die er im Sanga 
(Franzésisch-Congo) angestellt. Er konstatierte 
zundachst, da8 die Negrillen daselbst nicht die 
Sprache ihrer Nachbarn reden. Alsdann fiihrte 
er alle beobachteten Negrillendialekte auf zwei 
Hauptformen zuriick. Die erstere von diesen 
beiden, sagt OUZILLEAU, sei zweifelsohne ein 
Bantudialekt; nicht so die andere. Er wagt die 
Frage, .ob wir hier vielleicht die urspriingliche 
Negrillensprache vor uns hatten? Als Schwierig- 
keiten dagegen fiihrt er allerdings schon selber 
an: 1. DaB man in den anderen Negrillensprachen 
keine Spuren davon entdecke und 2. daB dieselbe 
Sprache in verschiedenen Teilen Afrikas auch von 
solchen Stammen gesprochen werde, die den 
Negrillen physisch nicht nahe standen. Als még- 
liche Lésung letzterer Schwierigkeit deutet er 
dann an, da8 diese Stamme vielleicht urspriing- 
lich mit den Negrillen identisch gewesen seien, 
sich aber durch Annahme der seShaften Lebens- 
weise kérperlich anders entwickelt hatten. 


* Cf. P.W. ScHMipT, ,Die Stellung der Pyg- 
maenvolker in der Entwicklungsgeschichte der 
Menschen“. Stuttgart 1910, S. 116 ff. 
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pas les inconvénients d’une traduction. Dans sa 
patrie aussi bien que dans les milieux scienti- 
fiques de l'Europe l’auteur a la réputation d’un 
historien consciencieux et travaillant avec tous 
les moyens de la science moderne. L’attention 
que le Japon exige de nous sous divers rapports, 
fera saluer avec joie la publication de cette 
histoire du Japon. 


Airique. 


Langue-des Pygmées. — Les races d’hom- 
mes de petite stature en Asie, a l'exception des 
Andamans, et en Afrique, a l'exception des 
Boschimen, n’ont, en tant qu’elles sont connues, 
pas de langue propre. Ils parlent plutét toujours 
la langue d’une tribu ordinairement voisine 
de haute stature. On n’est pas encore siir, s'il 
en était de méme dans les périodes plus recu- 
lées, ou si les Pygmées parlaient une langue 
propre a eux. Certes, nous ne manquons pas de 
raisons qui pourraient le faire croire*’. M. le doc- 
teur OUZILLEAU cherche a contribuer a la solution 
de cette question (Revue d’ethnographie et de 
sociologie, 1911, 3—4) en s’appuyant sur les 
observations, qu’il a faites dans le Sanga (Congo 
frangais). Il constata d’abord que les Négrilles 
n’y parlent pas la langue de leurs voisins. En- 
suite il raméne tous les dialectes négrilles ob- 
servés par lui a deux formes principales. La 
premiére, dit O., est sans aucun doute un dialecte 
bantou; il n’en est pas de méme pour l'autre. 
Il hasarde la question, si 18 nous ne nous trou- 
verions pas en présence du négrille primitif. Il 
est vrai qu’il oppose lui-méme les difficultés 
Suivantes a cette opinion: 1° que nous n’en 
trouvons aucune trace dans les autres langues 
négrilles et 2° que la méme langue est aussi 
parlée dans différentes parties de l'Afrique par 
des tribus qui n’ont aucune connexion avec les 
Négrilles. Comme solution possible de cette 
difficulté, il fait remarquer que ces tribus étaient 
peut-étre primitivement identiques avec les Négril- 
les, mais que, par suite de l’adoption d’une vie 
sédentaire, elles ont pris un développement cor- 
porel différent. 


* Cf. P. W. ScHmipt, ,Die Stellung der Pyg- 
mdenvélker in der Entwicklungsgeschichte des 
Menschen‘. Stuttgart, 1910, p. 116 suiv. 
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Amerika. 


Die einzige amerikanistische Zeitschrift der 
Alten Welt, das Journal de la Société des 
Américanistes de Paris, ist in einem Doppel- 
hefte als voller Jahrgang 1910, Bd. VII (N. S,), 
erschienen. Gleichzeitig wird der Bd. VIII, 1911, 
fiir Ende Dezember angekiindigt und das regel- 
miafige Erscheinen fiir 1912 zugesagt. Durch diese 
Wiederherstellung des regelmafigen Erscheinens 
diescr wichtigen Zeitschrift ist der Amerikanistik 
cin grofer Dienst geleistet. 

Ebenda (VII, 1910, SS. 149—178) veroffentlicht 
Dr. RIVET neueres Material iiber das Cocama und 
Omagua, zwei Guaranisprachen des oberen 
Amazonas. Die Cocamaliste stammt von P. 
Vacas GALINDO. R. gibt nebenbei die voll- 
stindigen Quellen fiir das bisher schon Bekannte 
und fiigt grammatische Analysen hinzu. 

AL. F. CHAMBERLAIN gibt (1. c., SS. 179—202) 
cine sehr fleiBige Zusammenstellung iiber einige 
weniger bekannte oder fast unbekannte Sprach- 
familien Siidamerikas, die 42 Sprachen um- 
fait. 

Uber mehr als 200 ethnographische, linguisti- 
sche tnd anthropologische Studienquellen Chiles 
informiert ein Artikel C. E. PORTER'S, der schon 
1906 in der Rev. chilefia de hist. nat., Bd. X, 
SS. 101—127, nach dem damaligen Stande ab- 
gefaBt war. Das jetzt vorliegende ist aber nur 
eine Andeutung von einem Werke, das, vier 
Bande in Oktav stark, auf dem Amerikanisten- 
kongreB in Buenos-Aires fertig sein sollte. 


Ozeanien und Australien. 


Aut Nias machte Dr. KLEIWEG DE ZWAAN 
auch anthropologische und ethnographische Unter- 
suchungen. Die Dérfer, auf Hiigeln liegend, haben 
Pfahlbauten. An 1300 Menschen wurden anthro- 
pologische Messungen gemacht, dazu 64 Gips- 
masken und ethnographische Sammlungen zu- 
sammengebracht. (Pet. Mitt., Jhrg. 57, S. 23.) 


Dr. F. SPEISER, der auf den Neu-Hebriden 
ethnologische Forschungen betrieb, begann in 
Espiritu Santo, wo er an der Ostkiiste eine grofi- 
wiichsige aussterbende, im Inneren eine kleine 
Bergrasse fand. Letztere ist sehr gemischt. Mehrere 
Monate ging er nach Nouméa, wo er Dr. FR. SARA- 
SIN traf. Dann begann er die Erforschung von 
Epi, Ambrym, Arbe etc. (Pet. Miit., 1. c., S. 152.) 
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Amérique. 


L’unique revue américaine du Vieux-Monde, 
le Journal de la Société des América- 
nistes de Paris, a paru dans un double nu- 
méro comme volume complet de l’année 1910, 
t. VII (N. S.). En méme temps on annonce le 
tome VIII, 1911 et la publication réguliére pour 
1912. Par cette reprise du fonctionnement ré- 
gulier de cette importante revue, un grand ser- 
vice est rendu a l’Américanistique. 


Dans la méme revue (VII, 1910, pp. 149—178) 
M. le Dr. RIVET publie des documents plusrécents 
sur le Cocama et l’Omagua, deux langues 
guarani de !Amazonas supérieur. La nomen- 
clature Cocama est due au P. VACAS GALINDO. R. 
donne encore les sources completes de ce qui était 
déja connu et ajoute des analyses grammiaticales. 

AL. F. CHAMBERLAIN donne (I. c., pp. 179-202) 
un apercu fait avec beaucoup de soins sur quel- 
ques familles de langues moins connues ou 
presque inconnues de l’Am érique du Sud; 
cet apercu embrasse 42 langues. 

Dans un article publié déja en 1906 dans 
la Rev. chilefia de hist. nat., t. X, pp. 101—127 
et rédigé d’aprés I’état d’alors, C. E. PORTER 
nous indique plus de 200 documents pouvant 
servir de base pour des études ethnographiques, 
linguistiques et anthropologiques de Chili. Ce 
qui nous est soumis actuellement n’est que I’an- 
nonce d’un ouvrage in-8° en 4 voll. pour le con- 
gres des Américanistes a Buenos-Aires. 


Océanie et Australie. 


M. le Dr. KLEIWEG DE ZWAAN fit des re- 
cherches anthropologiques et ethnographiques 
dans Vile de Nias. Les villages, situés sur des 
collines, ont des maisons 4 pilotis. Il prit des 
mesures anthropologiques auprés de 1300 per- 
sonnes, et parvint a réunir 64 masques en platre 
et des collections ethnographiques. (Pet. Mitt., 
année 57, p. 23.) 

M. le Dr. F. SPEISER, qui s’adonnait a4 des 
recherches ethnographiques sur les Nouvelles 
Hébrides, commenca a Espiritu Santo, ou il 
rencontra sur la cOte orientale unc peuplade de 
haute stature prés de s’éteindre et 4 l'intérieur 
un peuple montagnard de petite stature. Cette 
derniére constitue un amalgame de beaucoup de 
races. Pour plusieurs mois ii se rendit 4 Nouméa, 
oti il rencontra M. le Dr. FR. SARASIN. Ensuite 
il commenca 1’exploration dEpi, d’Ambrym, 
d’Arbe etc. (Pet. Mitt. I. c., p. 152.) 
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Hermann Moller. Semitisch und Indogermanisch. Erster Teil: Konsonanten. 
8°, XVI-+ 394 SS. H. HaGcerup. Kopenhagen. 1907. 


Es ist keine geringe Arbeit, dieses Buches inhaltlich Herr zu werden und ganz bei der 
Sache zu bleiben. Lange, mehr als zu lange, habe ich auf den Band der Vokalbehandlung 
gewartet. So muf ich mich am Ende doch noch mit dem ersten Teil bescheiden. Es ist aber 
schade, da8 wir das zu tun gezwungen sind. Mégen auch Detaillisten und Fachleute in 
den Einzelgruppen manchen Gegenstand der Ablehnung finden - meines Erachtens hat der 
Verfasser einen solch bedeutsamen Schritt aus dem Indogermanismus hinausgewagt, dafi wir 
mit dem Buche fiir Hamitistik, Semitistik, und nolens volens auch fiir die Indogermanistik eine 
neue Epoche datieren miissen. Alle dlteren Arbeiten in der gleichen Richtung sind wie Spielerei 
dagegen. Waren nur Interessenten da, gleich kinnte beinahe die gesamte Arbeit in Paragraphen 
verteilt in die Hand genommen werden. Und wenn das Werk gar keine andere Wirkung hatte, 
als die Erstarrung zu sprengen, die die Indogermanistik und Semitistik, weniger Hamitistik be- 
engt. Das wird es freilich auf keinen Fall tun als das erste freiziigige, aber dennoch methodische 
Werk. Das ist zu wenig gesagt, denn fiir ein Erstlingswerk auf einem solchen wissenschaftlichen 
Riesenkomplex hatte man nie eine solche Methodik verlangen diirfen. Um so besser, um so 
lobenswerter und mit um so mehr Dank zu akzeptieren ist das Werk. Mit einem gewissen Schein von 
Recht wiirden Vertreter der drei genannten linguistischen Gruppen vielleicht das Postulat aufstellen, 
es solle zuerst einmal die Formenlehre, der Wortbau, die Wurzelentfaltung, die Wurzelverwendung, 
Formantienverwendung usw. Darstellung gefunden haben, dafiir liege ja das Material in den Einzel- 
sprachgebieten bereit. Und dennoch liegt gerade in dem unterstellten Mangel die hohe Bedeutung 
des in Rede,stehenden Werkes. Zuerst namlich wire eine solche Riesensynthese eine Last, die die 
Kraft eines Sakularmenschen iiberbeanspruchen miifte. Zweitens ware der Weg ein unendlich miih- 
samer, durch das Gestriipp der Neubildungen und die Menge der Wurzelentsprechungen und der 
ihnen koordinierten Formantien sich hindurchzuzwangen, um am Ende so gut wie nichts in der 
Hand zu haben, wie das Fehlschlagen aller bisherigen Versuche deutlich dokumentiert. So blieb 
nur der Weg der Analyse aus den fundamentalsten Gemeinsamkeitserscheinungen, die freilich zuerst 
hypothetisch, sich durch die Analyse als Gemeinsamkeiten weniger hypothetischer Art erweisen 
muften. Hier fort-, voranschreiten, heift den Fortschritt in der Wissenschaft beschleunigen. Diese ganz 
primare Analyse mufte aber unbedingt zu den Lauten selbst — auf beinahe alle Form verzichtend 
— greifen. Und das war ein kiihner Griff. Es kann nur eine rastlose, jahrelang andauernde 
Energie gewesen sein, die solche Falle sprédesten, vagen, formlosesten Stoffes meisterte. Wer 
das meistert, ist ein Meister. Hier hat einmal die vereinte Indogermanistik, Scmitistik, Hamitistik 
einen Riesenschritt, nein einen Riesensprung, gemacht hin zum wahren Ziele, das bisher in allzu 
aristokratischer Weise bei den Indogermanisten unter dem Namen der allgemeinen oder wenigstens 
vergleichenden Sprachwissenschaft aufen auf den Grenzpfahlen ihres Bezirkes geschrieben stand. 
Die Semitistik, obwohl Altere Schwester der Indogermanistik und der Hamitistik, hat solches nie 
zu tun gewagt. 

So riickt MOLLER’s Werk meines Erachtens unbedenklich neben die zwei ersten von 
WINKLER tiber das Uralaltaische und SCHMIDT iiber das Austrische, so schwer es auch einigen 
zu werden scheint, auch letzteren beiden Werken jene Tragweite zuzuerkennen, die nur in den 
Resultaten jahrelangen, unverdrossenen und ebenso bescheidenen Riesenfleifes gelegen ist. 


P. F, HESTERMANN, S. V. D, 
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Adler f£. N. Von Ghetto zu Ghetto. Reisen und Beobachtungen,; autorisierte 
Ubertragung aus dem Englischen. 226 SS. 50 Abb. Verlag von STRECKER 
& SCHRODER. Stuttgart. 1909. Preis: Mk. 3.50 geh.; Mk. 4.50 geb. 


Fine Darstellung unserer zeitgendssischen Juden, besonders derer in den aufiereuropdischen 
Lindern. Der Verfasser ist der Sohn des Chief-Rabbi von Grofbritannien. Als solcher fand er 
leicht Eingang bei allen jiidischen Gemeinden, die er antraf. Zur Darstellung gelangen dann auch 
die verschiedensten Ghettos der Alten und Neuen Welt. Die Beobachtungen, wenn auch nicht 
bedeutsam, sind nicht uninteressant. Das seltsame ,Volk unter den Volkern“, streng national und 
international zugleich, wird uns in diesen seinen Eigenschaften zweifellos wirkungsvoll dargestellt. 
Die zahlreichen, nicht selten trefflichen Illustrationen, ermangeln leider, zum Teil wenigstens, - 


der Originalitat. P. TH. STRATMANN, S. V. D. 


Gonzales Suarez, Federico, arzobispo de Quito. Los aborigenes de Imba- 
bura y del Carchi. Investigaciones arqueologicas sobre los antiguos pobla- 
dores de las provincias del Carchi y de Imbabura en la republica del 
Ecuador. Quito, tipografia y encadernacion Salesiana 1908. Gr.-8°. 
XIV + 145 SS. Mit Atlas von 41 polychromierten Steindrucktafeln. 


Dieses bedeutende Werk des Herrn Erzbischofs von Quito ist die Frucht langjahriger 
und ernster Studien, die er als einfacher Priester mit grofSem Eifer und nicht geringerem Erfolg 
betrieben. Zur bischdflichen Wiirde erhoben, gaben ihm die Visitationsreisen in seiner Didzese 
von Ibarra, welche die Provinzen von Carchi und Imbabura umfaft, wie von selbst und ohne 
die Pflichten seines neuen Wirkungskreises zu beeintrachtigen, Gelegenheit, diese Studien 
fortzusetzen. 

Das uns vorliegende Werk, das zuvor in den Annalen der Universitat von Quito erschien, 
und dem andere ahnliche Werke iiber die Eingebornen von Ecuador vorausgingen, ist in fiinf 
Kapitel getcilt, deren erstes uns einen Uberblick iiber die Eingebornen Ecuadors gibt, zur Zeit 
der Entdeckung. Vier Volkerschaften teilten sich in das Land, die Quichuas, Cariben, Quiches 
und Mayas; die letzteren waren nur in geringer Zahl vertreten, die Quichuas waren noch nicht 
lange eingedrungen. Von besonderer Bedeutung sind die Cariben, deren verschiedene Ver- 
zweigungen in den Comarken von Imbabur und Carchi ihren Sitz hatten und wahrscheinlich 
aus Brasilien eingewandert waren. Die Mayas kamen vom stillen Ozean und die Quichuas viel- 
leicht aus derselben Richtung. Demnach ware Ecuador von zwei entgegengesetzten Einwanderer- 
strjémungen bevélkert worden, von einer dstlichen und einer westlichen. 

Nachdem das zweite Kapitel eine Berichtigung der alten Geschichte von Ecuador und 
eine Auscinandersetzung mit ihrem Geschichtsschreiber P. JUAN DE VALASCO gegeben, ist das 
dritte einer interessanten linguistischen Studie gewidmet, in der Verlasses zeigt, daB die Namen 
der Gebirge und Fliisse nicht der Quichuasprache sondern der Caribischen entstamment, ein 
neuer Beweis dafiir, daB die Urbewohner von Imbabura und Carchi echte Abkémmlinge der 
Cariben sind. Doch die wenigen Worte, welche die Tradition erhalten hat, geben uns ein 
schwaches Bild von ihren Urhebern; es bleibt nur noch ein Weg fiir die Forschung, die archio- 
logische Untersuchung der in den Grabern der Eingebornen vorgefundenen Hausgerate. Das 
Resultat derselben bringt das vierte Kapitel (I. c. pp. 61—87). 

Vor allem sind es die Erzeugnisse der Keramik, welche die Aufmerksamkelt auf sich 
Jenken; obwohl aus freier Hand gefertigt und an der Sonne gehartet, sind sie doch unter die 
Kunstwerke zu stellen. Besonders ergétzen die Menschen- und Tiergestalten, in denen sich eine 
unerschépfliche Phantasie, der die Geheimnisse der Kunst nicht fremd sind, offenbart. In der 
Dekoration herrscht die Figur des amerikanischen Affen i auch sieht man die Schlange, die 
Kréte, zuweilen das Giirteltier und einige Vogelarten. Dic Prage nach der Ahnlichkeit oder An- 
lehnung dieser Keramik an eine andere amerikanische, wie sie 2. B. zwischen a der 
Calchaquis (Argentinien) und jener cines Indianerstammes in Nord-Mexiko nicht zu he maa 
ist, liegt nahe, wird aber nicht leicht im bejalienden Sinne peantwortet werden, zumal Verlasser 
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die in der Dekoration vorkommenden Kreuze als nachkolumbisch und christlichen Ursprungs 
betrachtet. Dagegen bieten Vergleichungspunkte die Uberreste von Goldarbeiten, von denen 
einige einen gewissen Grad von Vollendung aufweisen. Eine berechtigte und interessante Folgerung 
zieht Verfasser aus der Abwesenheit von Goldminen: da ein AuBenhandel oder die Einfuhr 
des nétigen Metalls bestanden haben miisse. Ferner scheint es, daf die Cariben das Geld kannten. 


Von Monumenten wie Gebduden findet sich nichts in Carchi, wohl aber der Rest eines 
Tempels unter den Eingebornen von Caranqui. Wenn man nicht annehmen will, da® die 
erobernden Cariben den Sonnenkult von den unterworfenen Eingebornen angenommen hatten, 
was nicht wahrscheinlich, so kann, scheint uns, ihnen die Urheberschaft dieser Ruinen nicht 
zugeschrieben werden, da bekanntlich, nach dem jetzigen Stand der Wissenschaft, die Indianer 
in Brasilien weder Tempel noch Gotterkult kannten. 

In dem letzten Kapitel wirft Verfasser die Frage auf, mit welcher amerikanisclien Nation 
die Eingebornen von Carchi die nachste Verwandtschaft hatten und findet, daf wohl die Quim- 
bayas in Columbia ihnen am nachsten kamen, so daf, wenn nian den Ursprung dieser angeben 
kénnte, man sagen kénnte, da man auch den der Carchi gefunden haben werde. Doch kommt 
er auf diese Frage in einem Anhange noch einmal zuriick. 


In diesem gibt er uns eine allgemeine Ubersicht iiber die Eingebornen von Ecuador und 
teilt dieses Gebiet in drei archaologische Zonen ein, in die der Pazifischen Kiiste, in die der 
Anden und die der éstlichen Region. In der ersten Zone miissen die verschiedenen Stimme 
genau unterschieden werden, besonders die von der Provinz von Manabi, in welchen Verfasser 
Abkémmlinge jener beriihmten Rassen von Mexiko und Mittel-Amerika zu erblicken glaubt. Die 
mittlere, andinische Zone ist noch ganzlich unerforscht und wird mit Recht baldiger wissen- 
schaftlicher Untersuchung anempfohlen, da diese Vélkerschaften von der Zivilisation ganzlich 
unberiihrt blieben. Fiir das Dunkel, das iiber dieser Gegend Ecuadors als auch iiber den Chibchas 
Kundimarkas in Columbia schwebt, glaubt Verfasser, nach dem Vorgange von PARAVEY, das 
Licht von den fernen Inseln Japans erwarten zu diirfen, nachdem dieses Land einmal geniigend 
erforscht worden; auch fiir Palenque, das noch ein historisches Ratsel ist, werde von dort her 
die Aufklarung kommen. 


In der 6stlichen, transandinen Zone eréffnet sich fiir die Anthropologie, Ethinologie, 
Linguistik und vergleichende Philologie ein weites, unerforschtes Feld der Beobachtung. Die 
Caribenrasse hat in ihren vielfachen Verzweigungen seit undenklichen Zeiten diese Gegend be- 
herrscht. 


Was der verdienstvollen Arbeit des Verfassers den Zug echter Wissenschaft aufpragt, ist 
nicht nur die Griindlichkeit und der Scharfsinn seiner Beobachtungen und der gezogenen 
Folgerungen, sondern auch die fast skrupuldse Diskretion bei Aufstellung von Meinungen und 
wissenschaftlichen Hypothesen, die reservierte Haltung gegeniiber gemachten Konjekturen, obwohl 
sie einer guten Grundlage nicht entbehren; er sucht die Wahrheit, nichts finden wir da von 
einem vorgefa8ten Systeme, dem sich alles unterordnen mu. Mit Recht sagt ein spanischer 
Kritiker, da8 dies Werk seinem hohen Verfasser zur Ehre gereiche. Ein prachtiger Atlas von 
41 polychromierten Tafeln begleitet dasselbe. 


P. C. TEscHaugr, S. J.—Rio Grande, Brasilien. 


H. P. Steensby. Contributions to the Ethnology and Anthropogeography of 
the Polar Eskimo. (Meddelelser om Gronland. Vol. XXXIV, pp. 255—406.) 
With 38 text ill., 12 plates and 2 maps. Copenhagen. Bianco Luno. 1910. 


After having made some remarks about the common features of the land and people of 
the Polar Eskimos, and their industrial work, rich materials are given about the buildings 
of houses, tents, clothing, and their technical skill. The facts relating to houses are the more 
interesting because psychological and sociological data we learn from KUND RASMUSSEN: 
therefore the author expresses himself briefly. More pages are devoted to anthropological mea- 
surements; and at the end the author writes about the history of the Polar Eskimos. Another 
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exposition as to the origin or original home of the Polar Eskimos, based upon the habitat of 
the musk ox and its representation in their folk-lore, &c. concludes the paper. Illustrations with 


one exception are all original. Die Mate eD 
\ y . . . 


I. Frank G. Speck. Ethnology of the Yuchi Indians. (Un. Penns., Anthr. 
Publ. Un. Mus. vol. I, No. 1.) 8°. 154 pp. With 42 text illustrations and 
16 plates. 


ll. Edward Sapir. Takelma Texts. (Ib., vol. Il, No. 1.) 8% 263 pp. Ib. 1909. 


I. The author spent four months among the Yuchi in 1904 and 1905. Considering the 
shortness of the time, the results are very rich, and all questions of ethnology are carefully 
answered. The materials or texts on mythology, religion, folklore we hope will be enlarged 
later on; because we see on pp. 138—142 that the author appears to compare many conclusions 
dealt with in the stories gathered in translations only, without giving texts in the original language. 
Clear figures and 16 plates — of which four are coloured — illustrate the essay. 


Il. Fortunately the author obtained a large copy of these distinct linguistic stocks of 
North America. As the grammatical part will appear in the ‘Handbook of American Indian 
Languages, we hope to come back upon it. We must congratulate ourselves and all Americanists 
regarding these copious texts. The first five are given with interlinear translations followed 
by a free one. The 35 pieces that follow are in parallel columns. The text seems quite exact, 
and the more the stock or tribe is limited, the more will students of Comparative Religion 
be glad to see gathered together the few remains of an ethnological tribe, of which we possess 
up to the present but few materials. The paper is closed by a rich vocabulary. 


P, F. HESTERMANN, °S. V. D. 


C. C. Uhlenbeck. Original Blackfoot Texts from the Southern Peigans. (Verh. 
K. Ak. Wet. Amsterdam Afd. Lett. N. R., d. XII, No. 1.) X+ 106 pp. 
Jou. MULver. 1911. 

Id. Geslachts- en Persoonsnamen der Peigans. (Ib. 4°R, 4. XI, pp. 429.) 
Amsterdam. JoH. MULLER. 1911. 


Linguists and ethnologists will be glad to see the results of the voyage of research that 
the author made to the territory of the Peigans. Even students of Comparative Sociology and 
Religion will find new materials. The tales are accompanied by an English translation in parallel 
columns. 

Out of 30 names of clans 19 here dalt with are from the Peigans, that are “hoonende 
bijnamen”; others were given by the medicine-man, and a third series is obtained from historical 
facts bearing on the subjects. Three genealogies are also given. 


P. F. HESTERMANN, S. V. D. 


ee 


W. Thalbitzer. Ethnological description of the Amdrup Collection from East 
Greenland. With 51 text illustrations and 25 plates. (Medd. om Gron- 
land. Vol. XXVIII, pp. 331—542.) Copenhagen. Bianco Luno. 1909. 


The celebrated Eskimo linguist here offers to Ethnography a study on implements from 
finds from several places in East Greenland. The quite detailed description is provided with 
beautiful sketches and photos, and also contains valuable indications from the literature on the 


subject. P. F, HESTERMANN, S. V. D. 


i 
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A Sumerian Grammar and Chrestomathy with a vocabulary of the principal 
roots in Sumerian and a list of the most important syllabic and vowel 
transcriptions by Stephen Langdon, M. A., Ph. D. Shillito Reader 
of Assyriology and comparative Semitic Philology, Oxford. XII+310 SS. 
Paris. PAUL GEUTHNER. 1911. Prix: Frcs. 20.—. 


Es hat immer einen eigenen Reiz, eine neue Sprache zu erforschen, ihre Gesetze festzu- 
stellen und sie in ein System zu bringen; mag der literarische Wert derselben noch so gering 
und ihre Stellung-in der Entwicklung der Gesamtkultur noch so unbedeutend sein, es wird fiir 
jeden Fall eine neue Seite der schdpferischen Tatigkeit des menschlichen Geistes bloigelegt 
und dieses Resultat allein lohnt schon die Miihe des Forschers. In viel héherem Mafe wird 
aber sein Interesse angeregt, wenn es-sich um eine Sprache handelt, die ein wichtiges Glied 
bildet in der Entwicklung des Geisteslebens der Kulturvélker. Dieser seltene Fall ist gegeben 
bei der sumerischen ‘Sprache, der Sprache jenes Volkes, das wir nach dem jetzigen Stande der 
Forschung an den Anfang der geschichtlichen Entwicklung unserer Kultur stellen miissen. 

Schon den ersten Entzifferern der Keilschrift ist es aufgefallen, da8 dic cigentiimliche 
Schreibweise so gar nicht passen wollte zum Charakter einer semitischen Sprache, als welche 
sich die babylonische bald zu erkennen gab. Man griindete aus dieser Beobachtung die Ver- 
mutung, da® die semitischen Babylonier die Keilschrift nicht selbst erfunden haben, sondern 
von cinem anderen Volk mit ganz verschiedener Sprache iibernommen und ihrer Sprache erst 
nachtraglich angepaft hatten, eine Annahme, die durch die Entdeckung einer grofen Anzahl 
zweisprachiger Texte bald eine gewisse Bestatigung erlangte. Freilich wurden auch alsbald 
Zweifel an der Existenz eines solchen Volkes laut und jahrzehntclang wogte der Streit hin und 
her. Heute kann die sogenannte sumerische Frage trotz HALEvy’s hartnackigem Widerspruch 
als dahin entschieden betrachtet werden, daB es tatsachlich ein solches Volk gegeben hat, das 
vor den semitischen Babyloniern oder teilweise gleichzeitig mit ihnen die babylonische Tief- 
ebene bewohnte und dort bereits im grauesten Altertum eine reiche Kultur zeitigte. Wir kennen 
dieses Volk nur aus seiner Kultur, welche die semitischen Einwanderer iiberriommen und, mit 
ihren eigenen Anschauungen versetzt, jahrhundertelang weiterentwickelt haben, die sogenannte 
babylonische Kultur. Die Keilschrift ist sein Werk Seine Sprache wurde von den Semiten als 
heilige Sprache beibehalten und spielte im Gottesdienste eine ahnliche Rolle wie in der katho- 
lischen Kirche heute noch das Latein. Deshalb fand sie auch in den babylonischen Schulen 
eifrige Pflege bis zum Untergang der babylonischen Kultur. Uber das Verhaltnis des Sumerischen 
zu den bekannten Sprachfamilien sind die Gelehrten noch nicht einig und werden es vielleicht 
auch niemals werden. Dem Bau nach gehért es zu den agglutinierenden Sprachen, dic einzige 
dieser Art, die in die Entwicklung unserer Kultur organisch eingeglicdert ist. HOMMEL hat sic 
mit grofer Zuversicht dem trrk-altaischen Sprachstamme zugewiesen, LANGDON laft dic Frage 
unentschieden; er bekennt, bei sciner Beschaftigung mit derselben nur zu dem negativen Resultate 
gekoinmen zu sein, da® sie weder der kaukasischen, noch der arischen, noch der semitischen 
Gruppe zuzuzahlen sei. 

Scit der Aufrollung der sumerischen Frage hat das Studium des Sumerischen eifrige 
Pflege gefunden. Vor allem sind es HOMMEL und THUREAU-DANGIN, die zu ihrer Erforschung 
Hervorragendes gelcistet haben. Eine systematische Behandlung derselben gab es, abgesehen 
von HOMMEL’s Versuch in seiner sumerischen Chrestomathie, bisher nicht. Mit um so gréBerer 
Dankbarkeit werden alle, die sich fiir diese merkwiirdige Sprache interessieren, nach dem vor- 
liegenden Werke greifen. LANGDON, der sich die Erforschung derselben zur Hauptaufgabe ge- 
macht zu haben scheint, konnte sich auSer den Ergebnissen zahlreicher anderer Gelehrter auch 
bereits auf eine Reihe cigencr Vorarbeiten stiitzen und war darum ohne Zweifel der richtige 
Mann fiir cin solches Unternehmen. Da8 bei der erstmaligen grammatikalischen Bearbeitung 
eines so cigenartigen Idioms trotz des verhaltnismafig reichen Materials noch vicle Liicken 
offen gelassen werden miissen, ist klar; auch da& manche Einzelheiten, beziiglich deren der 
Verfasser vielleicht schon das letzte Wort gesprochen zu haben glaubt, noch sehr der Nach- 
priifung bediirfen, versteht sich von selbst. Im wesentlichen jedoch diirfte durch die vorliegende 


Arbeit, dic sich auf griindliche Kenntnis der gesamten Literatur stiitzt, die Granimatik des 
Sumerischen fiir immer festgelegt scin. 
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Sehr dankenswert ist die in Kap. 1 gebotene Ubersicht iiber die Literatur mit genauer 
Angabe der verschiedenen Textpublikationen. Hatte der Verfasser auch eine kurze Skizze der 
politischen Geschichte des sumerischen Volkes, soweit sich dariiber etwas Bestiinmtes sagen 
laBt, beigegeben, so hatte er sich manchen Beniitzer des Buches noch mehr verpflichtet. Kap. 2 
bietet das Wichtigste iiber den Ursprung der Keilschrift und ihre Entwicklung von der Bilder- 
schrift zur Silbenschrift. LANGDON macht sich hier die Hypothese HOMMEL’s zu eigen, dafi die 
Schriftzeichen urspriinglich aufrecht standen und spater um 90° gedreht wurden. Doch ist nicht 
recht verstaindlich, wie er sich diesen Vorgang denkt. Wahrscheinlich liegt ein Versehen im 
Ausdruck vor, indem es S. 19 heifen mu®, da die Zeichen urspriinglich ,untereinander“ statt 
,iibereinander“ geschrieben wurden. Bei dem etwas schwierigen Kap. 3, das den Lautwandel 
behandelt, vermiSt man eine eingehendere Behandlung der Frage beziiglich der sogenannten 
Dialekte des historischen Sumerisch. Die vollstindige Zusammenstellung und Behandlung der 
Determinative (Kap. 4) ist von grofem kulturhistorischen Interesse, weil daraus klar wird, unter 
welche hdheren Begriffe die alten Sumerier die konkreten Dinge der sie umgebenden Welt 
zusammengeordnet haben. Bei dieser Gelegenheit (S. 51.) streift LANGDON auch die Frage, 
ob die Determinative ausgesprochen wurden. Mir diinkt, daB es sich in den meisten Fallen, 
wo das semitische Lehnwort eine Aussprache des Determinativs nahezulegen scheint, um Zu- 
sammengesetzte Worter handelt. In die Formlehre, die sich an die Lautlehre anschlieBt, ist die 
Syntax gleich hineingearbeitet, da sich bei dem agglutinierenden Charakter der Sprache eine 
Trennung nicht empfahl. Es liefe sich hier eine ganze Reihe fiir die Sprachvergleichung héchst 
interessanter Punkte hervorheben, doch wer diesen Dingen nachgehen will, mu8 das Buch selbst 
in die Hand nehmen. Es sei nur hingewiesen auf die auch weitere Kreise interessierende Bildung 
der Zahlwérter, die von 5 an durch Addition (6=5-+1 usw.) zustande kommen. Mehr als 
eine Aufstellung wird allerdings auch, wie es ja unter den Umstanden gar nicht anders méglich 
ist, den Widerspruch der Fachgelehrten herausfordern oder ladet wenigstens zu eingehender 
Diskussion ein, so z. B. wenn der Verfasser § 102 fiir das Suffix -ta eine eigene Lokativ- 
bedeutung annehmen zu miissen glaubt, wahrend sich doch sdmtliche Beispiele ebensogut aus 
der Grundbedeutung erklaren lassen. Doch dariiber vielleicht noch an anderer Stelle. Im allge- 
meinen aber ist das Ganze sehr sorgfaltig durchgearbeitet, alle Aufstellungen sind reichlich 
durch Beispiele belegt. 

An die Grammatik schlieBt sich eine kleine Chrestomathie, bestehend aus einigen histo- 
rischen und poetischen Stiicken mit beigegebener Ubersetzung. Sehr dankenswert ist das Vo- 
kabular der hauptsachlichsten sumerischen Wurzeln und ihrer gebrauchlichsten Zusammen- 
setzungen, ebenso die Liste der haufigsten Silbenwerte. Nur ware es sehr wilnschenswert 
gewesen, daf die beiden Verzeichnisse etwas einheitlicher gearbeitet waren; so ist schos die 
ungleichmaBige Anordnung sehr stérend, indem im Vokabular die mit § und s beginnenden 
Wurzeln zusammen aufgefiihrt werden, wahrend in der Zeichenliste die beiden Laute ausge- 
schieden sind. Ein auf das Notigste beschrankter Index erleichtert den Gebrauch der Grammatik. 

Von der allgemeinen, kulturhistorischen Bedeutung der Arbeit abgesehen, werden dem 
Verfasser besonders angehende Assyriologen Dank wissen, welchen dace endlich einmal eine 
zuverlassige Quelle in die Hand gegeben wird, aus der sie die notigsten, fiir das Verstandnis 
der Keilschrift unentbehrlichen sumerischen Kenntnisse schopfen kénnen. In dieser Beziehung 
kommt das Buch einem wirklichen, schon langst gefiihlten Bediirinis entgegen, dem es freilich 
erst dann voll und ganz geniigen wird, wenn ihm der Verfasser in einer bald zu wiinschenden 
Neuauflage in der Anlage etwas mehr Rechnung tragt. 


P. S. LANDERSDORFER, O. S. B.—Ettal. 


——$—_ 


- . Sprichworter und Lieder aus der Gegend von Turfan. 
eat ted He Seopa ae Worterliste. — Baessler-Archiv. Beitrdge 
zur Volkerkunde, herausgegeben aus Mitteln des Baessier-Instituts, unter 
Mitwirkung der Direktoren der ethnologischen Abteilungen des Konigl. 
Museums fiir Volkerkunde in Berlin, redigiert von P. EHRENREICH. Bei- 

heft I. Mit einer Tafel. Leipzig und Berlin. 1910. 4%. 100 SS. 
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Die wissenschaftliche ErschlieBung Zentralasiens, namentlich Chinesisch-Turkestans, hat 
im letzten Jahrzehnt einen gewaltigen Schritt nach vorwarts gemacht. Trotz der ungiinstigen 
Verhiltnisse, der schwierigen Verbindungen und der Unsicherheit der Zustande hat hier die 
wissenschaftliche Arbeit Erfolge aufzuweisen, die in iiberraschender Weise schwierige und schon 
oft behandelte Probleme lésen oder wenigstens der Lésung nahebringen. Gelehrte wie STEIN, 
GRUNWEDEL und HARTMANN haben teils als Mitglieder von Expeditionen, teils selbstandig dieses 
interessante Gebiet bercist und auf kulturellem und sprachlichem Gebiete gar manche Neuigkeiten 
zutage geférdert. Auch die erste PreuBische (zweite Deutsche) Expedition nach Turfan in Chinesisch- 
Turkestan, die inden Jahren 1904 bis 1907 unternommen wurde, ist reich an wissenschaftlichen 
Ergebnissen. 

Zu diesen gehort auf cthnographisch-linguistischem Gebiete eine hervorragende Arbeit 
A. v. LE Coq’s, eines Mitgliedes der erwahnten Epedition, welche sich ,Sprichwérter und Lieder 
aus der Gegend von Turfan“ betitelt. Turfan, administrativ dem Tao-T’ai von Urumtschi unter- 
stehend, liegt in Chinesisch-Turkestan an der StraBe, welche von Kaschgar nach China fiihrt 
und ein Teil des ungeheueren StraBenzuges ist, der Asien von Westen nach Osten durchzieht. 
Dies ist aber die bekannte via mercatorum ad Seres proficiscentium, die Strafe des Sciden- 
handels. Wahrend einer Reise auf dieser beriihmten StraBe, und zwar von Qomul nach Kaschgar, 
im Oktober 1905, entstand, wie der Verfasser im Vorwort erwahnt, diese Sammlung von ost- 
tiirkischen Sprichwortern. Das Material dazu lieferte ihm sein treucr Begleiter, der Mirab Ma- 
misit (Mahamdd Saiyid) aus Qara Chédscha, ein Beamter des Amin Chédscham, Wangs von 
Luk-Tschun, der schon der ersten Turfanexpedition unter GRUNWEDEL und Hutu gute Dienste 
geleistet hatte. War schon dic Wahl eines solchen, bereits erprobten Mannes, welcher der halbwegs 
gebildeten Mittelklasse seiner Nation angehérte und den Turfaner Dialekt vollkommen innehatte, 
eine gliickliche, so war es nicht minder der Gedanke, als Sprachproben Sprichwérter und Lieder 
zu wahlen. Abgesehen davon, dafi diese ein bedeutendes ethnographisches und kulturhistorisches 
Interesse haben, da sich in ihnen Geistes- und Gemiitsverfassung eines Volkes am treuesten 
widerspiegelt, haben sie fiir die Sprachkunde geradezu unschatzbaren Wert. Gew6hnlich in einer 
leicht verstindlichen Form abgefaft, geben Sprichwérter und Lieder die Sprache eines Volkes 
am genauesten wieder, und Charakter und Eigenart einer Sprache treten in ihnen oft besonders 
deutlich zutage. 

A. v. LE Coq’s Sprichwértersammlung reiht sich in jeder Bezichung ebenbiirtig an 
bereits vorhandene derartige Sammlungen an und namentlich die hie und da angefiihrten, deutschen, 
franz6sischen und englischen Parallelen machen die Arbeit v. LE CoQ’s zu einer besonders 
interessanten und instruktiven. Es verdient hervorgehoben zu werden, daf sich einzelne Sprich- 
worter der Sammlung wortlich mit afghanischen Sprichwoértern decken, eines (Nr. 153) weist 
sogar auf eine indische Quelle, das Pajficatantra, hin. 

Die Lieder, welche v. LE Cog den Sprichwortern folgen la8t, stammen aus Qara Chodscha; 
sie sind teils vom oben erwaihnten Mamdsit Mira, teils von einem ,Mulla* namens Obi’! 
maxdi (ar. aba-l mahdi) diktiert und auch von ihnen niedergeschricben worden. Sie beschaftigen 
sich fast ausschlieBlich mit der Liebe, seltener mit religiésen Motiven. Die Melodien einiger 
Lieder wurden, wofiir wir Herrn’v. LE Coq besonders dankbar sein miissen, auch mit dem 
Phonographen aufgenommen und befinden sich jetzt im Psychologischen Institut in Berlin. 

Fiir diejenigen, welche die Sprichwoérter und Lieder namentlich vom sprachlichen Stand- 
punkte durcharbeiten wollen, werden die kurzen grammatikalischen Bemerkungen, welche v. LE 
Cog der Sprichwértersammlung vorangehen 1a8t, sehr willkommen sein. Besonders interessant 
sind die Bemerkungen iiber Konsonantenwandel und die Formenlchre. Man kann daraus ersehen, 
wie verschieden gerade in Chinesisch-Turkestan cin und dieselbe Sprache in lokal nicht sehr 
weit von einander entfernten Orten gesprochen resp. gehandhabt wird. 

Das ganze Werk beschlieft eine Worterliste, dic nicht nur die in den Sprichwortern und 
Liedern vorkommenden, sondern auch andere in Qara Chodscha aufgenommene Worter enthalt. 
Der Verfasser hat sich auch die dankenswerte Miihe genommen, in der Worterliste die arabi- 
schen und persischen Fremdwérter, die in den Turfaner-Dialekt eingedrungen sind und 
hier manche Veradnderung erdulden mu8ten, zu bezeichnen. Einige wenige, die zweifellos iiber- 
sehen wurden, seien im folgenden angefiihrt: agis elend, schwach = ar. pea ‘adziz schwach, 
kraftlos; dsdnlik (dsdllik) Wohlbefinden, hangt wohl mit pers. QL:T dsdn leicht, bequem zu- 
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sammen und ist in diesem Falle aus pers. dsdn + tiirk. Suffix lyk, lik (womit Abstrakta bezeichnet 
werden) gebildet; pers. GLI. d/dp Weizenstroh mit Kleic vermischt (Pferdefutter), ist wohl 
ar. Cale ‘alef Futter, Heu; in der Redensart yun almaq Blutrache iiben, ist yun = pers. 3 
hin Blut; bag Steuer, Zoll auf Wegstationen von durchziehenden Giitern erhoben, ist pers. 
cl bddz Steuer etc.; Rdpil Biirge, Sichersteller, ist ar. ju kefil Kaution, Burge; pinhdn 
heimlich = pers. Jl pinhdan heimlich, verborgen; tuyum Ei = pers. os tuhm Samen, Ei; tos 
Pfau = ar. 3 9lb (tdwiis) Pfau (gr. rads); in siinnat moi Schamhaare, ist moi = pets. (6 9* 
(mii, miij) Haar; o s+ (S. 89, 1. Spalte) Obst, ist nicht arabisch, sondern pers. o 9 miwe 
(mejwe) Frucht; g4ba, gwa Pelzrock, ist wohl ar. %& (dZubbe) Art Kleid, welches Wort aber 
nach FRAENKEL (,Die aramaischen Fremdworter im Arabischen*, Leiden, 1886) S. 50 eigentlich 
kein genuin arabisches Wort ist; qaldmtrayué Federmesser, ist eine Verstiimmelung des 4.-p. 
lads (Ralemteras, kalemtras) Federmesser, aus at. gis kalem Feder und pers. (ly (teras), 
Prasensstamm des Verb. Gat\_y (terdsiden) schaben, scheren etc. zusammengesetzt; lipdp Kuvert 
(fiir Briefe), ist zu ar. 4 |) (lifdfe), plur. Sl) (laf@if) Hille etc, zu stellen; md-sahrda hier, 
ist wohl aus tiirk. mo — bo (bu) dieser und pers. jp Sehr Stadt, zusammengesetzt, also 
wortlich: in dieser Stadt, hier; Aosur Steuerabgabe (in Naturalien) = ar. © ‘ugr der Zehent, 
Zehntel; médngsdpdar (S. 100, 1. Spalte) Beamter, ist a-p. ylaaie (mansibdar) einer, der eine 
hohe Stelle, Posten inne hat, Beamter, aus ar. —W2ie (mansib) Posten, Stelle, und pers. glo 
(ddr), Prasensstamm des Verb. Cpele (dasten) halten, haben, zusammengesetzt. 


Dr. FRIEDRICH V. KRAELITZ-GREIFENHORST — Wien. 


Kulmer Friedrich, Freiherr v. /m Reiche Meneliks. Tagebuch einer abes- 
sinischen Reise; bearbeitet von Baronin EMANUELA MaAssE-LOWENKREUZ. 
936 SS. 60 Abb. Verlag von KLINKHARDT & BIERMANN. Leipzig. Preis: 
Mk. 5.— geh.; Mk. 6.— geb. 


Nicht die Ergebnisse einer wissenschaftlichen Forschungsreise, sondern was einem jungen, 
in kaufmannischem Interesse reisenden, ehemaligen Offizier Bemerkenswertes und Abenteuerliches 
begegnete, finden wir hier in Tagebuchform niedergelegt. Nur die kaufmannischen Erfahrungen 
selber sind — wohl aus Diskretion — nicht zur Darstellung gelangt. KULMER ist nichts weniger 
als ein Lobredner Athiopiens. Der Nimbus des ,L6wen von Juda“ wie besonders auch der 
frommen* Kaiserin Taitu ist so viel weniger leuchtend, als man ihn sonst zu sehen ge- 
wohnt ist; das Heer stellt er uns keineswegs als ritterlich, die Rechtspflege als durch und durch 
barbarisch dar. Es mag nun wohl sein, da& die besonders zahlreichen und widrigen Erlebnissc 
des Verfassers sein Urteil hie und da etwas zu viel nach der ungiinstigen Seite hingedrangt 
haben; doch dem Findrucke wird auch der zuriickhaltendste Leser sich nicht entziehen konnen, 
da8 die vulgare optimistische Anschauung iiber Abessinien, iiber dessen Herrscher und dessen 
Entwicklung, wenn nicht einer Korrektur, so doch einer sorgfaltigen Uberpriifung bedarf. Jeden- 
falls, wer immer mit dem ,modernen“ Abessinien in Verbindung treten muB, wird gut daran 
tun, sich KULMER’s Erfahrungen zunutzen zt machen. 


P. TH. STRATMANN, S. V.D: 


Kathleen Haddon. Cats Cradles from many lands. With 59 ill. 8°. XVI-r 
95 pp. Price: 2/6 net. 


This isa very pretty book and we are glad to see the manner of describing the plays in 
RIVERS-HADDON’S method, which is a very reasonable and pleasant one (‘‘Man”, 1902, eon 
Regarding the arrangement of the examples, one would perhaps like to see them rather in i s 
ethnological series, after accounts of people and races, of following the division of the ex ject. 
The expression “navahoing”’ is somewhat strange. The sketches are very clear. Other literature 
for future editions is to be found in: 

ANDREE, Ethnographische Parallelen. N. F. 1889, pp. 96 ff. 

CODRINGTON, The Melanesians. 1891, p. 341. 
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Boas, Mitt. d. Anthrop. Ges. in Wien. 1888, S. 85. 

EHRENREICH, Veroff. Mus. Vélkerk. in Berlin. 1891, I, S. 30. 
GLosus, 37, 1880, p. 92; 83, 1903, p. 20. 

BARTON, Journ. Anthr. Inst. 38, 1908, 278, pp. 25911. 
KocH-GRUNBERG, Zwei Jahre unter den Indianern. IJ. Berlin. 1910. 
W. E. Rotn, “Cratch-Cradle” in British Guiana, REES 1908, p. 193, 
P. RAYMUNDUS, O. C., Anthropos, VI (1911), pp. 40—-61. 


This last appeared after the book here reviewed, and is the richest we know. It contains 
more than a hundred (102) figures while Mrs. HADDON’s whole book has about 60. 


P. F. HESTERMANN, S. V. D. 


Wilhelm Grube. Religion und Kultus der Chinesen. Leipzig. RUDOLF Haupt. 
191008, “VIl=- 220588: 


Seinem verewigten Freunde hat MOSER hier aus dem nachgelassenen Manuskript des Ver- 
fassers auf Wunsch seiner Witwe den Freundesdienst der Publikation erwiesen. Das war zugleich 
ein niitzliches und schénes Denkimal fiir den Flei® und die tatige Hingabe an die Ziele, die der 
verstorbene Verfasser sich gesteckt hatte. So haben ihm Gattin und Freund die Méglichkeit er- 
wiesen iiber das Grab hinaus zu wirken. Es ist ein schénes Handbiichlein, das gewif seinem 
Zweck, cin Gesamtbild der chinesischen Religion zu geben, trefflich dient. Schéne Illustrationen 
unterbrechen den Text in erlauternder und angenehmer Weise. Einige Unebenheiten hatten sich 
wohl noch leicht beseitigen lassen. So fehlt S. 5f. das Zeichen /¢ ite S. 15 das shu =e. Auch 
S. 8, 9, 18, 19, 21, 22 u.a. waren die Zeichen am Platze gewesen. Die Darstellung iiber religidse 
Gleichgiiltigkeit der Chinesen S. 10f. ist wohl etwas schief geraten. S. 12f. macht es dem Ver- 
fasser Schwierigkeit sein Programm zu fixieren. Es wird aber allem Anscheine nach noch lange 
dauern, bis wir iiber China so unterrichtet werden, wie wir iiber manches der Naturvélker es 
schon sind. Méchte das vorliegende Biichlein dazu viel Anregung geben! 


P. F. HESTERMANN, S. V. D. 


Bruno Rudolph. Worterbuch der Botokudensprache. Hamburg. Fr. W. THODEN. 
1909. 8° VIII+85 SS. 


Die bisher verdffentlichten Materialien iiber Botokudenidiome scheinen auf nicht geringe 
phonetische Schwierigkeiten in der Sprache zu deuten. Sehen wir durch vorliegendes Biichlein 
auch unseren so diirftigen Stoff iiber die Sprache dieser primitiven Menschen bereichert, so 
erwecken dic Texte cher die Hoffnung, Brauchbares fiir die linguistische Darstellung zu bieten, 
als das Worterbuch selber. Prof. SELER hat das Werkchen bevorwortet und in dankenswerter 
Weise die Herausgabe in die Hand genommen. 


P. F. HESTERMANN, S. V. D. 
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Zeitschriftenschau. — Revue des Revues. 


American Antiquarian. N. S. Vol. XI. No. 1. Jan.-March 1911. 


F. G@. Speck, Huron Mosse Hair Embroidery. — E. Sapir, Some Aspects of Nootka Language and 
Culture. — H. J. Spinden, An Ancient Sepulcher at Placeres del Oro, State of Guerrero, Mex'co. — 
A. K. Jenks, Bulu Knowledge of the Gorilla and Chimpanzee. — H. H. Wilden, A Petroglyph from Easter 
Massachussets. — T. Michelson, Menominee Tales. -- A. F. Chamberlain, The Present State of sur Knowl- 
edge Concerning the Three Linguistic Stocks of the Region of Tierra del Fuego. — G. G. Mac Surdy, 
as at the Providence Meeting, with Proceedings of the American Anthrogelogist Association 

or f 


Anthropological Papers of the American Museum of Natural History. Vol. V. Part I. 1910. 


A. Hrdlitka, Contribution to the Anthropology of Central and Smith Sound Eskimo. — Ul. 
Wissler, The Social Life of the Blackfoot Indians. 


Archiv fir Religionswissenschaft. Bd. XIV. 1911. Heft 3 u. 4. 


J. Scheftelowitz, Das Fischsymbol im Judentum und Christentum (Schluss). — K. Ziegler. Das 
Proémium der Werke und Tage Hesiods. — W. F. Otto, Religio und Superstitio. — M. I. Nilsson, Die 
alteste griechische Zeitrechnung, Apollo und der Orient. —- 0. Immiseh, -(diBavtes. — A- Wiedemann, 
Regenzauber. — Zum agyptischen ierkult. — A. v. Lowis of Meuar, Zu den nordkaukasischen Stein- 
geburtsagen. — kK. Pfuhl, Zur Geisselung der spartanischen Epheben. — A. Wilhelm, stor PEoMLOMA. 
__ $, Sudhaus, Epikur als Beichtvater. — F. Hempler, Zu Arch. X11 S$. 339, den blutig gefarbten 
Gewassern. 


Baessler-Arehiv. Beiheft 2. 1911. 


H. Claus, Die Wagogo. Ethnographische Skizze eines ostafrikanischen Bantustammes. 


Bureau of American Ethnology. Bulletin. 
25, 1903: James Hammond Trumbull, Natick Dictionary. — 26, 1901; Fr. Boas, Kathlamet Texts. 
— 27, 1902: Fr. Boas, Tsimshian Texts. — 38, 19.9: N. B. Emerson. Unwritten Literature of Hawaii. — The 


Sacred Songs of the Hula. — 39, 1909: J. R. Swanton, Tlingit Myths and Texts. — 40, Part I, 1911: 
Fr. Boas, Handbook of American Indian Languages. (Athapascan [Hupa], Tlingit, Haida, Tsimshian, 
Kwakiutl, Chinook, Maidu, Algonquian [Fox], Siouan [Dakota], Eskimo). — 48, 1911: J. RK. Swanton, 


Indian Tribes of the Lower Mississippi Valley and Adjacent Coast of the Gulf of Mexico. — 50, 1911: 
J. W. Fewkes, Preliminary Report on a Visit to the Navaho National Monument, Arizona. 


Bulletin of the Archaeological Institute of America Vol. II. No. 3. June 1911. 


The Tragedy at Cyrene. — The Oftice of the Archaeological Institute. — Richard Norton, The 


Ruins at Messa. — Edgar L. Howett, Two Season’s Work in Guatemala. 


Bulletin de la Commission archéologique de V’Indoehine. Année 1910. 

je Livraison: 1. &. Coedéx, Catalogue des pieces originales de sculpture khmére conservees au 
Musée indochinois du Trocadéro et au Musée Guimet. — Il. Y. Uudenet, Les Cham de Tay-ninh. — 
11[. H. Parmentier, Relevé archéologique de la province de Tay-ninh. — LV. H Parmentier, Découverte 
dun nouveau dépot dans le temple de Po-Nagar de Nhatrang. — V. L. de Lajonquiere, Une nouvelle 
carte archéologique du Cambodge. — 2° Livraison: I. L. Finot, Inscriptions du Siam et de la Péninsule 
malaise (Mission I. de Lajonquiére). — II. L. Finot, Les Bas-réliefs de Bapuon. 


Petermann’s Mitteilungen. (Gotha, Justus Perthes). 57. Jahrgang. 1911. 

Aug.: Dr. E, Zugmayer, Die Héhlenwohnungen von Gondrani in Belutschistan, ai RK. Stiibe, Zur 
Kulturgeschichte der Eta, der ,unebrlichen Menschen in Japan. — ria Nhitkow, Die Erforschung 
der Samojeden-Halbinsel (Jamal). — EK, Hammarstedt, Die Lappen in Higenschilderung. KE. Seler, 
Sappers Ansichten tiber die Zukunit der Indianerbevlkerung Guatomalas. — Sept.: A. angen Die 
Bevélkerung in Bulgarien und ihre Siedelungsverhiltnisse. Autorisierte Ubersetzung von A. assner. 
— K. v. Hahn, Die Nogaier im Gouvernement Stawrspol (Ziskaukasien).» — W. Foy, Zur Auseinander- 


setzung Haberlandt-Foy- Tatsichlicbe Berichtigunge®- 
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Folk-Lore. (London.) Vol. XXII. No. 2. June 30" 1911. 


Edw. Westermarck, The Popular Ritual of the Great Feast in Morocco. — W. Urooke, King 
Midas and his Ass’s Ears. — Thos. J. Westropp, A Folklore Survey of County Clare. — E. E. Speight, 
A Few Norwegian Proverbs. — A. J. N. Tremearne, Fifty Hausa Folk-Tales (37-41). — W. Crooke, Indian 
Folklore Notes, III. — Calendar Customs of the British Isles. — A. R. Wright, Chinese Tree-Worship 
and Trial by Ordal. — A. F. Chamberlain, The Beaver and »Foundation Sacrifice‘. 


Internationales Archiv fir Ethnographie. Bd. XX. Heft 4. 191i. 


G. Knosp, Rapport sur une mission officielle d’étude musicale en Indochine. 


Journal Asiatique. (Paris.) X° série. Tome XVII. 1911. 


No. 1, Janvier-Février: M. R. Weill, Les Hyksés et la restauration nationale dans la tradition 
et dans histoire. — M. A. Foucher, Les débuts de l’art bouddhique. — M. R. Gauthiot, De Valphabet 
sogdien. — M. E. F. Gautier, Le calendrier malgache. — No. 2, Mars-Avril: M. H. Lammens, L’age de 
Mahomet et la chronologie de la Sira. — M. &. Ferrand, Note sur le livre des 101 nuits. — M. L. de la 
Vallée Poussin, Une stance jaina et bouddhique. — No. 3, Mai-Juin: M. A. M. Boyer, Inscription de Miran. 
— M. 8. Lévi, Etudes des documents tokhariens de la Mission Pelliot. 


Journal of the African Soeiety. Vol. X. 1911. 


No. XNXIX, April: H.R. Tate, Further Notes on the Gikuyu of East Africa. — J. M. Fremantle, 
History of the Katagum Division. — A. B. Quartey-Papafio, Native Tribunals of the Akras. — A. Nikonjera, 
Kamanga Tribe of Lake Nyasa. — No. XL, July: J. M. Fremantle, History of the Katagum Region. 
C. Partridge, Native Law and Custom in Egbaland. — A. B. Quartey-Papafio, Native Tribunals of the 
Akras. — A. Werner, The Akikuyu. -- E. B. Haddon, System of Chieftainship among the Bari. 


Journal of the American Oriental Society. Vol. XXXI. Part IV. Oct. 1911. 


G. A. Barton, On the Etymology of Ishtar. — U. EK. Conant, Monosyllabic Roots in Pampanga. 
— J. D. Prince, A Divine Lament. — EK, W. Fay, Indo-Iranian Word-Studies. 


The Journal of the Royal Asiatie Society of Great Britain and Ireland. 1911. 


April: A. y. Le Coq, Dr. Steins Turkish Khuastuanift from Tun-huang being a Confession-prayer 
of the Manichaean Auditores. — T. @. Bailey, Kanauri Vokabulary in two parts: English-Kanauri and 
Kanauri-English. — C. 0. Blagden, A Preliminary Study of the Fourth Text of the Myacedi Inscriptions. 
— L.A. Waddell, Ancient Historical Edicts at Lhasa. — @. E. Gerini, Chinese Riddles on Ancient Indian 
Toponymy. — II. Nan-ni-hwa-lo. — BR. Hérnle, The ‘‘Unknown Languages” od Eastern Turkestan. — 
J. ¥F. Fleet, The Kalyiuga Era of B. C. 3102, — R. Gauthiot, Note sur la langue et l’écriture inconnues 
des Documents Stein-Cowley. — July: 0. Wardrop, English-Svanetian Vocabulary. — J. F. Fleet, The 
Kaliyuga Era of B. C. 3102. — W. P. Yeits, Notes on the Disposal of Buddhist Dead in China. — 
E, W. Hopkins, The Epic Use of Bhagavat and Bhakti. — J. @uidi, The Ethiopic Senkessar. — M. I. de 
la Vallée Poussin, Documents Sanscrits de la Seconde Collection. 


Orientalistisehe Literaturzeitung. (Leipzig.) 14. Jahrgang. 


Nr. 4, April 1911: L. Delaporte, Da-da patési de Nippour. — E. Nestle, Die ersten hebraischen 
Typen. — A. Ungnad, Zu den assyrischen Gitterlisten. — Nr. 5, Mai 19!i: W. M. Miiller, Das Land Gosen 
nach einem demotischen Schulbuch. — Nr, 6, Juni 1911: F. Perles, Wer hat zuerst Strophen in der 
ATlichen Poesie angenommen. — A. Poebel, Zur Aussprache der sumerischen Phrasen in den altbaby- 
lonisohen Rechtsurkunden. — W. Schultz, Nachtrag zu Simsons R&tsel. — Nr. 7, Juli 1911: E. Nestle, 
Zur Umschrift des Hebriiischen. — F, KE, Peiser, Zu den Schutzvigeln von Babylon. 


Man. Vol. XI. 


Nr. 7, July 1911: A. U. Breton, Some American Museums. — R. H Matthews, Matrilineal Descent 
in the Kaiabara Tribe, Queensland. — N. F. Robarts and H. 0. Collyer, Additional Notes upon the 
British Camp near Wallington. — Nr. 8, August 1911: ©. @. Seligmann and M. A Murray, Note on the 
»Sa“ Sign. — John Gray, The Differences and Afiinities of Palaeolithic Man and Anthropoid Apes, -- 
CU. M. Woodford, Note on Bone Spear-Heads trom the New Georgia Group, British Solomon Islands, 
a T. . Fowle, Report on a Bath newly excavated at Tadmor (Palmyra). — Nr. 9, September 1911: 
Bs L, Cummins, Golo Models and Songs. — U. L. Woolley, Some Ancient Local Pottery from Chinese 
Turkestan. — W.L, H. Duckworth, and L. R. Shore, Report on Human OCrania from Peat Deposits in England, 


Mémoires de la Société de Linguistique. (Paris.) Tome XVII. 


Fasc. 1: A. Meillet, Reoherches sur la syntaxe comparée de l’arménien. (V). — L. Homburger 
Les pronoms de la 1. et 2. personne des parlers bantous. — Fasc.2: @. Ferrand, Notes de, phonéti ia 
malgache. — A. Meillet, Notes iraniennes. — H. Beuchat et P. Rivet, La famille betoya ou ee - 
Fasc. 8: R, Gauthiot, A propos des dix premiers fioms de nombre en sogdien bouddhique. — H. Beuchat 
et P. Rivet, La famille betoya ou tucano, — @. Ferrand, Deux cas de déterminatif en italiana 
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Mitteilungen des Seminars fir orientalische Sprachen zu Berlin. Jahrg. XIV. 1911. 


I. Abt.: Ostasiatische Studien. — Dr. Joachim Schulze, Von Tsingtau nach Nanking. — Liang 
Lan-hsiin, Pakhoi. Aus dem Chinesischen iibersetzt und mit Erliuterungen versehen von Th. Mezelthin. 
— P. A. Tschepe, Das Kapitel Jii-koung oder der Tribut des Ji. — Das Hingreifen der westlichen 
Nomaden in Chinas iilteste Geschichte. — P. 8. Walleser, Grammatik der Palausprache. — H. Hackmann, 
Die Schulen des chinesischen Buddhismus. — Dr. M. W, de Visser, The snake in Japanese superstition. 
— Dr. Hauer, Wirterverzeichnis technischer Ausdriicke im Prozesskostenverfahren. — R. Lange, Die 
Zahl der japanischen Lehnsfiirsten im Jahre 1869, — @. Pernitsch, Die értliche Selbstverwaltung der 
Prifekturen, Subprifekturen, Distrikte und Kreise. — II. Abt.: Westasiatische Studien. — E. Mittwoch, 
Abessinische Erziihlungen und Fabeln, — Amharische Texte. — M. Hartmann, Zur Islamausbreitung 
in Afrika. Mit einem Frageblatt. — IlI. Abt.: Afrikanische Studien. — Dem Andenken Julius Lipperts. 
— E, Hurel, Manuel de Langue Kinyarwanda, Grammaire, Contes, Proverbs. — F. Ebding, Dualaritsel 


aus Kamerun. — E. Funke, Die Santrokofisprache. — B. Groh, Sprachproben aus zwoilf Sprachen des 
Togohinterlandes 


Revue d’Ethnographie et de Sociologie. 1911. No. 5,6. Mai-Juin. 


P. G@uébhard, Notes contributives & l'étude de la religion, des mceurs et des coutumes des Bobo 
du cercle de Koury (Soudan francais). — J. A. Decourdemanche, Du rapport légal de valeur entre |’or, 
l’argent et le cuivre chez les peuples anciens et les Arabes. 


The Indian Antiquary. Vol. XL. 1911. 


Part DIX, July: 1, K. Y. Subbaiya, A comparative Grammar of Dravidian Languages. — 2. Panna 
Lall, An Enquiry into the Birth and Marriage Customs of the Khasiyas and the Bhotiyas of Almora 
District. — 3. H. A. Rose, Contributions to Panjabi Lexicography, Series 11]. — Part DX, Aug.: 
1. K. VY. Subrahmanya Aiyar, Origin and Decline of Buddhism and Jainism in Southern India. — 
2. H. A. Rose, Contributions to Panjabi Lexicography, Series III. 


The Journal of American Folk-Lore. Vol. XXIV. 1911. 


No. XCI, January-March: H. M, Belden, The Relation of Balladry to Folk-Lore. — Alexander 
F. Chamberlain, Recent Literature on the South American ‘‘Amazons’”. -- No. XCII, April-June: 
1. P. Radin, The Ritual and Significance of the Winnebago Medicine Dance. — 2. W. Jones, Notes on 
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